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EDITORIAL

Formovanie studia ritudlov
naprieC generaciami:
trvaly odkaz
Kornélie Jakubikovej

DOI: 10.31577/EtnoRozpra.2024.31.2.01

Tvorivé napatie - ani privela, ani primalo, ako dobre naladena struna. Koncert
myslienok v podani orchestra r6znych mysli. Ak predostiera kontroverziu, neza-
buda dat hlas obom stranam, v historickych suvislostiach, z r6znych krajin. Spoje-
nia i rozchody, zoSvagrenia, i svokrovské skiusky - odtiene tvorby pribuzenskych
vztahov prinasa vytrvalo, v najvyssej moznej kvalite. Snibena so skromnostou,
a predsa jasnym hlasom identifikuje najma nemeratelné suvislosti (dcéra matema-
ticky) vo vsetkom, ¢o nazyvame ritudlom: doc. Kornélia Jakubikova, mnohostran-
na osobnost slovenskej a stredoeurdpskej etnolégie. V tradicii jej vyskumnych
a pedagogickych zaujmov pokracujeme a v tychto Etnologickych rozpravach pri-
nasame sucasné podoby ritualov a ritualizacii.

Dlhodoby zaujem etnoldgie a antropoldgie o ritudlne praktiky a presvedéenia s nimi
spojené viedol k rozpracovaniu zavaznych teoretickych téz a uskuto¢neniu mnohych
empirickych vyskumov, ktoré natrvalo ovplyvnili vyvoj oboch disciplin. Typolégie ri-
tudlov sa c¢asto delia podla faz zivotného cyklu a podla druhu kalendarov. Ritudly
mozu spdjat aj oddelovat, komunikuji smerom dovnutra, ale aj navonok tym, ktori
ich hranicou nepresli. Rituadly nastoluju pravidla interakcie ¢i normy interpretacie aj
cez symbolicku subverziu ¢i uzavretost. Nemenej pozoruhodné su vsak ritudly, ktoré
sa tykaju kazdodennosti, recipro¢ného spravania, ekonémie, politiky &i vztahu k pri-
rodnému prostrediu.

Kornélia Jakubikova priviedla na svet mnoho kvalitného vyskumu, odbornych textov
vlastnych aj vo vedeni Studentstva; zapdjala sa do odbornych diskusii nezabudnu-
telnym sp6sobom. Zdoéraznovala premenlivost socidlnych javov a potrebu rozliSovat
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medzi deklarovanym a zitym spravanim. Kritické perspektivy vo vyskume ritualov
a ritualizacie prinasaju aj prispevky v tomto cisle, vSetky rezonujuce s jej odbornymi
vkladmi.

Kornélii Jakubikovej som vdacna nielen za Skolenie mojej diplomovej prace, ale najma
za kolegialne vedenie a prenikavé debaty. Spominam si, ako ma Biba prehovorila uve-
rejnit seminarnu pracu o rozliSovani sviato¢ného a kazdodenného ¢asu Studiu v Et-
nologickych rozpravach. V duchu genera¢ného symbolického obdarovania Katarina
Barackova, moja byvala diplomantka, nadvazuje na Bibine otazky a pohlady. Teraz uz
ako doktorandka Zuzany Benuskovej predstavuje kontrast r6znych sucasnych foriem
obycaiji: svjato pre nas a zdZitky pre turistov v Poloninach. V studii sleduje r6zne pri-
lezitosti utvarania skupinovej identity pocas kalendarnych obycaji, ako aj v zazitko-
vom turizme v Poloninach. Ukazuje r6zne formy zavazkov v miestnych komunitach
vo sviato¢nom alebo inak vyznamnom ,dovolenkovom® ¢ase.

Smiechovu kulturu Zitd najma pocas fasiangov oZivuje v kontexte estetickej katego-
rie komického - v odbornych aj tanec¢nych dimenziach spriazneny - Juraj Hamar.
Zamysla sa nad tym, ako smiech méze byt zabudnutou reprezentaciou ritu a mytu.
Ocistnu funkciu méze plnit v sucasnosti len za podmienky, ze pozname original. Kar-
nevalovy svet ilustruje Stavnatymi ukazkami, ktoré bez cenzury prezradzaju priehlad-
nost cisara v akomkolvek ritualizovanom priestore.

TretiaStudiapochadzazperajejbyvalejdoktorandky, Margity Jagerovej: prejavy social-
nej stratifikacie v kontexte sucasnych fasiangov. Rodové, vekové a etnické aspekty
fasSiangov porovnava vo svetle archivnych zaznamov a vlastnych opakovanych vysku-
mov. Autorka v nadvaznosti na Jakubikovej vyskum tiez pozoruje, ako dochadza k ro-
dovo vyvazenejSiemu zastupeniu so zapojenim vyrazne starSich aj vyrazne mladSich
roCnikov do ucasti v obrade, ako aj v muzike. Zaroven doklada, ako v realizacii jednot-
livych aktivit v ramci faSiangov na Zahori pretrvava dominancia muzov a chlapcov.
Ukazuje tiez vybrané priklady etnickej inklizie Rdbmov v ramci obchédzok.

Sviatocné Cislo sa nemdze zaobist bez prispevku z dielne polskej etnoldgie, s ktorou
mala jubilantka Culé styky po cely Zivot. Anna Drozdz predstavuje ritualizované spra-
vanie pocas krstin a karov v Sliezsku prevazne z polského etnografického atlasu, ako
aj vo svetle sucasnych zmien.

Vyskumny material zo svadieb vo Vlachove prinasaju Michaela Bastakova - k proble-
matike vyvinu a su¢asného stavu svadobného chorovodu pod vedenim Margity Jage-
rovej, a Peter Gecelovsky - svadobny videozaznam ako pramenny material vo vysku-
me hudobno-nastrojovych zoskupeni v Skoleni Jany Ambrézove).



Cislo uzatvaraju dve eseje - Marty Botikovej o premenach Zenskej hygieny a Niny
Cvirikovej o ritudloch vo vzdelavani. Ako reflektuje Botikova v zdravici, jubilantka sa
venovala aj antropoldgii tela, zvlast Zzenského, ako aj mnohym inym témam presahu-
jucim moznosti jedného Cisla.

V neposlednom rade prinaSame citatelom rozhovor s Kornéliou Jakubikovou, vdaka
zafh Zuzane Benuskovej. Reflexiu osobnych a odbornych medznikov doplia zdravica
M. Botikovej, vyberova bibliografia jubilantky a zoznam nepublikovanych diplomo-
vych a bakalarskych prac, ktoré skolila.

V mene celej redakcie Etnologickych rozprav Bibe Jakubikovej srdec¢ne blahozelame,
prajeme pevné zdravie a eSte mnoho tvorivych chvil s jej Alma mater.

Sviatoc¢ny Citatelsky ¢as vinSujeme!

Helena Tuzinska

Vydanie tohto cisla ¢asopisu bolo podporené projektom VEGA 1/0203/23 Mordlne
hodnotenia ndrodnych, etnickych a ndboZenskych skupin v situdcii ohrozenia a finan¢nou
schémou Rady slovenskych vedeckych spolo¢nosti.
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Shaping ritual studies
ACross generations:
Kornélia Jakubikova's
lasting impact

DOI: 10.31577/EtnoRozpra.2024.31.2.01

A creative tension - neither too much nor too little, like a finely tuned string.
A concert of ideas performed by an orchestra of diverse minds. If controversy
is presented, both sides are given voice, within historical contexts and across
countries. Connections and separations, kinship bonds, and trials by family -
these shades of kin relations are explored with consistent dedication and the
highest quality. Blended with modesty yet clear in voice, she especially identifies
the immeasurable connections (as a daughter of a mathematician) in all we call
ritual: Associate Professor Kornélia Jakubikova, a multifaceted figure in Slovak
and Central European ethnology. We continue the tradition of her research and
teaching interests, and in this issue of Etnological Debates, we present contem-
porary study of rituals and ritualisations.

The long-standing focus of ethnology and anthropology on ritual practices and their
associated beliefs has led to significant theoretical developments and numerous empir-
ical studies that have permanently influenced the trajectory of both disciplines. Ritual
typologies are often divided according to life-cycle and calendar phases. Rituals can
both unite and separate; they communicate internally as well as externally to those
who have not crossed their boundaries. Rituals establish rules of interaction or norms
of interpretation, sometimes through symbolic subversion or exclusivity. Equally note-
worthy are rituals related to everyday life, reciprocal behaviors, economics, politics, and
relationships with the environment.

Kornélia Jakubikova contributed a wealth of quality research, authored scholarly texts,
and mentored students with unforgettable impact. She emphasized the variability of



social phenomena and the need to distinguish between declared and lived behaviors.
The critical perspectives on rituals and ritualisation in this issue all resonate with her
scholarly contributions.

| am deeply grateful to Biba not only for mentoring my thesis but also for her collegial
guidance and insightful discussions. | recall how Biba persuaded me to publish a sem-
inar paper on distinguishing festive and everyday time in Etnological Debates. In the
spirit of generational symbolic gifting, Katarina Barackova, my former thesis student
and now a doctoral student under the supervision of Zuzana Benuskova, builds on the
guestions and insights from Kornélia Jakubikova. Barackova examines the contrast be-
tween contemporary customs - “celebration for us” versus “experience for tourists” in
the Poloniny region - and explores opportunities for shaping group identity during cal-
endar customs and experiential tourism. She highlights different forms of commitment
within local communities during festive or otherwise significant holiday times.

Juraj Hamar revitalizes Carnival laughter culture, exploring the aesthetic category
of the comic within academic and performative contexts. He considers how laughter
may represent a forgotten dimension of ritual and myth, fulfilling a cathartic role only
when the original meaning is understood. He illustrates the carnival world with vivid
examples that reveal the transparency of authority figures in any ritualised space, free
from censorship.

The third study is by her former doctoral student, Margita Jagerova, examining expres-
sions of social stratification in the context of contemporary Carnival (Fasiangy) cele-
brations. It analyses gender, age, and ethnic aspects of Carnival, using archival records
and her own research. Following in Jakubikova’s footsteps, Jagerova observes a move
toward gender-balanced participation, with markedly older and younger individuals in-
volved in ceremonies and music. However, she also notes the continued dominance
of men and boys in certain Carnival activities in the Zahorie region, including examples
of Roma inclusion during processions.

A festive issue would be incomplete without a contribution from Polish ethnology, with
which the honoree had lively interactions throughout her life. Anna Drozdz presents
ritualised behaviors during christenings and wakes in Silesia, drawing on the Polish eth-
nographic atlas and noting contemporary changes.

Research material on weddings in Vlachovo is presented by Michaela Bastakova, who
addresses the development and current state of wedding choruses under the super-
vision of Margita Jagerova, and by Peter Gecelovsky, who examines wedding video
recordings as source material in musical instrument research under the mentorship
of Jana Ambrdézova.
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The issue concludes with two essays: Marta Botikova on the evolution of female hy-
giene, and Nina Cvirikova on rituals in education. As Botikova reflects in her tribute,
the honoree also explored the anthropology of the body, particularly the female body,
along with many other topics that go beyond the scope of a single issue.

Finally, we bring readers an interview with Kornélia Jakubikova, conducted by Zuzana
Beniuskova. This reflection on her personal and professional milestones is complement-
ed by a tribute from Marta Botikova, a selective bibliography of Jakubikova’s work, and
a list of unpublished theses she supervised.

On behalf of the entire editorial board of Etnological Debates, we extend our heartfelt
congratulations to Biba Jakubikova, wishing her good health and many more creative
moments with her Alma Mater.

We hope you enjoy this festive issue!

Helena Tuzinska

The publication of this issue of the journal was supported by the project VEGA 1/0203/23
Moral assessment of national, ethnic and religious groups in situations of threat and the finan-
cial scheme of the Council of Slovak Scientific Societies.
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Sucasné podoby obyCaijti: ,svjato” pre nas
a ,zAzitky” pre turistov v Polonindch

Contemporary versions of customs: "svjato" for us and "adventures”
for tourists in Poloniny

DOI: 10.31577/EtnoRozpra.2024.31.2.02

Katarina Barackova

Abstract

Customs are an important part of human life in society. Their different versions often depend on
many factors that make up a person’s everyday experience of the world, which is also shaped
by the natural and social environment in which they live. They not only help a person to struc-
ture time into the sacred and the profane, but also provide the opportunity to interact actively
with the environment and people around them. The topic of the role of customs and holidays in
human life has been addressed in many scientific publications (e.g. Feglova, 1985; Jakubikova,
1980; Popelkova, 2014). This article deals with the identification of contemporary versions of
holidays, cultural events and “adventures”, which are presented as opportunities for experien-
tial tourism in the Poloniny region. It examines their similarities and differences in relation to
the degree of local identification in the ritual or ritualized activities performed. It highlights the
function of natural environment (e.g. Orlove, 1980; Rappaport, 1979) and prosociality (e.g. Sosis,
Alcorta, 2005; Uhrin, Buzekova, 2022) in the context of holidays and events. It also focuses on
the integrative or differential categorization into “we” and “they” (Eriksen, 1995), as well as the
conditions under which local socialization “selection” for events for “us” and for “the others” is
realized.

Keywords

customs, holidays, cultural events, experiential tourism, natural environment, Poloniny
Klucové slova

obycaje, sviatky, kulturne podujatia, zazitkovy turizmus, prirodné prostredie, Poloniny
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Uvod

Sviatky, festivaly a kulturne podujatia su prilezitosti, ktoré si neodmyslitelnou su-
castou ludského prezivania a skisenosti vo svete po dlhé starocia. V priebehu ¢asu
a na réznych miestach vo svete mali variabilné podoby a zohravali vyznamnu rolu
v spolocenstvach na celom svete. Ludia sa pri nich stretavali, oslavovali, spajali sa, ale
taktiez boli aj vyrazom Struktury, pravidiel, moralky a ,poriadku® danej spolo¢nosti.
Tieto pravidla im pomahali potvrdzovat r6zne ritudly, dkony, praktiky a symboly, pro-
strednictvom ktorych nadobudali spolo¢ensky vyznam.

Cielom tejto studie je priblizit obycaje a ich funkciu v si¢asnom prostredi vybranych
obci v regidne Poloniny. Zaobera sa identifikaciou sucasnych poddb sviatkov, kultar-
nych podujati a ,zazitkov", ktoré su prezentované ako prilezitosti na zazitkovy turiz-
mus. Studia sa zaobera stvislostami medzi slavenim sviatkov a navstevovanymi zazit-
kami medzi ludmi z lokalnej komunity a Sirsej verejnosti. Snazi sa poskytnut ucelenejsi
obraz o tom, aké je to byt v ,my“ komunite v Poloninach a aké rézne druhy ,my“ je
mozné v tomto prostredi dosiahnut. Odpoveda na otazku, pre¢o méze byt sviatok so-
cidlne ,nakladnejsi“ nez kulturne podujatie a zazitkovy pobyt z pohladu tedrie naklad-
nej signalizacie (napr. Zahavi, Zahavi, 1997) a ako nakladnost signdlu savisi s lokalnou
identifikiciou v zmysle identity a pocitu ,my*“. Studia preto priblizuje aj motivacie jed-
notlivych aktivnych aktérov pre organizaciu takychto typov podujati. Podobu sviat-
kov a slavnosti ovplyviuje nielen socidlne, ale aj prirodné prostredie, v ktorom ludia
Ziju. Tato studia sa preto zaobera suvislostami medzi slavenim sviatkov a kultdrnymi
podujatiami, ¢i ,zazitkami“ a prirodnym prostredim v okoli vybranych obci Uli¢skej
doliny v regidone Poloniny.

O formach ritualov, ich funkciach a priebehu napisalo viacero antropolégov niekolko
vyznamnych prac (napr. Gennep, 2018; Turner, 1967). Hlavné teoretické vychodiska
k tejto studii poskytuju koncepcie z oblasti kulturnej antropolégie, upriamujtce po-
zornost na suvislost medzi slavenim sviatkov a prirodnym a socidlnym prostredim,
v ktorom clovek zije. Zameriava sa na také teorie, ktoré vysvetluju adaptivhu hodnotu
ritualu v zmysle medziludskych interakcii a spolo¢ného vykonavania urcitych ukonov
reflektujucich podmienky prirodného a socialneho prostredia. Vyznamna je pre tuto
pracu aj tedria ndkladnej signalizacie, ktora podla teérie evolu¢nej antropolégie hovo-
ri o prisposobeni sa jedinca na SirSie prostredie, v ktorom Zije vratane jeho socidlnych
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vazieb, a to aj prostrednictvom praktizovania ritudlnych Gkonov (napr. Sosis, Alcorta,
2005; Uhrin, Buzekova, 2022).

Primarne vychadzam z tedrie nérskeho antropoléga Thomasa Hyllanda Eriksena (2015),
ktory hovori o tedrii skupinovej identifikacie. Prostrednictvom nej skiimam suvislosti me-
dzi tym, ¢o vietko musi spliat ritudl pocas sviatku, aby bol platny v zmysle skupiny ,my*
a aka miera zainteresovanosti a angaZzovanosti je na to potrebna. Na definovanie skupi-
novej identity je potrebné vymedzit, ¢o to znamena byt ¢lenom skupiny a aké kritéria je
potrebné splnit, aby sa ludia identifikovali v podobe ,my*“. Clenov skupiny viak ¢astokrat
definuju jej neclenovia, teda ,ti druhi“. Zameriavam sa na rozdiely a podobnosti vzhla-
dom na ucinnosti ritudlnych aktivit v rdmci skupiny, ktora sa identifikuje prostrednictvom
tedrie skupinovej identity, ¢ize na zdklade zaclenovania do ,my“ a ,oni“. PribliZzujem aj
vyznam a Ulohu obyc¢aji v Zivote ¢loveka, ktoré su definované na zaklade prac viacerych
slovenskych, ale aj zahrani¢nych etnolégov a antropolégov.

Charakteristika vyskumného prostredia a metodoldgia vyskumu

Vyskumnym prostredim boli obce Stakcin, Runina, Topola, Uli¢ a Nova Sedlica, ktoré su
v regiéne Poloniny. Vymenované obce patria do Uli¢skej doliny a obklopuje ich Ndrodny
park Poloniny, rozliehajuci sa na vychodnom Slovensku, ktory siaha az na hranicu s Pol-
skom a Ukrajinou. Obec Nova Sedlica je zaroven najvychodnejSou obcou na Uzemi Slo-
venska, kde sa nachadza aj vrch Kremenec, znamy svojim umiestnenim v trojcipe medzi
Slovenskom, Polskom a Ukrajinou.

Obce v Poloninach sa vyznacuju nizsim poctom obyvatelstva. Na zaklade Séitania oby-
vatelov domov a bytov v roku 2021 obec s najvacsim poc¢tom obyvatelov z tychto obci je
Stakcin, v ktorom ma 2393 ludi trvaly pobyt. Najmensi pocet obyvatelov ma obec Runi-
na, v ktorej byva 77 ludi. Dalsie obce maju takyto pocet obyvatelov - Uli¢ 825, Nova Sed-
lica 251, Topola 159 (Statisticky trad SR, 2021a). Z hladiska konfesie st ludia v tychto
obciach prevazne gréckokatolickeho a pravoslavneho nabozenského vyznania. V rdmci
obci, kde vacsina obyvatelov deklarovala svoju konfesiu ako gréckokatolicku, patri Topola
s 81,76 %. Prevazne pravoslavne nabozenské vyznanie deklarovali ludia v obciach Runi-
na: 81, 82 %; Nova Sedlica 75,7 %; Stakéin 60,59 % a Uli¢ 40,97 % (Statisticky Urad SR,
2021b). V tychto obciach sa obyvatelia hlasia k rusinskej narodnosti v nasledovnych per-
centach - Runina 62,34 %; Topola 34,59 %; Nova Sedlica 20,67 %; Uli¢ 19,52 % a Stakcin
15,25 % (Statisticky drad SR, 2021c).

Prirodné prostredie je v tejto lokalite bohaté na réznorodu Skalu prirodnych uka-
zov a vzacnych uzemi, ktoré su predmetom ochrany. Poloniny su sucastou komplexov
s nazvom Medzindrodnd biosférickd rezervdcia Vychodné Karpaty. Tvoria ju povodné bu-
kové lesy a vychodokarpatské horské luky, ktoré obyvaju povodné endemity rastlin
a zivocCichov. Vyznamnou prirodnou pamiatkou na tomto Uzemi, ktora je zapisana do
Svetového prirodného dedi¢stva UNESCO, su Karpatské bukové pralesy. Vznikli v dosledku
neposobenia ¢innosti ¢loveka v tejto oblasti, pretoZze sa nachadzaju na Uzemi s tazko
pristupnym terénom. V narodnej prirodnej rezervacii Havesovd niektoré buky dosahuju
vySku kmena az 58 m, ¢im patria medzi najvysSie namerané buky na svete. V tychto
pralesoch prebiehaju neustale vyznamné biologické a ekologické procesy a na zaklade
zachovanych ekosystémov tu mozno najst aj mnohé vzacne druhy rastlin, ZivocCichov
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a hub. V Poloninach vznikol v roku 2010 Park tmavej oblohy, pretoze su tam podmienky
pre prirodzene tmavu oblohu spésobené skutoCnostou, Zze na tomto Uzemi je mala
hustota osidlenia a nizSia navstevnost tohto narodného parku oproti ostatnym na
Slovensku. Z hladiska kultirneho prostredia sa na Uzemi Polonin nachadza aj mnozZstvo
kultdrnych pamiatok, ktoré su vyhlasené za Narodné kulturne pamiatky. Patria medzi ne
rusinske gréckokatolicke a pravoslavne drevené kostoly, pochadzajice prevazne zo 17.
az 18. storocia, nazyvané aj cerkvi. Prirodné prostredie a kultirne pamiatky v Poloninach
vzbudzuju zaujem turistov a navstevnikov, ktori sa pokusaju uvidiet tieto vynimocné Ukazy
a miesta, ¢o prispieva k atraktivite a potencialu pre rozvoj cestovného ruchu tejto lokality.

Studia prezentuje vysledky kontinualnych etnografickych vyskumov realizovanych v tom-
to prostredi od roku 2021 do roku 2024. Pocas realizacie terénneho vyskumu som pou-
Zivala metddy etnografického polostruktirovaného a nestruktirovaného interview a zu-
¢astneného pozorovania. Zucastnené pozorovanie mi pomohlo sledovat interakcie ludi
medzi sebou pocas slavenia sviatku Velkej noci a na vybranych kulturnych podujatiach
a festivaloch lokalneho a regionalneho charakteru, ktoré patria pod kategoériu tzv. ,zazit-
kového" turizmu. Medzi tieto podujatia patrili Objavte Poloniny a Ozveny Vicich hor, ale aj
podujatia mensieho charakteru z hladiska ucasti, ako napriklad varenie guldsu pri vyznam-
nych prileZitostiach, ktoré organizovalo niekolko jednotlivcov pre lokalne spolo¢enstvo.

Rozhovory s respondentmi som vykonavala pred a nasledne po podujatiach. Dizka roz-
hovorov bola priemerne od jednej do dvoch hodin. Vyskumna vzorka respondentov po-
zostavala z niekolkych desiatok ludi (poc¢as zuc¢astnenych pozorovani ich bola viac ako
stovka) v roznych vekovych kategériach od osemnast do osemdesiatsedem rokov. Res-
pondentov rozdelujem do troch skupin: aktivni organizatori podujati (O), lokalni obyvate-
lia (L) a turisti (T). Neznamena to, Ze by tieto skupiny boli vyhradne zadefinované z hladis-
ka ich lokalnej identity, zainteresovanosti a funkcie na tychto podujatiach. Zameriavala
som sa na ich mieru Ucasti, zapajania a participacie na priprave danej sldvnostnej udalosti
¢i prilezitosti. Pre identifikovanie ludi, ktori v rozhovoroch deklarovali svoj pévod ako
rusinsky, budem pouzivat skratku R, ¢o znamena Rusin/Rusinka. Jazyk respondentov bol
prevazne slovensky, aj napriek tomu, Ze niektori respondenti sa identifikovali ako Rusini
a poznali rusinsky jazyk, pri rozhovoroch s [udmi, ktori rusinsky jazyk nepoznali, sa roz-
pravali automaticky po slovensky. Rusinsky jazyk ovladali prevazne lokalni obyvatelia.

Etnograficky vyskum som zrealizovala v sulade s Etickym koédexom Ndrodopisnej spolocnosti
Slovenska (Narodopisna spoloc¢nost Slovenska, 2017), obsahujucim etické pravidla a zasa-
dy pri realizovani etnografického vyskumu. Osoby, ktoré sa ztc¢astnili na vyskume, si ano-
nymizované a ich vyroky su kdédované Specialnymi znackami, vyjadrujicimi vek, pohlavie
a kategorizaciu podla ich identifikicie: aktivni organizatori podujati (O), lokalni obyvatelia
(L) a turisti (T). Obmedzenia vyskumu vyplyvali zo skutocnosti, Ze urcité podujatia, ako
napriklad festival Objavte Poloniny i gréckokatolicka svata liturgia pri prileZitosti sviatku
Velkej noci, sa realizovali v rovnakych ¢asoch na r6znych miestach, ¢o znamenalo, Ze som
si miesto vyskumu vyberala na zaklade aktualnych moZznosti a prilezitosti.

Uloha oby¢aji v Zivote &loveka

Obycaje su nevyhnutnou podmienkou fungovania spolo¢nosti. Suvisia so zmenami
Zivotnych a kalendarnych cyklov a ovplyviuju kazdodennu skisenost v Zivote ¢loveka.



Su Specifické nielen svojou réznorodostou naprie¢ kulturami na celom svete, ale aj
tym, Ze aj napriek ich r6znym formam sa ukazuju urcité spolo¢né prvky, ktoré maju
podobné Crty pre takmer vsetky jednotlivé kultirne spolocenstva. Podoby obycaji mézu
ovplyvriovat mnohé faktory, ktoré su so Zivotom ¢loveka nevyhnutne spaté, ako napriklad
sociokulturne a prirodné prostredie.

Kornélia Jakubikova definuje obycaj ako urcity sposob spravania a konania ludi v spolo-
¢enstve. Je vSeobecne prijaty, rozSireny a ustaleny. Uplatriuje sa v situaciach kazdoden-
ného Zivota, ale najma pri vyznamnych momentoch v Zivote ¢loveka alebo spolo¢nosti.
V terminologickom zmysle niektori autori chapu pojem obycaj ako synonymum k ter-
minu zvyk. Obycaje maju taktiez r6zne funkcie v spolo¢nostiach na celom svete. Medzi
signifikantné patri socionormativna funkcia, deliaca sa na sociointegra¢nu a sociodiferen-
cia¢nu funkciu, ktoré urcuju, ¢o presne maju ludia robit, aby mohli fungovat v spolo¢nos-
ti. Sociointegracna hovori o tom, ako sa treba spravat a konat, aby ¢lovek mohol patrit do
spolo¢nosti a sociodiferenciacna nastavuje hranice toho, ¢o to znamena byt v tom kon-
krétnom spolocCenstve a ako sa treba spravat, aby urciti jednotlivci mohli byt eSte sucas-
tou danej skupiny. Vyznamna je aj psychohygienickd funkcia, na zaklade ktorej ludia vedia,
ako sa maju spravat v jednotlivych situaciach, aby ich spravanie akceptovali aj ini ¢lenovia
skupiny. Obycaje m6zu mat r6znu podobu vzhladom na prilezitost, okolnosti, prostredie
a spolocenstvo, v ktorom sa vykonavaju. M6zeme ich delit na obycaje zivotného cyklu
(alebo aj rodinné obycaje), ktoré su spojené s prelomovymi momentmi v Zivote ¢love-
ka, kalendarne obycaje a pracovné Ci spolocenské obycaje (Jakubikova, 1980: 612-621).
Kalendarne obycaje sa vyznacuju ich praktikovanim v ramci kalendarneho roka, a to na
zaklade konkrétnych opakujucich sa terminov, nazyvaju sa tiez aj vyro¢né obycaje a plnia
vyznamnu ulohu v zZivote réznych ludskych spolocenstiev (Feglova, 2000: 190-214).

S terminom obycaj suvisi aj pojem sviatok. Pre ludi sviatok predstavuje vyznamny den
alebo dni v roku, ktoré sa cyklicky opakuju v rdmci urcitého obdobia a poc¢as neho lu-
dia vykonavaju Specifické ukony, ktoré maju pre ich ucastnikov a vykonavatelov urci-
ty symbolicky charakter. Tieto ukony su ¢astokrat formalne predpisané spolo¢nostou,
v ktorej sa ¢lovek nachadza a zaroven aj odrazaju normy celej komunity, v ktorej sviatok
ludia slavia (Popelkova, 2014: 8). Sviatky sa spajaju s obdobim v Zivote ¢loveka, ktory ma
charakter nekazdodennosti a vyznamnosti. Ludia pocas tychto dni rozliSuju svoj ¢as na
sviatoc¢ny, pricom ho dokazu nejakym spdésobom oddelit od toho kazdodenného prave
na zaklade praktizovania urcitych Specifickych uUkonov alebo ritualov, vztahujucich sa
k danému sviatku (Etzioni, 2004: 6-7). Sviato¢ny cas je protikladom k beznému casu,
ktory ho vymedzuje a zaroven su s nim spojené jedinecné a Specifické praktiky. Katari-
na Popelkova popisuje skutocnost, Ze toto symbolické Strukturovanie Casu je spolo¢né
pre vsetkych ludi, ¢im vysvetluje, ze sviatok zohrava neodmyslitelne délezitu funkciu
v zivote kazdého ¢loveka na celom svete. Mozno teda povedat, zZe sviatkovanie patri me-
dzi ¢innosti ¢loveka, ktoré mu pomahaju Strukturovat cas, v ktorom sa lepSie orientuje,
a zaroven prostrednictvom ktorych méze vymedzit svoju kazdodennu aktivitu v ramci
sviatocnej aktivity (Popelkova, 2014: 5).

Existuju vSak rézne formy a variacie sviatkov ¢i samotného spdsobu ich slavenia. Varia-
bilnost sviatkov moZe suvisiet s mnohymi faktormi ovplyviujucimi zivot ¢loveka, ako na-
priklad aj prostredie, v ktorom sa ¢lovek nachadza. A preto skimanim urcitych sviatkov
mozno pochopit aj jednotlivé suvislosti tykajuce sa jeho kazdodenného zivota a prostred-
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nictvom neho poznavat aj celd komunitu tvoriacu urcity spolo¢ny celok zijuci v konkrét-
nom prostredi (Popelkova, 2014: 10). Sposoby, akym jednotlivi ludia sviatkuju, sa mozu
vztahovat k ich systému socialnych vztahov ¢i mézu byt vysledkom aj interakcie s prirod-
nym prostredim, ktorym st obklopeni. Tieto faktory mézu urcovat nielen samotny priebeh
urcitého sviatku, ale sa m6ézu vztahovat aj na ukony, s ktorymi su tieto dni spojené.

Kto patri do ,my*“ v Poloninach?

KedZe sviatky, festivaly a kulturne podujatia su zaloZzené na kolektivhom prezivani, osla-
vovani a pripominani si vyznamnych momentov v spolocnosti, je potrebné opisat skupinu
[udi, ktori tuto komunitu tvoria a ozrejmit aj to, s kym a s ¢im sa identifikuju. Socialne pro-
stredie v skimanej lokalite Poloniny tvori znacna cast miestnych obyvatelov identifiku-
jucich sa s rusinskou etnickou skupinou. Samych seba oznacuju za Rusinov alebo Rusna-
kov, pricom pri vyskume opisovali aj rézne charakteristiky a Specifikd Rusinov, ktoré ich
odlisSuju od ostatnych, cize tych, ktori Rusinmi nie su, alebo sa tak aspon neidentifikuju.

Thomas H. Eriksen opisuje skuto¢nost, ze ludia si uvedomuju identitu ,my“ prostred-
nictvom niekoho druhého, kto poméze poukazat na hranice, ktoré st medzi nimi a tymi
druhymi. Ked je skupina kultirne homogénna a ma nizku fluktuaciu ¢lenov prichadzaju-
cich ,zvonka®, pocit kultirnej identity tejto skupiny nemusi byt deklarovany az do takej
miery, ako ked sa konfrontuju s ,inymi“. To znamena vtedy, ked vo vacsej miere zac¢nu
prichadzat do styku s ludmi s inou etnickou identitou, ako maju oni sami (Eriksen, 2007:
148). Podla Jana Botika to, ¢o odliSuje Rusinov od majoritného obyvatelstva, je rusinsky
jazyk, konfesia a z historického hladiska aj samotny pévod. Na uzemi Polonin, konkrét-
ne v Uli¢skej doline, su Rusini oznacovani aj ako Bojkovia, alebo novsie Pujddci (od slova
,pbujdu“) a ich jazyk sa kultirne spdja so skupinou Bojkov v Zakarpatsku (Botik, 2007:
113-116). Rusini boli sic¢astou mnohych statnych utvarov a podla niektorych autorov
boli zaroven ako etnicka mensina istym sp6ésobom marginalizovani vzhladom k majorit-
nému obyvatelstvu.

Uvedomovanie si vlastnej skupinovej identity méze ludom pomahat nielen priich aktivnej
socializacii, ale m6ze byt aj sucastou stratégie prezitia jednotlivcov v urcitom prostredi.
To, ze sa ludia identifikuju na zaklade rovnakej kolektivnej identity, im moéze pomahat
aj pri kooperacii v tazsich socialnych a prirodnych podmienkach, v ktorych v minulosti
a sucasnosti boli na seba Castokrat odkazani. Benjamin S. Orlove tvrdi, ze jednotlivé
spoloCenstva je preto potrebné skiimat komplexne, na zaklade vztahov medzi populacnou
dynamikou, socialnou organizaciou, kultirou ludskej populacie a prostredia, v ktorom
[udia Ziju (Orlove, 1980: 235). Savislost medzi socidlnym prostredim so zameranim na
identifikaciu s rusinskou etnickou skupinou a prirodnym prostredim opisoval ajrespondent
v nasledujucom vyroku:

Rusndci su odmalicka zvyknuti robit tazko a robit vela, robota im nie je cudzia, lebo
Ci uz to bola prdca na poli, alebo okolo domu, alebo v lese nejakd tazba dreva, Zivot
na dedine ludi nauci, tu si vsetko museli zaobstarat sami, ¢o si nezaobstarali, tak to
nemali, CiZe si myslim, Ze su to velmi pracoviti ludia a taki dobrosrdecni, aj to prameni
z toho nejakého Zivota na dedine, Ze dnes ja pombZem tebe, zajtra ty mne. Ja ti pridem
poorat, ty mi prides poméct posadit, CiZze ako ochotni ludia. (M1, 1990, L, R)



Ludia, ktori sa identifikuju ako Rusini, sa nachadzaju aj v inych ¢astiach Slovenska, okrem
okresu Snina, najma v okresoch Humenné, Svidnik, Medzilaborce, PreSov, Bardejov, Sta-
ra Lubovna ¢i Stropkov. Podla niektorych respondentov sa vzajomne mnohi zdruzuju,
spolupracuju a pomahaju si medzi sebou aj na zaklade toho, ze su Rusini. Zaroven podla
nich nezalezi az tak na tom, z ktorej skupiny Rusinov pochadzaju, ak su Rusini, tak ich
ostatni Rusini povazuju za ich ¢lenov. Prispieva k tomu poznanie inych ¢lenov - Rusinov,
¢o ovplyvnuje aj ich budovanie vzajomnych vztahov a buducu kooperaciu.

Tak by som povedal, Ze ked sme Rusini, tak automaticky stipneme o level vyssie
medzi ludmi. Hej, kebyze som Slovak, okej, Ze pomdbzeme si takto... a Ze my sme
Rusini stadial a stadial' a poznate toho a toho? Tamtych, tamtych? A uz sme akoze
o level vyssie, myslim, v takom vztahu, Ze uz to puto je troska silnejsie, aj ked sme
cudzi medzi sebou. (M2, 1990, T, R)

Trebavsak zdéraznit, Ze rusinska etnicka prislusnost nie je to jediné, ¢o ludiv regidne Poloniny
spaja a podnecuje ich k spolupraci aj napriek tomu, Ze je to jeden z vyznamnych faktorov.
Medzi miestnymi obyvatelmi v Poloninach funguju aj nepisané pravidla spolo¢nosti, ktoré
¢lenovia poznaju a snazia sa ich dodrziavat, aby neboli z komunity vyluceni.

Panuje medzi nimi obrovska spolupatricnost, Ze ako si navzajom pomahaju, kazdy
kazdého pozna, Ze vedia, Ze tu su na konci doliny a Ze ked'si navzajom nepomo6zu,
Ze by tu asi Clovek, ktory nekooperuje s nimi... aspon mne sa to tak zvonku zdalo,
Ze Clovek, ktory nekooperuje s nimi, ze by nevedel tu akoby prezit a Zze to sa mi na
nich velmi pacilo. (Z1, 1969, T)

V regione Poloniny sa nachadzaju aj obyvatelia, ktori sa neidentifikuju na zaklade rusin-
skej etnickej prislusnosti, aj napriek tomu su vSak ostatnymi ludmi povazovani za ¢le-
nov ich spolo¢nosti. Znalost a dodrziavanie socidlnych pravidiel spolo¢nosti zvacsa za-
rucuje C¢lenstvo v nej. Etnicka prislusnost a identita su pre ¢lenstvo dolezité, ale niekedy
nestacia, pretoze ¢lovek musi dodrziavat aj o¢akdvané normy danej komunity. Tieto
pravidla vSak musi dodrziavat dlhodobo, aby ho ostatni ¢lenovia spolo¢nosti povazovali
za doveryhodného.

Thomas H. Eriksen piSe, Ze faktory a kritéria, na zaklade ktorych sa ludia identifikuju,
mozu byt rézne. ,To, o je potrebné na vytvorenie ,my" ¢i uz velkého alebo malého, za-
visi od okolnosti. Niekedy staci ist spolo¢ne autobusom, aby sme sa citili ako ,my* ale
inokedy méze byt potrebné delit sa o jazyk, fyzicky vzhlad, naboZenstvo a miesto povo-
du. Kazda zlozita spolo¢nost ponuka takmer nekone¢né mnozstvo moznych kritérii pre
vymedzenie subjektivnych spolocenstiev, pre ktoré mozno zmysluplne pouzivat pojem
,my““ (Eriksen, 2015: 8). Identita m6ze byt fluidna kategéria, na ktort sa mézeme poze-
rat z viacerych Urovni a zaroven sa méze menit v Case a priestore. Zalezi vSak na percep-
cii jednotlivcov, z akej perspektivy ju reflektuju. Identitu ludi mézeme charakterizovat
z perspektivy vnatornej - internd identita, ktora poukazuje na subjektivhe hodnotenie
prislusnosti jednotlivca vzhladom na spolo¢nost (prislusnost zavisi na mojom hodnoteni/
za €o sa povazujem a s ¢im sa identifikujem) a vonkajsej - externd identita (prislusSnost
zavisi na hodnoteni druhych/za ¢o ma povazuju druhi a s ¢im ma identifikuja). Tieto dve
perspektivy sa mozu, ale aj nemusia vzdy prelinat.
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Rozlicné reflektovanie kategorizacie ,my“ sa vo vyskume preukazovalo aj na zaklade
konkrétnej lokalizacie povodu daného c¢loveka. Délezitym faktorom toho, aby nejaké-
ho ¢loveka ostatni ludia v Poloninach povazovali za miestneho, je nielen faktor etnickej
prislusnosti, ale aj jeho bydliska a povodu, odkial ten ¢lovek pochadza a s ¢im sa sam
identifikuje. Podstatnym faktorom je aj to, ¢i v danej lokalite byvala niekolko generacii
jeho rodina, ktorej ¢lenovia sa zapajali do miestnych spolocenskych aktivit. Jednotlivca
respondenti oznacili ako ,nasho“ v pripade, Ze byval alebo pochadzal z obce, v ktorej oni
sami zili. Niektori tuto kategorizaciu vnimali v rdmci perspektivy SirSieho okolia sused-
nych dedin alebo celého regiénu. Reflexia ,Sirky“ tejto perspektivy bola rozna a zavisela
od toho, aka ,hlboka“ je lokalna identifikacia samotného respondenta. Pri vyskume som
sa Vv tejto suvislosti stretla s analégiou koreriov stromov. Ak st ,korene” ¢loveka vrastené
do zeme, nema az taku potrebu identifikacie so Sirokym prostredim, lebo jeho ,korene”
siahaju hlboko na jedno miesto.

Rastie strom a ma vlastné korene, ze nikto ho nepresadil, nikto ho nezasadil, tu aj
miestni, oni to maju ako za trest, Ze taki ti ludia, ¢o tu Zili cely Zivot, oni nejdu prec
stade, Ze im je tu zle, oni proste nepotrebuju ist prec, Ze sa boja mozno elektriciek
a takych veci, Zze nepotrebuju proste zarabat, ze nejaké... alebo galériu vidiet, ale-
bo kaviaren zazit, oni tu su furt, oni tu maju korene a tu doziju a padnu a to je ten
dar toho Zivota. (M3, 1979, L, T)

Podla jedného z respondentov, ktory sa lokalne identifikoval s jednou konkrétnou obcou,
ked niekto pochadza napriklad zo Sniny, ale pristahuje sa do Runiny, tak nie je povazovany
za ,nasho", lebo nie je lokalny, iba regionalny. Podla neho, kto tam byva dlhodobejsie
(v rdmci niekol'kych generacii tam byvala jeho rodina), je povazovany za miestneho. Kto
sa tam pristahoval relativhe nedavno, je priSelec, lebo ako to uz z nazvu vyplyva, odniekial
do tejto lokality prisiel, ¢o znaci, Ze ho predtym za ¢lena miestni nepovazovali. Nemusi
to vSak nevyhnutne znamenat, Ze je z danej spolo¢nosti vyliceny, znamena to, ze mobze
dlhSie obdobie trvat alebo musi vynalozZit extra energiu v podobe ¢asu ¢i penazi, kym
ho lokalni obyvatelia prijmu do spolo¢nosti na zaklade urcitych pisanych aj nepisanych
pravidiel.

PrileZitosti, pri ktorych sa m6ze vyrazne prejavovat spolo¢na skupinova identifikacia, su
spolocenské podujatia v podobe oslav, sviatkov, festivalov Ci inych kultirnych podujati
organizovanych vo va¢som rozsahu. Ich ulohou je utuzovat a stmelovat komunitu a za-
roven pozvanym davaju potvrdenie, ze si medzi nimi vitani a jednoducho povedané,
Ze medzi nich patria. Podujatia v Poloninach, ktoré su urcené predovsetkym pre ,my"
organizuju rodinné oslavy, tie maju prednost pred podujatiami a akciami pre turistov,
ktoré niekedy miestni kvoli rodinnym oslavam aj zrusSia. Pre komunitu ludi z obce domAci
organizuju v rdmci roka rozne obecné a miestne podujatia, na ktoré pride iba niekolko
miestnych ludi. Pri tychto prilezitostiach sa vzdy dohodnu, Ze niekto navari gulas. Mézu
na ne prist domdaci aj ,cudzi®, avsak tieto podujatia nemusia byt az tak verejne zname.
Patria medzi ne, napriklad, aj malé lokalne Sportové podujatia ¢i stretnutia vysidlencov
z okolia vodarenskej nadrze Starina.

Ucast na lokalnych podujatiach zavisi aj od poctu obyvatelov v obci, a zaroven aj od
toho, ako je dana obec ¢lenita. Ak sa, napriklad, obecny urad v Ruskom Potoku nachadza



v hornej Casti obce, kde Zije vela obyvatelov, prevazne v déchodkovom veku, obyvatelia
z dolnej ¢asti obce sa na tomto podujati zvacsa nezucastnia. V obci Uli¢ sa takéto podu-
jatia organizuju castejSie, lebo ma viac obyvatelov oproti inym obciam v Uli¢skej doline.
KazdoroCne sa tu organizuje aj Festival rusinskej kultury v Ulici - Ozveny VIcich hor, ktory
sa organizuje uz od 60. rokov 20. storocia (viac na: Festival rusinskej kultury, b. d.).

Reflexie miestnych na takéto podujatia opisali slovami ,md to int troven®, ,je to lepsie,
pretoze pride viac ludi“. Podla nich, ked' niekde Zije malo ludi, tak tam pride velmi malo
[udi a je to zbytocné vobec organizovat. Jeden zo zasadnych faktorov, ktory vplyva na
to, ¢i sa dané podujatie ,vydari“, je aj dobry hlavny organizator, ktory by podla respon-
dentov mal byt ,prirodzenou autoritou®, teda taky, ktory vie stmelit spolo¢nost. V Uli¢-
skej doline sa organizuju takéto podujatia najma v obciach, ako je Nova Sedlica, Runina,
Uli¢, Osadné, Topola. Sviatky su taktiez vyznamnym ukazovatelom kategoérie ,my*, lebo
na zaklade praktizovania ritudlov a pouzivania symbolov mézu ludia efektivnejSie me-
dzi sebou spolupracovat, a zaroven prostrednictvom nich aj preukazuju ¢lenstvo v da-
nom spolocenstve.

Ritudl a symbol pocas sviatku Velkej noci: Christos voskrese!
Voistinu voskrese!

Sviatky su prilezitosti v ramci roka, ktorymi si ludia v spolo¢nosti pripominaju nejaké pre
nich vyznamné okamihy. Sviatkami nazyvame aj kalendarne obycaje, ktorych sucasné
podoby formovali ritualne praktiky a symbolické Ukony suvisiace s agrarnou kulturou.
Na Slovensku bola agrarna kultira dominantna najma do priblizne polovice 20. storocia,
pretoZze majoritna vacsina obyvatelstva sa Zivila polnohospodarstvom. Na hornom
Zempline, v dnesnom regidone Poloniny, sa ludia intenzivne venovali polnohospodarstvu
esSte aj koncom 20. storocia (Podolak, 1980: 26). Ludia boli nevyhnutne spojeni s okolitou
prirodou a po6dou, ktora im zabezpelovala kazdodennu obzivu. Agrarna kultura
ovplyvhovala aj slavenie sviatkov a rézne spolocenské podujatia a udalosti. Jednou
z vyznamnych kalendarnych obycaji je svjato' Velka noc. Velkonoc¢né sviatky sa v oblasti
Polonin spajali, najma v minulosti, so zacatim polnohospodarskych prac, ako bola prva
orba, sejba a vyhananie dobytka na pasu. Z toho doévodu sa ludia snazili symbolicky
posobit na priebeh hospodarskeho zivota. Prirodné zdroje a suroviny boli vzacne, lebo
boli tazsie dostupné, a preto mnozstvo ritudlnych praktik a symbolickych Ukonov sa
zameriavalo na ich dostatok, hojnost a prosperitu pocas celého kalendarneho roka.

Pocas velkonoc¢nych sviatkov sa ludia zU€astiuju na réznych nabozenskych ritualoch,
ktoré podla mnohych autorov zabezpecuju udrzanie ,poriadku v spolo¢nosti, ale zaroven
prostrednictvom nich ludia preukazuju a potvrdzuju ich ¢lenstvo v danej skupine. Podla
tedrie nakladnej signalizacie su ritudly spolahlivé signaly, ktoré je tazké predstierat prave
z dovodu ich nakladnosti. Tieto signaly potvrdzuju nakladné ¢lenstvo jednotlivca v skupi-
ne, lebo na zaklade ich vykonavania musia ludia do nich investovat svoj ¢as, energiu, ma-

1V rusinskom jazyku sa slovo sviatok preklada terminom svjato (foneticky sa vyslovuje s,ato / sjato).
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terialne zdroje ¢i fyzickd ujmu (v pripade extrémnych ritualov). K ich Gc¢innosti prispieva
aj skuto¢nost, Zze su Casto zalozené na Cestnych signaloch prejavujucich déveryhodnost
jednotlivca, ktory je ¢lenom nejakej spolo¢nosti zdielajlcej urcité presvedcenia (Sosis,
Alcorta 2005: 329-330). PrivrZenci, ktori vSak neprejavuju tieto cestné signdly, riskuju
nedoéveru ¢lenov skupiny. Pomocou nich si ludia odovzdavaju vyznamné informacie, kto-
ré hovoria o stave a zamere toho, kto ich praktikuje. Na zaklade tejto tedrie ludia, ktori
sa pravidelne zucastnuju na nabozenskych ritualoch, napriklad aj pocas sviatkov Velkej
noci, mozu byt pre ostatnych ¢lenov v skupine déveryhodnejsi. Pravidelnd a opakovana
aktivna ucast na tychto ritudloch je vyznamnym predpokladom pre to, aby jednotlivec
pomocou tychto jemnych signdlov (z angl. subtle signals) prejavoval svoj dlhodoby zaujem
o Clenstvo v danej spoloc¢nosti. Tieto signaly su vysokofrekvencné, ale nizkonakladové,
pretoZe jednotlivi ludia do nich nemusia vlozit ndkladné finan¢né alebo fyzické investicie
vo forme extrémnych ritualov (Uhrin, Buzekova, 2022: 223-224).

Na sucasnu podobu kalendarnych obycaji mal vplyv aj rozmach krestanstva v stredoveku
na Uzemi Slovenska, ¢o znamenalo stabilizaciu ich datovania k cirkevnému kalendaru.
Velku noc ludia v regiéne Poloniny slavia v dvoch terminoch. Zalezi podla toho, ku akej
konfesii sa hlasia. Ak patria ku gréckokatolikom, ich terminy sviatkov sa riadia gregori-
anskym kalendarom, podobne ako u rimskokatolikov. V pripade, Ze su pravoslavni, riadia
sa julianskym kalendarom, ktory je oproti gregoridanskemu posunuty o 13 dni neskér. Pri
zuCastnenom pozorovani som sa zamerala najma na slavenie sviatku Velkej noci u gréc-
kokatolikov. Od Zeleného Stvrtku do Velkonoc¢nej nedele drzia gréckokatolici pést, pocas
ktorého by nemali jest masové ¢i mastné jedla. Na Zeleny Stvrtok sa v minulosti zava-
zovali kostolné zvony, ¢o sa robi symbolicky eSte aj dnes a zvycajne pocas tohto dna
varia na obed nieCo zelené, ako napriklad Spenat alebo Salat. Na Velky piatok sa ludia
symbolicky umyvali v teCucej vode, ktorej pripisovali nadprirodzenu silu a kropili nou cely
svoj dom aj hospodarstvo, aby im priniesla zdravie pocas celého roka. V tento den bolo
pocut aj ozyvanie rapkacov z priestorov kostolnych vezi a z rik deti, ktoré s nimi pobe-
hovali po dedine. Hluk z cojkotajla (rapkac¢a) mal v minulosti chranit miestnych ludi pred
nepriaznivymi silami, neskor tento zvyk nabral zdbavna funkciu (Novakova, 2013: 116).
V sui¢asnosti sa tato obycaj uz nepraktizuje. Na Velky piatok sa dodrziava prisny post, ¢o
sa odraza v priprave jedla bez masa a vareni diétnych jedal bez masti, jedenych v mensich
mnoZzstvach.

Bielu sobotu sprevadzalo mnozstvo pripravnych prac na Velkonocnu nedelu vratane
pripravy velkonocnych jedal a pecenia pasky, pretoze v nedelu rano ich isli celé rodiny
do kostola posvitit. Po navrate z kostola sa ludia zdravili pozdravom Christos voskrese!
(Kristus vstal z mrtvych!), na ¢o im domaci odpovedali Voistinu voskrese! (Naozaj vstal
z mrtvych!). Cela rodina si sadla za stol a vSetci jedli spolo¢ne posvatené suroviny z vel-
konocného kosSika. Obycajové prejavy pocas Velkono¢nej nedele mali rodinny charakter,
¢o sa prejavovalo v drobnych variaciach obycajovych ukonov (Feglova, 1985: 414-417).
Na Velkonocny pondelok doobeda chodia muzi a chlapci po obci oblievat zeny a dievcata
vodou, pripadne vonavkou. Pri oblievani vyslovuju velkono¢ny pozdrav Christos voskre-
se! na ktory im dievcata Ci Zeny odpovedaju Voistinu voskrese! Pohostia ich pripravenym
velkono¢nym jedlom, obdarujud ich malovanymi vajickami - pisankami a dospelym naleju
aj palenku.



Obr.1
Svata liturgia a svatenie pasky pred gréckokatolickym kostolom na Velkono¢nu nedelu
v obci Topola (april 2023)
Zdroj: archiv autorky

Obr.2

Kosiky plné velkono¢ného jedla pred posva-
tenim gréckokatolickym krnazom (april 2023)
Zdroj: archiv autorky
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Prostredie, v ktorom sa obyvatelia Uli¢skej doliny nachadzaju, vplyva taktiez na podo-
bu a formu jednotlivych rituadlov ¢i symbolickych praktik pocas sviatkov Velkej noci. Na
teoretickej Urovni sa studiom priebehu ritualu v prirodnom prostredi zaoberal Roy A.
Rappaport, ktory tvrdil, Ze prirodné prostredie je tiez do urcitej miery determinantom
podoby a formy samotného ritualu (Rappaport, 1979: 173-175). Prirodné prostredie
ovplyvinuje aj ukony a praktiky, zachované v podobe symbolického a obradového jedla,
ktoré sa pripravuje v stanoveny termin podla presne ur¢eného postupu. Zachovanie
postupu je dolezité najma z dévodu, aby sa vSetky symbolické ukony podarili a jednotlivi
[udia v danom spolocenstve tak mohli prosperovali aj nasledujuci rok.

Vyznamnym symbolickym jedlom pocas Velkej noci, ktoré sa konzumuje pocas Velko-
noc¢nej nedele po posvateni, je paska. Paska je biely kysnuty velkonocny kolag¢, ktory sa
pripravuje z muky, mlieka, vajec, kvasku, oleja ¢i masla a soli, pripadne s hrozienkami
podla receptu. Niektori ju zapletaju podobne ako vianocku, ini zase vytvaruju z cesta
kriz, ktori je symbolom ich naboZenského vyznania.” Paska je obradové jedlo, pricom
predstavuje dominantny symbol Velkej noci v Poloninach a ludia ju pecu pocas Bielej so-
boty. V minulosti piekli miestni obyvatelia velku pasku z bielej muky (v tychto koncinach
bola velmi vzacna, pretoZe sa nedala vypestovat v miestnych prirodnych podmienkach),
vaziacu priblizne 5 az 7 kg. Chodili ju posvatit do kostola na Bielu sobotu podvecer alebo
na Velkono¢nu nedelu rano v ramci obradu nazyvaného svjatyty paschu. Okrem velkej
pasky piekli tento kolac¢ aj v mensich rozmeroch, ktory bol ur¢eny pre hosti, polievacov,
deti, ale aj dobytok. V stcasnosti ludia pe€d mensiu pasku z bielej muky a chodia ju svatit
do kostola na Velkono¢nu nedelu rano spolu s ostatnymi obradnymi jedlami, ktoré maju
vo velkono¢nom koSiku.

Obr. 3
Velkonocny kosik s prevazne doméacimi vyrobkami a velkono¢nou paskou (april 2023)

Zdroj: archiv autorky

2 Na obrazku ¢. 3 sa vo velkono¢nom kosiku nachadza paska s gréckokatolickym krizom.



Nazov obradu svjatyty pasku sa do sucasnosti zachoval z toho dévodu, Zze v minulos-
ti ludia chodili do kostola svatit osobitne velku pasku, ktoru nosili v Specialnej plachte
nazyvanej chlebovka. Ostatné obradové jedla, ktoré maju vo velkono¢nom koSiku, po-
zostavaju zo zvacsa domacich surovin, ktoré si bud pripravia a vypestuju sami doma, ak
je to v ich moznostiach, alebo si ich zadovazia v ¢o najlepSej kvalite. Medzi dalSie vy-
znamné velkonocné jedl|a, ktoré [udia konzumuju po ritudlnom posvateni, prebiehajucom
na konci svatej liturgie alebo svatej omse, su najma vyrobky z masa, mlieka a vajec. Na
obrazku ¢. 3 je velkonoc¢ny kosik pred posvatenim, v ktorom su obradové jedla prevazne
z domécich surovin. Konkrétne paska s gréckokatolickym krizom, masové vyrobky, ako
klobdsa a slanina z baranieho masa, strihana varena cvikla, nastrdhany chren, ozdobené
vyfuknuté vajicka, deny ovci syr, biela hrudka z ovcieho syra a Zovta (zIta) hrudka.

Niektoré z respondentiek sa ,predbiehaju“ jedna pred druhou, ktord bude mat tento rok
krajSieho velkonocného baranceka vytvoreného z masla pomocou vidlicky. Jedlo z velko-
no¢ného kosika sa méze jest na Velkono¢nu nedelu az po jeho posvateni svatenou vodou
kriiazom na konci svatej liturgie alebo svatej omse.

Zazitkovy turizmus ako nova podoba kulturneho zivota

S lokalitou Poloniny sa v poslednych rokoch Coraz castejSie pouziva slovo turizmus,
a to v roznych podobach. Niektori socialne Cinni aktéri sa snazia o propagaciu takého
turizmu, ¢o neSkodi prirode a zaroven moze prispiet k socioekonomického rozvoju, ktory
je dlhodobejsie intenzivne diskutovanou témou v ramci regiénu (Barackova, 2024: 65-
69). V suvislosti s takymi typmi turizmu sa v odbornych publikaciach pise o ekoturizme,
udrZatelnom turizme (Font, 2005: 213-227) alebo alternativhom turizme (Macleod, 2005:
123-139). Organizatori aktivni v urcitych spolo¢enskych oblastiach pouzivali terminy ako
agroturizmus, astroturizmus, no predovsetkym prirodny turizmus, o ktorého propagaciu sa
v sti¢asnosti snazi v Poloninach nadacia Aevis (Nadacia Aevis, b. d.). Miestni obyvatelia
Polonin sa vyjadrovali k tejto problematike v tom zmysle, Ze by sa mali zaviest do praxe
také rieSenia, ktoré nepodporuju masovy turizmus. V principe ide o snahy o dosiahnutie
takej podoby turizmu v tomto regiéne, ktory by zapajal navstevnikov do kazdodennych
kultarnych aktivit, ktoré budu vytvarat a spravovat miestni obyvatelia, o im nasledne
pomoze zaangazovat svoje kazdodenné aktivity a ¢innosti do tohto programu sp6sobom,
ktory by bol pre nich prinosny.

V roku 2020 prislo obcianske zdruzenie Take nase s ndpadom rozvoja zazitkového tu-
rizmu v Poloninach, ktoré nazvali Objavte Poloniny (viac na: Objavte Poloniny, b. d.). Ich
cielom bolo pomahat vytvarat a udrziavat socialne vztahy medzi miestnymi obyvatelmi
a Sirokou verejnostou. Prostrednictvom tohto projektu poskytuje prilezitost pre zviditel-
nenie Rusinov, ale aj miestnych remeselnikov, ¢i kohokolvek, kto ma zaujem ponuknut
nejaku svoju zru¢nost alebo vedomost, ktoru chce prezentovat medzi SirSou verejnostou.
Miestni organizatori si pripravuju a realizuju vlastné ,zazitky“ kazdy vlastnym spésobom.
Iniciatorka tohto projektu tvrdila, Ze sa snazila o to, aby tieto podujatia boli prinosné pre
vSetkych organizatorov, ale zaroven zaujimavé pre navstevnikov.

To, ¢o bol pre nich najvacsi zazitok obojstranny, Ze sa stretli vlastne vsetci spolu
a vlastne sa citili tak rodinne. Ten kontakt s nimi, ta interakcia, to bolo také obo-
hacujuce pre obe strany, preto som sa snazila, aby ¢o najviac zazitkov bolo u nich

Katarina Barackova

STUDIE

23



2/2024

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

No
N

doma, lebo ked si doma, tak su to zrazu hostia doma a je to Uplne ind situéacia, ked’
ku niekomu prides domov ako navsteva, a ked'stojis niekde pri stanku a cez lavicu
s tebou komunikuje. A to velmi zmenilo vsetko. (Z2, 1986, O, R)

Koncept ,zaZitkov“ bol podla slov organizatorky z Take nase dobry napad, ktory pritia-
hol viacej navstevnikov do tohto regidnu, prostrednictvom sucasnych trendov v turizme,
ktory bol v sulade s udrzatelnym turizmom v tejto oblasti. Tvrdila, Ze takato forma podu-
jati pomaha ludom pri vytvarani emocnych asociacii, spajajucich sa s dobrym pocitom.

Zazitky, no tak ked to ma byt cestovny ruch, tak to musi byt zazitkové, ze ked
¢lovek z toho nema nejaky dobry pocit... nieCo, emocné. Vies, to musi mat nejaku
emocnu odozvu, teda pozitivnu, aby ¢lovek bol spokojny. Pokial to nema emocnu
odozvu, tak ¢lovek si to ani nezapamata, ze sa mu to nevryje do tej hlavy a nevy-
tvori nejako ten pocit toho blaha, stastia. Ked tu ludia pridu a maju tu dobry zazi-
tok, tak sa domov vratia s dobrym pocitom a maju prirodzené spojenie v hlave, ze
aha, tam som bol a tam mi bolo dobre. A zrazu maju ako taku pozitivnu asociaciu.
Musi tam byt takd emocna vazba, aby ten ¢lovek mal taky dobry pocit a spomien-
ku na to...uZ si nebude pamatat detaily, ale bude vediet, Ze bolo dobre. (72, 1986,
O, R)

Pine a Gilmore (1999: 165) tvrdia, Ze podujatia takéhoto typu su ,vyprodukované skuse-
nosti‘, ktoré vplyvaju na ich Ucastnikov. Zaroven su tieto podujatia lokdlneho charakte-
ru, o znamena, Ze pomahaju miestnym obyvatelom realizovat ich zamery spolu s inymi
[udmi, ktori mo6zu, ale aj nemusia byt priamo sucastou miestneho spolocenstva. Taktiez
prinasaju aj vyhody pre rozvoj cestovného ruchu, ktory méze nasledne pomoct miest-
nym obyvatelom venovat sa aktivitam, ktoré organizuju, aj celoro¢ne. Donald Getz tvrdi,
ze skusenosti ludi s mensimi lokalnymi podujatiami mézu mat vplyv na buducu ucast
navstevnikov a spolupracu organizatorov, ktori budu do tychto podujati investovat viac
¢asu a svojho usilia (Getz, 2007: 248).

Organizatori participujuci na projekte Objavte Poloniny mali aj rozne motivacie, na zakla-
de ktorych sa zucastnili na priprave a priebehu zazitkovych podujati. Hlavna iniciatorka
tohto projektu poukazovala aj na jej osobnu motivaciu angaZzovat sa v propagacii miest-
neho regiénu a rusinskej kultury ¢i aktivnych ludi zijucich v tomto regione, pretoze ma
rusinsky povod. Dalsia z tychto organizatoriek nemala rusinsky pévod, ale tvrdila, Ze si
v priebehu €asu vytvorila dobré vztahy s miestnymi obyvatelmi, ¢o ju motivovalo aj pri
realizacii tohto projektu. Snazili sa taktiez prispiet k rozvoju regionu pomocou vytvorenia
projektu podporujiceho cestovny ruch.

Miestni organizatori podla ich vypovedi boli motivovani snahou prispiet k regionadlnemu
rozvoju v Poloninach, ktory by pomohol zlepsit socidlne a ekonomické podmienky na da-
nom Uzemi. Motivaciou bola aj propagacia ich zru¢nosti alebo vedomosti, s ktorymi sa
chceli podelit s ostatnymi [udmi, a taktiez moznost dlhodobejSie interakcie s ostatnymi
ucastnikmi projektu. Tuto skutocnost potvrdzoval aj jeden z organizatorov, ktory tvrdil, ze
z ,lokadlneho" sa na zaklade realizovania tychto podujati na Objavte Poloniny stal ¢lovek,
ktorého vyhladavali aj ini [udia, ako miestni. Zviditelnenie jeho ¢innosti na tomto podujati
znamenalo narast poctu novych ucastnikov, ktori boli fou viac zaujati, pretoZe ju predtym
eSte nevyskusali. Miestni organizatori sa ¢asto poznaju a chodia si na lokalne podujatia vza-
jomne vypomahat. Finan¢né vyhody ako motivacia neboli deklarované vo vyraznej miere.



DolezitejSim faktorom pri spolupraci medzi jednotlivymi organizatormi navzajom c¢i me-
dzi organizatormi a turistami bolo zachovanie reciprocity. Tuto skuto¢nost potvrdzuje aj
respondentka, ktora deklarovala, Zze mala osobnu skusenost s jej znamym, ktory nechcel
zobrat peniaze od turistov, pretozZe ich chcel ubytovat len ako kamaratov, Cize zadarmo.

Ja som mala znameho v Sedlici a som povedala, Ze mam kamaratov, ktori chcu
ubytovanie, tak povedal, Ze nie je problém, a ked som mu povedala, Ze oni chcu
za to zaplatit, tak povedal, Ze on turistov neberie. To je ta filozofia, on turistov
neberie, kamaratov mojich zoberie, ze nech tam spia, ale turistov nie. Ja som
ostala prekvapena, Ze kamarati, Ze nech pridu, ale Ze on nechce Ziadne peniaze za
to. Ze vsak nech pridu ako kamarati, tak boli. (Z3, 1961, L, R)

Lokalna identifikacia niektorych organizatorov suvisela s rusinskym pévodom. Tito res-
pondenti vyjadrovali myslienku o potrebe zachovania rusinskej kultury a Specifik s nou
spojenych prostrednictvom prezentacie ich kultury a ludi, ktori sa do tejto skupiny ,my*
radia. Thomas H. Eriksen postuluje myslienku, Ze ¢lovek si uvedomi Specifika a jedinec-
nost svojej skupiny vtedy, ked sa vie vymedzit voci inej skupine. ,Je lahSie vidiet, ¢o je
jedine¢né pre nasu vlastnu spolo¢nost, ked doverne pozname iné spoloc¢nosti“ (Eriksen,
2001: 29). Globalne zmeny, ktoré su v sucasnosti aktualne, pésobia vsak aj na tieto uve-
domované Specifické ¢rty skupin, pretoze dostupnost informacii a ,zrychlovanie“ sveta
prostrednictvom ,miznucich® vzdialenosti sposobuje vacsiu kultirnu homogenitu vo sve-
te. Eriksen tvrdi, Ze to je aj dovod, preco narastaju rozne tendencie po hladani niecoho
kulturne Specifického, odliSujiceho sa od ostatnych skupin. Demonstruju to aj ludia hla-
dajuci nieco ,autentické” v zmysle ,pravé” ¢i ,poévodné®, ktori aj na zaklade organizovania
a zUcastnovania sa na tychto podujatiach mézu pocas ich trvania vytvorit skupinu ,my*
kde sa spolocne identifikuju prave na zaklade spolo¢nych hodnét a preferencii.

Zazitkové podujatia su v Poloninach novou formou kolektivnych podujati, ktoré su or-
ganizované najma pre Siroku verejnost - turistov. Organizatormi su casto ludia, ktori su
lokalni, alebo sa identifikuju pomocou rusinskej etnickej prislusnosti. Aj ked maju tieto
festivaly Uplne iny charakter, ako sviatky v rdmci ich priebehu a ,ndkladnosti®, stali sa
kazdoro¢nymi kolektivnymi podujatiami, realizovanych pre ,druhych®. Odlisnost ich cha-
rakteru oproti sviatkom spociva v tom, Ze ludia pri nich nevykonavaju konkrétne opaku-
juce sa ,nakladné“ ritualy, na zaklade ktorych by Ucastnici potvrdzovali svoje ¢lenstvo.
Prostrednictvom ritudlov ludia m6zu preukazovat skupinovu identitu, ¢o v ramci skupiny
navstevnikov tak byt nemusi. Kultirne podujatia a festivaly maju plnit Gplne ind funk-
ciu ako sviatocné ritudly, aj ked su realizované v ritualizovanej podobe. Ritudlom pocas
sviatkov su podobné z hladiska ich ,nekazdodennosti pre turistov. Zazitky sa pre nav-
Stevnikov zaujimavé preto, Ze ponukaju zazZit skisenost mimo ich kazdodenného Zivota.
Realizuju sa vsak len na chvilu pre jednotlivych navstevnikov a z dlhodobého hladiska
prinasaju socialne benefity najma pre ludi, ktori ich organizuju.

Zaver

Sviatky su odrazom zivota c¢loveka vo vSetkych sférach, pricom zahfnaju vsetky oblas-
ti, ktoré su pre zZivot ¢loveka nevyhnutné, lebo odzrkadluju to, Comu sa ludia venuju
a kde ziju. Dodrziavanim vsetkych ukonov v sviatoénom ¢ase mozno zarucit ,poriadok”
v kazdodennom case. Kolektivnhe praktizovanie symbolickych Ukonov je aj jednym zo
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sposobov komunikacie medzi ¢lenmi v spolo¢nosti. Symbolickd komunikacia je vyjadre-
nim ,stratégie prezitia“. Na zaklade nevyhnutnej zavislosti ludi na vzajomnej pomoci sa
[udia r6znymi sposobmi reciproCne zapajali do aktivit v ramci kazdodenného Zivota, ale
aj sviatkov. Prostrednictvom zapajania sa do spolo¢nych aktivit, organizovanych v ramci
obce, sa mohli nielenze socializovat v ramci skupiny, ale aj vyjadrovat tym svoj zaujem
o ostatnych ucastnikov komunity, ¢o podnecovalo navodenie dovery k dalSej spolupraci.
Prejavovalo sa to najma v ramci ich kolektivnych ritualov, kde boli velmi dolezité ich vzta-
hy a miera investicii, ktoré dany ¢lovek vlozil do pripravovanej aktivity.

Investovanie ¢asu a energie do pripravy réznych podujati ¢i kolektivnych ritualov po-
Cas sviatkov je pre prisluSnikov danej komunity urcitym zavazkom. Zucastnovanie sa
na spolo¢nych podujatiach v rdmci obce pocas sviatkov predstavuje pre ostatnych ludi
dolezity signal, ukazujuci mieru ,investicii®, ktoré je jednotlivec ochotny vlozit do za-
chovavania zvykov ci ritualov. Pocas velkonocnych sviatkov sa v obciach Uli¢skej doliny
pocet ludi niekolkokrat znasobi a narasta aj ucast na kolektivnych ritualoch v kostole.
Rodinni prislusnici a pribuzni sa vracaju (Castokrat aj napriklad zo zahranicia) na sviatky
domov, za svojimi rodinami a zucastnuju sa spolu s nimi ndbozenskych ritualov ¢i vyko-
navaju rézne symbolické ukony, ¢im potvrdzuju svoje ¢lenstvo v skupine a ich lokalnu
identifikaciu.

Vo vacsSine spolocnosti tvoria ndboZenstvo a ritudly délezité symbolické zaklady pre
integraciu urcitej skupiny ludi. Ritudly a symboly pdsobia ako ,sociadlne lepidlo®, preto-
Ze prostrednictvom ich praktizovania a pouzivania ludia preukazuju svoju kolektivnu
identitu (Eriksen, 2015). Toto ,socidlne lepidlo“ ludi spaja v podobe slavenia sviatkov,
ktorych opakované slavenie predstavuje pre ¢lenov spoloc¢nosti dlhodobu investiciu.
Z toho dévodu mozno hovorit o tom, Ze na zaklade preukazovania nakladnych signa-
lov v rdmci investovaného ¢asu a zucastnovania sa na kolektivnych ritualoch ludia v Po-
loninach preukazuju svoju lokdlnu identitu, teda to, ¢o je ,nase“ a pre ,nas“. ldentita
je to, ¢o tvori ,my“ nech je etnickd, ndbozenska, lokalna, regiondlna alebo akakolvek
ind. Suvisi s kolektivnostou a kolektivnost suvisi so sviatkami a podujatiami. Ak je silna
komunita ,my" tak je Gc¢inny aj ritudl, ktory sa praktizuje a je vysoka pravdepodobnost,
Ze budu fungovat aj spolo¢ne stanovené pravidla spolo¢nosti. Lokalnu identitu miestni
prirovnavali ku stromom v slovnych spojeniach ako ,zotrvanie pri svojich korerioch®
alebo ,byt zakoreneny ako miestne stromy*, ¢o odkazuje aj na stratégiu preZitia, ktora
im pomohla prekonat aj tazké podmienky prostredia. Festivaly a kultirne podujatia su
zalozené na preukazovani menej nakladnych signalov najma zo strany turistov, lebo oni
sa zucastnuju na tychto podujatiach v ramci ritualizovanej ¢innosti hladania zazitkov,
Castokrat nezavazne a nepravidelne.

Daélezitu rolu v skimanej oblasti zohravalo tiez prirodné prostredie, ¢i uz pri sldveni sviat-
kov v podobe pouzivania prirodnych domacich alebo ,nasich” zdrojov, alebo pre turistov
ako destinacia pre zazitkovy turizmus v Poloninach. Toto prostredie malo vplyv na tvorbu
sociokulturneho, ale aj ekonomického kapitalu, pretozZe je prilezitostou pre r6zne bene-
fity, ktoré prinasa ludom v ramci komunity, ale aj mimo ne;j.
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Ritudlny smiech v fudovej kultdre

Ritual laughter in folk culture
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Abstract

Laughter itself represents a physiological reaction of a person to various mechanical, or spiritual,
cognitive, and intellectual stimuli. Psychology deals with emotions in the form of studying pro-
cesses that accompany human laughter and which are probably related to deeper layers of the
psyche. But the function of laughter in society and culture can be revealed only when we look
at laughter in the context of the aesthetic category of the comic. At that moment, its archetypal,
historical, social, political, artistic, aesthetic, sociological, linguistic, ethnological, and other per-
spectives are uncovered to us. The peak of European discourse on this issue is represented by
the work of Mikhail Mikhailovich Bakhtin, Francois Rabelais, and the folk culture of the Middle
Ages and the Renaissance, in which the author defined the concept of "laughter culture". Rabe-
lais's novel Gargantua and Pantagruel can be considered, among other things, as a Renaissance
encyclopaedia of traditional folk culture of France in the 16th century. Alongside the author's fic-
tional creation, there are evident contemporary expressions of comedy and laughter in tradi-
tional folk culture in this work, which are still present in our domestic traditional folk culture.
Ritual laughter in traditional folk culture is taboo laughter, festive laughter, liberating laughter,
purifying laughter, laughter of rebirth, but above all, it is current laughter.
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Smiech patri k samozrejmym sucastiam nasho kazdodenného zivota. Obycajne ho poci-
tujeme ako pozitivhu emociu sprevadzanu pocitmi radosti, Stastia, bezstarostnosti, ener-
gie a pod. Pozname tvrdenia o lieCivej sile smiechu, o jeho terapeutickych schopnostiach
a verime im. Komplexnost tejto kategorie a jej presahy k réznym aspektom ludského tela
i duSe nas hned v Uvode vedie k uzSiemu vymedzeniu cielov nasho badania. Smiech je
psycho-fyziologickou reakciou na r6zne podnety, ktorymi sa zaobera psycholdgia, resp.
neuroldgia (mechanicka stimulacia - steklenie, orgazmus, navykové latky, dusevné cho-
roby a pod.). Estetika skiima smiech a smiesne ako reakciu na rézne prejavy komického,
ale v pripade estetickej kategdrie katarzia' vstupuje aj do oblasti psycholégie. V antickej
estetike bola katarzia totiz vyrazom estetického prezivania, najma pri tragédii a komédii.
JAristoteles fakticky chapal katarziu ako zaklad p6zitku a nazdaval sa, Ze bez nej niet
nijakych ucelnych emdcii* (Losev, Sestakov, 1978: 83). Sociolégia sa zaobera funkciou
smiechu v spoloc¢nosti, lingvistika pertraktuje smiech ako reakciu na jazykovu komiku,
etnoldégia, socialna a kultirna antropoldgia ma na zreteli funkcie smiechu v mytolégii, lu-
dovej kulture, v zivych tradiciach a vo folklére. Evolu¢na antropoldgia zasa vnima smiech
v kontexte prisposobovania sa ¢loveka prostrediu a formam komunikacie ako kolektivny
smiech a smiech, ako jeden zo sp6sobov adaptacie suvisiacej so socidlnou hierarchiou
a kolektivnou ochranou voci despotizmu. To vSetko s ohladom na poznatky primatold-
gov, ktoré presahuju ludsky smiech a skimaju aj vizualne, akustické a emocné prejavy
smiechu u primatov (TuzZinska, 2020: 4-5).

Siroky diapazén smiechu predstavuju u €loveka aj jeho vonkajsie prejavy, ktoré sa oby-
Cajne prejavuju akustickym prejavom, mimikou, gestikulaciou, motorikou az po enuré-
zu.” Synonymicky slovnik slovenciny uvadza cely inventar synonym k slovu smiech: re-
hot, chichot, chechot, hahot, chachot, smiechot, ismev, Uskrnok, ismesSok, posmesok,
usklabok, posklabok, smiesik, smiesok, usmech (Pisarcikova, 1995: 657). Expresivne
vyrazy pre smiech najdeme aj v slovenskom slangu: ujebat sa, usulat sa (Hochel, 1993:
166-167).

V tejto Studii sa zameriame na ritualny smiech v tradi¢nej ludovej kultire, najma na jeho
funkcie. Vladimir Propp vo svojej praci o komi¢ne a smiechu (Propp, 2009) poukazal na

1 katharsis, gr. oCistenie
2 schopnost udrzat mo¢
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mytologické korene ritualneho smiechu, ktoré su spojené s niektorymi archaickymi ob-
radmi. V tomto obdobi bol podla Proppa smiech niekedy povinny, niekedy bol zasa po-
vinny plac. Nemuselo to suvisiet s tym, ¢i ¢lovek prezival smatok, alebo nie (Propp, 2009:
131). Odkazy na mytologické myslenie su pre tuto pracu délezité, lebo poukazuji na
genézu ritudlneho smiechu od najstarsich cias (myty, tabu a mytologické zakazy smie-
chu), cez stredovek a renesanciu (smiechova kultura, prevratenie sveta naopak) az po
sucasnost (prechodové a iniciacné ritudly, ludova kultura). Claude Lévi-Strauss spomina
viaceré podoby zakazaného smiechu v mytologickych predstavach domorodych kmenov
tropickej Ameriky od tabuizovanych zdkazov smiechu, porusenie ktorych znamena smrt,
cez vysmech neuspesnych hrdinov az po pohrdanie smiechom a steklenim, ktoré su dob-
ré akurat tak pre Zeny a deti (Lévi-Strauss, 2006: 123-137).

Frazer vo svojej praci o pévode ohna uvadza mytus o hluchej vretenici, ktora vo svojom
tele ukryvala ohen. Mnoho vtakov sa snazZilo, aby tento ohen ziskali. Napokon priSiel
maly sokol, ktory zacal vystrajat také smiesne kusky, zZe vretenica nevydrzala a zacala sa
smiat. Tak unikol z jej vnutra ohen, ktory sa mohol stat spolo¢nym vlastnictvom vsetkych.
(Frazer, 1930: 18). Podla Proppa existuje vela dokazov o tom, Ze kedysi ludska mysel
nerozliSovala medzi plodnostou zeme a plodnostou ¢loveka. Zem sa vnimala ako Zensky
organizmus a uroda sa stotoznovala s porodom. Falické procesie v staroveku vyvolavali
vSeobecny smiech a veselie. Verilo sa, ze smiech ovplyvnuje Urodu a niektori teoretici
a literarni historici boli presvedceni, ze pévod komédie patri prave k tymto typom sprie-
vodov. Vo vztahu k ritualnej funkcii smiechu Propp uvadza, zZe u niektorych narodov bol
smiech nevyhnutnou sucastou pocas obradov dospievania. Reprezentoval symbolické
znovuzrodenie zasvatenych oséb. V stredoveku bol rozsireny velkono¢ny smiech. Pocas
velkonoc¢nych sviatkov katolicki knazi rozosmievali farnikov tym, Ze im pocas bohosluzby
rozpravali obscénne vtipy (Propp, 2009: 132).

Hlavnu formu zanrového synkretizmu v narativnom umeni archaickej spolo¢nosti pred-
stavuje mytus. Sémantiku tradi¢nej ludovej kultury a folkldru mézeme interpretovat len
vtedy, ak vychadzame z mytologickych pramenov. Napriklad: ,Je nepochybné, ze roz-
pravka vznikla z mytu.“ (Meletinskij, 1989: 303). V tradi¢nej ludovej kultire dodnes na-
chadzame mnozstvo mytologickych paralel a odkazov na archaické zdroje. Lévi-Strauss
opisuje demiurga Nedamika ako prvych ludi podroboval skuske Steklenim. Ti, ktori sa
zasmiali, boli premeneni na rézne Zivocichy. Ti, ktori vydrzali a nezasmiali sa, sa stali jagu-
armi resp. lovcami jaguarov (Lévi-Strauss, 2006: 135). Tradicné priadky v Kozarovciach,
ktoré sa obycajne konali v zimnom obdobi v tzv. kidelnej izbe, navstevovali aj skupiny
mladencov v maskach alebo bez nich. Sucastou ich komickych vystupov a zabavy bolo
,opacovanie*® dievcat sprevadzané predavanim smiechu, tzv. rehotok. Chlapci si vzali do
hrste chumac konope zac¢ierneného uholnymi sadzami a mastou (neskér ¢iernym krémom
na topanky) a od dievcata k dievcatu, ktoré sedeli pri praslici a priadli, ich zacali opacovat
a Steklit, pricom sa ziadna nesmela zasmiat. Prihovarali sa im kratkym textom: ,Kupte si
rehotky od pani Dorotky, masnhie sa, slanie sa, na vase Ustocka prilepia sa!“. Dievca, ktoré
sa nezasmialo a odolalo Stekleniu a opacovaniu, muselo odpovedat: ,A ja sa Sepcem a ja
sa repcem a ja vase rehotky nechcem!” Dievcatu, ktoré sa zasmialo, chlapci zaciernili lica
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spominanym konope.” To je jeden z prikladov zabavnej funkcie smiechu v tradi¢nej ludo-
vej kulture, ale eSte nemame do Cinenia s jeho ritualnou funkciou.

Anton Heretik vo svojej praci o humore odkazuje na prace viacerych autorov, ktoré su-
visia s evolu¢nymi a neuropsychologickymi aspektmi smiechu. Prave evoluciou ¢loveka
vznikli predpoklady na ritualizaciu smiechu (Heretik, 2019: 28 - 29). Samotny smiech
podla Bergsona neexistuje mimo oblast ludskej sféry a patri k ¢loveku a spolo¢nosti,
v ktorej pIni dolezitu funkciu (Bergson, 1993: 17). Kazdy prejav ¢loveka, ktory prichadza
na svet, sprevadza plac¢. Jediny ¢lovek, ktory sa po prichode na svet smial, bol perzsky
filozof, prorok a basnik Zarathustra (Eliade, 1995: 261). Usmev a smiech sa u deti za¢ina
objavovat az po druhom az stvrtom mesiaci (Heretik, 2019: 29).

Okrem spominanych mytologickych zakazov smiechu a s nim suvisiacim tabu sa smiech
v archaickom obdobi spaja aj so symbolmi a vierou v znovuzrodenie. Nabozenské pred-
stavy o vzkriesenom bozstve su v podstate polnohospodarske, lebo znamenaju predo-
vSetkym znovuzrodenie prirody a novy zivot, ktory prichadza po zimnom obdobi. Su-
castou tohto obdobia boli aj divoké slavnosti, pocas ktorych boli povolené vsetky druhy
slobdd vratane neobmedzeného jedenia a pitia. K poslednym pozostatkom prepracovanej
rituality spajanej so smiechom patrili podla Proppa aj aprilové vtipy, ktoré siviseli s pre-
buadzanim prirody (Propp, 2009: 132). V tomto kontexte slovné spojenie blaznivy april,
resp. 1. april ako sviatok blaznov nemusi suvisiet s kalendarnym kolobehom prirody, ale
so spominanymi archaickymi sldvnostami, ktoré boli spajané s prichodom jari. Bachtin ho-
vori o tradicii velkono¢ného smiechu, ktora sa prejavovala predovsetkym v kostoloch pro-
strednictvom komickych kazni, piesni, vtipov a anekdot. Po dlhom a stiesfiujicom obdobi
postu radost z vzkriesenia sprevadzal aj tento velkonoc¢ny smiech (Bachtin, 1975: 69).

Ritualna podoba smiechu, ktora suvisi so znovuzrodenim a prirodnym prechodom medzi
smrtou (zimou) a novym Zivotom (jar a leto), ma vSak v prostredi spodného pridu ludovej
imaginacie (Kurth, 1947: 291)° Siroky diapazén vyrazovych prostriedkov, ktoré sa uplat-
novali pri roznych, najcastejSie sviatoCnych udalostiach. K pochopeniu ritualneho smie-
chu v ludovej kulture zasadne prispela praca ruského literarneho vedca a kulturoléga Mi-
chaila Michajlovi¢a Bachtina (1895 - 1975) Francoise Rabelaise a lidovd kultura stredovéku
a renesance (1975). Bachtin problematiku smiechu ponal v nevidanej komplexnosti eu-
ropskej kultury stredoveku a renesancie, pricom sa kriticky postavil k preromantickej
a romantickej koncepcii ludovosti a folkloru, ktord opominala Specifickd [udovid kultdru
ulice, ako aj ludovy smiech v celom bohatstve jeho prejavov (Bachtin, 1975: 7). Zakladom
Bachtinovej prace bol renesan¢ny roman francuzskeho spisovatela, lekdra a humanistu
Francoisa Rabelaisa (1494 - 1553) Gargantua a Pantagruel (1979) ktory pokojne mézeme
povazovat aj za prvu encyklopédiu ludovej kultiry v Eurépe. Analyza prejavov smiechu
v tomto rozsiahlom literdrnom diele, ale aj ich Siroké kontexty (kultirne, spolo¢enské, po-
litické, antropologické, estetické, etnologické a dalsie) priviedla Bachtina k pojmu smie-
chova kultura, ktory zastresuje rézne smiechové formy. Tie su neoddelitelnou suc¢astou
celostnej ludovej smiechovej kultiry (Bachtin, 1975: 7).

4 Podla rozpravania respondentky Eleny, nar. 1909.

> Tento termin Ernsta Kurtha uprednostiiujem pred zjednodusenymi oznac¢eniami ako napr. ,nizky styl",
,naivna tvorba“ a pod.



Podla Umberta Eca cela etnologicka a umelecka tradicia potvrdzuje, Ze karneval je svet
prevrateny hore nohami. Je to tzv. monde renversé,’ svet, ,v ktorom ryby lietaju a vtaky
plavaju, v ktorom lisky a kraliky nahanaju lovcov, v ktorom sa biskupi spravaju ako blazni
a blazni st korunovani.“ (Eco, 1994: 98). Da sa ale existujlci svet obratit hore nohami bez
prechodovych ritualov z tohto sveta do kvazi antisveta? PredovSetkym si musime uvedo-
mit, Ze karnevalovy svet nepredstavuje v pravom zmysle akysi antisvet. Nie je to chaos,
oproti ktorému stoji kozmos. Je to usporiadany svet naopak! Ide o profanaciu kozmu,
a nie o sakralizaciu chaosu. Navyse trvanie tejto premeny ma obmedzené ¢asové trvanie
a v zmysle vnimania sakralneho a profanneho ¢asu je ¢as karnevalu vratny. Z karnevalo-
vého sveta sa vSetci vraciame spat, do sveta usporiadaného.

Fascinujuca je aktualnost a univerzalnost Bachtinovych interpretacii prejavov a foriem
[ludového smiechu, ktoré nachadzame aj v nasej ludovej kulture. Bachtin rozdelil preja-
vy smiechovej kultury na tri zdkladné formy: 1. obradové a mimetické formy (slavnosti
karnevalového typu, poulicné smiechové vystupy a pod.; 2. slovesné smiechové diela
vratane Ustnych a pisomnych parédii v narodnych jazykoch alebo latinCine; 3. r6zne
formy a Zanre pouli¢nych reci, ako nadavky, duSovanie, zaprisahavanie, ludové kliatby
a pod. (Bachtin, 1975: 7). Samozrejme striktné oddelenie niektorych foriem prejavov
nie je mozné, lebo synkretizmus ludovej tvorby mnohé z tychto foriem presahuje k ingj
forme.

K sldvnostiam karnevalového typu v nasom prostredi patria predovsetkym fasiangy.
Dodnes su Zivym prejavom ludovej smiechovej kultury (Jagerova, 2023) vo vsetkych for-
mach (masky, piesne, karnevalové sprievody, opacovanie, jedenie, pitie, zdbava, Zartovné
improvizované pouli¢né vystupy a pod.). Zaradit k nim moézZzeme aj ojedinelé vykriky fa-
Siangovnikov ,Fasangi sa, trtkajme sa!“ pocas fasiangovych sprievodov a veselice v Koza-
rovciach, ktoré autor pozna z autopsie ako uUcastnik tychto sprievodov z osemdesiatych
rokov 20. storocia. Kriticka poznamka k Bachtinovej ¢asti o slavnostiach karnevalového
typu smeruje k opomenutiu smiechovych prejavov v tradi¢nej svadbe (minimalne u Slo-
vanov). Az do druhej polovice 20. storocia sa svadby na Slovensku odohravali v zimnom,
presnejsie vo fasSiangovom obdobi. Prave smiech pri roznych svadobnych obradoch, di-
vadelnych vystupoch, tancoch a piesnach suvisel s prechodovymi ritualmi, pri ktorych sa
z mladenca staval muz a z dievcata zena, suvisel s jeho ritualnou funkciou.

So spominanou vyhradou suvisi aj Bachtinova absencia reflexie ludovych piesni, kto-
ré takisto reprezentuju slovesné smiechové diela vratane Ustnych a pisomnych parédii.
Svadobné a faSiangové piesne su plné karnevalovych obrazov jedenia a pitia i obrazov
groteskného tela, o ktorych hovori Bachtin (Bachtin, 1975: 239 - 286). Odkazy na latin-
¢inu v naSom domacom repertoari ndjdeme napriklad v starsich zapisoch ludovych piesni
u Jana Kollara v piesni Hajnal’ svitd a dalSich:

Hajnal svit3, jiZ je den biely,
stavajte velki i mali.
Dosti sme jiz dliho spali.

¢ svet hore nohami, fr.
7z madarciny svitanie, zore, Usvit...

Juraj Hamar
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By ta koralka neskvasnela,
ktrerd véera Smakovala,
nebo cez noc darmo stéla.

Protoz kazdy, kdyz zasvit3,
nech tak koralku privita:
Vitaj, nostra aquavita! (Kollar, 1953: 484 - 485).

K popularnym a stale Zivym faSiangovym parédiam patri tzv. pochovavanie basy v po-
sledny den fasiangov. V sirSom eurdpskom kontexte takéto ,pochovavanie fasiangov*
opisuje James Georg Frazer (1994: 266 - 271). V principe ide o teatrdlne ukoncenie kar-
nevalu (predvecer tzv. popolcovej stredy, ktorou u krestanov zacina post). Obycajne ide
o obrady, ktoré paroduju pohreb, ale aj dalSie prejavy v podobe tzv. parodie sacra, kedy
su v ludovom prostredi parodované texty cirkevnej liturgie alebo modlitieb, s ktorymi sa
v nasom prostredi stretdvame v ramci viano¢ného smiechu (Bachtin, 1975: 69). Takymi
su napriklad parédie na modlitbu Otce nas, alebo aj samotné prezehnavanie sa:

V merne ocai sina,

abi nebolo teplo ani zima!

Slava i lava, Trencin aj Trnava.

Novi remen, stari remen,

az z toho nist nebude,

tak poton Amen! (Hamar, Ivanic¢, 2012: 112).
Ocenasik malicicki,

ako muskat drobnusticki.

Buc vuolicka tvoja,

tu si, dusa moja? (Hamar, Ivanic¢, 2012: 112).

Bachtin vo svojej praci uvadza priklad cirkevného hymnu Magnificat,” ktory sa spieval na
melddie pouli¢nych Zartovnych piesni (Bachtin, 1975: 69). Pri faSiangovom pochovavani
basy v Kozarovciach sa, naopak, zartovné texty spievali na melddie piesni, ktoré sa v obci
spievaju pri rimskokatolickych pohreboch.

Knaz (recitativ):

2/2024

Evanjelium svetiho Marka, chto nema tabaku, rnetreba mu fajka.
Umrela mi basa, uz som vdovec, dal som ju pochovat do Mochoviec.
Tria mladenci kopali jamu, nemohli vikopat, visrali sa na nu.

Ja som iSiel, vikopav son, svoju milu basu pochovav son.

Zatvarajte dvere na cintorine, lebo mi ta basa domov pride.
Nepriden ti, viseren ti, mrcha si bov, fiepriden ti.

Knaz (zacina spievat): Basa nasa mila, nadisla tvoja posledna chvila.
Zbor: Oléres, doldres, naucia ta v pekle moéres.

Knaz: Ach, ti basa nasa, tancovala pri tebe vsetka chasa.

Zbor: Oléres, doldres, naucia ta v pekle moéres.

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

34 8 Chvalospev z lat. Magnificat anima mea Dominum (Moja dusa velebi Pana).



Kraz: Cera son ta niesov na chrbte, fneska si uz na mrcha ceste.
Cera son ti hladkav licka, feska ti uz hori sviecka.

Zbor: Oléres, doldres, naucia ta v pekle moéres.

Knaz: Basa nasa, basa, ostala mi uz len prazdna flasa.

Cera som ti chitav kolena, rieska si uz na marach vistrena.

Cera si nam vihravala, fieska si uz dokonala.

Zbor: Oléres, doldres, naucia ta v pekle moéres.

Olores, doldres, naucia ta v pekle mores.

Knaz (recitativ): Rozzehnajme sa s basou, pochovajme hu s flaSou a posipme hu
plevami, nech sa ona nepokazi.

Zbor (zacina spievat):

Nastala ndm, ludia, smutna hodina, uz ndm nasa mild basa umiera.
Umiera, umiera, kde dusa p6jde, taku prechlastanu Peter neprijme.
Kozarovskie diovki, nenariekajte, radsej si mladencov viacej Sanuijte.
Prestante, mladenci, chodit na vidiek, na vase bolesti je aj u nas liek.
Aj vi, staré babi, od vas sa lu¢im, vSetkich starich dovcov vam tu porucim.
Nerorite tak slzi, neplacte nahlas, $ak ti stari dovci pojdu len za vas.
Lac¢in sa aj s vami, kamarati mili, spolu sme hravali, spolu sme pili.

Aj vi, mili lumpi, zbohom vam davam, liter paleného vam zariechavam.
Kto palenku pije, ten dlho Zije a kto borovicku, ten len troSicku.

A kto slivovicku, ten len chvilocku a kto terkeli¢ku, na polovicku.
Hrcka sa mu spdli, gdgor mu zhori, a tak on musi ist do ¢iernej zemi.
Zbohom tu spocivaj, basa premila, aby si sa k Velkej noci vzbudila.

Nasleduje zmena napevu:

Uz idem do Senku, pit budem palenku,
tam budem spocivat aZz do pondelku.®

K smiechovym formam a zanrom pouli¢nych reci patri podla Bachtina aj zaprisahava-
nie, dusovanie a kliatby (Bachtin, 1975: 7). K popularnym vystupom masiek na tradi¢nej
svadbe v Kozarovciach patri scéna prespanky (ciganky) s deckom, ktora sa doZaduje u ze-
nicha priznania otcovstva. Ten to samozrejme odmieta a v duchu ustalenej formy tohto
divadelného vystupu nastava spor, pri ktorom ,zneuzitd matka“ argumentuje detailmi
situacie, pri ktorej mali splodit spolo¢né dieta. Ten vrcholi zaprisahavanim a kliatbou na
Zenicha:

Prespanka:
No us son si ta najsla! Ako si ma ti hladavav poza bucki, poza klucki, tak son ta
aj ja najsla. A Cil si ma nahav. Tak kceS sa so mniov porovnat alebo nie? Ket si zle

narobev, tak si aj chovaj! Sak ozri! Na teba sa podoba! Nemdzes sa vihovarat! Tak
viplatis ma alebo veznes? Tedi son ti bola pekna a il ma us nekces? Sak ket ma

? Spieva sa na napev piesne Uz vioZte to telo do hrobu tmavého (Jednotny katolicky spevnik, 1990: 560).
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nekces, obanujes. Ja ti zavrazin®, Ze ti bude Zena bohacia ako ti. Az neveris, tak
skus! O¢itaj jej rebra, Ze ma o jeno viac ako ti. A este tvoja Zena ma v kolerie jabl¢-
ka, ti z nich mas ohrizok pot bradov. Ket neveris, tak sa ozri! A ket sa ti este mali,
tak ti zavrazin aj druhi raz. Ze budes studenvo pit a teplvo $tat... Tak ti zabosoru-
jen, ze ket budes proti vetru stat, tak sa aj obaris! A ja neodstupin, zakial mi nedas
peniaze! (Hamar, Ivanic, 2012: 124).

Akokolvek nas téma ritudlneho smiechu bude odkazovat na jeho archaické korene, my-
tolégiu, antickd tradiciu alebo smiechovu kulturu stredoveku a renesancie, aktualne sa
vzdy budeme vracat ako ku gravitacnému jadru k smiechu ako k reakcii na komické.
Jednoducho jeho zabavnu ¢i katarznd funkciu budeme vzdy vnimat na ukor tej ritualne;j.
Smejeme sa kuskom, ktoré stvaraju komické postavy Sibalov, blaznov, hlupacikov, Kubov
¢i Gasparkov, ale nie vZdy si uvedomujeme ich dolezité archetypalne vlastnosti, ktoré
reprezentuje archetyp trikstera,” o ktorom hovoril Carl Gustav Jung vo svojej praci o ar-
chetypoch a kolektivnom nevedomi (1998: 275 - 294). Postava trickstera je synonymom
kaukliara, Zolika, Gasparka, blazna... Podobne ako Zolik v kartovej hre, ktory prevracia
hodnotu kariet, tato postava dokaze prevracat a menit smer nasej cesty, dokaze podob-
ne ako karneval obratit nas svet naruby.

Celé dejiny smiechu su nepochybne poznacené skutocnostou, ze smiech nie je intimnou
zalezitostou jedinca, ale ze je smiechom skupinovym. Bergson to len potvrdzuje svojim
nazorom, Ze komické neexistuje mimo oblast ludskej sféry (Bergson, 1993: 16). Podla
neho nas smiech je vzdy smiechom nejakej skupiny a potrebuje ozvenu, aby sme sa
necitili osameli. Zaroven zdoraznuje spolocensky vyznam smiechu (Bergson, 1993: 17).
Ani komické neexistuje mimo oblast ludskej sféry. Niektori definovali ¢loveka ako jedi-
ného zivocicha, ktory sa vie smiat, ale rovnako by sme mohli povedat, Ze ¢lovek je jediny
zivocich, ktory vzbudzuje smiech (Bergson, 1993: 16). Co vzbudzuje na ¢loveku smiech?
Predovsetkym jeho telo. Smiechovu kulturu reprezentuje aj groteskna koncepcia tela
(Bachtin, 1975). V tomto duchu ide o dvojdomé telo - telo rodiace, rastice i umierajtce,
telo, v zastupeni ktorého moézu konat aj jednotné telesné organy a pod.:

Na Ciernej hore cicinka ore,
vajcurky brana, picka pohana (Hamar, 1998: 82).

Priznac¢na pre grotesknu koncepciu je hyperbolizacia. VSetko, ¢o v predstavach o ide-
alnom tele z tela ,vycnieva“ (brucho, nos, usi, hrb, falus a pod.), je smiesne. Ddlezitym
momentom karnevalového smiechu (aj tela) je zniZovanie, teda prevadzanie vsetkého
idealneho, vzneSeného, duchovného, sakralneho a pod. do roviny telesnej, teda do sféry
tela a zeme. Znizovanie a zhadzovanie predstavuje premenu vysokého a vzneSeného na
nizke a skaredé. Topograficky telo predstavuje vertikalu bytia na osi ,hore-dolu“. Hore,
to je nebo, dolu, to je materské lono, hrob. Znizovanie akoby kopalo telu hrob pre nové
zrodenie. To znamena, Ze obrazy ludského tela su Casto spajané s takymi aktmi, ako su
suloz, pocatie, rodenie, vyprazdnovanie, umieranie... Telo preto nesmeruje k nebytiu, ku
koncu svojej existencie, ale prechadza do sféry, v ktorej prebieha nové pocatie, nové

0 pocarujem
1 podvodnik, lapaj, figliar, angl.



zrodenie a nova hojnost. Telesné lono v zmysle rodiacej zeme vzdy znamena pociatok
a znovuzrodenie (Bachtin, 1975: 239 - 286).

Na ilustraciu uvadzam fragmenty z niektorych ludovych piesni, ktoré reprezentuju gro-
tesknu koncepciu tela:

A ty Kaca rapava, rapava nesedaj si polla mna, polla mna,
lebo tvoje rapiny popadaju aj na mna, aj na mna (Hamar, 1998: 118).

Odo dveri na siahu, zav si krivi Smatlavu,
ona zajde do tfiia, von sa za nov hontfla (Hamar, 1998: 167).

Bencatova stara skulava, kuceravi Salat predava (Hamar, 1998: 145).

Ked si dala Ciganovi, daj aj mne,
Cigdn ma len jenno vajce, ja mam dve (Hamar, 1998: 125).

Ale kto z nas by chcel byt uvdazneny v takomto tele? Kto tuzi po tom, aby sa ludia na
jeho ,vycnelkoch® smiali? Podla Bergsona je najvacsim nepriatelom smiechu cit (Bergson,
1993: 16). Radi sa smejeme na druhych - na cudzich, inych, na potupenych animalnych
individuach. ,Komika je vzdy rasisticka, platit maju ti druhi, barbari.“ (Eco, 1994: 98).
Smejeme sa druhym, a tym ziskavame pocit superiority. PoniZzujeme ich a my sami sa
stadvame vitazmi. Tento smiech ma ritualnu esenciu vitazstva nad porazenym. V [udovej
piesni su to ¢asto posmesky zamerané na inych (chlapci na dievcata, dievéata na chlap-
cov, mladi na starych, stari na mladych a pod.):

Druzbovie, druzbovie, zIa novina na vas,

skapali pomyje, povedali na vas.

A ten prvy druzba musi o tom vedet,

lebo ho tam nasli pri skopiku sedet (Hamar, 1998: 120).

Kostolianske dieuki mastili si dierki
dubovima, dubovima kuorkami,

abi mali tlstie a ot chipkov hustie

ako zlat3, ako zlata borina. (Garaj, 1992: 106).

V nasej kulture je ritualny smiech dodnes aktualny a vSadepritomny. Nemusime hovorit
len o ludovej kulture, lebo napriklad ritualy prechodu v kalendarnych obycajoch alebo pri
rodinnych obycajoch presli znacnou profanaciou a desakralizaciou. Napriek tomu sa radi
smejeme na svadbach, na fasiangovych sprievodoch a zabavach, betlehemcoch, alebo
aj ked k nasim detom zavita Mikulas s ¢ertami. Smejeme sa smieSnemu a neuvazujeme
nad tym, Zze smiech méze byt zabudnutou reprezentaciou ritu a mytu. Smiesne je telo,
grimasa, smiesna je maska, smiesSne su pohyby, smiesny je jazyk, smieSny je ten, na kto-
rom sa smejeme. Nové vizualne a audiovizualne prostriedky nam prinasaju nové vyrazo-
vé prostriedky pre prezentaciu a reprezentaciu komiky a smiechu. A nova doba prinasa
aj priestor pre nové ritualy - politiku. Alebo je to len aktualizacia karnevalového sveta
stredoveku a renesancie a my dufame, Ze to dvojdomé telo - umierajlce a rodiace sa,
podobne ako svet, ktory odchadza zimou a znovu sa rodi jarou a letom, po fasiangovych
sprievodoch masiek a blaznov znovu ozije.
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Abstract

Social stratification can be considered a universal cultural phenomenon. It is based on the bio-
logical differences between men and women, but also on the overall division of labour, subse-
quently the functions of the individual in the family and community, while also affecting the
sphere of rituals and the distribution of tasks in this area. The presented study focuses on moni-
toring the connection of social stratification based on gender, age and ethnicity, with the oc-
cupation of ritual roles within the framework of contemporary carnivals in three localities of
Zahorie region (Borsky Mikulas, Sastin-Straze, Stefanov). The study wants to answer the ques-
tion of who the current carnival actors are in terms of belonging to individual gender, age and
ethnic groups, as well as whether they are single or married individuals. It monitors to what ex-
tent and whether these social-stratification categories are currently relevant in the occupation
of ritual roles and the activation of individual social groups of residents during carnivals based on
these criteria. In terms of theoretical-methodological starting points, the study follows Kornélia
Jakubikova’s (1990) statements about the disappearing importance of gender-age affiliation in
the sphere of wedding customs, but also the processes of masculinization or feminization of life
cycle rituals, which this author addressed (Jakubikova, 1995). The study is based on knowledge
of the traditional carnival rituals, following changes in this area during the 20th century, but
above all study provides an insight into the current state, based on the author’s qualitative eth-
nological research.
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Jednym zo zakladnych principov urcujucich status ¢loveka a jeho poziciu v spolo¢nosti je
diferenciacia na zaklade rodu, veku, ale aj konfesionality, etnicity, prislusnosti k majetko-
vo-socialnej vrstve a i. faktorov. Tieto atributy blizSie uréuju miesto ¢loveka v spoloc¢nosti
a taktiez jeho vztahy k inym ¢lenom. Socidlna stratifikacia je univerzalny kultarny jav,
pritomny v réznych ludskych spolocenstvach. Vychadza z biologickych rozdielov, ale aj
z celkovej delby prace, nasledne funkcii jedinca v rodine a spoloc¢enstve.

Biologicky determinizmus definuje rozdiely medzi zenami a muzmi ako vysledok biologic-
kych odlisSnosti. Prave delenie ludskej ¢innosti na zaklade biologickych odliSnosti medzi
muZmi a Zenami, suvisiace so socialno-kulturnou kategériou rodu, pokladam za vycho-
diskové. Rod predstavuje konstitutivnu sucast socialnych vztahov, ktoré sa zakladaju na
uvedomovanych rozdieloch medzi pohlaviami a zaroven je to sp6sob oznacovania mo-
censkych vztahov (Szapuova, 2014: 25). Pri uvazovani o tejto problematike vychadzam
z prac tzv. ,gender” literatury, ktora konstatuje, Ze svet muzov a zZzien nemozno davat do
opozicie, ale su vyjadrenim inakosti, rozdielnosti, nie dvojpélovosti.

Prepojenie obycaji' a socidlneho statusu ich realizatorov, resp. prerozdelenie Uloh na zakla-
de réznych kritérii, sa dotyka aj sféry obycaji, ¢i uz v konani konkrétneho jedinca alebo ho-
mogénnej skupiny vytvorenej na zaklade urcitych rodovych, vekovych, etnickych a i. kritérii.

Prave obycaje su vhodnym priestorom na sledovanie tejto problematiky, a to v ramci ka-
lendarneho cyklu, alebo obycaji Zivotného cyklu, no v slovenskej etnolégii sa jej nevenuje
dostatocna pozornost. Ako uvadza Kornélia Jakubikova (1990: 19), v obradnej situdcii
nie je rozdelenie uloh nahodné, ale vyplyva z postavenia, aké ma dana skupina/jedinec
v spolocnosti. | ked zaroven autorka pripomina, ze obycaje prezivaju podmienky, ktoré
ich zrodili a neraz su obrazom stavu jestvujuceho v minulosti.

1 Termin obycaj povaZujem za synonymum pojmu ritudl, pricom oba zastresuju oznacenie pre rézne
spodsoby spravania sa, ako st navyky, zvyky a obrady, CiZze zauZivané, tradiciou normované, kolektivom
interiorizované stereotypné sposoby spravania v ramci vyznamnych sviato¢nych prileZitosti a situdcii.
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Rod predstavuje univerzalnu a jasnu deliacu Ciaru, na ktorej su zaloZzené vsetky ostatné
odlisnosti, pricom uz vychovny proces nas tlac¢i do urcitych vymedzenych pozicii (Oakley,
2000: 120). Zeny boli nielen v nasej tradi¢nej kultire spajané s priestorom domacnosti,
a teda aj obycajami Zivotného cyklu, zatial ¢o muzi pésobili najma v kontexte kalendarne-
ho cyklu (Jakubikova, 1995: 124; Kligman, 1988: 50). Hoci oficialne katolicke prostredie
Zzenu vzdy odsuvalo bokom od kultickych funkcii (Navratilova, 1998: 22), mala domi-
nantnu Ulohu v obycajach v privatnej sfére. Kornélia Jakubikova (1990: 24) na priklade
tradi¢nej svadby konstatovala vyznamnu ulohu zien v realizacii viacerych ukonov, ich do-
minantnost v obradoch, ktora stala v kontraste s ich redlnym postavenim v patriarchalnej
spoloc¢nosti, ¢o pripisovala viacerym skuto¢nostiam. Naopak, pokial ide o vyvin v druhej
polovici 20. storocia, konsStatovala narast vyznamu muzov a istu mieru ,feminizacie ich
Zivotného cyklu“ (Jakubikova, 1995: 120). Toto konstatovanie sa tykalo najma obycaji
spojenych s narodenim a svadbou, v rdmci ktorych zacali muzi od istého ¢asu vykonavat
spolu so Zenami niekdajsie tradicne ,zenské“ roly. Viaceré zistenia, naopak, poukazuju na
nastup zien do niektorych obradovych roli v rdmci pohrebného cyklu, ktoré boli kedysi
jednoznac¢nou doménou muzov, CiZze tu mozno registrovat maskulinizaciu obycajového
spravania zZien, resp. feminizaciu pohrebnych obycaji (Jagerova, 2008: 266). V kazdom
pripade uz viac ako polstorocie sledujeme v uréitom zmysle ,,zrovnopravinovanie“ zastu-
penia muzov a Zien v kontexte obycajovych roli a vyrovnavanie niekdajSich rodovych
rozdielov, resp. existenciu moznosti zapojenia sa pre oba rody v tejto sfére. Aj v ramci
pozorovani svadobnych obycaji Kornélia Jakubikova (1990: 26) skonstatovala, Ze ich vte-
dajsi stav reflektoval zanikajuci vyznam ,pohlavno-vekovej“ prislusnosti.

Cielom studie je prezentovat aktualny stav fasiangovych obycaji v troch lokalitach Zahoria
- Borsky Mikulas, Stefanov a Sastin-Straze. V Gvode stru¢ne priblizujem vychodiskovy stav
tykajuci sa socialnej stratifikacie na zaklade rodu, veku, ¢iastocne etnicity, v kontexte sla-
venia fasiangov v tradi¢nej vidieckej kulture, no predovsetkym hladam odpovede na hlav-
nu otazku - kto su sucasni faSiangovi aktéri z hladiska prislusnosti k rodovym, vekovym
skupinam, taktiez fakt, i ide o slobodnych alebo Zenatych jedincov. Zaujima ma, ¢i su tieto
sociadlno-stratifikacné kategodrie v su¢asnosti dblezité pri obsadeni obycajovych roli v rdm-
ci fasiangoy, Ci je vobec relevantné uvaZovat o rodovych, vekovych a etnickych aspektoch
faSiangov a aktivizaciu jednotlivych socidlnych skupin na ich priebehu na zaklade tychto
kritérii. Zamyslam sa nad tym, aké su funkcie jednotlivych rodov v tejto oblasti v si¢asnos-
ti, ale aj skutoc¢nost, ¢i existuje rodovo-vekovy symbolizmus, resp. i sa prislusnost k urcitej
skupine prejavuje vo forme réznych vizualnych znakov. Na zaklade Studia materialov od
Kornélie Jakubikovej (1995) bola pre mna inspirativna aj otazka, do akej miery a ¢i vébec
dochadza k feminizacii tradi¢ne muzskych fasSiangovych obycajovych aktivit.

Zaujimavou oblastou je etnicky faktor ako dalSia moznost socialnej stratifikacie, a otazka,
¢i je prislusnost k majoritnej etnicite (slovenskd) v sicasnosti rozhodujicou podmienkou
na zapojenie sa do fasSiangového diania. Ak totiz vychadzame zo starSich poznatkov z tra-
di¢nej obycajovej kultury, je potrebné uviest, Ze Rdmovia nebyvali sucastou obchodzko-
vych skupin majority. Ak sa zapajali do fasiangov, zaujimali pozicie v ramci hudobného
sprievodu obchodzkarov.”

2 Potvrdzuju to nielen starSie poznatky zo zakladnej etnologickej literatury, ale aj vyskumny material
z dotaznikovych akcii. Pozri blizsie Dotazniky k ludovym zvykom a tradicidm, 1930 - 1975.
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Vychodiskom analyzy sucasného stavu bola tradi¢na podoba fasiangov, na zaklade ktorej
som sledovala premeny v tejto sfére od druhej polovice 20. storocia az do sucasnos-
ti. Aktualnu situaciu priblizujem na zaklade sucasného stavu, pricom zdrojom poznania
bol vlastny kvalitativny terénny vyskum z rokov 2023 - 2024 (interview a pozorovanie)
v zmienovanych lokalitach.

Rodové, vekové a etnické aspekty fasiangov
v ramci tradi¢nej kultdry

Tato Cast Studie uvadza zakladné udaje tykajuce sa fasiangov v ramci tradi¢nej kultury,
ktoré boli zakladnym vychodiskom v sledovani ich dalSieho vyvinu. Ide nielen o poznatky
zo starSej odbornej literatury, ale aj z archivnych zaznamov ¢&i vlastnych vyskumov.
Obijasnuije, kto, resp. aké skupiny obyvatelov sa zicastnovali na jednotlivych obyc¢ajovych
aktivitach na zaklade uvadzanych socialnych kritérii.

Fasiangy boli v davnejsej minulosti sucastou obycajovej kultury vSetkych socialnych tried
- od rolnikov, remeselnikov cez mestanov az po Slachtu a kralov.® Z hladiska ucasti jed-
notlivych skupin obyvatelstva, ¢i uz na zaklade rodu, veku alebo socialno-majetkového
Ci profesijného statusu, fasiangy aktivizovali r6zne skupiny a boli celospolo¢enskou zale-
Zitostou, ¢o v podstatnej miere plati dodnes (Jagerova a kol., 2023: 20). Ak vychadzame
z materialov viazucich sa k stavu v tejto oblasti do polovice 20. storocia,” hlavnymi aktér-
mi fasiangov v kontexte tradi¢nej vidieckej kultiry v ramci verejnych, pre vSetkych oby-
vatelov uréenych aktivit, boli predovsetkym mladi slobodni muzi, najma regrati. Tykalo
sa to predovsetkym obchodzok, vinSovania a vykonavania prosperitnych a plodonosnych
ukonov, maskovania, taktiez organizovania tanecnych zabav a i. Priestor v celkovom fa-
Siangovom diani vSak mali aj iné rodové a vekové skupiny obyvatelov, jednak aktivizujuce
sa osobitne v priestoroch mimo pristupu ostatnej ¢asti verejnosti, pripadne vystupujuice
skupinovo v niektorych aktivitach fasiangového cyklu. Napriklad zenaci sa so svojimi
manzelkami aktivizovali najma na tanecnych zabavach vo fasiangovy utorok. Mali narok
nielen na obsadenie priestoru na tancovanie na zabave, dokonca z tanec¢ného parketu
a celkovo z priestoru spolo¢nych tanec¢nych zabav zenaci vyhanali slobodnych, nakolko
fasiangovy utorok bol vnimany ako den urceny na aktivity zosobasenych, ¢o doklada aj
vyskumny material z Borského Mikulasa.’

Taktiez dievky a vydaté Zeny mavali svoj Specificky priestor na vykonavanie r6znych akti-
vit v zavere fasiangov. Organizovali si vlastné stretnutia v osobitnych priestoroch, mimo
hlavnych tanecnych zabav a Ucasti SirSej verejnosti. Na konci fasiangov vrcholili aj spo-
lo¢né stretnutia dievok spojené s pohostenim a zabavou, ktoré suviseli so zaviSenim

3 Viaceré doklady k ich slaveniu v prostredi Slachty a kralovskych dvorov uvadzaju z ¢eského prostredia
Zibrt (1889; 1910), Vondruska (1991: 48), u nas Ciasto¢ne Horvathova (1986: 141).

4 Mam na mysli zaverecné dni fasiangov, pocas ktorych vrcholili jednotlivé aktivity r6znych sociadlnych
skupin.

> Pozri material Ondrejku a Duzeka (1994). Este v povojnovom obdobi fungovala norma, Ze Zenati muzi
v utorok preberali od mladencov ,vladu“ pocas utorkovej zabavy. Mladeneckému richtarovi odobrali
ferulu - symbol jeho statusu, niekdajsi znak richtarov alebo cechmajstrov, ktort pocas fasiangov musel
neustale drzat v ruke.



obdobia priadok (Ondrejka, Duzek, 1994). Zenské aktivity ako spolo¢né zenské zabavy,
hostiny, rézne prosperitné ikony® sa odohravali uz od tzv. Tu¢ného stvrtku (Tuchica), teda
posledného Stvrtku pred zaciatkom postu, ¢o doklada material z viacerych obci Sloven-
ska.” Ich sucastou bolo aj prijimanie mladych neviest medzi vydaté Zeny.

V mnohych lokalitach zZiaci v Case fasiangov zaviSili ziacke obchddzky a vyberanie darov
pre ucitela, ktoré sa viazali na den sv. BlaZeja (3. februar). Tento termin vzdy spadal do
fasiangového obdobia, na rozdiel od iného ,detského“ obchodzkového dna - sv. Gregora
(12. marec), ktory bol uz stucastou postu.? Deti mavali v Skole (alebo v inych priestoroch)
pri tejto prilezitosti osobitné hostiny a tane¢né zabavy, neraz sprevadzané gajdoSom ale-
bo inym hudobnym sprievodom. Obchédzky Od Tuéného Stvrtku do Popolcovej stredy
vykonavali aj obecni sluZzobnici (hlasnici, hrobari, pastieri, boZenici, prisazni...), ktorymi boli
muzi v strednom a starSom veku.

Obcasne sa v starSich materialoch objavuje zmienka o tom, ze fasiangy, resp. obchédz-
ky a vyberanie naturdlii realizuju chudobnejsi mladenci. Hoci informacie o majetkovom
statuse aktérov fasiangov su zriedkavejsie, v niektorych lokalitach islo neraz o poslednu
fazu existencie fasiangovych obch6dzok. Majetkovy status mal napriklad vplyv aj na for-
movanie obchddzkovych skupin v Strazach, kde este v 30. - 40. rokoch 20. storocia exis-
tovali dve skupiny Turkov, jednu tvorili mladenci z bohatsich rodin, druht chudobnejsi.’

Vo fasiangovom obdobi sa aktivizovali aj socialne slabsie vrstvy Rdmov, ktori boli v prvej
polovici 20. storocCia v niektorych lokalitach neraz jedinymi, resp. poslednymi obchédz-
karmi pri tejto prilezitosti, pripadne obchadzali domacnosti subezne s inymi spominany-
mi skupinami a ziadali naturalie. Mastné a masité zostatky jedal miestami zbierali eSte aj
na Popolcovu stredu.'® Treba vsak konStatovat, ze ak v akejkolvek lokalite fungovali fa-
Siangové aktivity nerémskej majority, ta Rdmov ako fasiangovych aktérov/obchodzkarov
medzi sebou neakceptovala s vynimkou Rémov v tlohe muzikantov.

Rodové, vekové a etnické aspekty
v kontexte sucasnych fasiangov
Tato cast textu sa venuje uz konkrétnym poznatkom pribliZujacim rodové, vekové a et-

nické aspekty, ktoré sa dotykaju aktérov sucasného fasSiangového diania vo vybranych
lokalitach. V uvode je potrebné zdéraznit, ze v Borskom Mikulasi aktéri dodnes v ram-

ci fasiangovej obchodzky predvadzaju archaicky Sablovy tanec (pot sable/Sable), zatial

¢o v ostatnych dvoch skimanych lokalitach existuje tzv. tanec Turkov, pricom ide o dva

6V ramci zenskych aktivit st dolozené rézne Ukony, vychadzajlce z principu magie podobnosti na
zabezpecenie rastu lanu, konope ¢i inych plodin, ako skdkanie Zien z pece, z lavic, potahovanie sa za
vlasy, ich rozpletanie a cesanie, pitie ,tuhej“ palenky na to, aby konope bolo taktiez silné, mocné.

7 Doklada to napr. vyskumny material z roku 1942, pozri Dotazniky k ludovym zvykom a tradicidm, 1930 -
1975.

8 Viaceré doklady k tejto prilezitosti pozri v materiali Horvathovej (1986).
¢ Udaje z vlastnych vyskumov.
10 Viaceré udaje v tejto casti cerpam z publikacii Jagerova a kol. (2023: 31-32) a Jagerova (2023).
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rozdielne typy faSiangovych tancov.! Kreovanie jednotlivych skupin aktérov fasiangov
v kazdej obci prebieha na zaklade urcitych kritérii, pricom aktéri faSiangov vystupuju
ako skupina, ktora sa prezentuje v ramci jednotlivych aktivit a riadi sa urcitymi normami.
Zastupnym ¢lankom skupiny je v pripade Sabldrskych skupin z Borského Mikulasa richtdr,
v pripade skupin Turkov zas kapitdn (Stefanov, Sastin-Straze). Obaja funkcionari st vedu-
cimi skupin, zaroven elementom prezentujucim skupinu navonok pred obyvatelmi obce,
pripadne pred jej vedenim.

Rodové aspekty

Borsky Mikulas a Borsky Peter boli do roku 1975 susediace obce, z ktorych kazda mavala
svoju skupinu Sabldrov, pozostavajucu zo slobodnych mladencov (slobodndkov). V pon-
delok kazda skupina vykonavala obchoédzku v susednej obci, na druhy den v svojej obci.”
Aj po ich zluc¢eni do jednej samospravy s nazvom Borsky Mikulas tu nadalej p6sobili dve
samostatné skupiny regrutov z jednotlivych casti, a to zhruba do konca 20. storocia.
Dnes sa teritorialny princip pri formovani skupin neuplatnuje, tie sa formuju na zaklade
medziosobnych vztahov - navzajom sa oslovuju kamarati, spoluziaci a pod., bez ohladu
na to, z akej ¢asti obce pochadzaju.

Okrem slobodndkov fotografie dokladuju aj pritomnost detskych obchédzkarov, a to uz
od 30. rokov 20. storocia, ¢o potvrdili aj najstarsi respondenti. Deti sa zapajali do fasian-
gov aj v povojnovom obdobi, coho dékazom nie su len dobové fotografie, ale aj zabery
badatelov zo zaciatku 70. rokov 20. storocia.” Za hlavnych aktérov fasiangov vsak boli
aj nadalej povaZovani slobodndci, regruti, ¢o plati dodnes. Odborné dokumentovanie fa-
Siangov sa preto sustredovalo na tuto skupinu,” hoci literatira v druhej polovici 70. rokov
uvadza viaceré partie obchddzkarov - skoélkarov, skolakov, slobodnych mladencov (Lu-
ther, 1978).

Zaujimavou skutoc¢nostou boli snahy o presadenie tanca Turkov v tejto obci v 60. rokoch
a na zaciatku 70. rokov 20. storocia (Luther, 1978: 305), ktory iniciovali a predvadzali
Zenati muzi. Hoci sa v Borskom Mikulasi tento tanec dlhodobejsie neuijal, iSlo o dolezity
impulz v celkovom procese presadzovania sa dalSej vekovej skupiny v ramci fasiangov
- po tomto pokuse sa ako nova Sabldrska skupina objavili Zenati muzi - Zendci, ktorych
v 80. rokoch 20. storocia spomina Magdaléna Rychlikova (1988: 193). Uvadza, Ze popri
slobodnych mladencoch tu boli dve detské skupiny, ale aj Zendci. Od ostatnych skupin sa
liSili oble¢enim. Obliekali si konopné nohavice a kosele, teda tradi¢ny muzsky odev ob-
chodzkarov dolozeny na dobovych fotografidch este z 30. rokov 20. storocia (Rychlikova,
1988: 193), preto tuto skupinu zacali v obci nazyvat konopndci. UZ na konci 20. storocia
sa zacali vo faSiangoch aktivizovat dalSie skupiny Zenatych muzov a tak ma tato obec
uz dlhodobo dolozenu pestra Skalu fasiangovych aktérov - od skélkarov, skolakov, cez

1 Pozri blizsie ich charakteristiku v studii k fasiangovym tancom (Duzek, 1989).

2 Potvrdil to vyskum, ale podobné informacie uvadzaju aj Holovic (1930), Ondrejka (1958) ¢i Luther
(1978), na viacerych miestach sa o tom zmienuje aj Kronika obce Borsky Mikulds, Il. diel (1979 - 1996).

3 Deti odfotografoval aj ¢esky badatel Tomes (1979) v roku 1971.

4 Pozri viaceré fotografie vo Fonde Tradi¢nej ludovej kultary; dostupné na: Centrum pre tradi¢nt [udovu
kultdru, b. d., po zadani konkrétnej lokality do vyhladavaca.



slobodnych mladencov, aZz po niekolko skupin Zenatych muzov. V ramci fasiangov bolo
v roku 2023 zapojenych 9 sabldrskych skupin, v roku 2024 10 skupin.

V Stefanove je ako najstarsia vrstva fasiangovych javov doloZzena obchédzka maskova-
nych muzov - herivaskov. Po obci v prvych desatrociach 20. storocia chodievalo udajne
aj 20 - 30 skupin herivaskov, jednou z nich boli aj miestni hasici, ktori po prvej svetovej
vojne vytvorili prva skupinu Turkov (Okasa, 2009: 6). V 20. rokoch 20. storocia sa vsak aj
tu urcity Cas predvadzal tanec pot Sable, ktory do obce priniesol obyvatel Borského Mi-
kuldsa, az po roku 1928 sa tu natrvalo ujala obchédzka s tancom Turkov.” Hoci tento jav
iniciovali hasici, neskoér sa spajal s regrutmi, ktori sa pred odchodom na vojencinu sym-
bolicky lucili s obyvatelmi obce obchdédzkou spojenou s tancom Turkov. Skupiny Turkov
a herivaskov tu dlhodobo vykonavaju obchodzky tak, ze v pondelok a utorok po obci cho-
dievaju Turci, v utorok aj herivaskovia, ktori taktiez predvadzaju tanec Turkov. Ide o dve
samostatné skupiny s vlastnymi funkcionarmi, vlastnymi trasami v ramci obce. V Stefano-
ve sa nadalej dodrziava pravidlo, Ze Turkami st vyluéne mladi slobodni mladenci vo veku
regrutov, zatial ¢o herivaskom sa v sucasnosti moze stat ktokolvek, kto sa zamaskovany
zapoji do fasiangového sprievodu, teda aj zZeny, dievcata, dokonca i ti, ktori nepochadza-
ju a ani nebyvaju v obci. V skupine herivaskov sa teda mozu objavit [udia akéhokolvek
veku (spravidla ide o dospelych a tinedzerov), stavu a rodu, zatial' co fotografie zo 70.
- 80. rokov, a taktiez vyskum potvrdili niekdajSiu vylu¢nu Gc¢ast muzov v maskovanom
sprievode.® Je zaujimavé sledovat, Zze dve paralelne fungujice fasiangové aktivity maju
v jednej lokalite rozdielny vyvin. StarSia forma - obchédzky maskovanych herivaskov - sa
z tradi¢ne ,muzskej“ zalezitosti vyvinula smerom k vyrovnavaniu zastupenia jednotlivych
rodovych a vekovych skupin v nej, zatial ¢o v rdmci obchédzky Turkov ide o kontinuitu
zastupenia tradi¢nych aktérov - slobodni mladenci, regruati.

Fotografie dokladaju existenciu fasiangovych obchddzok Turkov v Sastine a v Strazach uz
od 20. rokov 20. storocia.” V ramci obchoédzky predvadzali tanec Turkov, ktorych spreva-
dzali muzikanti a maskare so Sablami v rukach. Hoci obch6édzku vykonavali slobodni mla-
denci, v druhej polovici 20. storo¢ia sa v Sastine popri slobodnych mlddencoch objavili aj
Zenati obchodzkari. Podla miestnej monografie k tomu prvy raz doslo v roku 1964 (Ovec-
ka, 2018: 308). V Sastine sa zauzivalo pravidlo, Ze slobodni muzi vykonavaju obchddzku
v pondelok, Zenati v utorok, ale len v rdmci tejto casti lokality.” Pocas niektorych rokov
sa uz od 70. rokov ako obchodzkari obc¢as objavovali v skupine Zenatych muzov aj mensi,
asi 10-ro¢ni chlapci. ISlo o synov obchédzkarov alebo ich rodinnych prislusnikov, ktori
sa popri starSich pritcali tancu a celkovému priebehu obchédzky. Fotograficky material
z roku 1978 vSak doklada samostatnu skupinu Turkov-Skolakov na maskarnom plese deti
v Strazach. Skupinu sformovala ucitelka zakladnej Skoly. Deti predviedli tanec v Skole
a absolvovali aj obchdédzku po obci, no detské skupiny sa tu vsak natrvalo nepresadili.
Vyrazna zmena nastala v roku 1996, ked sa v ¢asti Sastin v materskej $kole pod vede-
nim ucitelky vytvorila skupina malych Turkov-predsSkolakov. Ako obchédzkari navstevo-

5 Udaje uvadza niekdajsi miestny ucitel, hudobnik a zberatel F. Zemanek (1994).

6 Pozri poznamku ¢. 14.

7 Na viacerych miestach pozri monografiu Sastina-Strazi (Ovecka, 2018).

&  Sastin-Straze vznikli zIG¢enim dvoch samostatnych lokalit v roku 1960, v roku 2001 ziskali $tatit mesta.
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vali nielen miestnu c¢ast mesta, rozne instittcie (mestsky Urad, dom seniorov...), dokonca
sa autobusom odviezli aZ do Senice na okresny urad, kde predviedli tanec sprevadzany
akordeonistkou. Predskolaci ako samostatna skupina v ramci fasiangov v ¢asti Sastin po-
sobia kontinualne az do sucasnosti, v roku 2023 vznikla obdobna skupina aj v materskej
Skole v casti Straze. V rokoch 2023 a 2024 boli na uzemi tohto mesta do fasiangov za-
pojené nasledovné skupiny: partia slobodnych muzov v Casti Straze, dve partie muzov
(slobodni a Zenati) v ¢asti Sastin, a dve skupiny predskolakov (Sastin, Straze).

Ako som uviedla, vo vSetkych troch skiimanych lokalitach je rozhodujicou kategériou na
zapojenie sa do fasiangového diania prislusnost k muZzskej populacii. V tomto smere jed-
notlivé lokality nadvazuju na tradi¢ny model a doklada to silny tradicionalizmus v trans-
misii rodovych roli v tejto oblasti. Aktualna situacia v sledovanej téme sa vSak od lokali-
ty k lokalite liSi urcitymi Specifikami, na ktoré chcem upozornit. Zo stru¢ného prehladu
je evidentné, Zze muzi/chlapci su hlavnymi aktérmi fasiangov, zaroven vylu¢nymi ¢lenmi
obchédzkovych skupin, ¢o je nielen dosledok silného tradicionalizmu, ale pravdepodob-
ne suvisi aj s celkovym charakterom tancov - ide o pozostatky zbrojnych vojenskych,
povelovych tancov, Cize sféru, ktora je dlhodobo vnimana ako vylu¢ne muzska zalezitost.
Zeny v sledovanych lokalitdch neprenikli do tychto aktivit, len zhruba pred dvadsiatimi
rokmi sa zacala v Sastine pocas niekolkych rokov ako sprievodna maskara objavovat zena
v strednom veku.” Ale Turkami, podobne ako Sabldrmi v Borskom Mikulasi, boli a nadalej
su vzdy len muzi/chlapci. Zaznamenala som len jeden pripad, ked mali v materskej Skole
v Casti Sastin malo chlapcov, tak obliekli jedno diev&atko za Turka a zaradili ho do skupiny,
iSlo vSak o vynimoc¢nu situaciu. Dievcata-predskolacky tu vsak kazdorocne posobia v ulo-
he maskar predstavujucich ¢arodejnice alebo Cigdnky. Aj s najstarSou skupinou z Borské-
ho Mikulasa, s konopndkmi, sa objavila ako sprievodna maskara Zena v strednom veku,
iSlo viac-menej o ojedinelt situaciu a len v pripade tejto skupiny najstarsich ucastnikov.

Vyskum ukazal, Ze v rdmci fasSiangov Zeny realizuju predovsetkym servis hlavnym akté-
rom - chlapcom a muzom. Ide o zabezpecenie oblecenia, jeho udrzby, priprava pohoste-
nia ¢i uz doma, alebo jeho priprava a podavanie pri celkovej starostlivosti o obch6dzka-
rov a i. Zhruba od 70. rokov sa Zeny zacali aktivizovat v procese transmisie danych javov
v pripade deti (ucitelky v materskych a zakladnych skolach, veduce folklérnych stiborov),
ale za posledné zhruba dve desatrocia tuto sféru zastreSuju opatovne muzi. Osobitné
postavenie maju partnerky obchodzkarov (v pripade Borského Mikulasa hlavnej skupiny
slobodndkov). Su pritomné na zabavach, v rdmci ktorych sprevadzaju svojich partnerov.
V Borskom Mikulasi si dokonca mézu pred ukoncenim utorkovej zabavy v sale zaskdkat
Sable (zatancovat Sablovy tanec), pricom ide o jedina lokdlnym spolo¢enstvom tolerova-
nu situaciu, ked tento tanec na verejnosti tancuju Zeny, ¢o sa po prvy raz objavilo na za-
Ciatku 21. storocia. Aj v Sastine-Strazach je zenam, partnerkam obchdédzkarov, venovana
zvysena pozornost pocas tane¢nej zabavy, v ramci ktorej ich Turci po predvedeni niekol-
kych koleciek faSiangového tanca vyzvu do tanca. Dokonca ich nasledne obdarovavaju
kvetmi alebo nejakou drobnostou (Cokolada).

? 1Slo o miestnu obyvatelku stredného veku, ktord pomahala aj na vecernych zabavach pri vyberani
vstupného, niekolko rokov pbsobila v rdmci obch6dzok ako maskara. Nebola to viak jedina Zena, ktora
plnila v skupine tuto funkciu.



FrekventovanejSie sa dievcata/zeny zacali objavovat ako clenky sprievodnych hudob-
nych zoskupeni v Borskom Mikulasi, ¢o suviselo s narastom poctu skupin obchédzkarov
a so snahou kazdej skupiny mat ¢o najreprezentativnejsi hudobny sprievod pozostavajuci
z viacerych hudobnikov. V sucasnosti sabldrov popri muzikantoch sprevadzaju aj viaceré
muzikantky, najma z radov mladej generécie. V ¢asti Sastin od 90. rokov asi do roku 2015
dlhodobo pésobila ako sprievodna muzikantka miestna Romka, hracka na akordedn, za
posledné roky su sprievodnymi hraémi muzi, podobne ako v Stefanove (akordedn, he-
ligdnka, v pripade sprievodu herivaskov aj bubny).

Vekové aspekty fasiangov a statusovy symbolizmus

Okrem zastupenia jednotlivych rodov vo fasiangoch su zaujimavou oblastou aj symboly,
ktoré odkazuju nielen na rod, ale najma na vek a fakt, ¢i ide o slobodného alebo Zenaté-
ho/rozvedeného aktéra. V ramci fasiangovych obchédzok sa v Borskom Mikulasi pouziva
tradi¢ny lokalny muzsky odev, pricom statusovy symbolizmus sa tu prelina so zakladnou
diferenciaciou obchédzkarov na slobodnych a Zenatych, resp. aj rozvedenych, ktori mézu
byt stucastou fasiangovych skupin Zendcov. Pochopitelne, ak uz bol muz Zenaty a neskor
sa rozviedol, nemdze vstupovat do skupin slobodnych Sabldrov.

Podobne ako Jakubikova (1990: 25) na priklade svadby, aj v tomto sledovanom cykle
mozno jednoznacne hovorit o zvySenom statuse deti, o dokazuje nielen existencia
detskych skupin v Borskom Mikulasi, ale aj v Sastine-Strazach, v niektorych pripadoch
inStitucionalne zastresenie pripravy deti (oproti niekdajsSiemu spontdannemu tradovaniu
sledovanych javov), celkovo zvysena pozornost venovana detom v tejto oblasti (nacvi-
ky, priprava deti na obchédzku pod dohladom dospelych). V Borskom Mikulasi zvysenie
statusu deti v ramci faSiangov dokladuje aj obliekanie deti do zmensenych kopii mla-
deneckého tradi¢ného odevu, spolu so znakmi vekového a statusového symbolizmu
- nosenie kosirkov na klobuku ¢i ru¢nika za pasom a pod., ktoré sa objavuju u deti od
60. rokov 20. storocia, teda v ¢ase, ked uz niekol'ko desatroci nosenie tradicného ode-
vu a statusovych symbolov nefungovalo v prostredi mladencov. Takéto oznacovanie
slobodnych mladencov nadviazalo na niekdajsi dlhodobo tradovany kultirny jav pre-
zentujuci status mladenca. V sucasnosti ho vSak nosia aj Sabldri-Skolaci a ich odev sa
za vyse polstorocie ni¢im nelisSi od odevu mladencov. Kosirky obyvatelia obce vnimaju
predovsSetkym ako esteticku sucast vyzdoby klobuka, resp. miestneho ludového odevu
mladenca, dlhodobejSie uz aj deti, a nie ako znak ¢i symbol slobodného stavu, resp.
statusu mladenca.

Hoci su deti v Borskom Mikulasi minimalne storocCie integralnou sucastou fasiangového
diania popri dospelych, v Sastine-Strazach sa v iom stabilnejsie objavili relativne nedav-
no (koniec 90. rokov 20. storocia). V Stefanove deti nie st sucastou fasiangovych akti-
vit dospelych. Na druhej strane v3ak treba zd6raznit, ze vo vSetkych troch lokalitach sa
uz zhruba polstorocCie pripravuje pre deti osobitna fasiangova prilezZitost, organizovana
miestnymi Skolskymi inStiticiami a samospravami - maskarné plesy/zabavy pre deti, ¢o
tieZz poukazuje na zvysenie ich celkového statusu v ramci spolo¢nosti.

Osobitnou problematikou v pripade obchédzkarov z Borského Mikulasa su Sable, ktoré

patria k vyznamnym statusovym symbolom. V tomto pripade existuju uz desatrocia
vSeobecne akceptované normy, Ze kovové Sable pouzivaju len skupiny slobodnej mla-
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deZe (slobodndci) ako hlavni aktéri fasiangov. Ostatni, ¢i uz deti-Skolaci alebo Zendci
(mladsi Zendci, ale aj najstarsi konophdci), nosievaju drevené Sable. Hoci na najstarsich
fotografiach aj v pripade deti evidujeme kovové Sable, resp. naopak, pri slobodnych
obcasne aj drevené, pripadne nahradzanie Sabli vreckovkami a Satkami,” za posledné
desatrocCia sa stalo normou odliSenie skupin aj na zaklade tejto rekvizity a priradenie
,riadnych“ kovovych sabli len dominantnym skupinam fasiangov - slobodnym mladen-
com.

Vekovy aspekt sa v jednotlivych ukonoch najevidentnejsie prejavuje opat v Borskom Mi-
kulasi, kedzZe tam funguje SirSia skala aktérov z hladiska veku (mladsi skolaci, starsi sko-
laci, niekolko skupin slobodnych mladencov, niekolko skupin Zendcov, z nich najstarsi
muzi - konopfidci) v kombinacii so skutoc¢nostou, ¢i ide o slobodnych alebo Zenatych/
rozvedenych muzov. Vekové diferenciacie su zohladriované uz v ramci akejsi Startovacej
zloZky celého fasiangového diania, tzv. Maxikola - hromadného predvadzania Sablového
tanca vsetkymi skupinami na jednom mieste spolocne, ktoré sa tu kazdoro¢ne kona od
roku 2008. Uz samotny nastup a zoradenie skupin sa riadi normou, Ze sa postupuje od
najmladsich, cez slobodnych, Zenatych az po najstarSich muZov. Zoradenie jednotlivych
skupin na zaklade veku sa uplatiuje uz pri vychadzani skupin fasiangarov z kulturneho
domu, taktiez pri naslednom nastupe na plochu, kde sa kazdoro¢ne predvadza spolo¢né
fasSiangové koleso, aZz po odovzdavanie feruli" pre jednotlivych richtdrov skupin staros-
tom, ktory taktiez postupuje od najmladsich po najstarsich.

Skupina slobodnych mladencov, ktori st najblizSie regrutskemu veku, je v obci povaZo-
vana za hlavnu sabldrsku skupinu a ma v ramci ostatnych fasiangovych skupin najvys-
Si status. Ten sa prejavuje pravom pritomnosti na tane¢nej zabave v tradi€cnom odeve
a moznostou predvadzat sablovy tanec v sale v pravidelnych ¢asovych intervaloch (zhru-
ba kazdu hodinu),”” ale aj participaciou na pochovavani basy v zavere utorkovej zabavy
(skupina prinasa basu do saly, stoji okolo nej, odnasa ju...). Ostatni fasiangari, okrem deti,
sa mozu zucastnit zabavy bez kroja ako radovi Ucastnici, ktori tu neplnia Ziadne obycajo-
vé funkcie.

V pripade obchodzok Turkov su aktéri obleceni v jednotnom type uniformného oblece-
nia, rozsSireného vo viacerych lokalitach Zahoria, kde sa tento tanec dodnes predvadza
(biela kosela, ervené nohavice, ¢ervena ciapka typu tureckého fezu, Serpy). V Stefanove
sa dodnes prisne zachovava pravidlo ucasti slobodnych mladencov v skupine Turkov, to
isté aj v Casti Straze v Sastine-Strazach. V casti Sastin uz niekolko desatroci funguje aj
skupina Turkov-Zendcov, ktori vykonavaju obchédzku len v utorok. Vsetky skupiny Turkov

10 Sable pri $ablovom tanci tvoria spojivo medzi tane¢nikmi, ide o ddleZitu rekvizitu, ktora aktérov nielen
bliZSie charakterizuje, no hlavne vzajomne prepdja a je sucastou viacerych motivov v tanci. V pripade
absencie Sabli sa v starSom obdobi mohli pouZit nielen palice, pruty, ale aj spominané textilie.

11V ramci zahdjenia fasiangov sa v tejto obci zacalo vykonavat v rdmci tzv. Maxikola sldvnostné
odovzdavanie feruli - insignii richtdrov, ktoré kazdorocne realizuje starosta obce. Podrobnejsie informéacie
pozri v praci Jagerova a kol. (2023: 79-80).

12 Donedavna pocas zabav predvadzali Sablovy tanec viaceré skupiny slobodnych mladencov,
no navstevnici sa staZzovali na ¢asté prerusovanie tanecnej zabavy, preto sa organizatori spolu
s vedenim obce dohodli na pravidle, Ze tito Ulohu bude pocas zabav plnit len hlavna regratska
skupina.



(deti, slobodni, Zenati) v oboch lokalitach pouzivaju trvalo zelené rastliny, ktoré su sucas-
tou vyzdoby flasiek nosenych obchédzkarmi v rukach, taktiez vyzdoby ciapok a Serp no-
senych na hrudi ¢i ustrojenia ¢iapky kapitdnov (obe obce) a druzbu (len v Stefanove). Trva-
lo zelené rastliny (buxus, rozmarin, asparagus...) nosia na zmienenych c¢astiach oblecenia
v kombinacii s kvietkami a so stuzkou vo farbach trikoléry. V sicasnosti tieto doplnky nie
su vnimané ako symbol slobodného stavu pripadne mladosti, ale ako dekorativny prvok,
ozvlastnenie odevu Turkov, ktoré sa tradovalo z minulosti v pripade slobodnych mla-
dencov a prenieslo sa aj na ostatné skupiny. Oblecenie Turkov a celkové ustrojenie je vo
vSetkych vekovych kategéridch v zasade totozné, a to bez ohladu na vek, stav a celkovy
status ¢i lokalitu.™

Etnické aspekty fasiangov

Ako som uz uviedla, ak sa v ramci tradi¢nych spolocenstiev konali fasiangové obchodz-
ky majority, td Rdmov ako ¢lenov obchddzkovych skupin neakceptovala, vynimkou bola
len ich pritomnost ako sprievodnych muzikantov. V skiimanych obciach sa problematika
suzitia Nerémov a Rémov dotyka vsetkych troch a zasahuje aj oblast fasiangov, preto im
venujem osobitnu pozornost.

V Borskom Mikulasi eSte pred niekolkymi rokmi platila norma, ,ze cigani nepatria na ob-
chodzku® a ani sa nemozu stat Sabldrmi." Situacia v tejto oblasti sa vSak zmenila a stcas-
tou skupiny konopndkov su od roku 2015 aj miestni Rdmovia. Tato skupina sa oznacuje
inicidlkami Z + S + R (Zenati, slobodni, rozvedeni), uvddzanymi na pokladnicke, ale aj na
komine grilu na pojazdnom bare, ktory skupina nosieva pocas fasiangovej obchédzky so
sebou. Za posledné roky k tejto skratke na pokladnicke pribudlo aj pismeno C (ako Cigdn),
ako manifestovanie skutocnosti, ze medzi seba prijali aj Romov. Interpretovali to ako
recesiu, zabavny moment a doslovné vyobrazenie skutocnosti, Ze uz akceptuju aj ¢lenov
tejto minority. Dokonca jeden z Rbmov v roku 2023 zapojil do skupiny aj svojho malého
syna, Skolaka, ktory sa zucastnil na obchédzke s tymito najstarSimi muzmi. Chlapec sa
zapajal nielen do tanca, ale aj do celkového fasSiangového diania pocas obchodzky, lebo
sa nedostal medzi najmladSich Skolakov pre dostato¢ny pocet deti v tejto skupine.

Délezitost romskych aktérov v tejto sfére je najevidentnejsia v Sastine-Strazach (Cast
Sastin), kde sa Rdmovia zucastriuju na obchodzkach uz niekolko desatro¢i a tvoria pod-
statnu c¢ast skupiny Turkov, to isté sa tyka aj hudobného sprievodu. Podla vyjadreni jed-
ného z dlhoro¢nych obchédzkarov ide o beznu situaciu a ti isti Rémovia su ¢lenmi skupi-
ny aj niekolko rokov po sebe. Tanec Turkov predvadzaju nielen pred domami nerémskych,
ale aj rémskych rodin, ak si ho domaci zelaju a zaplatia zan.

V miestnych novinach z roku 2004 sa v sprave o fasiangoch v jednom z ¢lankov uvadza
podakovanie rémskym chlapcom i diev€atam, ¢i uz Turkom alebo harmonikarom, ktori ich
vodili:

... ze pokial Rdmovia na vychode plienili a rabovali, v televiznych novinach sme vi-

13 Mierne odlisSnosti mozno badat v tom, ze niektoré skupiny maju kravatu, iné motylika alebo len
uviazanu Cervenu stuzku pod golierom kosele, taktiez v Serpach (farba, sposob viazania a i.).

4 Vlyjadrenie jedného z Romov, ktory sa do obce pristahoval.
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deli ich chatrée, otrhané, Spinavé, usoplené deti - v tych diioch nasi romski chlap-
ci, Cistunki, v snehobielych koseliach, rozdavali ludom radost a potesenie. Ich pri-
bytky sa uz ni¢im neodlisuju od pribytkov ,bielych' a ich deti chodia do Skoly cisté,
navstevuju kniznicu a na ulici sa vedia slusne pozdravit."™

Tato lokalita je dlhodobo prikladom spolo¢ného suzitia majority s touto minoritou a vy-
rovnavanim socidlnych a kultirnych rozdielov medzi nimi. Prejavuje sa, okrem iného, aj
zastupenim Rémov ako plnohodnotnych ¢lenov skupin Turkov. Obchodzkari ani doméaci
obyvatelia tuto skuto¢nost nevnimaju problematicky a pokladaju to za prirodzeny jav.
Rédmovia sa v tejto obci uz dlhodobo zapajaju do fasiangového diania aj ako sucast hu-
dobného sprievodu, dokonca, ako v jedinej zo skimanych lokalit tu uz od 90. rokov p6-
sobila dlhodobejsie miestna Rdmka, akordeonistka, sprevadzajica obchodzkarov.

Odli$na situacia je v Stefanove, kde sa Rémovia do fasiangovych aktivit nezapajaju. In-
formatori uvadzali len jeden pripad miestneho Réma, asi spred 6smich rokov, ktory sa
stal sucastou obchédzkovej skupiny Turkov. Podla miestnych organizatorov fasiangového
sprievodu rozdielnu etnicitu nevnimaju ako problém a pripadné zapojenie sa Rdmov do
skupiny Turkov by uvitali, lebo z roka na rok je problematickejSie dat dokopy partiu s dos-
tatoCnym poctom obchodzkarov. V praxi sa vsak takéto pripady neobjavuju a nadalej
su fasiangovymi aktérmi vylucne zastupcovia majority. Pokial ide o maskovany sprievod
herivaskov, organizatori nemaju vedomost o tom, Ze by sa v nom zucastnovali domaci
Rédmovia. Ak by vsak ktokolvek prisiel zamaskovany, méZe sa zapojit do sprievodu bez
ohladu na etnicitu, ¢o sa vSak opatovne v praxi nedeje a nadalej pretrvavaju urcité kultur-
no-socialne bariéry v tejto oblasti. Pocas fasiangovej obchodzky v Stefanove viak Turci
navstevuju aj romsku ¢ast obce, ktora je evidentna, oddelena od ostatnej ¢asti obce, ako
v jedinej zo skimanych lokalit, kde si doméaci objednavaju tanec, ale maskovany sprievod
herivaskov v utorok tadialto z ¢asovych dévodov neprechadza.

Zaver

Fasiangy a aktivity v ramci nich boli v tradi¢nej kulttre sférou pésobenia muzov/mladen-
cov, na ¢o nadvazuje aj ich aktualny stav v sledovanych lokalitach. Pri zac¢leneni sa do
fasiangovej obchddzky je rozhodujlicou skutocnostou rod, resp. prislusnost k muzskej
populacii. Status chlapca ¢i muza (slobodného, alebo Zenatého/rozvedeného), taktiez
jeho vek su délezitymi faktormi na zaclenenie sa do konkrétnej skupiny obchédzkarov.
V otazke rozdelenia rol v rdmci fasiangového cyklu v sledovanych lokalitach je evident-
ny pretrvavajuci tradicionalizmus. V ramci fasiangovych obycaji na priklade tychto troch
lokalit nemozno potvrdit v ivode nastolend tézu o zaniku vyznamu rodovo-vekovej pri-
slusnosti v obycajach - tu nadalej pretrvava délezitost rodu, ale i veku, taktiez aj stavu,
na zaradenie sa do konkrétnej skupiny. Oproti tradi¢nej kultire za posledné desatrocia
pribudol status ,rozvedeny*, ktory muza radi do skupiny Zenatych.

Na zaklade vyskumu mozno konStatovat, Ze v porovnani so stavom v ramci tradi¢nej
kultury vo vsetkych troch skimanych lokalitach pribudli v ramci fasiangovych aktivit dal-
Sie vekové skupiny. Doklada to uz takmer polstoro¢na pritomnost skupin starSich mu-

15 Pozri podrobnejsie spravu o fasiangovom diani z roku 2004 v miestnych novinach (Oveckova, 2004: 13).



Jov-Zendcov v Sastine-Strazach (Cast Sastin), od konca 90. rokov aj deti predskolského
veku (v ¢asti Sastin), od roku 2023 aj v Strazach. V Borskom Mikulasi a v Casti Sastin
sa dodrziava rozdelenie obchoédzkarov na zenatych a slobodnych, pricom neraz ide
o slobodnych muzov mimo regrutskeho veku, ktori sa so skupinou slobodnych zucastrnuju
obch6dzok aj niekolko rokov po sebe, az kym sa neozenia.

Zenati muzi sa zacali zapajat do fasiangovych obchddzok v druhej polovici 60. rokov 20.
storocia a v siic¢asnosti su Zendci v Borskom Mikulasi a v ¢asti Sastin uz desatrocia integ-
ralnou sucastou fasiangovych obchodzok. Nielen teda vek, ale aj fakt, ¢i je muz slobodny
alebo Zenaty/rozvedeny, je nadalej kli€¢ovym v zaradeni sa do konkrétnej skupiny Sabld-
rov Ci Turkov.

V Stefanove plati nadalej tradi¢éna norma, e medzi Turkov sa mdzu zaclenit len slobodni
mladenci v regratskom veku (stredoskolaci), v tomto smere tu pretrvava silny tradiciona-
lizmus. Hoci aktérmi fasiangovych obchédzok Turkov st kontinualne slobodni mladenci
v regrutskom veku, v utorkovom sprievode herivaskov s moznosti ucasti prakticky ne-
obmedzené - jedinou podmienkou je byt zamaskovany, a to akymkolvek sposobom. Tato
obec je prikladom fungovania dvojakého modelu - jednak tu pretrvava tradi¢ny postup
pri obsadzovani pozicii v rdmci skupiny Turkov, na druhej strane v utorkovom sprievode
herivaskov doslo k vyrovnaniu rodovych roli, neplatia tu ani vekové obmedzenia, ba do-
konca podmienkou ucasti nie je ani prislusnost k tejto lokalite. Sucastou tejto nehomo-
génnej skupiny fasiangovych aktérov, pozostavajlcej z vyse stovky maskovanych postav
herivaskov, mbze byt za posledné zhruba dve desatrocia ktokolvek - zeny, muzi, slobod-
ni/zenati/vydaté/rozvedeni, vekovo vsak ide o tinedzerov a mladych dospelych.

Napriek tomu, ze pribudli dalSie vekové skupiny zapojené do fasiangovych obchédzok,
dominantnu poziciu ma nadalej muzska slobodna mladez v obdobi veku regrutov. Nielen
v pripade fasiangového cyklu, ale aj pri inych kalendarnych obycajovych prilezitostiach
status regruta preziva v mnohych lokalitach Slovenska nadalej, aj napriek zruseniu povin-
nej vojenskej sluzby (Jagerova, 2020), ktord u nas nefunguje uz takmer dve desatrocia.
Termin regrut sa v sledovanych lokalitach (a nielen tam) nadalej pouZiva a je vyjadrenim
akéhosi naroku a prava byt ¢lenom fasiangovej skupiny obchédzkarov, ¢o sa najevident-
nejsie prejavuje v Borskom Mikulasi a Stefanove (v pripade Turkov). V tomto smere jed-
noznacne plati uz skér zmienované konstatovanie, Ze obycaje prezivaju podmienky, kto-
ré ich zrodili a neraz st obrazom stavu jestvujiceho v minulosti (Jakubikova, 1990: 19).

Hoci uz dlhodobejSie pozorujeme v mnohych lokalitach Slovenska v ramci réznych oby-
¢aji vyrovnavanie pozicii rodov pri obsadeni obycajovych roli, ¢i uz na priklade obycaji
spojenych s narodenim (Jakubikova, 1995), svadobného cyklu (Jakubikova, 1990), alebo
pohrebného cyklu (Jagerova, 2008), na prezentovanom fasiangovom cykle je prislusnost
k muzskému rodu nadalej rozhodujucou okolnostou, ktora je hlavnou podmienkou na
zapojenie sa do fasiangového diania. Neplati to vSak v pripade sprevadzajucich muzikan-
tiek ¢i obc¢asnych maskovanych postav, kde zeny prenikli a pésobia, ide vSak o novodoby
jav. K vyrovnavaniu rodovych rozdielov a masivnejSiemu nastupu Zien/dievcat dochadza
v muzikantskej zlozke, ktora sprevadza jednotlivé Sabldrske skupiny v Borskom Mikulasi,
pricom tato moZnost sa objavila aj v pripade skupiny Turkov z ¢asti Sastin.

Z mnohych, nielen vidieckych lokalit, pozname priklady, ked Zeny maju v ramci fasiangov
doslova prevahu vo viacerych aktivitach, ¢ize doslo k feminizacii niekdajSich muzskych
aktivit (Zeny v maskovanych sprievodoch, obchodzkarky, muzikantky, Gcastnic¢ky pocho-
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vavania basy...), taktiez k prestvaniu aktivit vo fasiangoch do vyssieho veku (déchod-
covia/dochodkyne). Dokonca aj napriek tomu, Ze vo vedlajSej obci skimanych lokalit,
v Sajdikovych Humenciach, sa v roku 2018 objavili v ramci fasiangov v tlohe Turkov star-
Sie zeny, zastupenie aktérov vo fasiangoch vo vybranych lokalitach vybocuju z tychto
novsich tendencii a jednoznacne potvrdzuju kontinuitu tradicného modelu a tradi¢ne
muzskych obycajovych roli, taktiez vysadné postavenie mladencov a muzov pri predva-
dzani obchodzkovych tancov, ako i naslednom fasiangovom diani.

Hoci evidujeme vSeobecne v spolo¢nosti za posledné desatrocia narast hodnoty dietata
v spolocnosti oproti tradicnym spolocenstvam, nemusi sa tato skutocnost prejavit uni-
verzalne a vSade ani v oblasti fasiangov v podobe preberania a napodobnovania ikonov
dospelych, ich odevu a inych javov. Deti su, aj vzhladom k svojmu veku, vnimané skoér
ako ozvlastnenie fasiangov v Sastine-Strazach, zatial ¢o v Borskom Mikulasi plnia viaceré
funkcie v ramci fasiangov ako legitimnej obchédzkovej skupiny, ktora vo vsetkych sme-
roch realizuje také isté ukony ako slobodni regruti, ¢i skupiny Zenatych muzov. Vynim-
kou je len fadiangova zabava, ktorej sa deti, pochopitelne, nezt¢astriuju. V Stefanove sa
v ramci fasSiangovych obchodzok deti neaktivizuju, vo vSetkych troch lokalitach maju deti
vyhradeny priestor v ramci fasSiangov na osobitnych maskarnych baloch.

Etnicita, resp. prislusnost k rémskej mensine bola dlhodobo vyznamnou prekazkou na
zapojenie sa do fasiangovych aktivit majority, ale aj v tomto smere doslo k odstraneniu
bariér. Rbmovia su v suic¢asnosti ¢lenmi obchddzkarskych skupin, ¢oho dokladom su nie-
len Turci zo Sastina-Strazi, ale uz niekolko rokov aj najstarsia skupina sabldrov z Borského
Mikulaga. V Stefanove sa Romovia do fasiangovych obchddzok ani sprievodu nezapajaju.

Na zaver mozno konstatovat, zZe aj ked sa v obdobi socializmu objavili v procese trado-
vania na urcity ¢as Zeny, za posledné desatrocia je transmisia sledovanych javov v Bor-
skom Mikulasi a v Stefanove vylu¢ne muZskou zaleZitostou. Len v Sastine-StraZach do
tohto procesu zasahuju zeny-ucitelky v materskej Skole, ktoré uz viac ako dve desatrocia
pripravuju predskolakov na fasiangovu obchddzku. Na priklade sledovanych lokalit vsak
mozno jednoznacne dokladovat pretrvavanie délezitosti a dominanciu muzov/chlapcov
v realizacii jednotlivych aktivit v rdmci fasiangov.
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K problematike vyvinu a suCasneho stavu
svadobného chorovodu v obci Vlachovo

On the issue of development and present state of the wedding
khorovod in the village of Vlachovo
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Abstract

In the final stages of the wedding customary cycle in the village of Vlachovo (district of Rozrava),
an essential component is the so-called wedding khorovod - candle dance (local name “svieskovi
tanec”). It is a ceremonial dance of the bride, surrounded by married women. Practiced before re-
moving of the bride’s headdress and the placing of the bridal cap, in the middle of the dancing fes-
tivities, around midnight, at the groom’s house. The active participants of the candle dance were,
and still are, mainly married women, but also the groomsman (“druzba”), and other men at the wed-
ding. Youth and children were excluded from this occasion. After the wedding celebration moved
to a cultural hall, following the year 1971, the course of individual customs related to the wedding
customs changed. The aim of the paper is to describe the development and changes of this wedding
custom that have occurred during the second half of the 20th century, to present its current state,
participants of the ceremony, clarify its functions, symbolism, method, place, and timing within the
wedding customary cycle. The study also addresses the most significant socio-cultural factors that
have contributed to the evolution of this phenomenon and influenced the current forms of the
wedding “chorovod”. The core of the article consists of processed data obtained through qualitative
ethnographic research in the village of Vlachovo, using methods of semi-structured and unstruc-
tured interviews with respondents, along with participant observation.

Keywords

wedding customary cycle, Gemer-Malohont, Vlachovo, wedding khorovod, candle dance
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Uvod

Svadobny obycajovy cyklus sa radi medzi obycaje zivotného cyklu. Ich zakladom je
biologicka a fyziologicka zmena, pricom ich désledkom je zmena zloZenia a vztahov
v rodine (Jakubikova, 1997: 161). Su to obrady, ktoré zahfnaju viaceré prechodové ri-
tualy, predovsetkym ritualy definitivneho prijatia do nového prostredia. Po¢as svadby
dochadza k prijatiu do nového prostredia - rodiny, spolocenskej triedy vydatych zien Ci
Zenatych muzov (Gennep, 2018: 100-109). Jednym z prostriedkov prijatia nevesty me-
dzi spolocenstvo Zien bol svadobny chorovod - svieckovy tanec (lokalny nazov sviesko-
vi tanec).

Chorovody §u funkcéne viazané na kalendarny obycajovy cyklus a na obycaje Zivotné-
ho cyklu. Splnaju obradovu aj zabavnu funkciu. Obradny charakter chorovodov sa viaze
s terminmi péstneho, jarného, turicneho obdobia a so svadbou (Duzek, Garaj, 2001: 44).

K. Babcakova (2020) ich radi medzi kruhové a retazovité tance. Na zaklade archeologic-
kych, ikonografickych pramenov a etnochoreologickych vyskumov patria medzi najstar-
Sie tane¢né formy. AZ do stredoveku boli najviac zastupenou tane¢nou formou. ,Cho-
rovod je obycajne charakterizovany ako tanec vaznejSieho obradového razu, pri ktorom
skupina tancujucich, tvoriaca nejaky retazovy Gtvar (rad, zastup, kruh, vinovku a pod.),
chodi volnym krokom, spievajuic pri tom chorovodné piesne” (Zalesak, 1964: 13). Choro-
vod sa vyznacuje kolektivnym charakterom. Ten, na rozdiel od individudlneho muzského
tane¢ného prejavu, obmedzuje individualny prejav uc¢astni¢ok chorovodu. Ritual vyzadu-
je jednotu ucastnicok, jednotu ¢asu a priestoru na Gkor vlastnej individuality (Babcakova,
2020: 52).

Vychadzajuc z C. Zalesaka (1964), svieckovy tanec radime do skupiny svadobnych cho-
rovodov. Tie maju v rurdlnom prostredi viacero poddb. Patria medzi ne:

1. chorovody a svadobné kolesa druzic pri snimani vienka;

2. svadobné kolesa vydatych Zien okolo zacepcenej mladuchy, ktord tymto tancom
prijimaju medzi seba;

3. svieCkové tance pozostavajlce z chodenia Zien s horiacimi svieCkami v rozli¢nych

retazovych Utvaroch za spevu, pricom davaju pozor, aby im sviecky nepozhasinali
(Zalesak, 1988: 23).
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Délezitym zdrojom informacii boli teoretické vedomosti nadobudnuté studiom dostup-
nych monografii, ¢lankov a odbornej literatury tykajucej sa obycaji Zivotného cyklu a sva-
dobného obycajového cyklu, svadobnych chorovodov a konkrétne svieckového tanca.

Prezentované udaje o skimanej problematike vychadzaju z vysledkov kvalitativneho et-
nografického vyskumu realizovaného v prostredi existencie skimaného javu v r. 2022
- 2023. Data som ziskavala rozhovormi s informatormi, Stidiom archivnych zaznamov
v kronikach obci," ale aj z Udajov zo zu€astnenych pozorovani na polnoc¢nych zavijdnkdch
s Folklornou skupinou Stromis a na ich nacvikoch (v r. 2022 a 2023). Pri praci boli vyuzi-
vané viaceré audiovizualne zaznamy? a fotograficky material.

Vyskumnou lokalitou bola obec Vlachovo v okrese Roznava, v severnej Casti regionu Ge-
mer-Malohont, pozdiz rieky Slana. Patri do Kosického samospravneho kraja. Obec tvorili
samostatne hospodariaci rolnici, ktori vlastnili konské alebo volské zaprahy. Obmedzené
pracovné prilezitosti mali muzi v banskych zavodoch v katastri obce Vlachovo, ale aj
v susednych obciach (Bendik, 2015: 8). Zakladom obzivy bola péda a chov domdcich
hospodarskych zvierat.

V obci pésobi od roku 1967 Folklérna skupina Stromis, ktora predvadza v ramci svadby
vlachovsku zavijdnku a diev€enska skupina vykonava predsvadobnu rozlic¢ku s nevestou
(Kovac, 2017: 2-4).

Respondenti a respondentky v rozhovoroch boli vylu¢ne obyvatelmi obce. Vyslednu
vyskumnu vzorku tvorilo 12 respondentov a respondentiek, pricom bol realizovany aj
navratny vyskum. Pocas vyskumu bolo mozné zaznamenat najstarSiu moznu podobu,
vychodiskové roky - zaciatok 50. rokov 20. storocia, pripadne spomienky respondentov
na rozpravania ich rodicov.

Prvé zmienky o svieCckovom tanci

Medzi najstarsSie pisomné zmienky o svieCkovom tanci patri opis cestovatela D. G. Speera
(1964: 127-128) zo 17. storocia. Zmienka o svieckovom tanci sa nachadza v Uhrovskej
zbierke z roku 1730, kde sa zachovalo niekolko melddii k tane¢nym hram, vratane melddii
pre klobuckovy tanec, kocurovy, lopatkovy, vankusovy, svieckovy. E. Muntag tieto tance po-
menovava ako klobuckowj, kocurowj, lopatkowj, wankussowj, sweckow;j tanec (Mézi, 1995:
165; Muntag, 1974: 40-41). O tanci so svieckami sa dalej zmienuju: P. Dobsinsky (1880);
A. M6zi (1976). Dalsia zmienka je z Gemera z polovice 19. storocia, ktort videl na svad-
bach Réso Ensel.

Marian Réthei Prikkel uvadza, ze svieckovy tanec pochadza z Francuzska a vyvinul sa
z branle. Rytieri s faklou v ruke vyzyvali hlbokou poklonou svoje vyvolené do tanca. Do
Uhorska sa dostal prostrednictvom Nemcov (Mézi, 1976: 81).

V zapisoch J. Caplovi¢a (1997: 214) sa zmieriuju viaceré svadobné tance. Tance, ktoré boli

1 Kroniky: Kobeliarovo, Viy$na Slana, Vlachovo, Cierna Lehota, Gemerska Poloma, Henckovce, Nizna Slana,
Plesivec, Rejdova.

2 ludové tance Gemera a Malohontu z cyklu Ludové tance slovenskych regionov (Duzek, 2008) - Tance

z Rejdovej a Tance z Vlachova - ukladanka a svieskovi. Okrem tohto zaznamu som mala k dispozicii
sukromné svadobné videozaznamy obyvatelov z rokov 1990, 1993, 1997 a 1998.



sucastou svadobného obycajového cyklu, st uvadzané vo Vietorisovej tabulattre (Rusko,
2018). Patria sem tance Chorea Sponsae, Pregmany, Lopatkowany, Klobucky, z ¢oho prvy
uvadzany tanec nevesty ma v Uhrovskej zbierke tri varianty: Praeambulum Gyertya, Parta
moga - Ukladany. SvieCkovy tanec pod nazvom Svieckovj sa nachadza aj v Melodariu An-
nae Szirmay Keczer (Rusko, 2018).

Vyskyt svieCkovych tancov v Gemeri-Malohonte

Z monografie Gemer-Malohont je zrejmé, Ze v oblastiach Slanskej doliny sa do polovice
20. storocia robila pred zloZenim venca obradna ukladanka.? Cepéenie nasledovalo aZ
po svadobnej noci, teda na druhy den po sobasi. Od 20. rokov 20. storocia sa ¢epcenie,
tzv. zavijanka, zavijanka, zavijaska, zacalo vykonavat hned po svieckovom tanci, spravidla
v komore alebo vo vysnom susednom dome (Jakubikova, 2011: 401). Dévodom bolo
skratenie svadobného cyklu.

J. Kolesar (2013) sa o svieckovom tanci v obci Rejdova nezmierniuje. Uvadza, Ze v takej
podobe, ako sa vykonaval v obciach Vlachovo, Gocovo a niektorych dalSich obciach na
Gemeri, sa v Rejdovej nezachoval. Priznava, ze sa konala tzv. obradna ukladanka nevesty,
avsak dalej to nerozvadza (Kolesar, 2013: 263). Vo filmovej dokumentacii Ludové tance
Gemera a Malohontu (2008) bol vsak tento tanec v obci zaznamenany; nazov tanca: uk-
ladanka.” SvieCkovy tanec z Rejdovej je podla tejto nahravky totozny so svieckovym tan-
com z Vlachova. V Gemerskej Polome sa svieckovy tanec na svadbach tancoval a tancuje
vdaka folklornej skupine dodnes, avsak v inej podobe ako je to vo Vlachove.’

Vyskyt svieckového tanca je doloZzeny vo Vysnej Slanej. Opisany je jeho konkrétny prie-
beh: ,Zapalené sviecky mal zastup Zien v kolmo skréenych praviciach (rameno zvisle,
predlaktie vpred, trochu von), lavice mali vbok. Podla hudby stacali jemne trupmi vpra-
vo-vlavo“ (Ondrejka, 1981: 16-19).

Uceleny obraz o svieckovych tancoch na Gemeri pontka K. Ondrejka (2005). Uvadza
viaceré obce, v ktorych zozname tancov sa nachadzaju rézne druhy tancov so sviecka-
mi: svieckovy tanec (okolo zapalenej sviecky - kto ju zahasi, z tanca vypadne); sviecovy
tanec (hra na zabave); svieckovy (mlady par v kolese svadobnikov, partovy) zaradil aj do
kapitoly ,vyberové (pozoruhodné) tance” (Ondrejka, 2005: 277).¢

3 Verejny Ukon obradného uvedenia do manZelského Zivota. Bol to obradny tanec vydatych Zien so
zapalenymi svieckami v rukach okolo paru mladuchy s druzbom, ktori stali uprostred. Mladucha sa im
Satkou snaZila sviecky zahasit. Nasledne trikrat vybehla s druzbom von z kolesa a opatovne sa vratili. Pri
tanci sa spievali piesne, ktoré miestni oznacovali za britkie alebo svinskie. Po tomto Ukone nasledovalo
obradné ukladanie mladého paru na 16zko, ¢o bolo Glohou druzbu, ktory predtym mladuche zloZil veniec
(Jakubikova, 2011: 400-401).

4V kruhu chodiace Zeny so svieckami v rukach obchadzaju okolo v strede stojacej mladuchy, ktora sa snazi
zapalené sviece v rukach zien zhasnut vreckovkou. Tie sa vSak uhybaju a sviecky si chrania rukami.

> Tanec sa skladal z dvoch casti. V prvej casti sa Zeny pochytali pravymi rukami za sukne do zastupu
za mladuchu a druzbu. Druzba sa pohyboval v réznych nepravidelnych tvaroch a mladucha sa snaZzila
pozhasinat vreckovkou ¢o najviac sviecok (Vnencak a kol., 2015: 166-171).

6 Bez blizSieho popisu su svieckové uvadzané v obciach Betliar a Hrachovo. Tanec svieckovec sa nachadza

Ratkova, Ratkovské Bystré a Vysna Slana (Ondrejka, 2005: 118-141).
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V monografii o Betliari sa zmienka o svieCckovom tanci nenachadza (Somsak, 2014: 305),
avsak v publikacii Ondrejku (2005) je v tejto lokalite zaznamenany.

Zdrojom informacii boli aj kroniky obci severnej casti regiénu Gemer-Malohont. Doklad
o existencii javu sa nachadza v kronike obce Kobeliarovo. Uvadza, Ze zavijanka nasledo-
vala po veceri, pricom nevesta sa tomu branila a schovavala sa (Hlavac, 1960).” Kronika
obce Vysna Sland uvadza, ze po zavijanke odvadza druzba nevestu do domu Zenicha
a odovzda ju starejSiemu, ktory vyhlasuje nevesticki tanec. Potom to prebieha rovnako ako
v obci Kobeliarovo (Zahradnik, Vido, Hlavac, 1952 - 1966).2 Paradoxne, aj ked v Pamét-
nej knihe obce Vlachovo sa zmienka o svie¢ckovom tanci nenachadza, vyskum dokazal, ze
v tejto obci svadobny chorovod existoval (Béhmerova, Vozaryova, Licko, 1937 - 1944).

Svieskovi tanec v kontexte svadobného obycajového cyklu

Svadobny chorovod obyvatelia obce Vlachovo nazyvaju svieskovi tanec, pricom ho delia
na dve casti: 1. svieSkovi tanec; 2. tanec do kolesa.

Do struktury svadobného obycajového cyklu, vychadzajuc z prace K. Jakubikovej (1996),
som svadobny chorovod - svieckovy tanec, zaradila pred skladanie venca nevesty a cep-
Cenie. Zacinal sa uprostred tanecnej zabavy, okolo polnoci. Predchadzali mu pripravy
najblizSich zien, ktorymi boli svokra a kmotra/krstna matka nevesty. Mali na starosti do-
hodnutie miesta na zavitie nevesty, pripravu obcerstvenia a rekvizit. Patrili medzi ne
sviecky, odev, do ktorého nevestu preoblecu, kolace a palenka, ktorou sa Zeny castovali
pocas zavijdnki. Ked boli nevyhnutnosti pripravené, Zeny sa vratili spat do izby, kde pre-
biehala tane¢na zabava.

Cely svieckovy tanec zacinal ohlasenim tanca starejSim. Od 50. rokov 20. storocia si Zzeny
ohlasili zaciatok tanca sami:

Obycajne sa nasli dve-tri Zeny, ktoré mali dar reci a vedeli pekne spievat. Vyzvali
ostatné: No Zeni a teraz idemo si zatancovat sviesSkovi tanec. Kazda, kotra je vida-
ta, muoZe se toho tanca zUcastnit. Pozapalujmo si svieski. (muz, 1945)°

Muzi sa stiahli nabok ku stenam, aby im uvolnili miesto a posadali si na lavice. Mladych
a deti z tejto prilezitosti vylucili a odviedli ich von. Po ohlaseni tanca uz gazdina domac-
nosti vopred pripravené sviece porozdavala zenam, ktoré sa na tanci chceli zucastnit.
Ony si ich navzajom popripalovali.

Nasledne Zeny zacali spievat. V tomto momente sa druzba s nevestou do tanca nezapa-
jali. Popri speve sa Zeny zacali chytat lavou rukou za lavé rameno pred riou iducej zeny,

7, Ked'ju druzba nasiel, doviedol ju pred st6l ako vitaz. Po zavijanke Zeny zapalili sviecky, a takto mladu
nevestu uvadzali do Zenského stavu s ludovymi pesnickami® (Hlavag, 1960).

& Po skonceni nevestického tanca sa ide nevesta ukladat do postele - symbolicky. Zeny tancuju so
svieckami a spievaju piesne typické pre tento obrad. Obrad sa zvycajne konci okolo polnoci. Potom uz
svadba kon¢i bez dalSich ceremonii“ (Zahradnik, Vido, Hlavag, 1952 - 1966).

¢ Udaje o informatoroch a informatorkach st anonymizované. Pri citdtoch uvadzam pohlavie informatora/
informatorky a rok narodenia.



pripadne sa rukou chytali za spodnu €ast sukne. Zacali krokom postupovat do kolesa.*®
AZ po vytvoreni kolesa nasledoval prichod nevesty s druzbom do vnutra kruhu a ucast-
nici tanecnej prileZitosti zacali svieskovi tanec.'* Zeny krokom postupovali v ramci kolesa
vpred, vyhradne v smere pohybu hodinovych ruciciek.*?

Piesne k svieskoviemu tancu si vydaté Zeny eSte po druhej svetovej vojne spievali bez
hudobného sprievodu.™® Piesne su funkéne viazané pre tento typ chorovodu. Obyvatelia
obce ich nazyvaju svinskie piesne, pretoze maju eroticky a lascivny charakter.* Skladaju sa
z malého poctu melddii, pre ktoré je prizna¢né mnozstvo textovych variantov.*

Druzba s nevestou tancovali v ¢ardaSovom alebo valCikovom drzani vo vnutri kruhu.
Nevesta sa snazila zenam horiace sviecky, ktoré drzali v rukach, sfuknut alebo zhasit
vreckovkou - hantusckom, ktoru drzala vzdy v pravej ruke - vyplyva to z drzania ruk vo
val¢ikovom drzani.’¢ Zeny si pocas kracania horiace sviecky chranili lavou rukou alebo
sa lavou rukou pustili z kolesa a otocili sa chrbtom k neveste, ¢o jej znemoznilo sviecku
zhasit. Pri pripadnom sfuknuti si ich opat od seba popripalovali.

Druzba neveste pri sfukovani svieCok nepomahal. Jeho ulohou bolo mladu nevestu viest
v protismere pohybu hodinovych ruci¢iek a dopoméct jej k zhaseniu svie¢ok pomalSim
kratenim v pare. Neskoér, v 70. rokoch 20. storocia, sa do sfukovania zacal zap3ajat aj on.
Mohol si to dovolit, pretoZe do tanca sa zacali aktivne zapajat aj ostatni muzi. Odvazne sa
zaradili medzi zeny, ktoré ich spomedzi seba vyhanali. Dal$im variantom bolo, Ze sa muzi
postavili okolo kruhu vytvoreného zenami a sfukovali im sviecky.

10 Vyraznym znakom chorovodov je zakladny a takmer jediny pohybovy motiv, chédza. Slavnostny
charakter chorovodu nepripustal poskoky alebo zloZitejsie tanec¢né motivy (Zalesak, 1964: 13).

11 NajrozsirenejSou priestorovou formou su rézne kruhové formacie. KedZe viaceré obradové tance sa
vykonavali okolo nejakého bodu (ohen, strom, tanecny par), jednou z najstarsich a najprirodzenejsich
foriem bol kruh. To aj z dévodu, Ze tanec bol vnatornou zalezitostou tanec¢nikov a nebol tancovany
pre divaka (Zalesak, 1964: 13). Kruh s bodkou v strede, ako v pripade svieskovieho tanca, symbolizuje
dokonalost (Feglova, 1995: 283).

12 Do protismeru sa svieskovi tanec netancoval. Kritenie na lavua stranu, v protismere pohybu hodinovych
ruci¢iek, symbolizuje mesiac a Zensky princip. ,Suvislost Zenského principu s lundrnym cyklom je
podmienenad i biologickym zakladom mesacného cyklu, priamo stvisiaceho s plodnostou“ (Babc¢akova,
2020: 61).

13V celom historickom priereze ich vyvoja sa chorovodné piesne formovali ako vokalny ritualny Zaner
(Babcakova, 2020: 43). Pre chorovody z hladiska vyvoja stylovych vrstiev piesni si charakteristické staré
predharmonické piesne s kvinttondlnym charakterom. Melédie k chorovodom mohli ovplyviovat novsie
nanosy harmonicky determinovanych piesfiovych stylovych vrstiev. Chorovody su bez pevnejsieho
vnutorného usporiadania, s dvojdielnou, trojdielnou alebo prevladajicou stvordielnou formou (Duzek,
Garaj, 2001: 81).

14 Piesne s erotickym charakterom nie st homogénnou funkéno-tematickou skupinou, ale prelinaju sa
so zartovnymi, [Ubostnymi, pijackymi piesnami alebo prekarackami. Boli sic¢astou intimnej socializacie
jednotlivca do spolo¢enstva. ,Mnohé z nich su stcastou obradového folkléru, pripadne sa spievaju
v ramci obradov a obycaji ako ich nezavazna zlozka“ (Krekovicova, 1995: 122). Sticastou textov piesni pri
svadobnych chorovodoch boli lascivhe motivy s erotickym podténom (Babc¢akova, 2020: 76).

15 Svadobné néty boli v tradi¢nej svadbe spievané zenami na jednu alebo dve lokalne zndme melddie
(Vazanova, 2010: 7).

16 Nevesta mala hantuscok v ruke pocas celého svieskovieho tanca. Mala to byt vysSivana vreckovka s Cipkou
na okraji, zhotovena samou nevestou.
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V priebehu tanca nevesta s druzbom viackrat koleso opustili, pricom Zeny pokracovali
dalej. Dévod, preco koleso opustali, nie je znamy: , To tak bulo, ako kebi se chceli pred os-
tatnimi skrit!“ (zena, 1935). Zeny sa v kolese pustili, uvolnili im miesto na vyjdenie z kruhu
a opat ho uzavreli. Po par minttach sa nevesta s druzbom opat vratili do kruhu. Zeny ich
do vnutra pustili rovnakym sposobom. Vychadzanie a vchadzanie sa opakovalo vzdy tri-
krat. Zeny vstup a vystup z kolesa vyznamne ovplyviiovali. Zalezalo to od toho, kedy ich
s druzbom z kolesa pustili von a naopak:

No a potom na tri razi prisla nevesta, no a hasila svieski s pervim druzbom. No
a zeni v kruhu chodili. Akurat telo So pustili ju vonkat, potom se spievalo dalej,
tancovalo se dalej, no a zase vojsla dnukat, druhi raz tato nevesta do kruhu. Druhi
raz hasila tieto svieski, potem zas vinsla vonkat a na treti raz tak iste. A furt se
spievalo. (Zena, 1947)

Prvykrat, ked nevesta s druzbom vstupili do vnutra kolesa, od nevesty sa oc¢akavalo, ze
zhasi len zopar svieCok. Preto sa nemala az v takej miere snazit. Na druhy raz to malo byt
o nieco viac svieCok, na treti raz sa oCakavalo, Ze zhasne vsetky a preukaze tym svoju
Sikovnost. To vSak nebolo mozné, pretoze Zeny si sfuknuté sviecky vzdy naspat pripalili.
Po tretom raze, ako nevesta s druzbom opustili vnitorny priestor kruhu, svie¢kovy tanec
skoncil.

Nasledovala druha ¢ast svadobného chorovodu - do kolesa. Zeny v tomto momente bud
pokracovali v tanci do kolesa, alebo sa odobrali spolu s nevestou do vysného domu na
¢epcenie, odkial sa vratila uz zacepcena nevesta: ,A vinsla z kola a oni potom se chitili, este
zatancovali, zaspievali a uz ju brali Zeni se preobliect” (Zena, 1953).

Tanec do kolesa je Zensky kruhovy tanec. Charakteristickym pren je Uzke drzanie ruak
ob-jednu vzad, jednokrocka, kratenie v smere pohybu aj v protismere pohybu hodino-
vych ruciciek, cifrovanie Zien. Tanec je sprevadzany spevom, od 70. rokov 20. storocia
aj ansamblovym zoskupenim. Pre tento typ tanca su v ramci svadobného chorovodu
charakteristické viaceré priestorové formy. Prvou formou je jeden spolo¢ny kruh, ktory
nebol natolko vyuzivany z dévodu malého priestoru. Druhou formou su dva koncentro-
vané kruhy.'” Poslednou formou je viacero jednotlivych kruhov fungujucich samostatne.

Cely svieckovy tanec trval v priemere patnast minut. Zaviselo to od Sikovnosti nevesty,
ako rychlo dokazala Zzendm sviecky zhasnut, pripadne od toho, kolko Zien sa na svadbe
zUcastnilo.

V svieskovom tanci sa vyuzivali rekvizity svieski, ktoré sa bud zhotovovali doma pomocou
knotu a vosku alebo sa vyuZivali kupované. Dal3ou rekvizitou bola vreckovka - hantu-
s¢ok. Medzi pouzivané rekvizity v 21. storoci patri aj druzbovska palica a piest - dos-
ka, ktorou pocas prezliekania nevesty zeny druzbu a Zenicha na pobavenie buchaju po
zadnej Casti tela.

17" Vo vnutri kruhu tancovali mladé Zeny a vo vonkajSom starsie. Vytvorenie dvoch koncentrovanych kruhov
suviselo aj s vyuzitim priestoru, ktory nepostacoval pre vytvorenie jedného kolesa. ,V stredovom kruhu
sa nachadzali mladsie diev¢atd, vo vonkajsich, obvodovych kruhoch tanecnice s pribudajicim vekom,
ktoré mali mladu ,budicnost rodu“ symbolicky chranit” (Babc¢akova, 2020: 60).



Obr.1
Svieskovi tanec, 60. roky 20. storocia, Vlachovo

Zdroj: sukromny archiv respondenta

Ucastnici svieskovieho tanca

Aktivnymi Uc¢astnickami boli prevazne vydaté zeny.*® V obdobi, ked sa svadby konavali na
dva strani, sa svieCkovy tanec konal len v dome Zenicha. Zuc¢astriovali sa na nom aj vydaté
Zeny z nevestinej strany, ktoré v tanci zastavali rovnakua ulohu ako Zeny zo strany Zenicha.
Svoju participaciu povazovali za povinnost. Z domu nevesty sa okrem vydatych Zien nikto
nezucastnoval. Po skonéeni tanca sa zZeny vratili naspat do rodicovského domu nevesty.
Tam cakali na prichod novomanzelov. Nevestinski tanec prichadzal mlady par tancovat aj
do domu zZenicha, aj do domu nevesty. Bol vyvrcholenim celého svadobného dna.

Mladé dievcata a deti mali vstup do miestnosti pocas konania svieskovieho tanca prisne
zakazany. Dévodom vyltcenia mladych okrem toho, Ze lascivne piesne boli pre nich ne-
pripustné, bol nedostatok priestoru vdome. Preto sa na nom aktivne a pasivne ztucastro-
vali vyhradne dospeli: ,Mi ako dievki smo pocas svieskovieho vinsli von. Ostdla tam nevesta,
Zeni, chlapi. To lem také mladie So smo se hanbili, hibaj vonkdt. Bo to ani sluchat sSo to tetki
spievaju” (Zzena, 1947). Pre lokalne spolocenstvo bola pritomnost mladych a deti nepri-
pustna. V pripade porusenia zakazu im hrozili roznymi vyhrazkami a sankciami, ktoré vsak
nikdy nevykonali, no mladi mali pred nimi reSpekt.

18 Chorovodné cykly s integralnou sucastou kolies maju i niekol'ko specifickych pohybovo-charakterovych
znakov, ktoré vyluc€uju ucast muzov: pevné, pomerne lzke drzanie a synchrénny pohyb bez moznosti
individualneho solistického prevedenia; monotdnne vyznievajuci lyricky spev a jednoducha tanec¢na
forma; ritualny kruhovy cyklus zaniku a znovuzrodenia, spojeny so zenskym principom, laskou,
plodnostou a pocatim” (Babcakova, 2020: 53).
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Ziadna slobodna tam nesla, lebo keby tam bola prisla, tak ju ostrihaju. Ale aj tak
chodievali dievcatd popod okna pozerat, lebo tam sa spievali také piesne, ktoré
predtym neboli. No boli mladezi nepristupné. Boli trosku so sexualnym nadychom
aj vulgarne slova tam boli. (muz, 1945)

Medznikom, ktory ovplyvnil podobu svadobného obyc¢ajového cyklu vo Vlachove, je za-
¢iatok konania svadieb v kultirnom dome, byvalom kastieli, od roku 1971. VA¢si priestor
priniesol nové moznosti. Od tohto okamihu mohli obe strany zacat oslavovat svadby
v jednom priestore. Vacsina svadieb sa zacala konat tu, o znamenalo, Ze na svieckovom
tanci sa uz zacastnovali vsetci pozvani svadobni hostia vratane mladych aj deti. V tomto
pripade ich nebolo mozné z prilezitosti vylucit. Aktivnymi ucastnickami chorovodu boli
aj kucharky a najhlavnejsi pervi druzba.

Medzi pasivnych ucastnikov patrili a stale patria aj muzi. Po presunuti svadieb do kultur-
neho domu pocas svieckového tanca sedeli, pripadne sa zo Zartu pripojili k tancujucim
7enam. To predstavovalo prechod od obradného charakteru tanca k zabavnému. Zartov-
ne sa pripdajali najma mladi chlapci - parobci, ¢astokrat odeti do zenského odevu, resp.
odevnych sucasti zien, ako napr. hantusok na hlave, sukna - kamza. V sucasnosti sa uz
nepripajaju. Zenich sa na tejto udalosti neztcastrioval: ,Zenich bol pri stole, kde sedel. To
bola Zenskd zdlezZitost" (muz, 1945).

Obr. 2
Svieskovi tanec, 70. roky 20. storocia, Vlachovo
Zdroj: sukromny archiv respondenta

Symbolika svieskovieho tanca

Sviecka symbolizuje svetlo, nevinnost aj Cistotu. Symbolika vyplyva z vosku roztapaného
horiacim knétom, ¢im sa vytvara svetlo. ,V ludovych predstavach sa svieCka vyznamne
spaja s trvanim zivota. Sviecka bola délezitou rekvizitou aj pri ludovych obradoch, v tra-
di¢nom lie€eni. Pouzivala sa v svadobnych tancoch - partovanec a sviec¢kovy. Zarodky



svieckového tanca sa nachadzajuiv tzv. ,krizovych cestach’ ku kaplnkam a krizom“ (Kalav-
sky, Ondrejka, 1995: 223).

Sviecky sa palili pri ré6znych obradoch a boli neoddelitelnou stc¢astou svadby. Fakle aj ho-
riaci ohen su u indoeurdpskych narodov pri svadbach vseobecnym javom. Ludia verili, ze
maju ochrannu a sucasne purifikacnu funkciu (Horvathova, 1975: 998). Ohen je vnimany
ako symbol Zivotodarnej, generativnej sily Slinka, obnovy Zivota, kreativity, destrukcie,
démonickosti. Prizna¢ny je vyraznou ritualno-ocistnou a magicko-ochrannou funkciou.
Ludia verili, ze ohen im poskytuje ochranu pred skodlivymi démonmi, revenantmi, upirmi,
zlymi silami (Horvathova, 1995: 429).

Obr. 3
Zaciatok svieskovieho tanca, pripalovanie sviecok, 1998, Vlachovo
Zdroj: sikromny archiv respondenta: audiovizualny svadobny videozaznam

Vyznam svieSkovieho tanca vo Vlachove ma viacero interpretacii:

1. Sviecku v kontexte svadobného chorovodu vnima c¢ast lokadlneho spolocenstva
ako symbol panenstva, nevinnosti a Cistoty. Nevesta snaziaca sa zhasnut sviec-
ky pocas svieskovieho vie, Ze uz ako vydata zZena nebude ,Cista“ strati panenstvo.
,Ona uz ftedi pri svieskovom vedela, Ze pojde s muzom spat. Ta preto zhasinala, Ze
uz sa jej sloboda krdti a uz bude Zena“ (Zena, 1953). ,Ozdaj svoj simbol dievsenski si
chrdnila. Lem tak to mohlo but“ (Zena, 1935). Viacero ¢lankov v odbornej literature,
spominanych vyssie, tuto interpretaciu potvrdzuje.

2. Mozna interpretacia je ta, ze rychlym zhasinanim svieCok sa snazila svoju Sikov-
nost dokazat spoloCenstvu zien. Chcela k nim &im skor patrit a tymto ¢inom im
dokazat, e statusu Zeny je hodna. Zeny jej pri tom naschval nepomahali a sviecky
si skryvali. ,Myslim si, Ze tym mala preukdzat, akd je sikovnd, Ze bude sikovnd aj v ro-
bote" (muz, 1945).

3. Dalsia interpretacia poukazuje na to, Ze nevesta chcela zhasnut sviec¢ky, aby bola
tma. , To vse pohasit chcela svieski, Ze uz do tmi pojde s muZom spat” (muz, 1949).
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Typickou priestorovou formou je pri svieSkovom tanci kruh. Kruh je symbolom mesiaca,
planét a periodicky opakujuceho sa pohybu, ktory symbolizuje kolobeh. Je univerzal-
nym symbolom totalnosti a dobra. Nema zaciatok ani koniec, znazornuje celistvost, pri-
¢om prave vnutro kruhu tvori sakralny priestor. Priestor, v ktorom je osoba alebo pred-
met chraneny pred negativnymi silami (Babcakova, 2020: 59-65; Feglova, 1995: 283).
V svieskovom tanci sa v sakralnom priestore nachadza nevesta tancujuca s druzbom.

Odvodzujuc z textu monografie Gemer-Malohont, kde autorka tvrdi, Ze obradny tanec
vydatych Zien so zapalenymi svieCckami sa nazyva ukladanka, je mozné usudzovat, Ze
svieskovi tanec z Vlachova moze byt pozostatkom ukladanky.

Svadobna noc - ukladanka, pocas ktorej malo d6jst k pohlavnému styku a tzv. konzuma-
cii manzelstva. Akt si vyzadoval ucast svedkov, ktori boli pritomni pri uloZzeni mladého
paru na l6zko aj pri vlastnom akte. StarSie udaje uvadzaju, ze prave druzba mal pravo na
prvu noc s nevestou. Nadranom odviedli mladuchu do komory, kde jej druzba snal ve-
niec. Mladi sa potom za pritomnosti celej druziny ulozili k spanku a boli svedkami, zZe sa
manzelstvo uskutocnilo aj de facto. Svedcia o tom viaceré obycaje, prostrednictvom kto-
rych sa zverejiiovalo nevestino panenstvo (Horvathova, 1975: 998; Jakubikova, 1995:
214; Jakubikova, 1996: 13-14; Feglova, Jakubikova, 2000: 222-224). ,Davnejsie ulozi-
li k neveste druzbu a podla analégii u susednych, najma vychodnych Slovanov mozno
usudzovat, Zze povodne jemu pripadla defloracia nevesty. Nepriamo tomu nasvedcCuje aj
snimanie venca a niektoré dalsie zvyklosti“ (Horvathova, 1975: 998).

O prave druzbu na prvu noc s nevestou v Gemerskej Polome, ktora sa nachadza v blizkos-
ti skimanej obce, sa pisSe v publikacii Svadba v Gemerskej Polome (Vnencék a kol., 2015).
V obci si na tuto obycaj ludia uz nespominaju. Reci druzbu aj oznacenie svadobného ob-
radu vSak naznacuju, Ze v minulosti muselo ist o redlne vykonavanie ukladania nevesty.
Reci druzbu spojené so snimanim venca obsahuju priame aj nepriame verbalne narazky
na pohlavny styk nevesty s druzbom. ,Medzi najstarSou generaciou sa dodnes traduje,
Ze nevesta je do polnoci druzbova a po polnoci Zenichova“ (Vnencék a kol., 2015: 167).

Prave z tohto tvrdenia odvodzujem, Ze v minulosti sa o polnoci nevesta ukladala s druz-
bom a aZ potom (po polnoci) patrila Zenichovi. Doklada to aj vypoved respondentky:

Preto aj s druzbom svieSkovi tancovala, bo druzba ju otprevadil aj na sobas. A to
bula jeho povinnost, Ze bi ju doviedol do toho Zenskieho rodu. Lebo tak iste ju
otprevadil aj do toho susednieho, do tej chizi. A aj von tam buv. Zadni ini chlap.
A potem, uz ak jej tot hantusok zavazali, von iSol zavolat mladieho Zenicha, Ze uz
je akoze Zena jeho. (zena, 1947)

Ukladanka ako tanec sa spomina v Kronike obce Vy3sna Slana. ,,Po skonceni nevestického
tanca sa ide nevesta ukladat do postele - symbolicky. Zeny tancuju v kruhu so zapaleny-
mi svieckami a spievaju piesne typické pre tento obrad“ (Zahradnik, Vido, Hlavac, 1952 -
1966). Ani sucasni obyvatelia obce, ani najstarSia generacia narodena v 30. rokoch
20. storocia uz vyznam tejto obycaje nepoznaju. Poznaju len jej nazov.

Dokladom pritomnosti ukladanki v obci Vlachovo su aj Starejsovanki M. Kovaca, v ktorych
su pritomné reci starejSieho s ndzvami: ,Na ukladanku; Z ukladanki ket pridu®.

Dovodov zaniku ukladanki spojenej s pravom druzbu na prvd noc s nevestou méze byt
niekolko. Patri medzi ne zjemnovanie mravov v spolo¢nosti, vzrastajuci vplyv cirkvi



a krestanského ucenia, skratenie trvania svadobného obyc¢ajového cyklu na jeden az dva
dni (Vnencak a kol., 2015: 167).

Sucasna podoba a priebeh svieskovieho tanca

Po premiestneni svadieb do kultirneho domu sa zmenil priebeh jednotlivych obycaji.
Svieskovi tanec lokalne spolocenstvo vykonavalo v spontannej podobe medzi vsetkymi
hostami na scéne. KedZe nebolo mozné ist na Cepcenie do susedného domu, zavijdnku
Zeny spravili v bo¢nej miestnosti, kde mali moznost byt samé.

Aj ked v 20. storoci boli svieskovi tanec a zavijdnka chapané ako samostatne existujlce
javy, v sucasnosti ich lokalne spolocenstvo zltcilo a ide o jeden celok. Obidva javy uz po-
menovavaju jednym zastresSujucim pojmom - zavijdnka a pojem svieskovi tanec sa pomaly
vytraca. Zlucenim doslo k zjednodusSeniu ich realizacie vo viacerych smeroch.

Hlavnym dévodom zlucenia javov je vytvorenie scénickej podoby, ktoru predvadzaju
¢lenky folklérnej skupiny v spolupraci so Zenami pozvanymi na svadbe. Dal$im dovodom
je miesto konania svadby. Zeny sa v 70. rokoch 20. storocia presuvali vykonavat zavijdnku
do vedlajsej miestnosti v kultirnom dome. Od 80. rokov. 20. storocia sa miesto konania
meni. Zeny ostavaju v sdle medzi ostatnymi svadob&anmi. Prichodom folklérnej skupiny
a vytvorenim scenara, dianie nadviazalo na 80. roky 20. storocia a ostalo na scéne.

Sucasna zavijdnka, 2022. Predvadzanie falosSnych neviest zenichovi pocas prezliekania nevesty.
Na fotografii prespanka s deckom, ktora tvrdi, Ze dieta je Zenichovo.
Zdroj: sukromny archiv respondentky
Zavijdnka sa v scénickej podobe predvadza od roku 2013 v nezmenenej podobe az

1V sedemdesiatych rokoch bola pritomnost muzov pri zavijdnke vylicena. Premiestnenim sa Zeny snazili
zachovat intimnost obycaje. Pritomné boli len vydaté Zeny a nevesta, ktorej davali dole veniec, resp.
zavoj a davali na hlavu Satku.
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dodnes.?® Hlavnym dévodom vzniku tejto myslienky bolo prave starnutie nositeliek a ne-
schopnost ich nasledovnicok plnohodnotne prebrat ich funkcie. ,Preto som aj robil to
pasmo, lebo ked tie Zeny pomreli, nemal to kto viest. Tak som ich naucil. Cely postup
som spisal, zostavil. Drzal som sa verne toho, ako to bolo v skutoc¢nosti“ (muz, 1945). Pri
zostavovani autor Cerpal zo svojich spomienok, kedZe uz ako 20-rocny sa zucastnoval
takmer na kazdej svadbe vo Vlachove aj so svojim hudobno-nastrojovym zoskupenim.
Cerpal z vypovedi starsich Zien, narodenych v rokoch 1911 - 1930. Spontanna podoba
zanikla vytvorenim scenara a naslednou realizaciou folklérnou skupinou.

Obr.5

Sucasna zavijdnka, 2018. Prichod prezlecenej nevesty a jej zavitie do Cervenej Satky.
Zavija jedna Zena z folklérnej skupiny a krstnd mama nevesty.

Zdroj: sikromny archiv respondentky

V sui¢asnosti organiza¢ne vedie zavijdnki byvala veduca folklérnej skupiny. Od roku 2013
si mladomanzelov folklérna skupina volavala aj na skisku ¢epéenia. Casom sa skusky
pred konanim svadby zrusili. VSetky organizacné pokyny rieSia telefonicky a mladoman-
7elom odportcaju pozriet si dostupny zaznam stcasnej zavijdnki na internete. U¢astnych
je v priemere 10 - 15 Zien, druzba, huslista a akordeonista.

Vacsina svadieb, na ktorych sa folklérna skupina zuc¢astnuje, prebieha v kultirnom dome

vo Vlachove, pretoZe si ich objednavaju miestni. To vsak nevylucuje skutoc¢nost, Ze sa
zUcastnuju na ¢epceniach aj v inych obciach alebo mestach.

20 Myslienka realizacie v scénickej podobe vznikla uz pred rokom 2013, ked boli mnohé priame nositelky
este nazive. Autorom scendra bol vtedajsi veduci folklornej skupiny J. Kovac.



Sucasna zavijdnka, 2018. Svieskovi tanec.
Zdroj: sukromny archiv respondentky

Priebeh svieskovieho tanca v sucasnosti zaCina prihovorom starejSiemu, kde ho jedna zo
Zien ziada o dovolenie mladej neveste ozdobu z hlavy zosnat a odovzdat ju ako rddnu Zenu
mladiemu zdtovi. StarejSi odpovie kladne a nasleduje tanec do kolesa. Ked zeny dotancuiju,
prihovoria sa svadobnej mame, Ci prichystala sviecky a volaju zeny do svieskovieho tanca.
Porozdavaju sviecky, vytvoria koleso a pozapaluju si ich. Druzba poveri personal obslu-
hujuci na svadbe, aby zhasol svetlo.

Tanec sa za¢ne rozkazom piesne muzike. Pocas svieskovieho tancuju druzba s nevestou
polku. Choreografia vopred nastavena nie je.

V sucasnosti maju piesne viazané k prilezitosti sviesSkovieho tanca ustaleny sled:

Spievanie za sebou iducich piesni je podmienené pohybom druzbu s nevestou. Ak muzi-
kanti vidia, Ze druzba s nevestou uz tretikrat vychadzaju z kruhu von, za¢nu hrat posled-
nu piesen v rychlom tempe, Zeny si pozhasinaju sviecky, odlozia nabok a za¢nu tancovat
do kolesa. Nevesta s druzbom stoja v Uzadi. Po dotancovani si svadobné hostky sadnu na
svoje miesta. Svieskovi tanec v sucasnosti trva v priemere uz len 5 minut.
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Sucasna zavijdnka, 2022. Skladanie zavoja nevesty
Za spevu Zien a jeho napichnutie na druzbovsku palicu.
Zdroj: sikromny archiv respondentky

Zaver

Cielom prace bolo opisat svadobny chorovod - svieckovy tanec v kontexte svadobného
obycajového cyklu v obci Vlachovo, jeho vyvin a faktory, ktoré ovplyvriovali jeho podo-
bu. Svieskovi tanec patri do Struktury svadobného obycajového cyklu pred fazu skladania
venca nevesty a Cepcenie. Praca priblizuje kedy, kde a akym sp6sobom sa vykonaval
a predklada vysledky zistenia jeho vnimania lokalnym spolo¢enstvom. Vychodiskovymi
rokmi pre skiimany jav boli 50. roky 20. storocia.

Svadobny chorovod vo Vlachove sa skladal z dvoch ¢asti: zo svieskovieho tanca a z tanca
do kolesa. V praci je uvadzany detailny priebeh svieskovieho tanca poc¢nuc pripravami,
ktoré prebiehali v ten vecer, az po zaciatok zavijdnki. Zacinal jeho ohlasenim, rozdanim
svieCok, ktorych pripravu zabezpecila Zenichova mama a nasledne schadzanim sa Zien
do kruhu.

Svieskovi tanec zacal pripalenim sviecok. Krokom postupujuce zeny do kolesa v smere po-
hybu hodinovych ruciciek si sviecky chranili pred nevestou. Ta sa sviecky snazila zhasnut
vreckovkou alebo fukanim. Pocas tanca ju viedol druzba, s ktorym trikrat opustili kruh
a vratili sa don. Po tretom raze nevesta s druzbom opustili kruh a pokracoval Zensky ta-
nec do kolesa.

Tanec Zien do kolesa sa konal po zhasnuti vSetkych sviecok, pricom Zeny spievali tempic-
ky rychlejSie melddie. Cely svieSkovi tanec s tancom do kolesa mal trvanie patnast minut.
Po tanci do kolesa nasledovala zavijdnka.

V praci je detailne opisany sucasny stav a priebeh svieskovieho tanca v ramci zavijdnki,
organizovanej Folklérnou skupinou Stromis. Vyskumom bolo dokazané, Ze v sucasnosti



sa pojem svieskovi tanec vytraca. Sposobilo to jeho zlucenie so zavijdnkou. Si¢asnym po-
menovanim celého cyklu je zavijdnka.

V zavere by som chcela zosumarizovat zakladné pozorovania a zmeny, ktoré sa v tejto
oblasti udiali od druhej polovice 20. storocia do st¢asnosti.

Za zakladny faktor, ktory najpodstatnejSie ovplyvnil sledovany fenomén, pokladam
priestor, resp. zmenu priestoru. Spociatku to bol dom Zenicha, neskér, od roku 1971,
sa chorovod zacal vykonavat v zrekonsStruovanom kultirnom dome, ¢o ovplyvnilo jeho
podobu. (Konstatovala to uz aj M. Jagerova (2008: 257-258) na priklade pohrebnych
obycaji: ,,Priestor podmieniuje do znacnej miery ich fungovanie a formu, nasledne aj funk-
cie.”) Dostupné priestorové moznosti urcuju, ako sa obycaje vykonavaju, a ovplyvnuju ich
postupnost aj charakter. Zmeny priestorov, v ktorych sa obycaje vykonavaju, maju vplyv
aj na funkcie obycajovych ukonov (Feglova, 1993; Jagerova, 2008).

Vyvin svieSkovieho tanca ovplyvnila pritomnost a zaciatok aktivnej ucasti muzov. Od 70.
rokov 20. storoCia sa muzi snazili narusit jeho priebeh vtipnymi vsuvkami. Pod tymto
vplyvom sa zmenil obradovy charakter svieskovieho tanca na zabavny. Pocitovali to aj
respondenti. Od tohto okamihu tanec zeny nebrali ako obrad, ale udalosti prikladali skor
zabavny charakter.

Od 70. rokov 20. storocia sa do svieskovieho tanca zacali zapajat hudobno-nastrojové zo-
skupenia, a to z viacerych dovodov. NajdolezitejsSim bol ten, Zze priame nositelky, spevac-
ky, uz kvoli starnutiu nevladali tancovat a zaroven spievat. Preto sa hudobnici rozhodli
zenam tymto sposobom vypomoct. Dalsim dévodom bol vznik nového hudobno-nastro-
jového zoskupenia Fortuna pod vedenim J. Kovaca, ktori chceli svieskovi tanec moderni-
zovat, preto sa don aktivne hudobne zapajali, pricom reSpektovali spev Zien.

NajvyznamnejSim faktorom, ovplyviujucim podobu svieskovieho tanca, bolo vytvorenie
scenara, ktoré prinieslo mnozstvo zmien:

1. Narusila sa spontannost tanecnej tradicie. Na kazdej svadbe sa zUcasthovali aj
starsSie Zeny. Do roku v2013 sa svieSkovi tanec tancoval takmer na kazdej svadbe
konanej vo Vlachove. Zeny pritomné na svadbe to brali ako samozrejmost.

2. Pod vplyvom folklérnej skupiny sa na svadbach okrem hudobno-nastrojového zo-
skupenia, ktoré hralo celt svadbu, o polnoci pripojili aj dalsi hudobnici. Ti, ktori
sprevadzali Zzeny pocas celej zavijdnki, boli vzdy v obsadeni husle a akordedn.

3. Pod vplyvom vytvorenia scenara sa pomenovanie svieSkovieho tanca pomaly vytra-
ca. Nahradzuje ho jeden vSeobecny pojem - zavijdnka, ktorym obyvatelia v sucas-
nosti nazyvaju cely cyklus, ktory predvadza folklérna skupina.

4. Zmena textu piesni. Zjemnovanim mravov zeny vo folklérnej skupine odmietali
spievat piesne s prili$ lascivnym charakterom a vulgarizmnami. Napr. pévodné zne-
nie piesne: Vihnala voli, vihnala voli na Servenicu, na servenicu. Vikasala si, vikasala si
po samu picku, po samu picku. Nahradili za text: Vikasala si, vikasala si bielu suknicu,
bielu suknicu. Melédia ani podstata piesne sa nezmenila.

5. Pridanie prihovorov. Prihovory maju v scenari aj Zzeny aj muzi. Druzba a starejsi,
ktori su na svadbe po cely ¢as, v zavijdnke nemaju ziadny prihovor. Vsetky reci za
nich povie druzba, ktory prisiel s folklérnou skupinou.
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Abstract

In this study, the culinary traditions accompanying feasts organized during birthday and funeral
ceremonies will be discussed, in particular those after christenings and funerals. The rules for
preparing the food and drinks, the selection of the place and people acting as organizers, as well
as the people invited to participate in the event will be presented. The main subject of these
considerations will be the products and dishes that constitute the menu of such feasts. The role
and meaning of served dishes will be presented, including their symbolic or magical meaning.
The discussed issues also include those related to serving relic products/dishes and serving alcohol.
The dialect names of the discussed events will be presented as well.

This subject matter will be presented on the basis of the source materials of the Polish Ethnographic
Atlas (hereinafter referred to as PAE). This data was collected in the 1970s, during the field research
conducted throughout Poland based on uniform research questionnaires (“Birthday customs, ritu-
als and beliefs” and “Funeral customs, rituals and beliefs”). The research also covered the area of the
current Silesian Dukedom. In this area, interviews were conducted in 13 villages - research points.
During the field studies, customs and practices typical of the rural environment were of particular
interest. The collected data will form the foundation of this study.

This text will be primarily a source study. The researchers’ notes will be taken into account that
are based both on the narratives of the village inhabitants and on a few representations of these
narratives (literal fragments of the interlocutors’ recorded statements).

Keywords

birthday feast, christening, funeral, funeral feast, Silesian Voivodeship, Polish Ethno-
graphic Atlas
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Wstep

W spoteczenstwie tradycyjnym jednostka, przechodzaca w swym zyciu momenty prze-
tomowe, nigdy nie pozostawata sama. Towarzyszyli jej w tych chwilach zaréwno najblizsi
cztonkowe rodziny, jak i dalsi krewni czy sgsiedzi. O wjatkowosci tych wydarzen swiad-
czyt ich obrzedowy charakter, ktéry podkreslano poczestunkiem, czasem ucztg a nawet
biesiadg. Wspdlna konsumpcja integrowata, dawata wsparcie, byta wyrazem akceptacji.
Jak podkreslajg autorki opracowania dotyczacego $laskich tradycji kulinarnych - Dorota
Switata-Trybek i Joanna Switata-Mastalerz (2010: 119), na Gérnym Slasku ,$wietowanie
waznych, niejednokrotnie przetomowych momentéw w zyciu jednostki, w gronie krew-
nych [...] takze znajomych, potegowato i nadal poteguje powage uroczystosci. Obecnos¢
0s06b bliskich daje poczucie bezpieczenstwa, spokoju, takze stabilnosci. Niektére pro-
dukty spozywcze niosty ze sobg symboliczne a nawet magiczne znaczenie, nie mogto
ich wiec zabrakna¢ na biesiadnym stole. O ile wspdlna biesiada, jest uznawana za punkt
kulminacyjny obrzedowosci weselnej, o tyle w przypadku narodzin i $mierci schodzi na
plan dalszy. Niemniej pogtebiona refleksja nad wspdlnota stotu podczas wspomnianych
obrzedow pozwala dostrzec bogactwo tradycji kultury wiejskiej.

Jednym z ciekawszych pod tym wzgledem regionéw w Polsce jest Gorny Slask i obsza-
ry sasiadujgce, wspotczesnie tworzgce wojewddztwo slgskie. Dziedzictwo kulturowe na
tym terenie charakteryzuje sie réznorodnoscia. Z jednej strony zawiera szereg elemen-
téw archaicznych, o proweniencji ruralnej, z drugiej nowszych, wywodzacych sie z kul-
tury miast przemystowych. Na tym terenie krzyzuja sie takze wzory polskie, niemieckie,
czeskie i lokalne slgskie, a po Il wojnie swiatowej w czesci zachodniej rowniez takie, ktére
przybyty wraz z przesiedlencami z Kresow Wschodnich i innych potudniowo-wschod-
nich regiondéw Polski.

Niniejszy tekst opartam o materiaty zréodtowe zgromadzone w latach 1969 i 1970
w 13 miejscowosciach, bedacych statymi punktami badawczymi Polskiego Atlasu Etno-
graficznego.' Pod uwage wzietam zapisy sporzadzone na obszarze obecnego wojewddz-

1S3 to nastepujace wsie: Golasza (ok. Bedzina), Kryry (ok. Pszczyny), Lubomia (ok. Wodzistawia Slaskiego),
Istebna i Wislica (ok. Cieszyna), Zabnica (ok. Zywca), Panki (ok. Ktobucka), Lubojna (ok. Czestochowy),
Kokotek (ok. Lublinca), Rudziniec (ok. Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor), Wilcza (ok. Rybnika),
Wojstawice (ok. Myszkowa).
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twa slaskiego. Nalezy podkresli¢, iz wsie te nie reprezentuja tradycji jednego spdjnego
regionu etnograficznego lecz sg reprezentacjami co najmniej kilku wiekszych i mniejszych
grup: Gérnego Slaska, Slaska Cieszynskiego, Beskidu Slaskiego, Beskidu Zywieckiego,
Zagtebia Dabrowskiego. R6znorodnos¢ ta miata swoje odzwierciedlenie w odmiennych
zwyczajach towarzyszacych badanym ucztom obrzedowym. W wiekszosci byty to wsie
zamieszkane przez ludnos¢ autochtoniczng, wiec zgromadzona wiedza odzwierciedla-
ta lokalne tradycje.” Informacje, ktore sg podstawa niniejszego opracowania, odnoszg
sie w wiekszosci do okresu powojennego i pdzniejszego. Z jednej strony sa to narracje
dotyczace czaséw wspodtczesnych mieszkancéw badanych wsi, a wiec lat siedemdzie-
sigtych XX wieku. Z drugiej za$ cze$¢ starszych rozméwcédw wspomina praktyki, ktére
byty powszechne za czaséw ich mtodosci (lub pamietajg z dzieciristwa), a ktére w okresie
prowadzonych badan zostaty juz zarzucone. W kazdej z wyznaczonych miejscowosci ba-
dacze rozmawiali z kilkoma osobami. Przy wyborze swego rozméwcy z reguty kierowali
sie jego wiekiem, w rzadszych przypadkach takze ptcig. Na potrzeby badan atlasowych
preferowane byty osoby starsze, ktére zachowaty w pamieci obraz dawnych, nieprakty-
kowanych juz zwyczajow. Z tego wzgledu wiekszos$¢ informatoréw w czasie prowadzenia
badan miata ukonczonych szesédziesiat, siedemdziesiat a nawet osiemdziesiat lat.®

Badania terenowe na potrzeby Polskiego Atlasu Etnograficznego rozpoczety sie juz
w 1945 roku. Byty one prowadzone w ponad 300 wsiach na terenie Polski w okresie po
Il wojnie Swiatowej. Zasadniczym zatozeniem projektu, jakim byt PAE, byto odtworzenie
kolejnych etapéw rozwoju badanej kultury tradycyjnej. Umozliwi¢ to miaty intensywne
i systematycznie gromadzone wiadomosci z terenu catej Polski. Wiadomosci te musia-
ty spetnia¢ kilka warunkéw: musiaty by¢ poréwnywalne, dlatego badania prowadzono
w oparciu o jednolity kwestiunariusz, musiaty by¢ reprezentatywne dla catego obsza-
ru, dlatego etnografowie odwiedzali wytacznie te miejscowosci, ktére nalezaty do siatki
statych punktow badawczych PAE,” w koricu musiaty by¢ precyzyjne, tak by mozna je
byto tatwo umiesci¢ w formie znaku na mapie etnograficznej. Ten ostatni warunek naj-
trudniej byto spetni¢. Wywiady etnograficzne nierzadko miaty rozbudowang forme, za-
wieraty wiele indywidualnych, emocjonalnych narracji, z ktérych badacz musiat wybra¢é
tylko to watki, ktére uznat za najwazniejsze i ostatecznie zapisac¢ je w kwestionariuszu
- notatniku. Jednak w wielu przypadkach zapisy badaczy, zainspirowane wypowiedzi-
mi rozmoéwcow, rowniez byty rozbudowane, zawieraty informacje spontaniczne i cytaty
z wystuchanych opowiesci. | choc te zapisy nie miaty duzej wartosci dla twércow atlasow
etnograficznych, to dla oséb chcacych poznaé codziennosé zycia na wsi w XX wieku sg
niezwykle cenne. Podobng wartosé prezentujg materiaty Zzrodtowe z miejscowosci obec-
nie lezacych w wojewdédztwie slgskim.

2 Wyjatkiem jest Rudziniec (ok. Gliwic), gdzie po |l wojnie swiatowej przybyli - w ramach przesiedlen
- osadnicy z okolic Stanistawowa i Stryi. Z danych metryczkowych wynika jednak, ze wywiady
prowadzono wytacznie z osobami urodzonymi w Rudzincu.

3 W niektorych przypadkach badacze w czesci metryczkowej umieszczali dodatkowe uwagi odnoszace
sie do konkretnych oséb, z ktérymi rozmawiali. Z zapisami tymi mozna sie zapozna¢ na wskazanych
stronach internetowych: https:/paenew.us.edu.pl/items/browse?collection=15 i https:/paenew.
us.edu.pl/items/browse?collection=22 [data dostepu 09. 08. 2024].

4 Wiecej na temat zatozen teoretycznych i metodologicznych Polskiego Atlasu Etnograficznego zob.
Bohdanowicz, 1993: 7-49.


https://paenew.us.edu.pl/items/browse?collection=15
https://paenew.us.edu.pl/items/browse?collection=22
https://paenew.us.edu.pl/items/browse?collection=22

Podstawowym zrédtem informacji s zapisy poczynione przez szesciu badaczy tereno-
wych, ktérzy prowadzili badania etnograficzne w oparciu o jednorodne kwestionariusze
wywiadu;® byty to odpowiednio: ,Kwestionariusz do badan P.A.E. Wybrane zagadnie-
nie z kultury spotecznej i duchowej. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia urodzinowe"“ oraz
,<Kwestionariusz do badan P.A.E. Wybrane zagadnienie z kultury spotecznej i duchowe;j.
Zwyczaje, obrzedy i wierzenia pogrzebowe". Zasada badan prowadzonych na potrzeby
Polskiego Atlasu Etnograficznego byto uzyskanie informacji porownywalnych, dlatego
wywiady prowadzono w oparciu o jednolity kwestionariusz w podobnym czasie.

W przypadku obrzedowosci urodzinowej kwestie poczestunkéw poruszono w dwodch
miejscach. Po raz pierwszy, omawiajgc odwiedzanie i obdarowywanie potoznicy po po-
rodzie, kolejny raz, przyblizajac kwestie zwigzane z chrztem. Z kolei zagadnienie organi-
zacji gosciny po $mierci cztonka rodziny pojawito sie w rozmowach z mieszkarncami wsi
wytacznie przy okazji omawiania poczesnego po pogrzebie. Tu jednak narracje rozmoéw-
cow zawieraty wiele watkdéw spontanicznych, w ktérych wspominano o poczestunkach
serwowanych zarowno przed pogrzebem, jak i w rocznice Smierci krewniaka.

Wyodrebnione wiadomosci stworzyty interesujacy obraz uczt i poczestunkéw obrzedo-
wych w procesie przemian. Z jednej strony rozméwcy wspominali przyjecia skromniejsze
(uzaleznione od indywidualnych mozliwosci finansowych rodziny), czesciej ogniskujgce
sie wokét gtdwnego aktora obrzedu, nierzadko petnigce funkcje symboliczne a nawet
magiczne, ktore niezwykle szybko odchodzity w przeszto$é¢. Z drugiej strony, wraz z ro-
sngcg zamoznoscig mieszkancow wsi, zyskiwaty na popularnosci takie gosciny, ktére
skupiaty sie na podjeciu poczestunkiem zgromadzonych uczestnikéw. Ich organizacja
miata przede wszystkim znaczenie prestizowe. W ponizszym tekscie przyblize obrazy
omawianych goscin, ktéore udato sie nakresli¢ w oparciu o narracje mieszkarncow wsi,
zgromadzone i przetworzone przez badaczy Polskiego Atlasu Etnograficznego.

Uczta urodzinowa — ,pepkowe*

W miejscowosciach wojewddztwa $laskiego, w ktdrych prowadzono badania etnogra-
ficzne, mieszkancy wyrdzniali dwa typy spotkan organizowanych po urodzeniu dziecka.
Tym, co je od siebie odrdzniato byt ich charakter; nieformalny w przypadku pierwszego
z nich i sformalizowany, obwarowany szeregiem zasad w przypadku drugiego. Tym, co je
taczyto byt fakt, iz obu towarzyszyt poczestunek.

Pierwsze spotkanie odbywato sie zaraz po urodzeniu dziecka, niezaleznie od tego, gdzie
sytacja ta miata miejsce (dom, porodéwka). Z reguty nie wskazywano, kto zobowigzany
byt do odwiedzenia potoznicy, a kto przeciwnie, nie powiniem sie pojawiac¢ w jej otocze-
niu. Niemniej w trakcie prowadzonych rozméw zarysowywaty sie okreslone preferen-
cje. Do osdb zobowigzanych do przyjscia z wizytg nalezaty przede wszystkim kobiety

> Eksploracje terenowe przeprowadzili nastepujacy badacze: Genowefa Boryszewska: Golasza (rok
prowadzenia badan: 1970); Jerzy Grocholski: Kryry (rok prowadzenia badan: 1970); Eugenia Szweda:
Lubomia (rok prowadzenia badan: 1970); Barbara Jankowska: Istebna, Wislica, Zabnica (rok prowadzenia
badan: 1969); Kazimierz Jagieta: Panki, Lubojna (rok prowadzenia badan: 1969); Stefan tysik: Kokotek,
Rudziniec (rok prowadzenia badan: 1969), Wieszowa, Wilcza, Wojstawice (rok prowadzenia badan:
1970).
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z najblizszego otoczenia matki: ,tylko baby, [...] sasiadki i bliskie krewne”.¢ Byty to matka
potoznicy, bliskie krewne, sgsiadki, z ktérymi taczyty jg zazyte stosunki a te, ktére pra-
cowaty zawodowo, rowniez kolezanki i przyjaciotki z pracy. W sytuacjach, kiedy porod
miat miejsce w domu, uczestniczka takiego spotkania byta rowniez kobieta odbierajaca
pordd - lokalna akuszerka. Nierzadko to ona petnita role gospodyni podcza sktadanej
wizyty.” Ze zgromadzonych zapiséw wynika wiec, iz w czasie po porodzie, mtodej matce
towarzystwa dotrzymywaty przewaznie kobiety.

Jak wspomniatam wczeséniej, lokalna spotecznos$c¢ nie wypracowata szczegétowych zaka-
z6w dotyczacych opisywanej sytuacji, powszechnie byto jednak wiadomo, ze nie kazdy
powinien pojawiac sie w tym czasie przy tézku potoznicy. Do oséb wykluczonych nalezeli
przede wszystkim mezczyzni oraz mtode osoby stanu wolnego: panny a w szegdlnosci
kawalerowie.® Wyjatek stanowit ojciec noworodka i maz rodzacej. We wszystkich bada-
nych miejscowosciach jego obecnos¢ byta odbierana jako naturalna. W kilku miejsco-
wosciach wskazywano réwniez na przysztych rodzicéw chrzestnych, jako tych, ktorzy
powinni ztozy¢ wizyte matce dziecka.’

Kobiety, ktore przychodzity do potoznicy, przynosity ze soba dary przeznaczone dla mto-
dej matki. Z reguty byty to podarki o charakterze spozywczym. Byty to produkty i potra-
wy, ktére miaty za cel wzmocnienie wyczerpanej porodem kobiety. Najczesciej byty to
stodycze,’® w tym czekolada'" i kakao,? stodkie wypieki: placki,”* ,kotocze“ (duze, pro-
stokatne, drozdzowe ciasta z nadziemiem z mielonego maku, sera lub owocéw, najcze-
Sciej rowniez ze stodka posypka na wierzchu),™ rogaliki,'® ciastka,'¢ babki,"” a w czasach,
w ktoérych prowadzono badania réwniez coraz powszechniejsze torty,'® pieczywo lepszej

¢ Zanotowano we wsi Wislica (ok. Cieszyna).

7 Wiadomosci takie zapisano we wsiach: Golasza (ok Bedzina), Lubojna (ok. Czestochowy), Panki (ok.
Ktobucka).

& Zanotowano we wsiach: Lubojna (ok. Czestochowy), Wislica (ok. Cieszyna), Zabnica (ok. Zywca).

9 Zanotowano we wsiach: Rudziniec (ok. Gliwic) i Wilcza (ok. Rybnika). W Pankach (ok. Ktobucka) w
odwiedzinach brata udziat tylko przyszta matka chrzestna.

10 Zanotowano we wsiach: Golasza (ok. E}edzina), Istebna, (ok. Cieszyna), Kokotek (ok. Lublifica), Kryry (ok.
Pszczyny), Lubomia (ok. Wodzistawia Slaskiego).

1" Zanotowano we wsi: Istebna (ok. Cieszyna), Kokotek (ok. Lublinca), Lubomia (ok. Wodzistawia
Slaskiego), Rudziniec (ok. Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gér), Wilcza (ok. Rybnika), Wojstawice (ok.
Myszkowa).

12 Zanotowano we wsiach: Golasza (ok. Bedzina), Kokotek (ok. Lublinca), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor),
Wilcza (ok. Rybnika), Wojstawice (ok. Myszkowa).

13 Zanotowano we wsi Wojstawice (ok. Myszkowa).

4 Zanotowano we wsi Lubojna (ok. Czestochowy). Szerzej na ten temat zob.: Przymuszata, Switata-Trybek
(2021: 292-299).

15 Zanotowano we wsi Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor). Informacja ta odnosi sie do przesztosci
zachowanej we wspomnieniach rozmoéwcow. W czasie badan zwyczaj nie byt juz praktykowany.

16 Zanotowano we wsiach: Kokotek (ok. Lublinca), Kryry (ok. Pszczyny).
17° Zanotowano we wsi Kokotek (ok. Lublinca).

18 Zanotowano we wsiach: Istebna (ok. Cieszyna), Lubomia (ok. Wodzistawia Slaskiego), Wojstawice (ok.
Myszkowa).



jakosci,"” owoce.”” Powszechnie dostarczano kietbasy i mieso drobiowe.”* Réwnie czesto
zabierano ze soba réznorodne, drobne produkty spozywcze, w zaleznosci od tego, jaki
byt stopien zazytosci pomiedzy kobietami oraz na co mogta sobie pozwoli¢ odwiedzaja-
ca. Rozméwcy i rozmdéwczynie wskazywali zazwyczaj na jajka, masto, Smietane, mleko,
cukier.?”? Jak wspomina jedna z mieszkanek Wislicy: ,Przychodzity z nowicka, ta przy-
niosta kure, ges, ta cukru, kawy z gotymi rekami zadna nie przyszta. Pét litra wodki dla
potoznicy tez czasem przyniosta ktora“. Zdarzaty sie sytuacje, ze produkty spozywcze
dostarczano tylko ubozszym rodzinom: ,Odwiedzaja, a jak bidoki to przyniosg mleka,
masta, Smietany”.?*> W kilku miejscowosciach odwiedzajgce wreczaty potoznicy alkohol.
Byto to wino? lub stodka wodka.?s We wsi Lubomia (ok. Wodzistawia Slaskiego) mietowa
wodka obdarowywano wytacznie kobiete - wielorédke. Zachowanie to ttumaczono do-
brem kobiety: ,zeby jg w brzuchu nie gryzto®“.

Produkty, ktére wreczano matce z reguty nie miaty znaczenia symbolicznego. Zwycza-
jowo przyjete byto, by dominowaty produkty stodkie. W przesztosci powszechnie przy-
noszono kakao i mleko, z czasem produkty te zastgpiono stodyczami, ciastami, czeko-
lada. Jedynie w dwdch miejscowosciach na te okazje wypiekano specjalne pieczywo.
W Golaszy (ok. Bedzina) kobiety przygotowywaty specjalny placek z serem, natomiast
w Wieszowej (ok. Tarnowskich Goér) rogaliki: ,Dawniej przynoszono potoznicy na swa-
czyne pszenne rézki, inaczej zwane rogaliki, ktore rzekomo nazywano rézki bolesne”.

Pojawienie sie gosci przy t6zku matki stanowito okazje do okoliczno$ciowego pocze-
stunku. Na Gornym Slasku i regionach przylegtych, obecnie wchodzacych w sktad woje-
waodztwa $laskiego, nie byto jednej obowigzujacej formy podejmowania gosci. W prze-
sztosci istotnym czynnikiem byta zamoznos¢ gospodarzy. W przypadku rodzin ubogich,
poczestunku nie podawano: ,Ubozsi przewaznie tego nie praktykujg“.? Osoby bogatsze
miaty mozliwos$¢ ugoszczenia odwiedzajacych. Nie byty to jednak wystawne poczestun-
ki, gdyz takie z reguty zarezerwowane byty dla przyjecia organozowanego po chrzcie
dziecka. W omawianej sytuacji najczesciej byty to niewielkie przekaski, czesto przygo-
towywane z produktéw przyniesionych przez przybyte kobiety. W Golaszy (ok. Bedzina)
wspominano: ,Poczestunek po obejrzeniu noworodka, z tego, co przyniosg odwiedzaja-
cy“, podobnie przebiegato to w Pankach (ok. Ktobucka): ,Czes$¢ z przyniesionych daréw
spozywaja na przyjeciu podczas odwiedzin, czasem cos$ zostaje dla matki i na chrzciny
[...] jedza chleb z mastem, serem, popijajg wodka“. Z kolei w Lubomi (ok. Wodzistawia

19 Zanotowano we wsiach: Rudziniec (ok. Gliwic), Wilcza (ok. Rybnika).

20 Zanotowano we wsiach: Golasza (ok. Bedzina), Lubomia (ok. Wodzistawia Slaskiego), Rudziniec (ok.
Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor).

21 Zanotowano we wsiach: Istebna i Wislica (ok. Cieszyna), Lubojna (ok. Czestochowy), Lubomia (ok.
Wodzistawia Slaskiego), Panki (ok. Ktobucka), Rudziniec (ok. Gliwic), Wilcza (ok. Rybnika), Wojstawice (ok.
Myszkowa).

22 Zanotowano we wsiach: Lubojna (ok. Czestochowy), Panki (ok. Ktobucka), Wieszowa (ok. Tarnowskich
Gor).

23 Zanotowano we wsi Zabnica (ok. Zywca).

2 Zanotowano we wsi Golagsza (ok. Bedzina).

2> Zanotowano we wsiach: Golasza (ok. Bedzina), Lubojna (ok. Czestochowy).
26 Zanotowano we wsi Kokotek (ok. Lublinca).
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Slaskiego) podkreslano, Zze nie ma zwyczaju czestowania, niemniej ,mozna poczestowac
gosci kanapkami, wodkg, winem, stodyczami, kawa, tortem®.

Tym, co stanowito nieodzowny element omawianego spotkania byt alkohol. Za jego przy-
gotowanie i serwowanie odpowiedzialny byt ojciec nowo narodzonego dziecka.”” Cze-
stowat on zaréwno kobiety, jak i mezczyzn, takze potoznice i akuszerke. Wspomnienia
tych sytuacji wybrzmiewaty w niemal kazdej miejscowosci, w ktérej prowadzono bada-
nia. W Kokotku (ok. Lublinca): ,Dawniej podobno tez popijali maz z sgsiadami i akuszerka
po kieliszku wodki“. W Rudzincu (ok. Gliwic) sytacje te opisywano w nastepujacy sposob:
,Przy tej okazji odbywa sie mate poczestne, zwykle co$ ostrego wypija. Dawniej byty
wypadki, ze i matka (potoznica) wychylity kieliszek z akuszerky”. W Wieszowej (ok. Tar-
nowskich Gér) zwyczaj ten opisywano, jako zanikajacy, wspominajac, iz ,dawniej zebraty
sie kumoterki i sgsiadki, czy sasiedzi i przyniesli cos wédki, by po kieliszku wypi¢. Dawniej
mowiono, ze lubity wypic¢ akuszerki (,baba”), a podobno nawet potoznica, zeby dziecko
dobrze spato”. Z kolei w niektérych miejscowosciach potoznica byta wytaczona ze spo-
zywania alkoholu. W Wojstawicach (ok. Myszkowa), ,jak sie dziecko narodzi to ojciec
stawia zebranym na tzw. ,pepkowe” po porodzie, przed chrztem wodke i pijg u potoznicy
tzw. ,pepkowe”. Zwtaszcza duzo pija, gdy chtopak sie urodzit. Jest to maty poczestunek.
A kolezanki (przyjacidtki lub krewni) przynosza potoznicy przy tej okazji cos dobrego do
zjedzenia, np. torta, placek, kure, ser, czekolade, kakao, kawe itp. | tam to czesto z nig
jadto, a zwtaszcza popijaja. Akuszerki, czyli babki przy tej okazji lubity dos¢ wodki wypic”.
Podobnie byto w Wilczy (ok. Rybnika): ,poétoficjalne przyjecie, chodzi o wypicie jednego
kieliszka, potoznica tylko je - na wzmocnienie“.

Owo spotkanie przy t6zku potoznicy miato rowniez swojg specyficzng nazwe. W wiek-
szos$ci badanych miejscowosci byto to okreslenie ,pepkowe“.?® W niektérych przypad-
kach dodawano jeszcze okreslenia ,wypi¢“?’ lub ,,oblac¢®*° co jednoznacznie wskazywa-
to, ze zasadniczym sktadnikiem poczestunku bedzie alkohol. Rzadziej spotykane byto
sformutowanie ,poczesne”.’’ Okreslenie to miato charakter bardziej ogélny i wskazywa-
to przede wszystkim na fakt, podejmowania odwiedzajacych okreslonym zestawem po-
traw. W nazwie tej pomijana byta okazja podawania tego poczestunku.

Uczta urodzinowa - ,chrzciny®

Oficjalna uczta urodzinowa w rodzinach zamieszkujacych obecne wojewddztwo $laskie
odbywata sie po chrzcie dziecka. Spotkanie to powszechnie okreslane byto jako ,chrzci-

27O znaczacej roli alkoholu w obchodzeniu waznych momentéw w zyciu cztowieka wspominat Marian
Grzegorz Gerlich. Ten badacz kultury gérnos$laskiej wspomina,,ii ,2powiedzenie, ze ,ludzie przy gorzole sie
rodzili i przy gorzole z tego $wiata schodzili' byto na Gérnym Slasku popularne” (Gerlich, 2020: 112).

28 Zanotowano we wsiach: Kokotek (ok. Lublinca), Panki (ok. Ktobucka) - tu takze uzywano wyrazenia
»pepkowiny*, Rudziniec (ok. Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Goér), Wilcza (ok. Rybnika), Wojstawice
(ok. Myszkowa).

27 Pepkowe wypic“ - zanotowano we wsi Lubojna (ok. Czestochowy).
30 Pepkowe oblac / oblewac” - zanotowano we wsiach: Rudziniec (ok. Gliwic), Wilcza (ok. Rybnika).
81 Zanotowano we wsiach: Golasza (ok. Bedzina) i Rudziniec (ok. Gliwic).



ny“*? / ,krzciny“.>* Rzadziej stosowano takze inne nazwy podkreslajagce emocje zwigzane
z wydarzeniem - ,rados$nik” badz tez znaczenie przygotowywanego na ten czas pocze-
stunku - ,goscina“,** ,przyjecie“.*

Rodzina noworodka, chcac podkresli¢ wage tego wydarzenia, po nabozenstwie zaprasza-
ta do siebie gosci i podejmowata ich specjalnie na te okazje przygotowanym poczestun-
kiem.** W przeciwienstwie do spotkania organizowanego zaraz po narodzeniu dziecka,
kolejne odwiedziny miaty bardziej formalny charakter, towarzyszyty obrzedom recepcyj-
nym, dlatego tez obwarowane byty szeregiem zasad. W tym przypadku nie obowigzywat
zakaz angazowania sie mezczyzn. Uczestnikami tego wydarzenia byty wybrane osoby,
nalezace do najblizszego grona znajomych rodziny. O specyfice tego spotkania wspomi-
na rowniez Marian Grzegorz Gerlich (2020: 111): ,Religijny charakter dnia ulegat zmianie
dopiero po chrzcie, gdy rozpoczynato sie biesiadne spotkanie [...]. Od tego momentu byt
to dzien nierozerwalnie zwigzany z uroczystym biesiadowaniem. W czasie owego spo-
tkania [...] znamienne byto uzywanie, a nawet naduzywanie, alkoholu“.

We wszystkich przebadanych miejscowosciach w poczestunku brali udziat rodzice i dziad-
kowie dziecka oraz jego rodzice chrzestni. W zaleznos$ci od zamoznosci rodziny zapro-
szenie dotyczyto réwniez dalszych krewnych, dobrych sasiadéw i przyjaciét rodziny. W
Istebnej (ok. Cieszyna) rozmoéwcy wspominali: ,Kiejsi rodzice, kumotrowie lub rodzina
Z jego strony lub jej, jak niedaleko proszeni. Teraz juz rozne goscie [...]. Jak komu starczy to
proszg rodzine, a jak nie to tylko potkowie [rodzice chrzestni - przyp. A. D.] na krzciny”. W
podobny sposéb sytuacje te przedstawiano w Zabnicy (ok. Zywca): ,Chrzciny, jak duze to
rodzina swoja i jej i kumotry [rodzice chrzestni - przyp. A. D.], a jak mate chrzciny to tylko
kumotry. Jak kto moze takie duze chrzciny, to wyprawia”. W niektérych miejscowosciach
pamietano, ze jedna z uczestniczek tej uczty byta lokalna akuszerka, ktéra odbierata po-
réd ochrzczonego dziecka. We wsi Kryry (ok. Pszczyny) rozméwcy nadmienili, ze jeszcze
do ok. 1960 roku zwyczaj ten byt praktykowany. Podobnie w Lubojni (ok. Czestochowy)
i Wojstawicach (ok. Myszkowa) w zywej pamieci byt udziat tej kobiety w uroczystosci.
Nierzadko petnita ona réwniez funkcje gospodyni podczas tego spotkania.®”

Chrzest dziecka w spotecznosci wiejskiej nidst ze sobg wiele znaczen. Z jednej strony byt
obrzedem o charakterze religijnym, z drugiej petnit wazna funkcje spoteczng - wiaczat
nowego cztonka w szeregi lokalnej wspdlnoty. Wymowa tego wydarzenia wykluczata

82 Z’anotowano we wsiach: Golagsza (ok. Bedzina), Kokotek (ok. Lublirca), Lubomia (ok. Wodzistawia
Slaskiego), Panki (ok. Ktobucka), Rudzin_iec (ok. GIiwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor), Wilcza (ok.
Rybnika), Wojstawice (ok. Myszkowa), Zabnica (ok. Zywca).

3 Zanotowano we wsiach: Istebna i Wislica (ok. Cieszyna), Kryry (ok. Pszczyny), Lubojna (ok. Czestochowy).

34 Zanotowano we wsiach: Kokotek (ok. Lublinca), Rudziniec (ok. Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor),
Wilcza (ok. Rybnika).

35 Zanotowano we wsi Wojstawice (ok. Myszkowa).

3¢ W przesztosci dos¢ powszechng praktyka byto odwiedzanie karczmy po wyjsciu z kosciota, przed
powrotem do domu. W czasie badan praktyka ta zostata juz zarzucona, niemniej jej echa zachowaty sie
w narracjach nielicznych rozméwcow. W Wojstawicach (ok. Myszkowa) zapisano: ,Dawniej z koSciota
chrzestni (czasem) udali sie wprost do karczmy (w poblizu kosciota) i rowniez kobiety z dzieckiem
ochrzczonym. Dzi$ juz tego zwyczaju nie ma. Idg do domu i w domu dopiero urzadzaja przyjecie”.

87 Zanotowano we wsi Lubojna (ok. Czestochowy).
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udziat jednostek nie wpisujacych sie w obowigzujacy kanon. W zwiazku z tym unikano
zapraszania na te uroczystos¢ oséb rozwiedzionych, zyjacych w zwigzkach nieformal-
nych oraz innego wyznania anizeli rzymskokatolickie: ,Nie zaprasza sie rozwodnikéw
i wyznawcow innej wiary (,kociorzy”)".*®

Wystawnos$¢ gosciny podkreslano odpowiednim menu. Dania, ktére serwowano w tym
dniu miaty odswietny, uroczysty charakter. Z reguty byty to wystawne potrawy obiado-
we, ktdore wpisywaty sie w lokalnie przyjeta tradycje: ,Nie ma zwyczajowych potraw, tyl-
ko takie popularne na Slasku podawane w czasie wiekszych uroczystoéci.?” Zazwyczaj
podawano: ,Ros6t z makaronem, mieso pieczone, kotlety lub rolada, ziemniaki, kapusta
gotowana“.”> W przesztosci poczestunek przygotowywano z produktéw mniej luksuso-
wych i bardziej archaicznych. Wskazywano przede wszystkim na réznego rodzaju kasze:
,dawniej podawano czesciej kasze jeczmienng, tatarczang, jaglang“,*' ,kasze tatarczang,
jaglang“ oraz ser.** Ten ostatni podawano, zaréwno jako sktadnik stodkich wypiekdw, jak
i potrawe samg w sobie - w tym przypadku byt on daniem wytrawnym. O ciastach z serem
wspominano w dwdch zagtebiowskich wsiach. W Golgszy (ok. Bedzina) na chrzciny przy-
gotowywano placki z serem: ,zwyczajowo podaje sie sernik®, podobnie w Wojstawicach
(ok. Myszkowa): ,‘'serowce’ - placek gruby z serem“. Réwiez na poétnocy wojewddztwa
$laskiego ser byt osobnym daniem. W Lubojni (ok. Czestochowy) podawano sam ser, na-
tomiast w niedalekich Pankach (ok. Ktobucka) ,ser z mastem to dawniej sobie chwalo-
no“. Dtuzsza narracje zanotowano w Wojstawicach. Rozméwca dos¢ szczegdtowo opisat,
w jaki sposéb serwowano to danie: ,Obowigzkowo podawano dawniej bryndze, biaty ser,
serek wyciskany w woreczku (w ksztatcie sercowatym). Wygnieciony serek caty ktadli na
desce i potem go dawali, krajali sobie na plasterki i obktadali chleb i kazdy przed spozy-
ciem posolit sobie ten plasterek serka wedtug swego smaku”.

Nieodzownym elementem gosciny po chrzcie dziecka byty stodkie wypieki. Ich ilos¢ i ja-
kos¢ zalezaty od zamoznosci rodziny. We wsiach gornoslaskich byty to przede wszystkim
kotocze".** W Lubomi (ok. Wodzistawia Slaskiego) rozméwcy tak te sytuacje wspomina-
li: ,Dawniej butki z mastem a bogaci kotacze®. Nie miaty one symbolicznego znaczenia,
niemniej byty powszechnie serwowane po uroczystych obiadach. Wypiek ten miat pro-
stokatny ksztatt, byt wykonany z ciasta drozdzowego, ,z posypka, przektadany makiem,

38 Zanotowano we wsi Zabnica (ok. Zywca).

% Zanotowano we wsi Kokotek (ok. Lublinca). W podobny sposéb wypowiadali sie mieszkancy wsi:
Lubojna (ok. Czestochowy), R.udziniec (ok..GIiwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gér), Wilcza (ok. Rybnika),
Wojstawice (ok. Myszkowa), Zabnica (ok. Zywca).

40 Zanotowano we wsi Kryry (ok. Pszczyny). Podobny zestaw dan serwowano we wsi Lubomia (ok.
Wodzistawia Slaskiego): ,dawniej i obecnie daje sie rosét z makaronem®, Panki (ok. Ktobucka): , kapusta,
rosét z kasza“. O potrawach serwowanych w dni $wiateczne i uroczyste wspomina m. in. Dorota Switata-
Trybek (2010), czy Lidia Przymuszata i Dorota S'wita’ra-Trybek (2021).

41 Zanotowano we wsi Lubojna (ok. Czestochowy).
42 Zanotowano we wsi Panki (ok. Ktobucka).

43 Kasze i ser zaliczano to produktéw obrzedowych pojawiajacych sie podczas uczt starozytnych Stowian.
Kasza serwowana byta kobietom w czasie gosciny po potogu, z kolei serem czestowano wszystkich
uczestnikow tego spotkania (Lis, Lis, 2009: 202).

44 zanotowano we wsiach: Kryry (ok. Pszczyny), Lubojna (ok. Czestochowy), Lubomia (ok. Wodzistawia
Slaskiego), Panki (ok. Ktobucka), Rudziniec (ok. Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gér).



serem“.”> Z czasem zostaty zastgpione innymi wypiekami: plackami, ciastami, réznego
rodzaju ciastkami i butkami. Jednak przede wszytkim uroczystos¢ te uswietniano tor-
tami (stodkie ciasta o okragtym ksztatcie, uktadane warstwowo na siebie i przektadane
kremami), ktore zastapity tradycyjne ,kotocze“. Na Slasku Cieszynskim, w Istebnej (ok.
Cieszyna) niektére potrawy i produkty spozywcze przynosity ze sobg osoby zaproszone
na chrzciny: ,podarunki - tort, cukierki, kietbasa, mieso [...] kumotra [matka chrzestna -
przyp. A. D.] przyniosta wezet - babke, cukierki”. Wszystkie one wykorzystane byty do
przygotowania poczestunku.

Obok potraw, wazng role podczas poczestunku petnity napoje. W szczegdlnosci napoje
alkoholowe. Serwowane byty one w kazdym waznym momencie zycia jednostki. Poja-
wiaty sie rowniez podczas chrzcin. Byty to przede wszystkim wédka, zarowno czysta, jak
i tzw. gatunkowa (aromatyzowana) oraz piwo.”” W niektérych miejscowosciach podawa-
no takze wino.*

Uczta pogrzebowa - ,stypa”

Kolejnym, niezwykle waznym momentem w zyciu rodziny, jest Smier¢ jednego z jej
cztonkéw. Moment odejscia cztowieka ze swiata zywych obwarowany jest szeregiem
rytualnych zabiegdéw, umozliwiajacych z jednej strony poprawne wytaczenie zmartego ze
spotecznosci zywych, z drugiej pozwalajagce zywym krewniakom na rozstanie z niebosz-
czykiem. W spotecznosci wiejskiej pogrzebowe rytuaty przejscia nigdy nie odbywaty sie
w samotnosci. Bardzo czesto wymagaty one zaangazowania blizszych i dalszych krew-
nych, sasiadéw i znajomych zmartego. Rodzina zatobnikdéw wspierana byta na réznych
etapach obrzedowosci pogrzebowej. Ze swojej strony odwdzieczata sie oferujgc tym
osobom poczestunek. Wystawnos¢ i obfitos¢ wspomnianej gosciny zalezna byta przede
wszystkim od mozliwosci finansowych gospodarzy.

Materiat, ktory zostat zgromadzony na terenie obecnego wojewddztwa slgskiego, wska-
zuje na kilka tendencji zmian zachodzacych w omawianym temacie. Dotyczy to zaréwno
formy i przebiegu uczty pogrzebowej, jak i terminéw, kiedy byta ona organizowana. Nie-
ktére tradycje tracity na popularnosci. Byto to skutkiem zaréwno przemian mentalnych
cztonkéw spotecznosci wiejskiej, jak i odmiennych sposobéw postepowania ze zmar-
tym.*

4> Zanotowano we wsi Wilcza (ok. Rybnika).

46 Zanotowano we wiach: Kryry (ok. Pszczyny), Rudziniec (ok. Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor),
Wilcza (ok. Rybnika).

47 Zanotowano we wsiach: Golasza (ok. Bedzina), Istebna i,WiéIica (ok. Cieszyna), Kryry (ok. Pszczyny),
Lubojna (ok. Czestochowy), Lubomia (ok. Wodzistawia Slaskiego), Panki (ok. Ktobucka), Rudziniec (ok.
Gliwic), Wilcza (ok. Rybnika), Wojstawice (ok. Myszkowa).

48 Zanotowano we wsiach: Kryry (ok. Pszczyny), Lubomia (ok. Wodzistawia Slaskiego), Panki (ok. Ktobucka),
Rudziniec (ok. Gliwic).

4 Echa dawnych wierzen dotyczacych mozliwosci powrotu zmartego zza grobu, w przypadku
niedokonczonej sprawy, pojawiaja sie w nielicznych juz wspomnieniach rozméwcoéw. Na badanym
terenie wierzono, ze wyprawienie symbolicznej uczty zniweluje dziatania sit nadprzyrodzonych.
Interesujacy zapis poczynit Kazimierz Jagieta we wsi Panki (ok. Ktobucka): ,Dawniej pod koniec XIX
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Przede wszystkim coraz rzadziej ciato zmartego przechowywano w domu i odprawiano
nad nim zwyczajowe czuwania. Wspomnienia takich spotkan zachowaty sie w nielicz-
nych narracjach w pétnocnej czeéci wojewddztwa i w Beskidzie Zywieckim. W Golaszy
(ok. Bedzina) w przesztosci ,odbywato sie poczesne w tej samej izbie, gdzie lezat zmarty.
Czestowali wszystkich tych, ktorzy czuwali na modlitwie przy zmartym”. W Wojstawi-
cach (ok. Myszkowa) pierwszy symboliczny poczestunek miat miejsce przed wyprowa-
dzeniem trumny z domu zmartego: ,Bywa w zwyczaju u niektérych mieszkancéow wsi,
ze w dniu pogrzebu dawaja juz rano chtopom waédki po kieliszku (zwtaszcza tym, co nio-
sa nieboszczyka)“. Podobnie w Zabnicy (ok. Zywca): ,Przed pogrzebem, jak wy$piewaja,
to czasem czestuja, ale mato - wdédka, predzej herbatg z rumem. Rumu za Austriakéw
byto duzo, dali garczek herbaty z rumem. Teraz winem albo wédka, ale to mato ktéry”.
Wraz z upowszechnieniem sie zaktadéw pogrzebowych, ktére w profesjonalny sposdb
zajmowaty sie zmartym od chwili zgonu do pochéwku, zniknety powody by sie zbiera¢ w
domu zatobnym przed pogrzebem. W efekcie rezygnowano z czesci zwyczajowych po-
czestunkodw, a pierwsza uczta miata miejsce dopiero po pochowaniu zmartego. Z reguty
odbywata sie ona w domu zatobnym, najczesciej w izbie, w ktorej lezat wczesdniej zmarty.
W przypadku, kiedy w pogrzebie wzieta udziat wieksza ilo$¢ osoéb, proszono o uzycze-
nie miejsca sasiadéw lub krewnych, ktérzy dysponowali wiekszymi pomieszczeniami. Ze
wzgledu na fakt, iz uczta ta na badanym terenie nie ma odlegtej genealogii, mieszkancy
badanych miejscowosci nie umieli wskaza¢ odrebnej nazwy dla omawianego spotkania.
Najczes$ciej wymieniali takie okreslenia jak: ,goscina pogrzebowa“,*° ,goscina zatobna“*
,pbogrzebowiny",”?> jpoczestne’,>* ,obiad pogrzebowy>* ,uczta pogrzebowa“.>> Rzadziej
przytaczali sformutowania takie jak ,stypa“® czy ,konsolacja“.””

Zmienito sie réwniez nastawienie mieszkancéw wsi do gosciny organizowanej po po-
grzebie. Dawniej uroczyste i wystawne poczestunki nalezaty do rzadkosci. Jednym z po-

w. zdarzato sie, ze w wypadkach, gdy zmarty zostawit pienigdze ukryte i wracat do nich ,na gérze

byt hatas jakby kto szuflg pienigdze przesypywat”, to wtedy sprawiano ,Bozy obiad”. Raz miato to
miejsce w poéttora roku po pogrzebie. Zamawiano msze w Truskolasach, na ktérg przywieziono
dziadow. Po nabozenstwie przywieziono ich do domu i sprawiono im ,bozy obiad”. Ugotowano
kapusty z grochem, dostali po kawale chleba i jednej kopijce i odeszli. Wtedy ukazat sie nieboszczyk

i powiedziat ,Bég zaptac” i juz od tej pory byto spokojnie”. Tak wiec w dawnych zwyczajach wiejskich
goscina przygotowywana po $mierci cztonka rodziny petnita nie tylko funkcje praktyczng, ale réwniez
symboliczng a nawet magiczna. Stopniowe zanikanie myslenia magicznego i upowszechnianie sie
przekonan opartych na przestankach racjonalnych doprowadzity do zaniku tego typu zwyczajéw.

0 Zanotowano we wsiach: Kokotek (ok. Lublinca), Kryry (ok. Pszczyny), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor),
Wilcza (ok. Rybnika).

1 Zanotowano we wsiach: Rudziniec (ok. Gliwic) i Wilcza (ok. Rybnika).

2. Zanotowano we wsiach: Kokotek (ok. Lublinca), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gér), Wojstawice (ok.
Myszkowa).

3 Zanotowano we wsiach: Lubojna (ok. Czestochowy) i Panki (ok. Ktobucka).

5 Zanotowano we wsiach: Panki (ok. Ktobucka), Rudziniec (ok. Gliwic), Wieszowa (ok. Tarnowskich Gor),
Wilcza (ok. Rybnika), Wojstawice (ok. Myszkowa).

5 Zanotowano we wsiach: Rudziniec (ok. Gliwic) i Wilcza (ok. Rybnika).
%6 Zanotowano we wsiach: Golasza (ok. Bedzina) i Wojstawice (ok. Myszkowa).
7 Zanotowano we wsi Wojstawice (ok. Myszkowa).



wodow, dla ktérego tak sie dziato, byta Swiadomos¢ wysokich kosztéw, ktére uczta ta
pociagga za soba: ,unikajg styp, bo to duze obcigzenie finansowe i pracochtonne®.”* W nie-
ktérych miejscowosciach poczestunek przygotowywany byt przede wszystkim dla krew-
nych, ktoérzy przyjechali na te uroczystosc z daleka: , To przede wszystkim ze wzgledu na
nich robi sie taki poczestunek”.”” W Wilczy (ok. Rybnika) ttumaczono to w nastepujacy
sposob: ,Tylko ci, ktérzy przybyli z daleka, a osoby w podrézy nalezy ugosci¢”. Z kolei
w Zabnicy (ok. Zywca) rozméwcy stwierdzili, ze krewni zamiejscowi byli jedynymi uczest-
nikami takiego poczestunku: ,Jeno rodzina daleko, to popili, poczestowani w karczmie,
tak byto wprzdédy, tera w domu albo w barze, dadza wédke, piwo”. Niemniej w czasie
badan byt to zwyczaj preferowany przez osoby ubogie, w wiekszosci przypadkéw zmie-
niajacy sie w kierunku rozszerzania liczby zaproszonych gosci. Uczestnikami wspodlne-
go positku po pogrzebie najczesciej byli cztonkowie najblizszej rodziny (takze rodzice
chrzestni), sgsiedzi i znajomi, niezwykle rzadko zapraszano ksiedza: ,Z postronnych oséb
bierze udziat ksigdz, przedstawiciele zaktadu pracy, w ktérym pracowat zmarty”.«°

W obrebie wojewddztwa slgskiego istniaty réznice w sposobach rewanzowania sie
mezczyznom niosgcym mary. Postuga ta nierzadko wykonywana byta przez krewnych
i znajomych zmartego. W takim przypadku nie stosowano zadnej gratyfikacji a osoby
te, w ramach podziekowania, zapraszano do udziatu w poczestunku.® W Istebnej (ok.
Cieszyna) nie byto praktykowane organizowanie uczt po pogrzebie. Najblizsza rodzina
zmartej osoby zapraszata do karczmy na wodke jedynie osoby niosgce trumne: ,byto
dawniej czestowanie wodka w karczmie tych, co niesli mary. Rodzine zapraszali duzo
rzadziej [...] przede wszystkim uczestniczg w tym poczestunku ,noszacze” - ci, co niesli
mary“. Podobna sytuacja miata miejsce w pobliskiej Wislicy. Jak wspominajg mieszkancy:
,Do gospody po pogrzebie niektérzy prosili chtopdw, co niesli mary, na wodke”. Z kolei
w Lubomii (ok. Wodzistawia Slaskiego) osoby te optacano pieniedzmi, ktére z reguty prze-
znaczano na alkohol wypijany w najblizszej gospodzie. W Wojstawicach (ok. Myszkowa)
w takim spotkaniu w lokalu uczestniczyli rowniez grabarz i muzykanci.®> W niedalekiej
Golaszy (ok. Bedzina) ,kiedys zdarzato sie, ze dawano grabarzom wédke i ci spozywali ja
najczesciej na cmentarzu lub po wyjsciu z cmentarza. Obecnie tego nie stosuje sie, gdyz
grabarze optacani sg pieniedzmi”. Wspomniane spotkania przy alkoholu w karczmie mia-
ty swoja specyficzng nazwe. W badanych miejscowosciach nazywano to ,przepijaniem
skorki“. Jak zanotowat Stefan tysik: ,Przepi¢ skorke” - dzieje sie to poza domem zatoby,
przepijaja ci, ktérym zaptacono za pogrzeb (grabarz, tragarze), czynig to w karczmie“.*?
O podobnym zachowaniu wspomina takze badaczka Eugenia Szweda: ,Formute te prze-

8 Zanotowano we wsi Wilcza (ok. Rybnika).
59 Zanotowano we wsi Rudziniec (ok. Gliwic), podobnie w Wojstawicach (ok. Myszkowa).
60 Zanotowano we wsi Golasza ok. (Bedzina), podobnie we wsi Kokotek (ok. Lublinca), Wilcza (ok. Rybnika).

61 Zanotowano we wsiach: Kokotek (ok. Lublinca), Kryry (ok. Pszczyny), Lubomia (ok. Wodzistawia
Slaskiego), gdzie ,jezeli trumne nidst ktos z rodziny, to szedt do domu na poczestunek®, Panki (ok.
Ktobucka), Rudziniec (ok. Gliwic), gdzie zapraszano takze tych ,co niesli trumne ochotniczo, bez
wynagrodzenia“.

62 Osoby te réwniez otrzymywaty wynagrodzenie pieniezne za wykonang prace.

63 Zanotowano we wsi Kokoktek (ok. Lublinca). Podobnie zwyczaj badacz zarejestrowat réwniez w
Rudzincu (ok. Gliwic), Wilczy (ok. Rybnika) czy Wieszowej (ok. Tarnowskich Gor).

Anna Drozdz
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waznie wypowiadajg koledzy zmartego czy te osoby, ktore niosty zwtoki, kiedy po po-
grzebie umawiaja sie do gospody”.¢*

W niektérych wsiach zwyczajem nowszego pochodzenia byto powtdrzenie uroczystej
gosciny w pierwszg rocznice $mierci cztonka rodziny. Spotkanie to poprzedzone byto
udziatem w rocznicowej mszy zatobnej. Zwyczaj te znany byt mieszkaricom badanych
miejscowosci rowniez w przesztosci, niemniej w czasie prowadzenia badan nie nalezat on
do praktyki powszechnej. Z czasem stawat sie on coraz popularniejszy. Powodem wspo-
mnianych zmian byta stopniowo poprawiajgca sie sytuacja ekonomiczna mieszkancéw
wsi, co umozliwiato im przygotowanie bardziej wystawnego menu, jak réwniez zaprosze-
nie wiekszej ilosci osob. W Rudzincu (ok. Gliwic) badacz zapisat: ,Dawniej u bogatszych,
a obecnie coraz czesciej robi sie matg uczte pogrzebowg w rocznice Smierci (zwykle dla
tych, ktéry pojawiaja sie w kosciele na rocznicowej mszy zatobnej)“.¢°

Ze wzgledu na fakt, iz w wiekszosci badanych miejscowosci uczty pogrzebowe odbywa-
ty sie w porze obiadowej, dania podawane w tym czasie byty zazwyczaj ciepte i sycace.
Z reguty byty to typowe $laskie obiady niedzielne badz swiateczne: ,Zupa zwykle nudle,
czyli makaron, lub zupa ryzowa, albo pomidorowa, albo kartoflana, albo jakastam. Potem
dawano na stét mieso, albo wieprzowe, albo kurze, albo kawatek kietbasy, rzadziej mieso
wotowe i sos do tego albo ziemniaki a czesciej raczej kluski (z maki i kartofli gotowanych
albo z maki i utartych, surowych ziemniakéw lub inne jeszcze kluski) do tego kapusta
i inna jakas$ jarzyna, na koniec kompot z jabtek, sliwek itp., do tego piwo lub lemoniada
i ,gorzatka”, czyli wédka w kieliszkach. To wszystko. Potem na podwieczorek ,kotocz”
lub kanapki z kawg czy herbatg”.¢* W niektorych miejscowosciach po Il wojnie Swiatowe;j
menu zaczeto ulegaé¢ zmianie. Czesciej rezygnowano z positkdw obiadowych na rzecz
tzw. zimnej ptyty: ,Po Il wojnie Swiatowej potrawy ciepte, gotowane zanikajg a pojawiaja
sie najczesciej potrawy na zimno np. wedlina, galareta, satatka. Z cieptych potraw podaje
sie jedynie jeszcze bigos z kapusty”.¢’

Przemiany zachodzace w kulturze wiegjskiej, ktére miaty miejsce w XX wieku nie ominety
takze obrzedow rodzinnych. W omawianych kwestiach dostrzec mozna odchodzenie,
a nawet zupetne zarzucanie tradycyjnych norm i tylko w niektérych przypadkach zaste-
powanie ich elementami nowszego pochodzenia. O przeksztatceniach, zachodzacych
w jadtospisie gosciny pogrzebowej, Swiadczg wypowiedzi mieszkancow wsi, w ktérych
wspominajg oni niektére dawniejsze produkty i potrawy. Mozna do nich zaliczy¢ kasze
i potrawy kaszowate. W niektdrych miejscowosciach pamietano o ich obecnosci na stole
podczas stypy. W Golaszy (ok. Bedzina): ,Kasze tatarczang, jeczmienng czasem poda-
wano. Podawano je z okrasg”, w Pankach (ok. Ktobucka): ,Kasze jaglang, kasze perto-
wa z mlekiem [...] kasze jeczmienng z mastem®. Innym przyktadem potraw minionych s3
specjalne wypieki przygotowywane na te okazje. We wspomnianej wyzej Golaszy ,na
przyjecie pogrzebowe pieczono przed | wojng swiatowg chleb z czarnej maki o ksztatcie

¢4 Zanotowano we wsi Lubomia (ok. Wodzistawia §Iaskiego).

% Podobny proces zostat opisany przez tego badacza réwniez w Wieszowej (ok. Tarnowskich Gor) i Wilczy
(ok. Rybnika).

66 Zanotowano we wsi Kokotek (ok. Lublinca).
67 Zanotowano we wsi Rudziniec (ok. Gliwic).



podtuznym. Na wschodzie pieczono go z gryczanej maki i zwano go ,ragojsza”. W kaz-
dej rodzinie taki chleb musiat by¢ na stole na dzien zaduszny”. Z kolei w Wieszowej (ok.
Tarnowskich Gér) ,protestanccy Niemcy co przybyli na Gorny Slask z Berlina i Branden-
burgii [...] lubili na swe stypy pogrzebowe wypiekac jakies ,Totenhiirschen” - czyli nasze
zwykte $laskie ,rozki” ale tutejszy lud w ,rozkach” tych nie widziat nic nadzwyczajnego
[...] totez tu u katolikdw (Niemcy ewangelicy po wojnie opuscili te tereny) na stypie nie
widzi sie zadnych rozkéw”. W czasie badan miejsce dawnych rytualnych wypiekéw zajety
kotacze, ciasta i torty o wspdtczesnym, nierzadko miejskim rodowodzie.

Niezmiennym elementem poczestunku serwowanego po pogrzebie byt alkohol. Jego
obecnos¢ byta niezbedna zaréwno wtedy, gdy miaty miejsce wieksze gosciny, jak réw-
niez podczas skromniejszych spotkan. Najczesciej serwowano wodke czysta i gatunko-
w3, piwo oraz wino (takze to, ktére produkowano we wtasnym zakresie). Dobor alkoholu
przebiegat po linii ptci: mezczyzni wybierali czysty alkohol i piwo, kobiety alkohole stod-
kie i wino. Spozywanie woédki okre$lano jako ,przepijanie skorki®® a samej czynnosci
towarzyczyty niekiedy nastepujace sformutowania: ,Na smutki napijmy sie wodki”,*? ,pié
na zgryzota”.”®

Zakonczenie

Zapisy wspomnien i wtasnych przezy¢ zwigzanych z obrzedowos$ciag rodzinna, ktoére zo-
staty zgromadzone w ramach badan etnograficznych na terenie obecnego wojewddz-
twa $laskiego, prezentujg duze bogactwo i zréznicowanie form oraz znaczng dynami-
ke przemian. Produkty i potrawy, ktére miaty znaczenie symboliczne i magiczne, tracity
na znaczeniu i ulegaty zapomnieniu. Ich miejsce zajmowaty dania, ktére z jednej strony
wskazywaty na zamoznosc i pozycje organizatora poczestunku, z drugiej miaty na celu
uhonorowanie uczestnikdw obrzedu. Mozna wiec skonstatowad, iz omawiane ucztowa-
nie tracito obrzedowa funkcje na rzecz funkcji spotecznej. Jak zauwaza Mariola Tymo-
chowicz (2018: 217): ,Wspodtczesnie zasadniczej zmianie ulegty motywacje, jakimi sie
dawniej kierowano przy wyborze potraw, wieksze znaczenie ma smak, estetyka podania
i ich obfitos¢. Menu stato sie bardziej podatne na mode i trendy kulinarne®.

Na forme obrzedowych goscin znaczny wptyw miaty rowniez przemiany spoteczne, w
tym medykalizacja omawianych momentéw w zyciu cztowieka (narodziny, $mierc). Prze-
niesienie ich z przestrzeni prywatnej odpowiednio do szpitala czy zaktadu pogrzebo-
wego, oddanie szeregu dziatan w rece profesjonalistow, spowodowaty zanik zwyczajow
odwotujacych sie do sfery wierzeniowej i magicznej.”* Jednoczesnie warto podkresli¢,

¢ Zanotowano we wsiach: Istebna (ok. Cieszyna), Kryry (ok. Pszczyny), Panki (ok. Ktobucka), Wojstawice
(ok. Myszkowa). Sformutowanie takie padato réwniez w gospodzie podczas spotkan mezczyzn
wykonujacych ustugi na rzecz rodziny zmartego, za ktére dostali wynagrodzenie. Do zagadnienia tego
odniostam sie wyze;.

7 Zanotowano we wsi Golasza (ok. Bedzina) i Lubojna (ok. Czestochowy).

70 Zanotowano we wsi Wilcza (ok. Rybnika).

7t O podobnych procesach w zakresie obrzedowosci rodzinnej na terenie Lubelszczyzny wspomina Mariola
Tymochowicz (2013). Mozna wiec sadzic, iz przemiany te nie sg specyficzne dla danego regionu, lecz
maja miejsce w catym kraju. Rdéznice mogg dotyczyc ich chronologii.

Anna Drozdz
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iz sfera sacrum nie zagineta zupetnie. Przeciwnie, ze wzgledu na fakt, iz mieszkancéw
omawianego regionu wyroznia przywigzanie do religii, rozbudowane formy ucztowania
skumulowaty sie w takich momentach obrzedowosci rodzinnej, ktore scisle wiaza sie
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z uroczystosciami koscielnymi: chrztem, pogrzebem oraz rocznicowa mszg zatobna.
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Svadobny videozdznam ako pramenny
materidl vo vyskume hudobno-ndstrojovych
zoskupeni v obci Vliachovo

A wedding video recording as a source material in the research of
music bands in the village of Viachovo
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Peter Gecelovsky

Abstract

The need for filming the wedding customary cycle arose due to the advancement of technology
and the proliferation of VCRs in the countryside. The newlyweds suggested filming the event
since they wanted to save their wedding day on a VHS tape. The earliest wedding records in the
village of Vlachovo date back to the latter part of the 1980s. The research focuses on ensemble
groups in the village of Vlachovo (Roznava district). The central source material of the research are
private wedding recordings on VHS media, perceived both as a recording medium and as a cul-
tural phenomenon in rural areas. The aim of this thesis is to evaluate the nature and potential of
wedding VHS recordings for local instrumental tradition research. The study included fieldwork
on multiple VHS tapes, content analysis of the video recordings, and scholarly literature and eth-
nographic interviews as supplements. The thesis is based on the analysis of VHS tapes, in which it
is possible to follow the course of the wedding custom and the activities of the music-instrument
groups within it. The recordings contain a wealth of information about the progression of wed-
dings between 1985 and 2003. Through their lens, it is also possible to analyse the many stages
of the wedding custom from a musical perspective, observing the forms of ensemble tradition, the
playing repertoire, and the forms and extent of the ensembles’ participation in wedding events.

Keywords

music band, wedding videotape recording, instrumental cast, music repertoire, wedding
customs, Vlachovo
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Uvod

Film ma v hudobnej folkloristike a etnomuzikolégii vyznamnu udlohu ako nastroj do-
kumentacie, analyzy a prezentacie tradi¢nej hudby. Na Slovensku sa vyuzivanie filmu
v oblasti etnografie a dokumentacie tradi¢nej kultury rozvijalo postupne, a to najma od
druhej polovice 20. storocia. Jedno z prvych pracovisk, ktoré zacalo pouzivat film, a to
predovsetkym pri vyskume hudobného a tanec¢ného folkléru, je Umenovedny ustav
Slovenskej akadémie vied - oddelenie etnomuzikolégie (Slivka, 1982). Filmovanie et-
nomuzikolégovia zacinali vyuzivat v oblasti dokumentacie ansamblovej hudby, ludo-
vého tanca a vyroby ludovych hudobnych nastrojov (Elschek, 1985). Snimacia tech-
nika vyuzivana pri terénnom vyskume bola spociatku bez schopnosti synchronneho
nahravania obrazu a zvuku, postupne sa zakupila modernejsia filmova technika a v 80.
rokoch 20. storocia sa zacala adaptovat do vyskumu videotechnika (Ruttkay, 1973). Vi-
deotechnika umoznuje okamzity nahlad na nahravky, je cenovo dostupnejsia a ponuka
jednoduchsie uchovavanie a archivaciu. Kompaktnejsie a lahSie videokamery zvysu-
ju mobilitu vyskumnikov, umoznuju dlhSie kontinualne nahravanie a poskytuju vyssiu
kvalitu obrazu a zvuku. Jednoducha editacia a postprodukcia, ako aj lahké kopirovanie
a zdielanie digitalnych videi, vyrazne zlepsuju efektivitu a kvalitu dokumentacie a pre-
zentacie tradi¢nej kultury (porovnaj Elschek, 1985).

S postupnym technologickym pokrokom a zvySujucou sa dostupnostou videorekor-
dérov zacala na hornom Gemeri narastat potreba zaznamenavania svadieb. V obci
Vlachovo sa prvé svadobné zaznamy zacali vyhotovovat v druhej polovici 80. rokov
20. storocia. Kameramani, ktori zaznamenavali svadby v obci Vlachovo, boli amatérmi,
ktori sa snimaniu venovali ako volnocasovej aktivite alebo doplnkovému zamestnaniu.
Zaznam svadobného dna bol iniciovany budidcimi mladomanzelmi, ktori si Zelali ucho-
vat tieto vyznamné okamihy na VHS kazete.*

1V kontexte vyskumu hudobno-nastrojovych zoskupeni ¢i svadobného obycajového cyklu B. Garaj (1997:
413) vyzdvihuje vyznam a hodnotu svadobnych videozaznamov: ,Osobne povazujem toto médium


https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2021.28.2.01

Cielom prispevku je prostrednictvom obsahovej analyzy série svadobnych videozazna-
mov zachytenych na VHS kazetach vyhodnotit potencial daného média v kontexte vysku-
mu ansamblovej tradicie v obci Vlachovo. Vyskum je postaveny na analyze Specifického
audiovizualneho pramena, ktory zachytava hudobnu a tane¢nu kulturu obce v konkrét-
nom ¢asovom obdobi, medzi rokmi 1985 - 2003.2 Dal$im cielom prispevku je priblizit
podoby ansamblovej tradicie v lokalite analyzou svadobnych videozaznamov so zretelom
na niekolko vybranych parametrov ¢i aspektov: miera a formy zapojenia sa nastrojovych
zoskupeni do diania, podoba a premeny personalneho a nastrojového obsadenia kapiel
v skimanom obdobi a ich technické vybavenie, Struktira herného repertoaru z hladiska
jeho funkcionality a Zanrovej typolégie v kontexte svadobného obycajového cyklu.

Data prezentované v prispevku vychadzaju z kvalitativneho etnografického vyskumu
a obsahovej analyzy svadobnych videozaznamov. Terénny vyskum pozostaval z realiza-
cie rozhovorov s hudobnikmi, kameramanmi a manzelskymi parmi, ktori sa nachadzaju
na zozbieranych svadobnych videozdznamoch. Ustrednym pramennym materidlom su
sukromné svadobné VHS kazety.

Kltu¢ovou metédou vyskumu bola obsahova analyza videozaznamov. Analyza prebiehala
pomocou Struktirovaného pozorovania. K pozorovaniu pristupujem na zaklade vopred
stanovenej schémy (tabulky), na zaklade ktorej postupne zaznamenavam presny opis
alebo udaje abstrahované z pozorovaného. Schéma je postupne zamerana na aspekty
vymedzené v cieli.

Pri analyze bolo potrebné zohladnit viaceré faktory, ktoré ovplyvnili pohlad na svadobny
videozaznam. Rozdelujem ich do niekolkych ¢asti:

e kameraman, z hladiska jeho pozicie, bol vnimany ako stucast svadobného obycajo-
vého cyklu. Jeho vyslednu interpretaciu skuto¢nosti v podobe dokumenta¢ného
materialu na VHS médiu vnimam ako jeho subjektivny vyklad. Ako fyzicka képiu
udalosti, ktor je mozné podrobit Studiu a analyze (porovnaj MacDougall, 2014).
Zohladnena méze byt aj jeho schopnost vyuzivania roznych technik natacania, es-
tetické citenie, schopnost reagovat na podnety zo strany svadobcanov, ale aj cel-
kové technické schopnosti jednotlivych kameramanov;

e sukromné svadobné videozaznamy su odrazom doby, v ktorej boli natocené. Za-
chytavaju urcité historické obdobie, v ktorom je mozné pozorovat dobovd maodu,
vyzdobu, preferencie, repertoar a podobne;

e daldim faktorom je povaha a rozsah média. Pri praci vychadzam z faktu, Ze dizka
videozaznamu je obmedzena kapacitou VHS média. Preto sa na analyzovanych
VHS nenachadza cely priebeh svadby, ale len jeho kli¢ové momenty. Avsak, aj
tieto klucové fazy svadby nemusia byt natocené v ich redlnej dizke;

e nasvadbachvdanom obdobi kameraman vyuzival jednu kameru, a ta nebola schopna

v suvislosti so svadbou za skuto¢ne jedinecny zdroj poznatkov a za dokumentacny raj pre dnesnych
badatelov, vyskumnikov, nehovoriac o jeho uchovavani a hodnote pre dalSie generacie".

2 Celkovy pocet zozbieranych svadobnych VHS kaziet je 16. Najstarsia pochadza z roku 1985 a najmladsia
z roku 20083. Po roku 2003 boli VHS kazety vytlacané optickymi diskami DVD. Obdobie vyskumu preto
vymedzujem na obdobie vzniku a obdobie potlacania vyuzitia VHS nosicov v lokalite.
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zachytit celkové dianie. Zachytava len momenty, ktorym priklada urcitu délezitost.

V 90. rokoch 20. storocia p6sobilo v obci Vlachovo niekolko vyznamnych hudobno-na-
strojovych zoskupeni, ktoré vyrazne prispeli k miestnej hudobnej tradicii.® Ide o nastro-
jové zoskupenia s elektrofonickymi hudobnymi nastrojmi. PouZivanie elektrofonickych
hudobnych nastrojov v tychto zoskupeniach je klu¢ovym znakom, ktory ich odlisuje od
tradi¢nych slacikovych zoskupeni. Elektronické nastroje priniesli nové moznosti v hu-
dobnej produkcii a vyrazne ovplyvnili repertoar a Styl hrania. Medzi najaktivnejSie kapely
tohto obdobia patrili Fragment, Sako, Trend, Mytus, Relax.

Nastrojové obsadenie hudobno-nastrojovych zoskupeni

Hudobno-nastrojové zoskupenie je skupina hudobnikov hrajucich na rézne hudobné
nastroje. M6ze zahfnat tradi¢né aj moderné nastroje a reflektovat regionalnu hudobnu
tradiciu, ako aj aktudlne trendy. Prezentuju sa na spolocenskych podujatiach, ¢im
prispievaju k rozvoju kultirneho zivota v obci. ,Hudobné zdruzenie je z hladiska ludovych
hudobnych nastrojov spojenim dvoch a viacerych inStrumentalistov. Ich zakladom je
koordinovana suhra na vytvorenie nového uceleného hudobného prejavu. Hrou vytvaraju
spolo¢né umelecké, estetické a hudobné prejavy v Specifickej Stylovej jednote. Su vyrazom
regionalnych, miestnych a individualnych hudobnych aspiracii a schopnosti muzikantov.
Prezentuju sa v sociokultirnom kontexte ako nové variabilné stylové prejavy” (Elschek,
2020: 300).

Hudobno-nastrojové zoskupenie na skimanych zaznamoch vystupuje vdvoch zakladnych
nastrojovych obsadeniach. Pocas svadby obe z nich zabezpecovali ti isti hudobnici. Podla
nastrojovej skladby je ich mozné rozdelit na:

1. Akustické obsadenie - hudobnici vyuzivaju takéto obsadenie pri momentoch svad-
by, kde potrebuju byt v pohybe a moznosti elektrofonickych hudobnych nastrojov
vylu€uju tato moznost. S takymto obsadenim je mozné sa stretnut pocas viacerych
faz svadby.”

2. Elektrofonické obsadenie - je charakteristické svojou statickostou. Je situované
v kultirnom dome alebo v inom spolo¢enskom priestore, kde sa svadobné hostiny
a zabavy vykonavali, a to na javisku. Pojem elektrofonické obsadenie pouzivam na
pomenovanie nastrojového obsadenia pozostavajuceho z elektrofonickych hudob-
nych nastrojov. AvSak nachadzaju sa v nom aj akustické hudobné nastroje - saxo-
fon a suprava bicich.®

3V obci Vlachovo je vyvoj ansamblovych zoskupeni zaznamenany v publikaciach, ktoré st venované

najma personalnemu a nastrojovému obsadeniu - Spevy spod Stromisa Il. od autora J. Kovaca (2017), Od
carddsov po rokenrol: Historia populdrnej hudby v RozZriave a okoli od autora R. Buceka (2021).

4 Akustické obsadenie zahriiujuce charakteristickl nastrojovu skladbu méa zaklad v ansdmblovych
zdruzeniach nazyvanych ,,dZezy". Po druhej svetovej vojne sa zacali formovat hudobno-nastrojové
zoskupenia zname ako ,,dZezy“. Tento termin sa pouziva na oznacenie $pecifického typu hudobného
zoskupenia, ktoré sa vyznacuje roznorodym instrumentalnym zloZzenim. Dzezy svojim nastrojovym
obsadenim naprie¢ celym Slovenskom predstavuji bohatu paletu hudobnych nastrojov (Lukacova, 2013).

> Adaptécia elektrofonickych hudobnych nastrojov do hudobno-nastrojovych zoskupeni, dZzezov, stvisi
s pociatkami bigbitovych ansamblov v 60. rokoch 20. storocia v zdpadnej Eurépe a USA. Zakladom



Akustické nastrojové obsadenie ma viaceré varianty. Stabilnym hudobnym nastrojom
pri kazdom videozazname je akordedn, ktory spifia rytmicku, harmonickt aj melodicku
funkciu. Dalsim stabilnym hudobnym nastrojom je saxofén (B tenor), pre ktory je charak-
teristickda melodicka funkcia. V pripadoch, kedy sa vyskytuju dva saxofdny, jeden z nich
vedie zakladnu melddiu piesne, ktord méze variacne ozdobovat réznymi melodickymi
ozdobami alebo ciframi. Ulohou druhého saxofonistu je viest druhy hlas k zakladnej
melddii piesne. Rytmicka funkcia je pri svadobnych videozaznamoch rozdielna. Méze ist
o hudobné nastroje - ozembuch, bubon, tamburina.

Elektrofonické nastrojové obsadenie je situované na javisku, na mieste konania
svadobnej hostiny a zabavy. Celkovo je mozné zhodnotit, Ze nastrojové obsadenia
pozostavali zo stabilnych hudobnych nastrojov - saxofén, basgitara, gitara, syntezator
a bicie. Dominantnt melodickd funkciu splia saxofén. Saxofonista hra hlavni melddiu
piesne, ktoru ozdobuje. Kldvesy, teda syntezator, spl'r”\aju melodickd, harmonickd aj
rytmicku funkciu. Na videozaznamoch, v ktorych sa nachadzaju dva kldvesy, si hraci delia
jednotlivé funkcie - jeden melodicku funkciu a druhy harmonicko-rytmicku. Basgitara
splfa funkciu rytmickd a harmonickd, ktord v minulosti spifal kontrabas. Melodicku
a harmonickt funkciu v minulosti spifiala kontra a v tomto nastrojovom obsadeni ju spiiia
gitara. Bicie spifali rytmickd funkciu. Kopdkom bubenik frazuje kazda prvd (prizvuént)
dobu a rytmi¢dkom ju doplfia Gderom na druht (neprizvuént) dobu (v pripade parneho
metra).

V zoskupeniach je na VHS kazetidch mozné pozorovat vyvoj jednotlivych hudobnych
obsadeni a samotnych typov niektorych hudobnych nastrojov. V ¢asovom rozmedzi
1985 - 2003 sa nastrojové obsadenie menilo:

e Prvé zmeny je mozné pozorovat pri syntezatore znacky Kawai K1, ktory je pritom-
ny uz na VHS-1989.¢° Na kazete VHS-1985 je eSte pritomny organ. Podla vypovedi
hudobnikov hral Fragment na organe aZz do konca svojho p6sobenia (1995). Ostat-
né nastrojové zoskupenia, Sako a Trend, si uz zakupili syntezatory.

e Druhou zmenou bol prechod z akustickych bicich na elektronické, zaznamenané
na VHS-1993. Prostrednictvom vypovedi hudobnikov bolo zistené, Ze elektronické
bicie si zoskupenie Trend zakupilo uz v roku 1992 a Sako o rok neskoér.

e DalSim zasahom do nastrojového obsadenia su pri VHS-2003c absentujuce bicie,
ale pomocou syntezatora je tvorené pravidelné metrum syntezatorovymi bicimi -
generované prislusnym efektom.

Nevyhnutnou pre funkénost elektrofonickych hudobnych nastrojov je zvukova aparatu-
ra. Na VHS-1985 kazete je pritomny prvy starsi typ aparatury:

(...) hralo sa tak, ze kazdy mal svoju bednicku. Klavesy mali svoju bednicku, také
kombicko, kde sa pichli klavesy. Gitarista mal svoju bednic¢ku, kde si pichol gitaru.

bigbitovych popularnych skupin sa v USA stal Elvis Presley (Schnierer, 2013). Dal$imi predstavitelmi
boli popularne skupiny ako Beatles, Rolling Stones, Sex Pistols a dalsie. V byvalom Ceskoslovensku sa
pouzivali pomenovania gitarové skupiny a neskor sa zacalo pouzivat pomenovanie bighit ako Specificky
stredoeurdpsky fenomén (Kajanova, 2010).

¢ Udaje o VHS kazetach st anonymizované.
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Basgitarista mal svoju bednic¢ku a spievalo sa do jednej z tych bedniciek, ktora
bola najlepsia. No a tie bednicky boli rozmiestnené na javisku. (muz, 1969)”

Fragment pouzival aj paskové echo, ktoré fungovalo na podobnom principe ako magne-
tofén. Paskové echo nahralo zvuk z mikrofénov a o kratky moment sa prehral nahraty
zvuk. Avsak paska sa zasekavala, Castokrat to Sumelo a kazilo sa. Mikroféonmi ozvucovali
saxofén a supravu bicich nastrojov. Mikrofony vyuzivali aj na spev. KvalitnejSiu zvukovu
aparaturu pocas socializmu nebolo lahké zohnat:

ESte aj vroku 1988 bol strasne velky problém sa dostat k nejakej normalnej apara-
ture. Tu sa predavali len veci z NDR. Vies, to boli firmy ako Regend potom Solton,
z toho vychodného bloku. Tu ni¢ zahrani¢né si nedostal, napriklad Marshall alebo
Ibafez. Ked'si to aj dostal, tak to bolo velmi drahé. (muz, 1969)

Druhy typ aparatiry sa zacal vyskytovat po roku 1989. Vtedy mladi hudobnici v Saku
spozorovali, Ze sa hudobny priemysel zacal vyvijat, a viacero kapiel uz hralo len na dva
reproduktory, mixazny pult a zosiliovac¢ - takzvany PA systém. Sako si zakupilo digital-
ne echo, ktoré bolo ovela kvalitnejSie ako paskové. Tento druhy typ aparatiry je mozné
vidiet na vSetkych VHS kazetach od roku 1989. Vsetky hudobné nastroje boli napojené
do mixazneho pultu.

Okrem zvukovej aparatury hudobno-nastrojové zoskupenia zacali vyuzivat aj svetelnu
techniku. Zo svadobnych videozaznamov sa neda presne urcit, o aku svetelnu techniku
ide, ale je pritomna uz na kazete VHS-1990. Z terénneho vyskumu bolo zistené, Ze sve-
telnu techniku si v 90. rokoch hudobnici upravovali sami. Pouzivali napriklad majaky zo
sanitiek alebo jednoduché reflektory, ktoré iba svietili. Popripade na ne prilepili farebnu
féliu, aby zmenili farbu svetla. Svetelnu techniku si zakupili az po roku 2000. Rozne fa-
rebné reflektory je mozné vidiet na VHS-2003d.

Hudobno-nastrojové obsadenie v kontexte
svadobného obycajového cyklu

Hudobno-nastrojové zoskupenie zacina v svadobnom obyc¢ajovom cykle figurovat pred
Zenichovym domom v akustickom obsadeni. Pred domom interpretuju valCikové, polko-
vé a Cardasové piesne, kym sa svadobcania schadzaju. ,,Zacali sme hrat také jednoduché
veci do ndlady a ludia prichddzali (muz, 1945). Na svadobnom videozazname VHS-1989,
VHS-1998a, VHS-2003b sa Zenichova druzina schadza v kultirnom dome a len najblizsi
- rodina a funkcionari, idd po nevestu. Na videozaznamoch je viditelné, ze elektrofo-
nické obsadenie na javisku je uz rozlozené, z ¢oho vyplyva, ze hudobnici museli prist na
stanovené miesto v predstihu, aby si stihli rozloZit aparatiru a elektrofonické hudobné
nastroje.

7 Udaje o informatoroch st anonymizované.



Schadzanie sa Zenichovej druziny
Zdroj: sukromny archiv respondenta; VHS-1997a

Po zideni Zenichovejdruziny nasleduje svadobny sprievod smerujuci k neveste. Pocas neho
kapela kraca na Cele a interpretuju ¢arddsové piesne. Postavenie hudobnikov v sprievode
sa odvija od ich poctu. Ak st v obsadeni troch alebo Styroch hudobnych nastrojov, kracaju
v jednom rade. Pri va¢Som pocte sa hudobnici rozdelia do dvoch za sebou iducich radov.
V prvom rade sa nachadzaju hudobnici hrajuci na saxoféne a akordedne, v druhom rade
idd hudobnici hrajuci na rytmické hudobné nastroje. AvSak z videozaznamov nemozno
hovorit o pravidle, ktoré plati pre kazdy sprievod. Pravidlom je, ze saxofonisti sa vzdy
nachadzaju v prvom rade.

Svadobny sprievod Zenichovej druZiny k nevestinmu domu
Zdroj: sukromny archiv respondenta; VHS-1999b
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Po prichode pred nevestin dom sa okrem svadobnych funkcionarov aktivne zapajali
Zartovnymi reCami k vyjednavaniu nevesty aj hudobnici. Po dojednani vykupného ze-
nich a hlavni aktéri vstupia do domu nevesty. Ostatni svadobcania a kapela ostanu pred
jej domom. KedZe kameraman vchadza do domu spolo¢ne so zenichom a hlavnymi
aktérmi, nie je na VHS kazete zaznamenané, o sa deje na dvore. Z média je vSak
mozné pocut, Ze pred domom pokracuje interpretacia piesni. Kedze pocas sprievodu
hraju vyslovene ¢ardasové piesne do kroku, pred domom prechadzaju na valcikové
a polkové piesne.

Pri vychadzani nevesty, Zenicha, funkcionarov a najblizsich zdomu je vansamblovych zdru-
Zeniach zauzivané interpretovat piesen Luto mi je, ach, mamisko mojd. Na svadobnych video-
zaznamoch je mozné spozorovat po vyjdeni kameramana z domu, Ze nastrojové zoskupe-
nie ma na hudobnych nastrojoch priviazané farebné Satky. Pravdepodobne im ich niekto
z nevestinej svadobnej druziny priviazal pocas odobierky. Priviazané Satky si hudobnici po
prichode na miesto konania svadobnej hostiny previazali na stojany mikrofénov.

Vychadzanie nevesty z rodi¢ovského domu za sprievodu hudobného zoskupenia
Zdroj: sukromny archiv respondenta; VHS-1997a

Po odchode z nevestinho domu nasledoval svadobny sprievod do kostola alebo na civil-
ny obrad do NiZnej Slanej (motorovymi vozidlami a autobusom). Pocas celého sprievodu
alebo cesty autobusom hudobnici doprevadzaju svadobcanov.® Po prichode do kostola
alebo na civilny obrad ostava kapela pred objektom. Kameraman sa nachadza spoloc¢ne
so svadobcanmi vnutri daného objektu. Z rozhovorov s hudobnikmi vyplyva, Ze ich inter-
pretacia pokracovala pred danym objektom. Lokalne spolocenstvo bolo pritomné, a nie
kazdy svadobcan sa zucastnil na obrade. Tychto ludi nastrojové obsadenie dalej zabavalo
interpretaciou piesni:

8 Zo svadobnych videozadznamov je tazké urcit, ¢i kapely mali pocas sprievodu usta’lleny repertoar, pretoze
jednotlivé zaznamy neponukaju zaznamenany svadobny sprievod v celej svojej dlzke.



Pred kostelom smo furt hravali. Bo to sa vzdi dakto najSou, kto nejSou do kostela
na sobas. Aj nepozvani lude prisli. Zacali si rozkazovat a my sme nemali oddych.
Farar sa aj ohradzoval voci tomu, bo mu to rusilo bohosluzbu. (muz, 1945)

Cesta zo sobasa je taka ista ako v pripade cesty na sobas. Pri vychadzani z obradnej
miestnosti hudobnici interpretuju na kazdom svadobnom videozazname pieser US som
se oZenieu a nasledne so svadobnou druzinou smeruju na miesto konania svadobnej
hostiny a zabavy.

Po prichode na miesto konania svadobnej hostiny ansamblové zoskupenie vchadza do
saly a svadobcania ostavaju pred prahom dveri, kde prebieha obradné prijimanie nevesty
do muzZovej rodiny. Po prichode do kultirneho domu sa mladomanzelia a svadobcania
usadia k stolom. Pri vchadzani mladomanzelov a svadobnej druziny do saly zoskupenie
opakovane interpretuje piesen Us som se oZeniu. Pri tejto Casti prechadzaju z akustického
nastrojového obsadenia na elektrofonické. Kym sa svadobcania usadia, nadvazuju dal-
Sou piesnou. Po usadeni starejsi prednesie pripitok a hudobnici zahraju tus - Mnoga leta
a s nimi spievaju vsetci svadobcania.

Tanecnu zabavu otvaraju mladomanzelia svojim prvym svadobnym tancom. Pocas neho
hudobnici interpretuju svadobny valcik - Vydala ma mamka, za siroku vodu; Vydala, ma-
micka, najstarsiu dcérusku; Tou nasou dedinou vodenka pretekd. K mladomanzelom sa pri-
daju do tanca rodicia. Zoskupenie prejde na polku a ukoné¢i tane¢né kolo ¢ardasom. Car-
das hraju len v pripade, ak su svadobcania dobri tanecnici ,,ak vidimo, Ze vedd tancovat”
(muz, 1974).

Cielom kapely je zabavit svadob¢anov a dopomoéct k prijemnej atmosfére pocas celého
vecera, €i uz hranim do tanca alebo doprevadzanim spevu. Na zaciatku zabavy sa v lo-
kalite uprednostnuju tzv. ludové kol4, avsak sucastou je aj interpretacia tzv. modernych
kol. Zoskupenie ich preferuje hrat az po slavnostnej veceri alebo az po polnoci. Pocas
interpretacie tanecnych kol sa na videozaznamoch objavuju zaujimavé interakcie me-
dzi svadob¢anmi a hudobnikmi. KedZe hudobno-nastrojové zoskupenie je situované na
javisku, nie v bezprostrednej blizkosti svadobc¢anov, nie je mozné hovorit o rozkazova-
ni piesni svadobcanmi. Vyber piesni ur¢ovali hudobnici a spolo¢ne so svadob&anmi pri
tanci spievali.” V kazdom zoskupeni sa objavuje jedna ,,hlavnd“ osoba, ktora jednotlivé
tanec¢né kola uvadza. NajcastejSie povie do mikrofénu, aky typ piesne idu hrat - ,teraz
vam zahrame vesell polku“ alebo podobne. Takto uvadzaju aj kold modernych piesni. Pri
analyze jednotlivych zoskupeni pocas tanecnych kol boli uvadzané aj piesne na Zelanie.
Tie si prisli zazelat svadobcania pocas prestavok. Svadobcania tieZ oznamili hudobnikom
pocas prestavky informaciu o narodeninach niektorého zo svadobc¢anov a hudobnici mu
pocas tanecného kola venovali pesnicku, ktora ohlasili (VHS-1990).

9 Z vyskumu je zname, Ze v 70. rokoch 20. storocia, ked Forttna hrala na svadbe v Rejdovej, najma
najstarsia generacia svadobcanov sa nevedela zmierit s tym, Ze zoskupenie pri hre aj spieva: ,,Tak na nds
kricali, Ze ¢o uz nevlddzete hrat, Ze musite spievat?" (muz, 1945).
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Tanec¢na zabava
Zdroj: sukromny archiv respondenta; VHS-1997b

Pocas prestavok medzi tane¢nymi kolami ansamblové zoskupenie prichddzalo spievat
a hrat v akustickom obsadeni medzi ludi - spievanie pri stoloch. U&astnikov svadobnej
hostiny podporili v speve a dobri spevaci si rozkazovali piesne, ktoré im maju zahrat. Hu-
dobnikom svadobcania za interpretaciu nalievali palenku alebo im davali peniaze: ,,Pocas
prestdvok, ak smo isli hrat po stoloch, ta lude ndm aj metali koruny do saxafénu, a potom smo
to museli vibierat” (muz, 1945). Na zaznamoch VHS-1985, VHS-1989, VHS-1990 a VHS-
1993 je bezprostredné spievanie pri stoloch aj bez hudobného sprievodu. Na svadobnom
videozazname VHS-1985 Zeny pocas prestavky bez podpory zoskupenia tancuju tanec
do kolesa.

Okolo 18:00 sa podava slavnostna vecera, ktoru otvara druzba prihovorom rozpravajucim
do mikrofénu. Pocas jedenia svadobcanov zoskupenie interpretuje viaceré piesne - Jecte-
Ze, mi jecte; Kopala studnicku; (errvenéjabl'éko. V najstarsich zozbieranych videozaznamoch
je zaznamenané spievanie tychto piesni svadob¢anmi bez zasahu hudobnikov. Na VHS-
1993 kazete je zaznamenana slavnostna vecera svadobcanov a po par minatach sa k nim
pripoji hudobno-nastrojové zoskupenie na elektrofonickych hudobnych nastrojoch.
Pocas interpretacie spolo¢ne s nimi spievaju aj svadobcania.

Po polnoci sa zaginaju vydaté Zeny schadzat a tancuju sviesSkovi tanec. Ide o svadobny
chorovod so zapalenymi svieckami, ktory ma uzavretu kruhova formu. Pocas svieskovieho
tanca zeny spievaju a druzba s nevestou vchadzaju trikrat do kruhu, pricom nevesta zha-
sina svieCky. Po tretom raze zeny zhasnu vsetky sviecky a dalej tancuju v kole. K spevu
Zien sa pridavaju hudobnici na elektrofonickych hudobnych nastrojoch. Zenam zasahuju
do vyberu piesni a spievaju s nimi. Po ukonceni tanca zacina zavijdnka. Zeny si rozlozia
stolicky v strede saly a ¢epcia nevestu. Do tohto obycajového ukonu kapela nezasahuje.



Obr.5
Hranie pri stoloch
Zdroj: sukromny archiv respondenta; VHS-1993

Po zavijédnke starejsi vyhlasi nevestinski (hantuskovi alebo zavijdnski) tanec.'® Po¢as neho
ako prvy tancuje s nevestou druzba. Po nom tancuje starejsi a dalej svokrovci, rodicia,
blizka rodina a ostatni svadobcania. Na zaver s nevestou tancuju slobodné dievcata v ko-
lese a jednotlivé dievcata si v strede kruhu nevestu striedaju. Do tanca dievcat sa snazi
vbehnut Zenich. Dievcata sa brania a nechcu ho vpustit dnu do kruhu. Po Uspesnom
vojdeni do kruhu esSte chvilu zenich s nevestou tancuje a nasledne ju zoberie na ruky.
StarejSi vysype zozbierané peniaze do lona nevesty a odchadzaju do vedlajSej miestnosti.
Nastrojové zoskupenie nevestinski tanec zacina hranim piesne Hor potokom, dolu poto-
kom alebo Na zelenej ltike. Dalsie ¢ardasové piesne volne nadvazuju. Zacina sa polkovym
tempom a metrom. Postupne sa prechadza do rychleho ¢ardasu. Pri zdvere¢cnom kolese
slobodnych dievcat s nevestou nastrojové zoskupenie nadviaze piesfiou Ej, na most, diev-
ki, na most. Ked tancuje Zenich, ansamblové zdruzenie sprevadza tanec piesriou Ej, hop,
hop hop. Pocas celého tanca muzikanti volne zakri¢ia do mikrofénu ,,Cia mladd nevesta?"
a niektory z hudobnikov odpovie napriklad ,,matering"“.

Po zavijdnke pokracCuje zabava do rannych hodin a podava sa posledna vecera, segedin-
sky gulas. Po poslednom chode sa kucharkam koncia povinnosti. Hudobnici, spolo¢ne
s mladomanzelmi a inymi svadobc¢anmi, ich idu navstivit a zabavit (VHS-1998a, VHS-
1998b, VHS-1999b). Hlavnymi aktérmi st prave hudobnici. Hraju piesen Kuchdrki, ku-
chdrki. Mladomanzelia spolo¢ne s kucharkami tancuju. Niektoré zoberu kuchynsky riad
a za¢nu s nim tancovat - VHS-1998b. Hudobné zoskupenie je v akustickom nastrojovom
obsadeni.

10V skiimanej lokalite obyvatelia obce pouZzivaji na pomenovanie tejto fazy svadby jeden z tychto pojmov.
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Obr. 6
V kuchyni
Zdroj: sukromny archiv respondenta; VHS-1998b

Svadby sa koncia okolo piatej hodiny. Ani jedna VHS kazeta nedokumentuje Gplny koniec
svadby z pohladu hudobnikov. Avsak hudobnici svadbu ukoncili ¢ardasovou piesnou Us
kohutki spievaju. Podla terénneho vyskumu tato piesen ukoncila svadobnu hostinu a za-
bavu a kazdy svadobcan vedel, Ze je koniec a hudobnici uz viac nebudu hrat. Po ukonceni
svadby nadranom musia hudobnici rozlozenu aparaturu zbalit, odlozit a preniest do svo-
jej ndcvikdrne.

Piesnovy repertoar

Svadba znamenala pre hudobno-nastrojové zoskupenia dominantnu hernu prilezitost.
Ich repertodr pozostaval z piesni rézneho Zanru. A. Elschekova (1997: 382) svadbu cha-
rakterizuje ako ,,najuniverzalnejsiu spevnu prilezitost, na ktorej sa uplatriuje cela Siroka
paleta svadobnych piesni. SU to na jednej strane piesne v Uzko obradnom a na druhej
strane aj v SirSom neobradnom tematickom zabere“.

V tejto Casti budu napomocné dve ¢lenenia herného repertoaru. Prvym je ¢lenenie
repertoaru od L. Droppovej (2001) na funkcéne viazané piesne a funkéne neviazané
piesne. Druhym, vyuzivanym ¢lenenim je tanecny repertoar podla miestnej terminolégie
na ludové kold a moderné kold.

Funkcne viazané piesne su piesne viazané k urcitym prilezZitostiam (Droppova, 2001),
a teda boli interpretované nastrojovym zoskupenim v urcitych fazach svadby. Niektoré

piesne zoskupenia prebrali z obradového repertoaru, ktory bol sucastou svadby uz nie-
kolko generacii a niektorym piesfiam pridali funkénost hudobné zoskupenia a stali sa

11 Miestnost vo vlastnictve obce, ktort poskytli hudobnikom na nacvic¢ovanie.



stabilnou zlozkou az do sucasnosti.

Funkéne viazané piesne, ktoré kapely prebrali z obradového repertoaru, su nasledovné:

UsS som se oZenieu, hranou po sobasi. Piesen je zaznamenana aj v piesnovej zbier-
ke Spevy spod Stromisa Il. ako piesen interpretovana cestou zo sobasa (porovnaj
Kovac, 2017: 124);

piesne k slavnostnej veceriJecteze mijecte (zapisana aj v piesnovej zbierke ako piesen
svadobnd, porovnaj Kovac, 2016: 89) a Kopala studienku. Zacal ich interpretovat
Fragment uz v 80. rokoch;

piesne k svieskoviemu tancu v minulosti hudobno-nastrojové zoskupenie nehralo.
Zoskupenie sa zacalo pridavat k spevu zien od 70. rokov 20. storocia na ich Ziadost.
Na videozaznamoch predstavuju neodmyslitelna sucast tanca;*?

piesne k nevestinskiemu/hantuskoviemu/zavijinskiemu tancu - GUvodné piesne Hor
potokom, Na zelenej luke;

Us kohutki spievaju - zaverecna piesen ukoncujica tane¢nu zabavu nielen na svad-
be, ale aj pri inych tanecnych prilezitostiach. Podla vypovedi tuto piesen hral na-
priklad aj slacikovy ansambel pod vedenim Juraja Lenkeya z VySnej Slanej a mo-
derné hudobno-nastrojové obsadenie Mladost tuto piesen prebralo a traduje sa az
dodnes.

Piesne, ktorym pridali funkénost hudobné zoskupenia su:

12

13

Luto mi je, ach, mamisko mojd - piesen viaZzuca sa na odchod nevesty z domu a na-
sledne cestu na sobas. Piesen bola spievana aj v predsvadobnom obdobi pri diev-
censkej rozlucke. Zacina sa objavovat na videozazname VHS-1993 a ostava stabil-
nou aj na ostatnych kazetach;

US som se oZenieu - pocas vchadzania mladomanzelov a svadobnej druziny do kul-
turneho domu;

tus - mnoga leta - zaznamenany na kazdej VHS kazete;
piesen k slavnostnej veceri Fragment obohatil o pieser Cervené jabicko;

piesne k nevestinskiemu tancu - najma zaverecné piesne, ktoré sa zacali interpre-
tovat podla toho, kto s nevestou tancoval. Ej, na most, dievki a ukoncujlca piesen
Ej hop, hop, hop*:. Piesne zaviedla kapela Sako a prvykrat sa objavuju uz na VHS-
1989;

Kucharki, kucharki, plani rozum mate - piesen skomponoval Juraj Kovac v 70. ro-
koch 20. storocia a prebrali ju vSetky dalSie hudobné zoskupenia.

,Svieskovi tanec sa zo zaciatku nehral. Len potom uzZ ako sa td doba postvala a tych starych Zien, ktoré

to ovlddali, ubtdalo, tak sme boli donuteni tie Zeny doprevddzat. To oni si uz prisli pytat, aby sme ich
doprevddzali. Tie pesnicky sme hrali v takej polke, v takom lezérnejsom rytme"“ (muz, 1969). Kapela dodrzala
piesne, ktoré Zeny aj v minulosti pocas svieskovieho tanca spievali, avsak vyber piesni a to, v akom poradi
sa budu spievat, uz bolo na hudobnikoch.

Piesen Ej, hop, hop, hop Sako prebralo z repertoaru horehronského spevaka Jana Ambréza a dodnes sa
viaZze k zaveru nevestinskieho tanca.
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Na svadobnych videozaznamoch je mozné pozorovat a vypocut si prevazne tradi¢ny re-
pertoar lokalneho, regionalneho, Ci celoslovenského rozsirenia, ale aj repertoar pozosta-
vajuci zo sudobych popularnych tanecnych piesni.'* Hudobnici repertoar usporaduvaju
do stabilnych tanec¢nych kol (rund). Tie vo vlastnom nareci rozliSuju dvoma pojmami na:

1. ludové kold,
2. moderné kold.

Ludové kola pozostavaju z tanecnych piesni rézneho pévodu a vazby k tancu. Ide o tanec-
né piesne k val¢iku, polke, ale taktiez tangu, foxtrotu a ¢ardasu. Struktuira jednotlivych lu-
dovych kbl ma ustalent postupnost - 1. polka, 2. valcik, 3. polka, 4. tango a zavere¢nym
tancom je vzdy cardas (5.). Piesne k tangu a foxtrotu nie st stabilnymi zlozkami ludovych
kol. Vzajomne sa m6zu obmienat, pripadne sa vobec nemusia objavit. Hudobnici, ale aj
obyvatelia obce Vlachovo vnimaju ako ludové piesne prave tie, ktoré sa spievaju v tychto
kolach.

Spev hudobnikov pocas interpretacie ludovych kél je vzdy viachlasny. Z vyskumu Juraja
Kovaca a z jeho spevnika Spevy spod Stromisa (2016, 2017) je zname, Ze v obci bol aj
v minulosti pritomny viachlas. Najstarsi zaznamenany typ viachlasu, ktory interpreto-
vala najstarSia generacia, je variantnd heterofénia. Hudobnici pod réznymi vplyvmi (Ci
uz popularnymi piesriami) tento typ viachlasu obohatili a na VHS kazetach je stabilnou
zlozkou paralelizmus. Vedenie hlasov k valcikovym a polkovym piesfiam sa tvori v para-
lelnych terciach a sextach. Viachlasny spev k ¢ardaSovym piesfiam je dvojhlasny, vedeny
v paralelnej tercii pod hlavnou melodickou liniou. V urcitych miestach piesne je pritomny
aj treti paralelny hlas nad hlavnou melodickou liniou. V kazdej piesni hudobnici striedaju
spievanu a hranu strofu. Piesne zacali bud spevom, alebo hrou melddie na saxoféne.

Piesne k valciku a polke zacinali ustalene tzv. ansldgom. Ansldg je predohra valCika a pol-
ky. Kazdé nastrojové zoskupenie malo zauzivany vlastny ansldg. Tento typicky uvod za-
¢inal hrat syntezator, ku ktorému sa pridali hudobné nastroje - bicie, gitara a basgitara.
Hned po nom nasledovala spievana cast piesni alebo ich hral saxofonista.

Vyznamnymi osobnostami pri formovani herného repertoaru a preberani piesni boli hu-
dobnici, ktori pocas vojenciny hrali vo vojenskych dychovych kapelach. Ked sa vratili
z vojenciny, adaptovali piesne do svojho repertoaru. Dal$imi osobnostami pri formovani
,ludového repertoaru su hudobnici, ktori boli aktivni vo folklérnych stboroch. Pri Gcin-
kovani na ré6znych folklérnych festivaloch prisli do styku s piesnami charakteristickymi
pre iné regidny Slovenska a tie nasledne pridavali do svojho repertoaru. Castokrat je vo
videozaznamoch mozné pocut pritomnost cudzieho narecia alebo jeho rezidug, i pre-
klad do vlachovského narecia.

V kazdom hudobnom zoskupeni sa nasiel hudobnik venujuci sa zbieraniu a nahravaniu
lokalneho piesnového repertoaru. Predstavitelmi tejto skupiny ludi boli vedice osobnos-

14 B. Garaj (2003) konstatuje, Ze ani nastupom novych modernych zoskupeni sa ludovy repertoar nevytratil,
prave naopak, pri interpretacii tanecnych kol bolo mozné v repertoari pocut [ludové piesne, ale
taktiez takzvané ludovky. Hudobno-nastrojové zoskupenia, ¢i uz na vidieku alebo v mestach, preberali
popularne piesne, hlavne pre prispésobenie sa poziadavkam objednavatela. Nastrojové obsadenie je
funkéne spaté s hranim do tanca (Obuch, 2019), a ak ma mlada generacia poziadavku (za)hrat moderné
populadrne piesne, zoskupenia sa snazZia tymto poziadavkam vyhoviet.



ti jednotlivych zoskupeni. Vo svojich sukromnych archivoch maju magnetofénové pasky
alebo kazety, na ktorych maju zaznamenany skupinovy alebo sélovy spev najstarsej ge-
neracie. Tieto zaznamy v 70. rokoch vyhotovili ¢lenovia skupiny Fragment a neskér v 90.
rokoch ¢lenovia zoskupeni Trend a Sako. Po zhotoveni audiozaznamov hudobnici oboha-
cuju svoju interpretaciu o piesne, ktoré neboli bezné na svadbach ¢i inych prilezitostiach.

Vo vSeobecnosti je mozZné konstatovat, Ze mladé, novovzniknuté zoskupenia Sako a Trend
vacsinu repertoaru prebrali od zoskupenia Fragment. Najma pokial ide o ludové kola. Av-
Sak aj mladi hudobnici boli ovplyvneni vonkajsimi vplyvmi (rozhlas, televizia, popularna
hudba) a svoj herny repertoar obohatili o nové ,ludové” piesne.

Ako prvé spomeniem piesne preberané tradicnym spésobom, a to z lokalneho reperto-
aru:

Piesne sme hrali také isté ako husli¢kari, ale na inych nastrojoch. Cize reperto-
ar sme zachovali, ale aj styl, dynamiku, rytmiku a ten charakter hornogemersky
a chvalabohu vsetky muziky, ¢o isli po nas, tak to prebrali po nas dalej. (muz, 1945)

Ide najma o piesne k tancu ¢ardds. Z vyvojového hladiska piesne hrané k tomuto typu
tanca su pestré. A. Lukacova (2017) uvadza, Ze zaznamenany ¢ardasovy repertoar v obci
Vlachovo sa sklada z piesni starej kultury, starSich harmonickych piesni, ale aj z no-
vouhorskych piesni. Repertoar je ,,typicky kontaminaciou jednotlivych Stylovych vrstieyv,
¢o neraz komplikuje rytmicko-metrické zadelenie piesne: spevaci bez hudobného sprie-
vodu niektoré piesne citia ako sled osminovych déb (v sulade s rytmikou typickou pre
krutivé tance starého sStylu), no hudobna prax reprezentovana kapelami zauzivala ¢arda-
Sové citenie napevov (teda novy Styl), a teda ich chapanie ako sled stvrtovych hodnot”
(Lukacova, 2017: 10).

Piesne k valcCiku a polke su na svadobnych videozaznamoch zaznamenané rézne. V re-
pertoari zoskupeni sa nachadzaju ¢eské a slovenské valCiky a polky, ale aj tahavé, pomalé
piesne prerobené na val¢ik. Ceské val¢iky a polky priniesli najma hudobnici, ktori pocas
vojenciny hravali v dychovych kapelach. Zaujimavymi ,,polkovymi“ piesfami su ¢ardaso-
vé piesne hrané v polkovom rytme, na ktoré obyvatelia obce tancuju polku. Repertoar
k tancom valCik a polka st ovplyvnené aj dobovymi Slagrami, produkovanymi skupinami
Profil, Senzus, Drislak a dalSich.

Hudobné zoskupenie Fragment Cerpalo tango najma z radii. Na VHS kazetach je zazna-
menana napriklad piesen od spevaka Stefana Hozu Este raz ku tebe pridem alebo od spe-
vaka Karola Duchona Necakaj ma uz nikdy. Na svadobnych videozaznamoch su zazna-
menané tanga aj z produkcie skupiny Repete ¢i Profilu a inych podobnych hudobnych
skupin, napriklad Vzdy vecer, ked sa stmievalo. Aj ked tango nie je ludovou piesriou, v 50.
rokoch bolo suc¢astou modernych kél, avsak obyvatelia obce si oblubili tieto piesne a tan-
ce natolko, Ze od 90. rokoch az do suc¢asnosti su sucastou ludovych kél.

Moderné kola pozostavaju z piesni slovenskej a ¢eskej popularnej hudby, ale taktiez zo
zapadnej Eurépy a Ameriky. Vo svojom repertodri sa objavuju sudobé populdrne piesne
spolu s klasikami z predchadzajucich desatroci. Hudobno-nastrojové zoskupenia popu-
larne piesne cerpali z radii, televizii a ¢asopisov. Tu je potrebné podotknut, Ze vacsina
hudobnikov pdsobiacich vo vymedzenom obdobi boli samouci, ¢o sa odrazilo aj v inter-
pretacii popularnych piesni.

Peter Gecelovsky
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Pocas socializmu bolo podstatne tazsie dostat sa k zapadnej hudbe. Mladi hudobnici sa
snazili ladit v radiach stanice ako Petofi alebo Slobodna Eurdpa, kde vysielali hitparady
najnovsich popularnych piesni, aj z tvorby zapadnych umelcov. Proces ucenia sa popu-
larnych piesni bol nasledovny: naladili prislusné radio a nahrali si piesen bud na kotucovy
magnetofdn, alebo neskoér na kazetu. K prisluSnému zaznamu, ak iSlo o zahrani¢nu piesen
v anglickom jazyku, sa pokausili o (polo)foneticky prepis slov. Zo svadobnych videozazna-
mov je mozné zhodnotit spievany text tak, Ze ¢astokrat sa nezhoduje s realnymi slovami.
,,1o spievali smo, ak kebi smo mali hortici grul v ustoch” (muz, 1947). Spolupracu mali hudob-
nici aj s miestnym, medzi mladezou velmi popularnym diskdzokejom. Casto im poZiciaval
platne s najmodernejsimi piesnami, podla ktorych sa ucili. Pri komparacii zaznamenanych
hitov medzi miestnymi zoskupeniami a origindlmi som dospel k zaveru, Ze sa nezhoduju
ani po hudobnej stranke. Zlom nastal koncom 90. rokov 20. storocia a za¢iatkom nového
tisicrocia, ked bola mlada generacia ¢oraz narocnejsia a vzdelanejsia v anglickom jazyku
a spozorovala rozdiely medzi origindlom a reprodukciou (najma v texte).

Moderné kola na svadobnych videozaznamoch pozostavaju zo Styroch az piatich popu-
larnych piesni. V obci Vlachovo je na zaklade videozaznamov mozné zhodnotit, Ze pocas
svadieb sa uprednostnovali ludové kola. Moderné kola zacali hravat hudobno-nastrojové
zoskupenia az po slavnostnej veceri alebo pred polnocou. Situacia sa zmenila po roku
1998, Co sa da potvrdit aj na zaklade svadobnych videozaznamov. Nastrojové zoskupe-
nia zacinaju svadbu ludovymi kolami, avsak, zacinaju ich striedat s modernymi kolami
omnoho skor ako na predchadzajucich videozaznamoch.

Zaver

Prispevok predstavuje vysledky obsahovej analyzy audiovizualneho svadobného vide-
ozaznamu a terénneho vyskumu. Prispevok poukazuje na relevantnost a obmedzenost
pramena pri studiu svadobného obycajového cyklu s akcentom na hudobno-nastrojové
zoskupenia, ich nastrojového obsadenia, technickych moznosti, herného repertoaru vo
vymedzenom obdobi 1985 - 2003.

Svadobny videozaznam ako zdroj poznatkov je na rozdiel od rozhovorov obohateny
o konkrétne vizualne informacie. Su na nich zobrazené situacie, z ktorych je mozné vy-
vodit zavery aj bez realizacie rozhovoru. Ide o :

e opis participacii hudobno-nastrojového zoskupenia pocas svadby;

e formy zapdjania ansamblu do svadobného diania - slovesnymi prejavmi, interakcia-
mi so svadobcanmi;

e nastrojové obsadenie na jednotlivych VHS kazetach;
e pomenovanie funkéne viazanych piesni nachadzajicich sa na kazdej VHS kazete;
e Strukturu koncipovania tanecnych kol.

Hudobno-nastrojové zoskupenie je sucastou viacerych faz svadby. Z videozaznamu
bolo mozZné poukazat, v ktorych fazach sa hudobnici aktivne zapajali svojou interpre-
taciou. Z vacsieho poctu zaznamov a opakujtcich sa faz svadby je mozné konstatovat,
Ze nastrojové zoskupenie bolo neodmyslitelnou stcastou sprevadzajlicou dolezité fazy
svadby. Z videozdznamu bolo moZné pomenovat aj mieru a formy zapajania do diania.
Zoskupenie sa nezapajalo do svadobného diania len svojou interpretaciou, ale aj roz-



nymi slovesnymi prejavmi. Taktiez bolo mozné sledovat interakcie medzi hudobnikmi
a svadobcanmi - blahozelanie svadobcanovi pri prilezitosti jeho sviatku, aktivhe za-
pajanie hudobnikov pri vyjednavani vykupného za nevestu, pri zastaveni svadobného
sprievodu a podobne.

Zo vSetkych svadobnych videozaznamov boli spisané nastrojové obsadenia, prostrednic-
tvom ktorych bolo mozné skonstatovat, ktoré hudobné nastroje maju stabilné postavenie
v nastrojovom obsadeni. Ansamble boli rozdelené podla nastrojovej skladby a vyuzivania
hudobnych nastrojov pocas svadobného dna na akustické obsadenie a elektrofonické
obsadenie.

V ramci herného repertoaru bolo lahké zistit, ktoré piesne su funkéne viazané, pretoze
sa nachadzali a opakovali na kazdom videozazname. V ramci Struktury a vystavby tanec-
nych kol bolo délezité sa pozriet na videozaznamy, v ktorych su tane¢né kola zazname-
nané v celej dizke, a podla toho porovnat, &i jednotlivé $truktary sd stabilné. Ludové kola
pozostavaju z piesni k tancom 1. polka, 2. valcik, 3. polka, 4. tango, 5. ¢ardds.

KedZe svadobny videozaznam ma aj znacné obmedzenia, niektoré udaje museli byt po-
tvrdené z terénneho vyskumu. Pri vyskume sa ukazal svadobny videozaznam ako vhodny
elicitacny nastroj, ked' si informatori spomenuli na konkrétne situacie odohravajlice sa
na zazname. Svadobné videozaznamy boli vopred vybrané pred realizaciou rozhovoru.
Z tychto rozhovorov boli doplnené informacie, ktoré som z tohto typu pramena nemohol
vyvodit. Su to informacie ohladom:

e zaznamenanych faz svadobného obycajového cyklu, pri ktorych sa kameraman ne-
nachadzal v blizkosti hudobno-nastrojového zoskupenia - napriklad pocas sobasa,
odobierky nevesty, prichodu hudobnikov a rozkladania aparatury a elektrofonic-
kych hudobnych nastrojov na mieste konania svadobnej hostiny a zabavy, ukonce-
nie svadobnej hostiny a zabavy;

e preberania repertoaru;

e zavadzania funkéne viazanych piesni hudobnymi zoskupeniami;
e typov hudobnych nastrojov;

e vyvoja zvukovej a svetelnej techniky.

Pri celkovom vyskume a spracovani dat musela byt brana do Uvahy aj rola kameramana
a Ucel, na ktory tento zdznam zhotovil - zaznamenat mladomanzelov a svadobcanov.
Systematické snimanie hudobno-nastrojového zoskupenia casto ostavalo len jeho okra-
jovym zaujmom, z ¢oho vyplyva, ze niektoré videozaznamy neponukaju blizSie zabery
na typy elektrofonickych hudobnych nastrojov a svetelnej techniky ¢i nahlad na fazy
svadby z pohladu hudobnikov. Pri analyze sa ukazalo, Ze prave pocet VHS kaziet zohrava
doélezita ulohu. Niektoré vizualne informacie nemuseli byt nasnimané, ale pri va¢Som
pocte VHS kaziet sa ukazalo, Ze su stabilnou zloZzkou svadobného obycajového cyklu.
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Premeny zenskej hygieny ako sucast
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Abstract

The issue of hygiene is one of those components of the way of life that did not represent a re-
search topic in the early days of ethnography in Slovakia, at the turn of the 19th and 20th cen-
turies. At the same time, hygiene habits and practices both determined and reflected the level
of culture in the broadest sense of the word. In the process of the formation of normativity,
ideas about hygiene, as well as actions in terms of hygiene, underwent significant developmental
changes. Personal hygiene, intimate hygiene, hygiene of clothing, hygiene of dwelling, can be
studied from a variety of historical and theoretical perspectives. Both its normative and symbolic
significance are integral to social transformations, from ideas about the rightness of action in
terms of cleanliness, beauty and nutrition, to the development of social and health services and
care. The overview of the topics can be further developed through the details of the hygiene
of individual parts of the body, including, for example, the culturally significant and anthropologi-
cally treated topic of smells and odours, and other aspects of this historically, culturally, aestheti-
cally, healthily and socially significant area of the way of life.
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Problematika hygieny* patri medzi tie sicasti spdsobu Zivota, ktoré nepredstavovali v po-
Ciatkoch formovania etnografie na Slovensku, na prelome 19. a 20. storocia badatelsku
tému. Hygienické navyky a postupy pritom urcovali aj odrazali Uroven kulturnosti v naj-
SirSom zmysle slova. V procese formovania navykov a normativnosti, predstavy o hygie-
ne, aj konanie v jej zmysle prekonavali vyznamné vyvojové zmeny. Podla M. Lenderovej
hygienou rozumieme ,zdravotnymi zasadami podmienenu nauku o spravnom spésobe
Zivota jedinca i spoloc¢nosti“ (Lenderova, 2011: 17). Siroko postavena definicia obsahuje
zasadnu historicku suvislost, totiz procesy premien a inovacii.

Osobn3, intimna hygiena, hygiena odevu, hygiena obydlia sa daju Studovat z najrozli¢-
nejSich historickych aj teoretickych vychodisk. Jej normativnost aj symbolicky vyznam
sU neoddelitelnou sucastou spolocenskych premien, od predstav o spravnosti konania
v oblasti Cistoty, krasy aj vyZivy, az po vyvoj sociadlnej a zdravotnej sluzby a starostlivosti.

Vyhladavala som odkazy a zistenia o hygiene Zenského tela a s nou suvisiacu hygie-
nu odevu a obydlia. Pouzivam material zo sekundarnych zdrojov, ako aj z vlastnych
vyskumov (Botikova, 2008) a zo skolskych prac a vyskumov posluchacok etnolégie
FiF UK (Hodakova, 2012; Janolova, 2022; 2023; Janyova, 2006; Pestanska, 2017; Risko-
va, 2013; Uzikova, 2021). Materidl bol zhromazdeny z vac¢sej ¢asti v rolnickom prostredi
na Slovensku a ¢asovo pokryva obdobie 20. storocia.

Zakladny reSers poznatkov o hygiene v etnografickom materiali ukazal, Ze zmienky sa vy-
skytli najma pri vyskume odevu, stavitelstva a byvania. NajsyntetickejSim sumarom po-
znatkov su encyklopedické hesla. V elektronickej encyklopédii autor prislusnych hesiel,
Mojmir Benza,? vychadzal zo svojich vyskumov [udového odevu a byvania, pripadne sa
odvolal na prace Viery Nosalovej (Nosalova, 1975) o hygiene odevu, a na zistenia auto-
rov, ktori sa témou hygieny obydlia okrajovo zaoberali pri vyskume ludového stavitelstva
a byvania.

1 Vyznamny je prinos Mary Douglas o symbolickom vyzname a vztahu symbolickej Cistoty a nebezpecia
(Douglas, 2003).

2 Pozri hesla: Hygiena byvania, Odevna hygiena, Telesna hygiena a na ne nadvazujlce Pranie, Zvaranie,
Umyvanie, Holenie, Muzsky Uces, Zensky tces (Kilianova, 2011).
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Symbolické hygienické ukony ako praktiky obycajovej kultury

Pozornost otazkam zdravia, krasy a hygieny sa venovala pri vyskume obycajovej kultu-
ry. Nachadzame zmienky v suvislosti s magickou ocistou a lieCenim. ,Hygiena obydlia,
zdravie ludi, u mladych krasa, laska a manzelstvo boli v tomto obdobi tiez predmetom
viacerych magickych praktik“ (Horvathova, 1975: 1008). Magicka ocista bola viazana ku
konkrétnym driom vyro¢ného cyklu. Ukony, vykonavané na principe magie dotyku alebo
magie podobnosti obsahuju mnohé praktiky, v rdmci postupov racionalneho aj magické-
ho lie¢enia, kde zakladnym G¢innym prostriedkom bola voda. Ci uz to bola voda oboha-
tena o Zeravé uhliky, aby odstranili urieknutie alebo na Velky piatok zariekanim posilnena
potoc¢nd voda, ktord mala pritiect ,z mesta Jordana, od pana Jezisa Krista®“.

Obr. 1
Jarné vody (Zuberec, 2015), foto T. Brancher
Zdroj: archiv T. Brancher

O negj sa verilo, ze ma liecivu silu, ale je ucinna aj pri odstrafiovani pieh a inych malych
kozmetickych nedostatkov. Podobne blahodarne mala pésobit rosa nazbierana nadra-
nom na sviatok svatého Jana. O vode, ako aj o obradnom umyvani svedcia zaznamy
z vyskumov aj z literattry. Ucinnost praktik sa posiliiovala vizbou na konkrétny de,
vyrocny sviatok, ako o tom pise Horvathova (1986). Popri starostlivosti o tvar, oci, plet,
bola obradnym sp6sobom zabezpecovana aj krasa a kvalita vlasov. Etnografickou témou
sice bola primarne Uprava Ucesu, popri tom vSak aj s U¢esom spdjana vlasova hygiena.
Ukazalo sa, Ze mnohé postupy boli racionalne (napr. oplachy v odvaroch liecivych bylin).
Viaceré rastliny a ich Ucinky nasli uplatnenie aj v rozvijajicom sa kozmetickom priemysle.

Marta Botikova
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Obr. 2

Rumancek kamilkovy (Matricaria recutita L.), jedna z najcastejsie
vyuzivanych lie¢ivych rastlin, foto T. Brancher

Zdroj: archiv T. Brancher

MozZno spomenut aj vieru Ci poznanie lieCivych a kozmetickych ucinkov mocu/uriny, zna-
me v podstate vo vSetkych civilizaciach. V literature tykajucej sa Slovenska nachadzame
zmienky prave v suvislosti s racionalnym aj magickym liecenim, (napr. hojenie ran, ulava
bolesti, odstranenie opuchu a tieZz odstranenie urieknutia). Je preukazatelné, Zze sa moc
pouzival aj vo funkcii mydla a na umyvanie, resp. oplach vlasov, pripadne iné kozmetické
pouzitie (Hodakova, 2012: 30, 35-36).

Socidlna a zdravotna sluzba

Aktivity zdravotnej a socialnej sluzby priblizuju zaznamy, koreSpondencia a aktivity miest-
nych a regiondlnych lekdrov (medzi nimi publika¢ne najznamejsi boli MUDr. lvan Halek,
MUDr. Ladislav Nadasi-Jégé) a osvetovych a socidlnych pracovnicok, ktorych povolania
priamo suviseli so zaznamenavanim socialnej a zdravotnej situacie obyvatelstva. K téme
sme Studovali materialy spolku Zivena (Riskova, Botikova, 2016) v oblasti socialnej sta-
rostlivosti s dérazom na zdravotné a hygienické pomery v slovenskych dedinach.

Zivotna Uroven obyvatelstva sa v obdobi medzivojnovej Ceskoslovenskej republiky lisi-
la v zavislosti od geografickych a socidlno-ekonomickych podmienok sidel, a tak aj ich
obyvatelov. Socidlne pracovnicky v tom c¢ase videli ako neodkladnu udlohu zlepsit stav
osobnej, ale aj verejnej hygieny.



Obr. 3

Spomienkova fotografia Ucastnic¢ok kurzu varenia (Senohrad, 1942)

Obr. 4

Pohlad do interiéru. Stav hygieny obydlia v 60-tych rokoch .
Litava, 1969

Zdroj: archiv J. Botika

Zdroj: archiv autorky

Jej nedostatok sa tykal najma
sfér zenskych prac a starostli-
vosti, a podmienoval aj zrkadlil
socialne a hygienické pome-
ry, ktoré boli pri¢inou Sirenia
infekénych choréb aj vysokej
dojcenskej a detskej umrtnos-
ti. Pri kontaminacii vody sa Si-
rili dyzentéria a brusny tyfus,
nedostato¢nou hygienou bolo
zapri¢inené aj ochorenie oci,
trachdm, v ¢ase medzi vojna-
mi najCastejSia priCina slepoty.
Trachém sa zvykol nazyvat aj
,choroba Spinavych ruk“ - uz
vV nazve sa naznacuje spojenie
s hygienickymi Standardmi.

Vynimocny, CciastoCne aj et-
nograficky material pochadza
z turcianskej zemianskej obce
Jaseno, kde sociologicka Iva

Marta Botikova
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Smakalova (1936) ziskala medzinarodny grant a zorganizovala vyskumny tim na vyskum
integralnej dediny. Videla, ze pre poznanie sp6sobu Zivota nebude stacit zaznamenavat
zvlastnosti v odeve, strave, ¢i rozdeleni rodovych roli - ¢o uz bolo samo o sebe velmi
novatorské. Vyskumnici zaznamenavali rozvrh dna, merali vyzivu a sledovali zdravotny
stav Skolakov. Uvedenu tému, predovsetkym vyzivu detskej populacie v medzivojnovom
obdobi skumal a opisal, najma z hladiska vyzivy, aj vyznamny detsky lekar Alojz Jan Chura
(Chura, 1936, citované podla Skorvankova, 2023: 743-744). Na tému zdravotnych a hy-
gienickych podmienok v niektorych regiénoch upozornovali aj angazovani lavicovi inte-
lektudli (Skorvankova, 2023: 739). Pokial ide o hygienu obydlia, zAznamy potvrdzuju, Ze
sa udrziavala umyvanim podlahy jeden raz do tyzdna a vacsim upratovanim a bielenim
stien zvycajne trikrat do roka, pred velkymi sviatkami. Takato frekvenciu udrzby uvadza-
ju pre prvu polovicu 20. storocia autori kapitol o ludovom stavitelstve a byvani. Opat
sa ziada poznamenat, ze vacsiu pozornost vyskumnici sustredili na nadoby - polievace
a vzory, ktorymi gazdiné zdobili dlazku, nez na frekvenciu upratovania, udrziavania byto-
vej hygieny.

[DOLIEVAGKY

-

Vzorovnik ornamentalne vypolievanej hlinenej podlahy Padina. Polievat na ozdobne polievanie hlinenej podlahy
(Cabiansky kalendar 1930) (J. Botik 2015)

Obr. 5
Polievacky Starad Pazova. Vzory publikované
v Cabianskom kalendari 1930 - Polieva¢, Padina
Zdroj: archiv J. Botika

Osobna hygiena

Na starostlivost o telo vplyvali klimatické podmienky, dostupnost vodnych zdrojov, ako
aj vybavenost domacnosti, tieZz cena a dostupnost mydla a ovela neskor aj zubnej pasty.
V obvyklej vidieckej domacnosti na zaciatku 20. storocia, ako aj v bytoch nizsej kategérie
v meste sa nenachadzali kupelne.



Umyvadlo bolo prenosné
a nachddzalo sa v izbe, ku-
chyni alebo v pitvore, v lete
na dvore. Na dvore, pripadne
v zime v kuchyni sa pouzivala
aj prenosna vana, zvycajne na
sedenie. Pri beznom umyvani
sa pouzivala voda nabrata do
ust. Hygiena Ustnej dutiny sa
najCastejSie obmedzila len na
vyplachnutie vodou. V lete sa
dospeli i deti kupavali v po-
toku. V oblastiach s lieCivymi
prirodnymi termalnymi pra-
menmi sa po skonceni letnych
polnohospodarskych prac
[udia chodili kipat do prirod-
nych jam - bazénov. Klpanie
celého tela bolo inak vynimo¢né, v sobotu bolo
zvykom umyvat sa aspon do pol pasa (muzZi sa
pri tej prileZitosti aj holili). Dbalo sa na hygienu
noh, zvlast, ked sa cely tyZzden na boso chodiaci
mali obut do ,kostolnej obuvi®, do Ciziem alebo
topanok.

Obr. 6

Rekonstrukcia polievania dlazky
(Hrusov, 2024)

Zdroj: archiv P. Bradu

Pouzivanie mydla nebol problém jeho dostupnosti. Pracie mydla postupne eliminovali zva-
ranie osobnych textilii, aj ked plachty a int hrubsiu bielizen a odev bolo zvykom zvarat, pre-
lievat bielizen v na to urc¢enej drevenej kadi Itihom,’ a to este aj v medzivojnovom obdobi.

Pri toaletnom mydle vystupoval problém ceny, resp. zbyto¢ného vydavku. Jeho pravi-
delné uzivanie sa na vidieku preukazalo a vSeobecne rozsirilo az v druhej polovici 20.
storocCia. Kym v mestach aj v bytoch najnizsej kategorie bol aspon privod tecucej vody,
a teda umyt si ruky pri prichode, pred jedlom alebo po Spinavej praci nemusel byt az taky
problém, na dedinach takyto zdroj tecucej vody obycajne nebol dostupny. V plechovej,
smaltovanej mise, (v bohatsich domoch v kameninovej nadobe na vodu), v lavére, ktory
byval polozeny na stol¢eku alebo na kovovom drziaku, pre Setrenie vodou tuto casto
nevymienali, a tak sa namiesto zdroja hygieny lahko stala aj zdrojom prenosu infekcie.

Samostatnu problematiku osobnej hygieny tvorila starostlivost o dojcata a deti. Napriklad
7o zdznamov Ziveny sa ukazali velké regionalne rozdiely, pokiali§lo napr. o kiipanie dojciat
¢i ich vystavenie ¢erstvému vzduchu. Uvedeny strach mohol suvisiet s pretrvavanim po-
verovych predstav a obav z urieknutia. Bolo to pole drobnej prace, zalezitost zdravotnic-
kej osvety, Skolskych a inych autorit, ktorym protirecilo Sirenie dobovych ,hoaxov", ktoré
proces cieleného zlepSovania hygienickych podmienok a prijimania inovacii spomalovali.

3 luh je tekuty vytazok z drevného popola, nazov hydroxidu sodného al. draselného
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Obr. 7

Dievcatko sa umyva v lavére na dvore
(Samorin, okolo 1950)
Zdroj: archiv autorky
Obr. 8
Ozdobny uterak sluzil aj ako vyzdoba
obydlia (Gorna Mitropolja, 1969)
Zdroj: archiv J. Botika

Intimna zenska hygiena

Intimna Zenska hygiena patrila azda k najviac tabuizovanym témam. Etnografické vy-
skumy prinasali najma material poverovych predstav, ked menstruujica Zena predstavo-
vala znecistenie a ohrozenie a mala byt izolovana. Menstruacia, podla nazorov gyneko-
l6gov, nebola ¢asta. Zeny nemenstruovali 12-13-krat do roka. Krvacanie trvalo v cykle
pomerne kratko, z fyziologickych pricin, ako boli slaba vyziva a telesne namahava pra-
ca (podrobnejsie Beriova, 2010; Horvathova, 1988: 479). Zeny o tomto telesnom stave
nehovorili, velmi malo sa dozvedali dcéry od matiek. Pri vyskume sme zaznamenali aj
prihody, v spomienkach z druhej tretiny 20. storocia, ked'si dievc¢ata pri prvej menstru-
acii mysleli, ze ida zomriet... Aj jazykové vyjadrenie stavu je v istom zmysle odpudzuju-
ce, oznacuje staru, opotrebovanu vec (,kramy"), ale aj stelesnenie, zosobnenie (,mat na
sebe"), resp. nazov, metaforicky oznacujuci niekedy ocakavanu, inokedy neocakavanu
navstevu - ,tetku®, ,tetku z Ameriky“. Menstruaciu sprevadzal pocit hanby, vlastnej ne-
Cistoty (Buzekova, 2020). ,Hanba“ sa, zvlast na vidieku, aj v druhej polovici 20. storocia
obchéadzala aj tym, ze eSte aj v druhej polovici 20. storocia vatu ¢i vlozky nakupovala mat-



Obr.9
Cerveny kriZ v povojnovom obdobi organizoval v obciach kurzy, kde si Zeny mali
osvoijit zru¢nosti kiipania novorodencov (Nezndma obec, 1965)
Zdroj: archiv autorky

ka alebo starsia sestra v blizkom meste alebo vo vedlajsej dedine, aby dospievajtce diev-
¢a nebolo vystavené hodnoteniam a klebetdm Zien zamestnanych v miestnom obchode.

Na margo izolacie zien pocas menstruacie sa Ziada poznamenat, Ze izolacia nebola dost
dobre mozna a Zeny si sotva mohli dovolit nezucastnovat sa v ¢ase mesac¢ného krvaca-
nia bezného pracovného rytmu. V obdobi, ktoré vieme zachytit vyskumom, a vdaka aj
zaujmu o tému zo strany viacerych autoriek, uz vieme povedat, Ze v druhej tretine 20.
storocia sa pouzivali handrickové vlozky a v hospodarsky a spolocensky konsolidovanej-
Som povojnovom obdobi sa presadzovali pomocky, ako papierova vata, obvazova vata aj
menstruacné viozky.

U nas bol monopolnym producentom obvazového materialu podnik Rico Veverska Bitys-
ka. Cesty do skol, do zamestnani rozneho typu, od priemyslu az po sluzby, Sportovanie
a iné aktivity boli dostatoc¢nou motivaciou pre diev€ata a zeny pouzivat hygienicky sani-
tarny materidl, ktory bol ako-tak spolahlivy. Kupované viozky neboli sice pohodIné, ne-
davali celkom volnost pohybu, ale aspon boli jednorazové a lahko vymenitelné. Cenovo
boli dostupné, porovnatelné s cenou toaletného papiera.

Vlasova hygiena

Vlasova hygiena ukazuje postupny nastup novych postupov a prostriedkov u mladsej
generacie. Dialo sa tak v r6znych spolocenskych vrstvach réznym tempom, ale iSlo o ne-
odvratny proces.

V uprave hlavy dedinskych vydatych zien dominoval eSte v prvej polovici 20. storocia
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Cepiec, pod ktorym uces tvo-
rili vlasy zapletané a omota-
né o rozne podlozky. Takyto
uces vydrzal niekolko dni.
Cepiec neskor zeny zamenili
za Satku. Satka bola jednou
z najdlhsie nosenych sucasti
[ludového odevu. Dievcen-
ce a zeny, ktoré odchadzali
z obce, ale aj tie, ktoré zo-
stali, sa vzdavali ucesu z dI-
hych zapletenych vlasov pre
jeho naro¢nu udrzbu. Aj ked
zozndmenie sa s vlastnou
tvarou po odstrihnuti vrko-
¢a mohlo vyvolat aj smutok
a slzy, lahkd opatera krat-
kych vlasov mala nepochyb-
ne vyhody. Dalej sa ucesy
z dlhych vlasov vyskytovali
zvlast v mddnych Upravach,
ako bolo napr. v 60-tych ro-
koch tupirovanie. Obr. 10
Dievcata sa ucili samy si upravovat ucesy

Zdroj: Fortepan (b. d.)

Vymena mydla za Sampdny bola tieZ generacne
podmienena a vyuzivanie sluzieb kadernictva
patrilo k jednému z mala ,luxusov®, ktoré si Zzeny
v Case statneho socializmu mohli dovolit. Uz spomenuté oplachy rastlinnymi odvarmi,
octom, urinou Ci vajickové alebo olejové zabaly az v poslednej tretine 20. storocia nahra-
dzali sofistikovanejSie kozmetické produkty, ktoré boli nedostatkové.

Zmeny byvania a hygienické sluzby

Vyznamné zmeny nastali v procese dalSej modernizacie v druhej polovici 20. storo-
Cia. ZlepSoval sa pristup k tecucej vode, spojeny so zavadzanim vodovodu, kanalizacie.
V ramci zariadenia novostavieb domov, budovanych v 60-tych rokoch, sa pocitalo so
samostatnou hygienickou miestnostou, kipelfiou. V nej sa objavovalo uz aj splachovacie
WC. Toto nezriedka zostavalo vzhladom na nedostato¢nu kanalizaciu nefunkéné, resp.
fungovalo paralelne s vonkajsou suchou latrinou. Vana v ktpelni bola napliiana teplou
vodou, zohrievanou v boijleri, ktory bol vykurovany drevom. Kuipel bol uz takto prijem-
nejsi, v oddelenom, len na hygienu uréenom priestore, menej komplikovany na pripravu,
ale frekvencia kupania sa zvySovala len pozvolna.

V druhej polovici 20. storoCia nepochybne sa aj na vidieku zvySovala dostupnost hygie-
nickych prostriedkov a sluzieb. Ciasto¢ne to suviselo aj s odchodom Zien z domacnos-
ti, resp. z polnohospodarstva do inych, spolocensky exponovanejSich zamestnani. Na
konci 60. rokov sa zlepSenim ekonomickej situacie, vacsim sortimentom hygienickych
prostriedkov, zmiernenim nedostatku tovaru stal dostupnym pestrejsi, zdravsi sposob



starostlivosti o telo aj o krasu aj pre Sirsi okruh Zien. K obrazu ,socialistickej Zzeny“ v tom
Case uz patrila upravenost zovinajsku, drzanie kroku s médou, mejkap a uces. Tlac, hlavne
mladezZnicke a Zzenské Casopisy, sa ¢lankami o telesnej hygiene, svojimi dopisovatelskymi
rubrikami, v ktorych davali priestor aj otazkam takéhoto charakteru, dostali ku kazdej
vekovej skupine a spolocenskej vrstve. Zaroven pri Uprave zovnajsku sa rozsirovali aj
sluzby, zabezpecuijlce hygienu bielizne v komunalnych pracovniach. Coskoro okrem ne-
mocnic a hotelov tieto obsluzili nielen mestské, ale aj vidiecke domacnosti.

Namiesto zaveru...

Zaiste proces vyuzitia ,oslo-
bodenej domacnosti‘, ako
znel dobovy reklamny slogan,
a zaroven aj nazov zdruze-
ného podniku sluzieb, nebol
rovnomerny, ani jednosmer-
ny. S objavom automatickych
pracok v polovici 70-tych ro-
kov a s ich cenovou dostup-
nostou od zaciatku 80-tych
rokov sa zas vratili viaceré
prace do individualnych do-
macnosti. V ramci rodového
rozdelenia roli zostavali domi-
nantne vo sfére Zenskej pra-
ce aj zodpovednosti. Matka,
manzelka a gazdina bola zod-
povednd za poriadok a Cisto-
tu ¢lenov rodiny, bytu a do-
maceho prostredia. Len velmi
pomaly sa k tymto ¢innostiam

Obr. 11 priberali muzi. Zenské kompe-
Komunalne sluzby v Bratislave, 1962 tencie zahrnali a z najvacsej
Zdroj: archiv TASR, Prakes (20.10.1962) Easti aj zahfRaju upratovanie

umyvanie riadu a kuchynské-
ho naradia ¢i riadu pouzivaného na pripravu jedla a stravovanie, pranie roznych textilii,
odevu, telesnu hygienu ¢lenov rodiny, deti, muza a spoluzijucich starych rodicov, ako aj
chorych ¢lenov rodiny, a dalSie ¢innosti. Sem patrilo aj obstaravanie Cistiacich a pracich
prostriedkov. Cistenie, umyvanie, ¢esanie, obliekanie ¢istého odevu a pranie mali a maju
aj symbolicky vyznam. Boli predmetom moralneho hodnotenia, ktoré sa spajalo so zen-
skymi ulohami.
Prehlad uvedenych tém moZno dalej rozvijat cez detaily hygieny jednotlivych Casti tela
aj napriklad cez kultirne vyznamnu a antropologicky uz spractvanu tému voni a pachov
(Goody, 2002; Ramsak, 2024) a dalsie hladiska tejto historicky, kulttirne, esteticky, zdra-
votne aj sociadlne vyznamnej oblasti spésobu Zivota.
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Ritudly vo vzdelavani: od kazdodennych
zvykov po ceremonidlne oslavy

Rituals in education: From daily habits to ceremonial celebrations
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Abstract

Rituals and ritual behaviour are the everyday reality of education and schooling. This essay aims
to define ritual behaviour, to clarify and concretize some of the educational rituals, but most
importantly to look at the effectiveness of repeated behaviour in institutions such as schools
and preschools. Using theoretical frameworks, the essay aims to form a view of rituals not only
from a pedagogical perspective, but from both student and child perspectives. The anthropology
of children and children’s groups is now an increasingly popular branch of the discipline, as evi-
denced by the abundance of ethnographic research. It is scholarship such as social anthropology
and ethnology that helps us use qualitative methods to discover, analyse, and inform how rituals
are transmitted into communities, institutions, and the lives of individuals alike.

Rituals in education are not only a means for cohesion, value sharing, or self-development, but
more importantly, they serve as an express way for cultural transmission. It is through rituals
that it is possible for us as a society to acquire and assimilate knowledge and thus adopt cultural
norms. Ritual behaviours such as morning greetings, songs, celebrations of the seasons, and the
like, can strengthen interpersonal relationships, facilitate discipline, and create a desire to learn.
This essay specifically analyses certain and particular ritual behaviours in children’s environments
and draws on ethnographic research to analyse the transformative power of rituals in education.
In addition, it looks at the challenges and opportunities associated with integrating rituals into
educational practices, taking into account factors such as cultural diversity, social dynamics, and
pedagogical approaches.

Keywords

rituals, education, preschool rituals, preschool culture, teaching, children, anthropology
of education
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V kontexte vzdelavania su ritudly Struktirované, symbolické aktivity, ktoré sa konaju
v Skolach a vzdelavacich prostrediach a su navrhnuté tak, aby vytvorili zmysel pre po-
riadok, odovzdali kultirne hodnoty a posilnili socidlne normy. Tieto ritudly pomahaju
budovat sudrznu vzdelavaciu komunitu a poskytuju Studentom a Studentkdm ramec na
pochopenie ich ulohy v nej (Geertz, 1973).

Tato esej ma za ulohu nielen definovat a operacionalizovat ritualy vo vzdelavani, ale pre-
dovsetkym poukazat na dolezitost ritudlov v (najma) predskolskom veku deti. Ritudly su
kazdodennou realitou v $kolstve a vzdelavani. Ci uz sa jedna o postavenie sa zo stoliciek
po prichode ucitela/ucitelky, zaznamenania prezencnej listiny alebo, pre tuto esej hlav-
né, opakujuce sa kruhy, piesne, ranné vitanie a ceremonie.

Pomocou teoretickych zdrojov vyplyvajucich predovsetkym z antropologického pozadia
bude mojim cielom v kratkosti pribliZit fungovanie ritualov a to, ako vplyvaju na komu-
nitny zivot deti a skupin. V eseji sa taktiez pokusim zodpovedat otazku toho, aké formy
a funkcie ritualov vo vzdelavani existuju, a to, ako sa ritualy formuji na dosiahnutie kon-
krétnych cielov. V neposlednom rade je v mojom zaujme poukazat na socialny a kultirny
vyznam ritualov.

Quantz a kol. (2011) oznacuje ritualy za kli¢ové mechanizmy vo vzdelavani, ktoré zohra-
vaju vyznamnu ulohu pri transformacii mestskych skol. Neobmedzuju sa len na formalne
ceremonie, ale zahfnaju aj malé kazdodenné ritualy, ktoré prispievaju k vytvaraniu alebo
vzdorovaniu komunity v Skolskom prostredi. Quantz a kol. (2011) zd6razriuje dolezZitost
chapania ritualov ako vykonu a vyzdvihuje ich ulohu pri formovani socialnych interakcii
a vzdelavacich praktik.

Ritudlom sa venovala vacsina klucovych antropolégov a antropologiciek, pricom podla
Turnera (1969) moézZeme ritudl identifikovat napriklad ako formu komunikacie cez sym-
boly a gesta alebo podla Bernsteina a kol. (1966) ako prostriedok na udrzanie socidlneho
poriadku. Geerz (1973) tvrdi, Ze pomahaju udrziavat spolo¢ensky poriadok a spoloc¢né
chapanie v ramci komunity, a rovnako tak funguju ako spo6sob udrziavania kulturnej trans-
misie (Geertz, 1973; Henry, 1992). Tieto kratke definicie su vynaté z réznych teoretic-
kych pristupov, no aj vdaka nim vieme pochopit konkrétny vyznam slova ritual.
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Ritual upevnuje vzorce spravania sa, reguluje emocné prejavy a méze mat za nasledok
zvysenie spolupatri¢nosti a posilnenie vztahovych vazieb. Na druhej strane méze ritual
disponovat aj negativnymi aspektami, a to v pripade, Ze sa vykonava za cielom kontroly
a dozerania.

Ritualy kazdodennosti vo vzdelavani

Rola ritualov vo vzdelavani si ziskala empirickl pozornost a je zjavné, zZe su potrebné naj-
ma kvalitativne studie k tomu, aby boli spravne skimané a analyzované.

Analyzy ritudlov v predskolskych zariadeniach a v rodinach s malymi detmi (priblizne od
2 do 6 rokov) boli vykonavané najma v odboroch sociadlnej antropolégie, etnolégie, socio-
l6gie a psycholdgie. Vyskumov, ktoré zahrnaju ritudly, je nespocetne vela, pricom sa po-
kusim v kratkosti na niekol'kych prikladoch opisat ich Ulohu v detskom prostredi a rezime
dna samotnych deti. Ak sa pozrieme napriklad na délezitost ritudlov pri kazdodennosti,
mozZeme spomenut ritualy, ktoré sa formuju a vykonavaju pocas konzumovania jedla, ked
je mozné pozorovat nielen individualne rituadlne spravanie, ale aj skupinové. Ako priklad
moZem uviest spolo¢né obedy v predskolskych zariadeniach, ktorym sa venovala vo svo-
jej publikacii Mortlock (2015). Ritual jedenia prezentuje ako subor hlbokych vzajomnych
gest, ktory odhaluje vyznamy identit a spolupatri¢nosti a zahffia vsetky deti v rovnakom
¢ase a priestore. Rovnako tak sa ukazala ritualna transmisia, ked mladsie deti preberali
stolovacie ritualy starSich deti, a teda priamym ucinkom je aj spominana spolupatri¢nost
(Mortlock, 2015). Ritualy pocas konzumovania su dolezité aj v domacnosti rodin s detmi,
ked rodina diskutuje s detmi o udalostiach dna, pribehoch a planoch, pricom vecera po-
skytuje priestor na opakované spojenie ¢lenov rodiny. Ritualy pri veceri su prileZitostou
pre deti, aby rozvijali svoju slovnu zasobu a ucili sa pouzivat komplexnejSie vety, kedze
su zahrnuti viaceri Ucastnici, a teda vacsinou rodicia, ktori pouzivaju inu slovnu zasobu,
na aku su deti v predskolskych zariadeniach naucené (Spagnola, Fiese, 2007). Obohaco-
vanie slovnej zasoby podporuje aj napriklad pravidelny ritual spolo¢ného citania s detmi,
pricom napomaha nasledovny opisny narativ toho, o ¢om kniha bola. Takéto spolocné ci-
tanie pomaha jednotlivcom do buducnosti, ked je pravdepodobnejsi akademicky Uspech
dietata, a rovnako tak méze dietatu ulahcit prechod z predskolského zariadenia do Skoly
(Spagnola, Fiese, 2007).

Ak sa vSak pozrieme na ritudly v predskolskych zariadeniach z pohladu uciteliek a ucite-
lov, je zjavné, Ze si manazérmi a manazérkami samotného chodu daného ritudlu a kazdy
z nich ma iné perspektivy a formy, ako také ritualy vytvarat, pricom v domacom prostre-
di maju skér volny priebeh. Maloney (1997) vo svojej praci opisuje rolu uciteliek, pri-
¢om jedna z vyucujucich sa zameriavala najviac na ritualy stretavania sa, li¢enia, sedenia
v kruhu, ¢akania a upratovania, ktoré mali naucit deti poslusnému spravaniu a trpezlivos-
ti. Naopak, dalsSia z uciteliek nemala za ciel deti akokolvek razne instruovat a vstupovala
do ritualov deti na spontannej pozorovatelskej individualnej baze, a teda len vtedy, ked
dieta nieco potrebovalo (Maloney, 1997). Je teda zjavné, Ze to, ako su ritudly inStruované
v samotne;j institlcii, ma priamy dosah na konecny ,produkt® samotného ritualu a na to,
¢o nim osoba chce dosiahnut. V priklade s ucitelkami mézZzeme vidiet, zZe zatial ¢o v prvom
pripade sa deti ucili akémusi poriadku a poslusnosti, druha ucitelka mala za ciel podporo-
vat ritualy vo volnej detskej hre, a teda nechavala deti, aby si vytvarali svoje ritualizacie,
¢im rozvijala ich kreativitu a slobodu.



Ritualy su vsak v kazdej kulture ré6zne konstituované a to, ¢o je povazované za ciele ritu-
alov v prostredi americkej a eurdpskej skoly, méze byt diametralne odlisné od aspektov
ritudlov napriklad v Japonsku, Indii, a tak dalej.

Ritudly ako ceremonia

Prechadzajuce vyskumy sa zaujimali najma o kazdodennost ritualov v predskolskych za-
riadeniach, pricom rovnako délezité su aj formalne ritualy, ktorym sa venoval napriklad
Burdelski (2020), a to konkrétne v suvislosti jazykom tela pri rituadloch ceremoénie precho-
du v predskolskych zariadeniach japonskej Skoly v Spojenych statoch americkych.

Burdelski analyzoval jazyk akcii, ktoré pozostavali z vopred naucenych a pripravnych
stretnuti, ako napriklad zdvihnutie ruky pri vymenovani dietata, poklona riaditelovi, krok
vzad po prevzati diplomu alebo uloZenie diplomu pod lava ruku. Bruselski (2020) jasne
vo svojej Studii opisuje $tadia ucenia deti ritualov pri prevzati diplomu od svojich vyucu-
jucich, pricom zdorazruje dozeranie na spravne ukony pomocou zvysovania hlasu alebo
manipulovania telami deti ako s ,babkami“. Tymto ma za ciel poukazat na stelesnenie
dolezitosti ritudlov v slvislosti ideoldgie ,spravnosti“ a dokonalosti.

Ritual pomaha ludom vyrovnat sa s rozhodujucimi okamihmi narodenia, smrti, svadby,
veku, promoécie a aj mensimi udalostami, ako su narodeniny (Hayes, 2015: 38). Prave
Hayes (2015) skimala ritudly narodenin deti v predskolskych zariadeniach, pricom ritualy
organizované skolkou sa od seba lisili vzhladom na vek daného dietata (2-3, 3-4, 4-5).
Narodeninovy ritual zahrnal participaciu rodicCov, basne, prézu, spev, tanec, obdarovanie
a samotny ritudl vo forme prechadzky okolo sviece, ktora symbolizovala prechod (napr.
z troch rokov na styri). Hayes (2015) zd6raznuje vo vysledkoch svojho vyskumu délezi-
tost participacie rodi¢ov a vyucujucich na ritudloch zahffajtcich narodeniny deti kvoli
integracii réznych mudrosti prostrednictvom spolo¢ného zdielania zazitkov a narativov
pocas obradu, ktoré napomahaju ku sudrznosti a vzajomnej pomoci pri Ulohach, s ktory-
mi sa deti buda stretavat v rdmci vzdeldvania. Podobne aj Curzytek (2023) analyzovala
ceremonie, pricom sa sustredovala na pohlady deti, rodi¢ov a vychovavateliek. Vyskum
Curzytek ukazal, Ze deti sa sustredovali najviac na symbolické aspekty identifikujuce
a definujuce dany ritual, a teda napriklad vyzdoby typu zajaciky, vlajky, zastavy, ceruzky,
darc¢eky. Rovnako dolezitym faktorom su pripravy na dany ritudl, a teda nacvik piesni,
basni a tancov, no dolezitymi sa ukazali byt i emdcie z ritualu, jedla, spomienky. Z vypo-
vedi uciteliek Curzytek ( 2023) vybera doélezZitost ritudlu ako nieco neobycajné, ¢o musi
byt spojené s ¢asovou obetou, pracou, Usilim a stresom, ktory pésobi na zdéraznenie
délezitosti samotného ritualu a najma na konec¢ny produkt ritualu, ktorym je identita,
kolektivita, spolocenstvo.

Mozno teda zhrnut, Ze ritualy ako ceremodnie hraju vyznamnu rolu v zZivote deti, ked sa
ucia poslusnosti pri nacvikoch svojich piesni, tancov alebo pri manipulacii s telom, rovna-
ko tak prichadzaju do styku so stresom, ktory z udalosti ceremonii vyplyva, ¢im sa mézu
aj vdaka komunite ucit tuto eméciu zvladat. V neposlednom rade spominané vyskumy
ukazali, Ze je nesmierne dolezitd participacia dospelych, a teda v prvom rade rodic¢ov
a ucitelov, aby ritualy zohrali tu spravu ulohu v Zivotoch deti, a aby ich pripravili a naucili
zvladat situacie, ktoré ich v budicnosti ¢akaju.
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Zhrnutie

Cielom tejto eseje bolo teoreticky poukazat na délezitost ritualov v kontexte deti a det-
skych skupin, konkrétne vo vzdelavacom priestore.

Tato esej skiima ulohu ritualov v oblasti vzdelavania, najma v predskolskom veku. Ritualy
su definované ako opakujlce sa symbolické aktivity, ktoré slizia na prenos kultirnych
hodnébt, upevinovanie socidlnych noriem a rozvijanie suidrznosti vo vzdeldvacom prostre-
di. Ich vyznam spociva v ich schopnosti vytvarat Strukturu, podporovat vztahy medzi
detmi a dospelymi a napomahat discipline i rozvoju.

Rituadly napomahaju detom stavat sa nielen individualnymi zodpovednymi jedincami, ale
aj napomocnymi ¢lenmi a ¢lenkami v komunite a spolo¢nosti, pricom je zdéraznena funk-
cia spolupatri¢nosti, kohézia skupiny, podpora discipliny, u¢enia a rozvoja a v neposled-
nom rade posilnenie sebaidentity a stability.

Ritualne aspekty vo vzdelavani som si v tejto eseji vsimala v dvoch réznych formach: (1)
v kaZzdodennej ritualizacii spolo¢nych aktivit - od ranného vitania, cez obed a iné ru-
tinné formy, a (2) vo formalnych ceremoéniach, ako napriklad narodeninové oslavy alebo
preberanie diplomov. Vyskumy ukazuju, Ze tieto praktiky pomahaju detom ziskat pocit
spolupatri¢nosti, rozvijat komunikacné schopnosti a pripravit ich na buduce vyzvy. Déle-
Zitu ulohu zohravaju aj dospeli, najma ucitelia a rodicia, ktori formuju ritualy a pomahaju
detom zvladat stres a zodpovednost.

Ritualy vo vzdelavani zohravaju klti¢ovu ulohu pri socidlnom a kultirnom formovani deti,
pricom moézu mat pozitivny vplyv na ich osobnostny a akademicky vyvoij.
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Docentka Kornélia Jakubikova patri do generacie, ktorej osobnostiam sa zvykli uverej-
novat prispevky k jubileu v ¢asopise Slovensky ndrodopis. Vdaka tomu je jej osobnostny
aj vedecky profil uz vo viacerych etapach priblizeny v tomto periodiku (Feglova, 1994;
Jagerova, 2015; Skovierova, 2015). Formou komentovaného rozhovoru sa pokusim pri-
niest menej zname informacie z jej zivotnych pribehov, hodnotiace nazory, a najma do-
plnenu bibliografiu vedeckych a odbornych studii od roku 1994, ked jej sidobu ¢ast zo-
stavila a publikovala Viera Feglova. Pani docentku si dovolim nazyvat skratene ,Biba*“ ako
juv pracovnom aj priatelskom prostredi svorne oslovujeme. Okrem kolegidlneho vztahu,
kde sa obcas stretli nase odborné témy, sme spolu pretancovali vyse 10 rokov v senior-
skom zoskupeni Lucnice. Vlastne Biba bola ta, ktord ma v roku 2008 UspesSne zagitovala,
aby som sa prisSla pozriet na nacvik a uz som pri tejto aktivite zostala az do COVID-u,
ktory zoskupenie rozpustil. Tak vznikla prilezitost zhovarat sa aj o inych témach, nez su
rodinné obycaje, a ako skryté pozorovatelky sme sledovali a preberali aj seniorsku fazu
v scénickom folklorizme, ktora sa rozbehla po roku 2000.

Kornélia Jakubikova sa narodila v Banskej Bystrici v ucitelskej rodine. V centre Slovenska
prezila svoje utle detstvo, zacala aj Skolskd dochadzku a do druhého ro¢nika nastupila
uz v Bratislave, kde sa rodina, vtedy aj s jej o Styri roky mladSou sestrou, prestahovala za
pracou. Otec bol historik a mama uznavana stredoskolskd matematikarka. Vztah k his-
torii a schopnost systémového myslenia, ktora je priznacna pre jej vedecké prace, teda
dostala ,do vienka“.


https://doi.org/10.31577/EtnoRozpra.2021.28.2.01
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K. J.: Mama bola z Pohronia, zo Slovenskej Lupce, otec ako syn ucitela, hoci sa na-
rodil na Orave, labzoval po celom Slovensku, lebo jeho otca ako dedinského ucitela
stale prekladali. A skonc¢il pri Ciernych Klacanoch, tak?e nema on svoj rodny kraj.
KedZe pochadzal z Oravy, profesor Podolak mi ju pridelil skimat.

Mama bola matematikarka, velmi znama, dostala sa aj do zoznamu vyznamnych zien
Slovenska, uc¢ila mnohych znamych hercov, hoci bola velmi prisna a vyucila niekol'ko
vyznamnych matematikov. Ale hercom aj pomahala, v¢itane Jamricha, ktory jej po-
tom recnil na pohrebe.

Docentka Jakubikova so svojimi spolutcinkujacimi ,Ziakmi“ v ramci programu ,Superstari®.
Zlava: Lubica Volanska, Zuzana Benuskova, Maro$ Cervendk, Kornélia Jakubikova a Regina Vidova.
Zdroj: archiv Z. Benuskovej

Jubilantka spomina, Ze k ludovej kulture a etnoldgii ju priviedli ich rodinné sluzky z Ho-
rehronia, ktoré v Case jej detstva boli sucastou ucitelskych rodin, a neskér osobnosti,
ktoré spoznala z p6sobenia v tane¢nom subore v ,Pionierskom palaci‘, v si¢asnom (aj
davnejSom) prezidentskom sidle Slovenskej republiky. Keby nebola etnologickou, asi by
svoje profesionalne zaujmy nasmerovala do oblasti tanca, ktory je jej zivotnym konickom.
Po hodinach baletu a ucinkovani na danu dobu v Spickovom detskom subore, jej tanecné
kroky viedli do prestizneho umeleckého suboru Lucnica, kde stravila osem rokov. Tu sa
stretla s mnohymi osobnostami z etnolégie a z oblasti kultiry a folklorizmu, ktoré sa
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neskor stali sucastou jej profesionalneho Zivota. O svoju prislusnost k Lucnici sa po cely
Zivot delila so svojou sestrou, architektkou Martou Kropilakovou, ktorad ju do suboru
nasledovala. Ked na Slovensku vzniklo hnutie zakladania seniorskych folklérnych subo-
rov, Biba bola jednou zo zakladateliek skupiny senioriek Lucnice, s ktorou pretancovala
dalSich 13 rokov az do roku 2019. Dosial je verna aj svojim rovesnickam z Lucnice, ktoré
sa pod neformalnym nazvom Circianky pravidelne stretavali v Trenc¢ianskych Tepliciach.
Folklér v podobe praktického folklorizmu zostal jej celozivotnym koni¢kom, no jej profe-
sionalna draha sa uberala inym smerom.

K $tudiu etnoldgie Bibu inspiroval folklorista Svetozar Svehldk, ktory bol fanfaristom
v ,Pionierskom palaci®, zaroven zZiakom jej mamy a neskor spevakom v Lucnici. Opyta-
la sa mamy, ¢o ide $tudovat Svehlak a bolo rozhodnuté. Po ukonéeni $tudia narodopi-
su nastupila kratko do muzea a po roku na vedecké pracovisko do Kabinetu etnolégie
pri Katedre etnolégie a folkloristiky na UK v Bratislave. Tu absolvovala aj doktorandské
Studium, ktoré ukoncila v roku 1980 dizertac¢nou pracou ,Rodinné zvyky a ich premeny
v podmienkach socializmu na slovensko-polskom pohranici (na priklade svadby goralskej
Oravy)“. Po roku 1989 sa stala vysokoskolskou pedagogickou a v roku 1995 sa habilito-
vala na docentku etnoldgie. Pracovisku na Univerzite Komenského v Bratislave, napriek
jeho transformaciam a zmenam nazvu, zostala verna po cely Zivot.

Téma svadby ju sprevadzala od diplomovej prace, podobne ako aj vyskum Oravy, ktora sa
pre nu stala hlavnym vyskumnym terénom. Spolupracovala na lokalnych a regionalnych
monografidch Oravy, Zamaguria, Gemera a okolia Bratislavy, kde spracovala kapitoly
o rodinnych obyc¢ajach.

K. J.: Podoldk organizoval vyskum Zamaguria pre pripravu velkej monografie, tak
som sa tomu venovala. Urobila som si maly doktorat, potom som bola dvakrat na
materskej dovolenke. V 72. som nastupila na asSpiranturu, ¢o je dnes doktorandské
Studium a tému som mala slovensko-polské vztahy. Ale v tom ¢ase v Polsku zacala
byt taka politicka situacia, Ze do Polska sme nemohli ist, nedovolili mi tam ist robit
vyskum a skoncila som na slovenskej strane slovensko-polskej hranice. Tak som sa
dostala ku Goralom, ktorym som sa venovala vo svojej kandidatskej praci, a potom
eSte neskor a v podstate az doteraz. Celt moju goralsku orientaciu som zakoncila
tym, Ze ma poziadali o vypracovanie hodnotenia prvku Goralska kultira a na zakla-
de aj tohto m6jho hodnotenia bol tento prvok zaradeny na Reprezentativny zoznam
nehmotného kulturneho dediéstva Slovenska.

Ked som pisala publikaciu o svadbe (Beriuskova, 2020), inSpirovanu fotografiami zo zbier-
kového fondu ETNOFOLK (UESA SAV, v. v. i.), narazila som na problém. Takmer o vset-
kom, ¢o bolo pri téme svadba potrebné napisat, Biba uz napisala a urobila to tak dobre,
Ze Casto som mala pocit, ze to m6ézem uz len pokazit. Vela som sa poducila z jej studii,
ktoré si bolo treba doStudovat ¢i zopakovat a vela som ju aj citovala. Je pravda, Ze nie-
ktoré zasadné informacie sa objavuju uz v pracach Jana Komorovského (1976) ¢i Emilie
Horvathovej (1975). Ich aktualizacia v sidobom kontexte je vsak u Biby jedine¢na. Texty
su roztrusené v podobe studii v mnozstve periodik, vedeckych zbornikov a kolektivnych
monografii. Odvtedy nechapem, Ze si slovenska etnoldgia nechala ujst prilezitost vydat
suborné dielo z tychto studii, ktoré by vyzadovalo kvalitnu editaciu a vizualne by ho
mohla doplnit ¢ast zmieneného ETNOFOLK-u, ktora nebola publikacne pouzita, lebo je
v archive byvalej katedry etnolégie UK. Nie kazdy vedec musi byt aj zdatnym manazérom



a vediet svoje dielo doviest do monografickej podoby. Je mi luto, ze tato myslienka na jej
pracovisku nepresiahla LeS¢akove Slovenské svadby, kde Biba dostala asi najrozsiahlejsi
priestor pre interpretaciu poznatkov o svadbe na Slovensku (Jakubikova, 1996). Jej dru-
hou pracou monografického charakteru je kniha Tradicie slovenskej rodiny, kde obsiahla
celé rodinné obycaje (Jakubikova, 1997).! Pri stave sucasnej vedy na Slovensku si dovo-
lim tvrdit, ze experta/ku na svadbu, akou je Biba, u ktorej iSlo o celozivotny vyskum a de-
siatky vedeckych studii viazanych k jednej téme, uz na Slovensku mat nebudeme. Ked
sme spolu sedeli - uz klasicky pri jej bydlisku vedla karlovarského Centrumu pri pohari
chladeného piva - a preberali sme jej oponentské pripomienky k mojej knihe o svadbe,
ponukla som jej redaktorsku spolupracu na takejto publikacii. UZ sa jej to nezdalo realne.
Moja ponuka vsak plati aj nadale;j.

Co si najviac ceni$ zo svojej publikacnej ¢innosti?

K. J.: Narodopis bol deleny na materialnu kulttru, potom boli ,duchari“ a folkloristi.
V tej duchovno-socialnej som zostala. Moja hlavna téma boli svadobné obycaje, to
bola diplomovka, aj kandidatska praca. Dokonca aj posledny grantovy projekt bola
Svadba na Slovensku a jej vyvin v 20. storoci a myslela som, Ze to skonci publikaciou,
ale zialbohu, k tomu som sa uz nedostala. To bolo asi pred vyse 10 rokmi. Spociatku
sme sa orientovali na to, ¢o sa doteraz urobilo, ¢ize do minulosti. Pri vyskume oby-
¢ajov sa nepatralo len po archaizmoch, ale sledovali sme zmeny a sticasny stav. Mgj
kazdy druhy clanok obsahuje sucasnost. Za najhodnotnejSiu povazujem suhrnnu
Studiu, ktord som napisala na zaklade kandidatskej prace: ,Teoretické vychodiska ku
Studiu obycajov” (pozn.: Jakubikova, 1980). DIhé roky som registrovala, Ze aj ostatni,
ktori sa venovali obyc¢ajam, to registrovali a osvoijili si navrhnutu terminolégiu. Jedna
z poslednych studii vysla v brnianskom zborniku. TieZ také zhodnotenia obradového
Studia. To bolo 0 20 - 30 rokov neskor, takze také SirSie. A potom su to uz konkrétne
prace v monografiach.

Rozne tematické odbocky, ktoré sa v jej kariére vyskytli, boli vlastne odbocky od témy
svadba - rodové studid, studie telesnosti.

K. J.: Dal$i moment, ked som si rozsirila obzor, bol po revoltcii zahrani¢ny pobyt
- v Lisabone, Portugalsku, kde som sa dozvedela, ¢o je to gender studium. Uz rok
predtym som napisala studiu Pohlavno-vekova diferenciacia v slovenskej svadbe.
Upozorfiujem na slovo pohlavna. Vtedy sme este taku kategériu ako rod nepoznali.
V Lisabone bola taka téma gender - rod. Az tam som zistila, Ze su to rodové studia.
Po navrate som to zacala prednasat na katedre. Potom sa pripojila aj Marta Botiko-
va a Zitka Skovierova. Posledna téma, ktorej som sa venovala, bolo telo. S jednou
Studentkou som spracovala tému telesnost v komunikacii mladeze.

Pedagogicku c¢innost si vnimala ako obohatenie, alebo ako povinnost, ktoru treba spinit
popri vedeckej praci?

K. J.: Bavilo ma to, ked uz som prednasala, ale predtym som mala stres. Bolo to po-
dobné ako v Lu¢nici, ked som isla chodbou, mala som stiahnuty zZaltdok, ale tak ako na
javisku, tak aj pred katedrou zo mna opadol tento stres. Dokonca aj na konferenciach

1 Publikacia ziskala Cenu Literarneho fondu za vedecké a odborné dielo za rok.
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pred referatmi som mala stres, vSetci reagovali, ze nebolo to na mne vidiet. Uz potom
som stres nemala.

Pokial ide o moje Skolenia doktorandov - mala som Styri doktorandky. Jedind moja
uspesna doktorandska absolventka je uz dnes tiez docentka Margita Jagerova, s kto-
rou sa mi velmi dobre pracovalo, bola Sikovna aj v teréne, takze ta skoncila ispesne.

Délezitou sucastou kariéry K. Jakubikovej bola medzinarodna spolupraca. V rokoch 1996
- 2020 bola ¢lenkou Slovensko-polskej komisie humanitnych vied, ktora na Slovensku
posobi pod gesciou Ministerstva Skolstva SR.

K. J.: V suvislosti so slovensko-polskym pohrani¢im sa moje hlavné zahrani¢né pobyty
tykali Polska, kde som si nasla velmi dobrych kolegov. Spociatku som mala kontakty
najma s krakovskou katedrou Univerzity Jagiellonskiej. M6zem spomenut profeso-
ra Czeslava Robotyckeho a kolegyriu Malgorzatu Maj. Napriklad problematiku darov
som zacala na podnet profesorky Anny Zambrzyckej-Kunachovicz, ktora tiez pisala
o dare, takze mi to vyslo v polstine. A musim spomenut aj dalsi vyznam, a sice, ze
Poliaci boli v tom ¢ase ovela viac otvoreni svetu a vychadzali tam mnohé publikacie,
ktoré u nas boli nedostupné. Takze ja som sa o orientacii v teoretickych pristupoch,
ktoré funguju v eurépskej alebo aj americkej vede, dozvedala prostrednictvom polskej
literatury. Ked sa prestal prednasat marxizmus-leninizmus, ale zacali sa ucit iné teodrie,
prednasala som tedriu a metodolégiu, asi aj vdaka tomu, Zze som ziskala poznatky cez
tu polsku literataru.

Ktoré dalSie medzinarodné spoluprace boli pre Teba vyznamné?

K. J.: Spomendt musim aj nasich ¢eskych kolegov - hlavne moravskych. Streta-
vali sme sa predovsetkym cez komisiu MKKKB (pozn.: Medzindrodna komisia pre
vyskum ludovej kultiry Karpat a Balkanu). Viedol ju profesor Vaclav Frolec a Lidka
Tarcalova. Aj s ¢eskymi kolegami som spolupracovala, ale s moravskymi sme mali
velmi dobré kontakty.

Ako nazeras na sticasnu etnologiu?

K. J.: Co treba ocenit je, Ze kvalitativna uroven sa zmenila, my sme boli viac fakto-
graficki a opisni. Ale na druhej strane to ma vyznam - u Studentskych prac sa ma te-
oOria pouzit na material, ktory najdu v teréne. Sledujem ¢asopis Slovensky narodopis
a je az v protiklade: v minulosti sme chodili po dedinach, teraz akoby sa to obratilo,
teraz je ovela vyraznejSie mesto, insStitucionalne aktivity, chyba mi tam dékladnejSie
poznanie vidieka. Sociologovia viac funguju na dedine. My sme opustili tento nas
priestor, ktory sme poznali déverne. To, v ¢om sme boli vynimocni, zanedbavame,
opustame a stracame tym Specifickost. Sme na rozhrani sociolégie a psychologie,
k comu vSak nemame vzdelanie. Interdisciplinarita nie je na Skodu v kazdej vede, ale
nesmie sa stratit Specifickost.

Vyberova bibliografia Kornélie Jakubikovej, uverejnend v roku 1994, obsahuje 39 za-
sadnych vedeckych a odbornych studii. V spolupraci s pracovnic¢kou kniznice UK, pani
A. Bondorovou, som pripravila vyber prac nadvazujuci na rok 1994. Vedeckych a odbor-
nych prac je v nej takmer 60. Vacsina z nich sa tyka svadby a jej SirSich kontextov, ¢ast je
zamerana na slovensko-polské vztahy, ktorych vyskum vyplynul z terénnych vyskumov



na pomedzi tychto dvoch Statov.? Treba opat pripomendt, ze vacsina z uvedeného mnoz-
stva publikacnych jednotiek osciluje okolo dvoch vyskumnych tém, ale aj to, Zze vacsiu
cast svojej profesionalnej kariéry Biba stravila v dobe, ked neplatilo ,publish or perish”
a jej uctyhodna publika¢na cinnost, ktora takmer vzdy prinasala nielen opisy, ale aj nad-
casové metodologické postrehy, pribudala systematicky a pravidelne.

Lucnica sprevadzala Bibu fakticky cely Zivot, preto ju neméZzeme obist. Do suboru prisla
v roku 1960 ako 16-roc¢na.

K. J.: Prisla som do obdobia, ked sa zacali presadzovat moderné témy, a to ma aku-
rat chytilo, ale ja som mala cez balet dobru pripravu. Nebolo to hned na zaciatku
- eSte som nacvicovala start Detvu, Jarni vodu, dokonca tam mi dali sélo s Vilom
Gruskom. Ale potom prislo to obdobie, tak sme mali moderné tance. Najviac si pa-
matam, ked vyletel Gagarin do vesmiru a patrilo sa, aby vSetci na to reagovali. Tak
Nosal (pozn.: ospravedIniujico vysvetlila, Ze prof. Stefana Nosala v Lu¢nici nazyvali
jednoducho Nosal) urobil tanec Radostna zvest, kde som ako pionierka ukazovala
noviny, ze vyletel Gagarin. A zaver bol taky, Ze Vilo Gruska ma vyniesol na ramenach
so zdvihnutou nohou z javiska ako druzicu. Na méj dusu! Po takych troch rokoch to
Nosala opustilo a robili sme novu Detvu, potom velky Zemplin® sa robil, také klasic-
ké dobré tance. Teraz pri vyroci vstupu do Eurépskej Uinie som si pozrela slavnostny
program v televizii a, samozrejme, prvé Cislo Sviatok na Zempline. Ten tanec ma pat-
desiatpat rokov a ja som bola pri tom, ked ho Nosal staval. Aj sme natacali, hlavne
s Tapakom. Vyznamny bol cyklus Tane¢né miniatury, kde st zachytené vyznamné
tance tej doby. Pri televiznom stvarneni hry Kubo sa ukazalo, Ze je to televizna sta-
lica, ktord mézeme vidiet kaZzdé Vianoce. Rada si to pozriem, ale, Zialbohu, niekedy
ratam, kto vSetko uz nezije, ked to pozeram.

Ked som sa na staré kolena vratila k tancovaniu s byvalymi la¢niciarkami, bolo to za-
ujimavé obdobie. Volali nds Tanecnice z Luc¢nice podla zndmeho hitu. Heslo senior-
ského tane¢ného hnutia bolo: Pokial Zijes, tancuj, pokial tancujes, Zijes. Tancovanie
seniorov bola diskutovana téma. Ja si myslim, Ze nebola to komercna zalezitost,
takze skutoc¢ne zalezalo na tych, ktori sa toho zucastnovali, ktorych to bavilo. Ale
nemyslim si, Ze by to bolo treba zatracovat, ale ani vychvalovat ako nieco UZasné.
Posledné moje vystupenie bolo v Hrinovej, v rodisku pana Nosala, kde otvarali mu-
zeum - drevenicu venovanu jeho osobnosti. Vtedy nas zavolali tancovat, jednak
sme vystupovali v Hrinovej, jednak sme navstivili priamo jeho rodisko na Raticovom
vrchu. Bolo to v roku 2019. A potom vypukol covid a tancovanie skoncilo.

Biba Jakubikova je dvojnasobna mama a stara matka Styroch uz dospelych vnukov. Obcas
spomina, Ze 8 rokov presedela pri pieskoviskach, ked'ich varovala. Jej odchod do dé6chod-
ku sme velmi nevnimali, pretoZe sa vzdy zaujimala o dianie v etnoldgii, viedla prednasky
na VSMU, aj pre posluchacov Univerzity tretieho veku, posudzovala prace mladsich kole-
gyn, kde okrem oficidlneho posudku nad rdmec povinnosti upozornila autorky na rézne
nedostatky, ktoré v posudku nezazneli. Vdaka, Bibka!

2 Na tato druhu tému som sa podrobnejsie zamerala v ¢lanku venovanom jubilantke, pripravenom pre
roc¢enku Kontakty 2024, vratane vyberu publikacnych jednotiek.

3 lde o tance Na detvianskych lazoch a Sviatok na Zempline.
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K. J.: Ako déchodkyna som rada uzito¢na. Som kriticka. Vy to ocenujete. Som rada,
Ze ma prizyvaju aj na prednasanie. Mrzi ma, ze je tych Studentov menej, a Ze si moji
kolegovia uz nemo6zu vyberat, ale su radi, ked niekto pride. Studenti ¢asto nemaju
eminentny zaujem o tento odbor.

Aj pri priprave tejto zdravice Kornélia Jakubikova aktivne spolupracovala. Vynechali sme
témy, ktoré boli uz spomenuté v predoslych zdraviciach: medziinstitucionalnu spolu-
pracu na vyznamnych etnologickych syntetizujucich pracach,” jej metodologicky prinos
k vyskumu obyc¢aji, iniciovanie vyskumu rodovych studii, kvalitnd vyucbu tedrie a meto-
dolégie kulturnej a socialnej antropolégie, pedantnu pracu na katedre pri priprave stu-
dijnych programov, kde okrem zvladnutia metodiky bolo treba nielen logicky mysliet,
ale aj pocitat. Bola to tiez dalSia drobna praca v ,zazemi“ ked bola podpredsednickou
Slovenskej narodopisnej spolo¢nosti ¢i zastupkyrou veduceho katedry. Dolezitu kapito-
lu tvorilo ¢lenstvo v spomenutej slovensko-polskej komisii, kde si Bibu pamataju nielen
ako aktivnu odbornicku, ale aj ako vybornu spevacku na dlhych cestach v autobuse ¢i na
spoloc¢enskych vecierkoch.

Napriek nevelkému vzrastu a skromnosti vie Biba svojou pritomnostou priniest medzi
[udi iskru svieZosti a energie, ¢im je neprehliadnutelna. Mila Biba, vazena pani docentka,
prajeme Ti (aj si), aby Ti tato iskra vydrzala ¢o najdlhsie a aby ju mali moznost spoznat aj
mladé generacie etnoldgov, ktoré sa snazime zapalit pre nasu etnologicku pracu.
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Na zaciatku mojej zdravice a spominania musim predovsetkym uviest, Ze je zostavena
na zaklade objektivnych sekundarnych pramenov, ale eSte viac na zaklade subjektivnych
spomienok.

Docentka Kornélia (pre nas vsetkych vsak Biba) Jakubikova sa narodila v Banskej Bys-
trici, v ¢ase Slovenského narodného povstania. Zaujalo ma, ako spominala na svoje rané
detstvo a opatrovatelky ¢i tety z Horehronia, ako si ich z detskych ¢ias pamatala. V ich
rodine sa snubila racionalita, ale aj rozSafnost matky, matematic¢ky a systematicka praca
otca, historika. Prepajala sa tu laska k prirode, pobytu v nej - ¢i uz pre Sportovanie, zber
lesnych plodov alebo iné rekreacné aktivity, zZivotné radosti - s povinnostami v prija-
telnych a stravitelnych pomeroch. Aspon tak som to vnimala z jej spomienok na rodinu
Kropildkovcov ¢i po mame Kaliskych.

V Case, ked som Bibu spoznala, bola vydatd, dvojdetna matka aj kandidatka vied* na ces-
te svojej rozbehnutej vedeckej kariéry. Sledovala som, ako pestuje ,svoju”“ tému svadob-
nych obycaji a zaroven problematiku goralskej etnokultirnej skupiny na Slovensku. To

1 Kandidatska praca Prispevky k studiu rodinnych zvykov na Slovensku, 1978.
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bolo na prelome 70-tych a 80-tych rokov minulého storocia. Hodnotenia jej prac najde-
me priebezne, najma v rokoch jej zivotného jubilea, vzdy spolu s aktualnou bibliografiou
(Feglova, 1994: 495-498; Jagerova a kol., 2015: 57-64; Tuzinska, Janto, 2014: 28).

Neskér, ked sme sa po roku 1990 znovu stretli na spolo¢nom pracovisku, bola mi spriaz-
nenou dusou v odbornom, administrativnom aj osobnom fungovani. Jej podporu som
citila pri tvorbe publikacie Tradicie slovenskej rodiny (Botikova a kol., 1997), kde sme za-
kusili trojautorstvo o vyrovnavanie sa so zloZitostou prace v takejto zostave, vo vybere
ilustracnej zlozky ¢i komunikacii s vydavatelstvom.

K jednému stolu, resp. pocitaCu nas priviedla aj priprava prvej akreditacie koncom
90-tych rokov. Zavreté v najodlahlejsej pracovni sme ,nahadzovali“ to, ¢o vtedajsi porad-
ny organ, dnes by bola ,Rada studijného programu®, Lescak, Botik, Feglova, Jakubikova,
dohodovali ako viziu nasho edukac¢ného planu a fungovania katedry.

Stretli sme sa aj v nastupujicom feministickom, vzdy kritickom badani. Tato spolupraca
nasla aj svoj hmatatelny vysledok v priebehu desatrocia, ked sme v ramci projektu pre-
pojeného s Centrom rodovych studii na FiF UK pripravovali u¢ebné materialy, skripta.
Spominam si, ako sme boli odhodlané skripta dokoncit, ale nevyhli sme sa ¢asovej tiesni...
v ,hluchom" tyzdni medzi Novym rokom a Troma kralmi, kedZe sa v Skole nekdrilo, sme
sa stretavali v kaviarni knihkupectva Martinus na Obchodnej ulici. Biba nerobila z toho
dramu, ani spolo¢ensku udalost, pracovali sme.

Za vecny a kriticky, kolegidlny tén som jej bola vda¢na aj v nasledujtcich rokoch mojej
sluzby vo funkcii veducej katedry. Tak, ako sme to viaceri poculi od docentky Jakubiko-
vej, ona nechvidlila, ale vedela povedat svoje vyhrady priamo, vyargumentovane, a teda
aj prijatelne. A to je jedno, Ci iSlo o texty prac, organizacné otazky alebo nejaku spolo-
¢ensku udalost €i kvalitu zhliadnutého divadelného predstavenia. Na jej kriticky isudok
bolo vzdy spolahnutie. Po rokoch spoluprace som Bibu videla aj v situaciach, ked sama
prijimala od svojich vlastnych odlisné, kritické postoje. Niekedy pochybovacne, ale vzdy
elegantne, bez zvady.

Pripomerime si, ako doc. Jakubikovd so zmyslom pre podrobné sledovanie a hibkovu
analyzu, spracuvala problematiku svadby, CiastoCne aj ostatnych prechodovych ritualov
Zivotného cyklu, ako sa zamyslala and etnickymi aj rodovymi otazkami. Tieto suvislosti
jej akademickej produkcie sa pripominali pri predchadzajucich zivotnych jubileach. Rada
by som vSak na tomto mieste vyzdvihla jej pedagogicku, najma Skolitelsku pracu. V Aka-
demickom informac¢nom systéme najdeme niekolko desiatok prac, ktoré vyskolila, na
bakalarskom, najma vsak na magisterskom, ako aj na doktorandskom stupni.

Casto som ju mala moznost sledovat od prvého stretnutia so skolenym $tudentom, $tu-
dentkou, ked priniesla svoje bibliografické poznamky, aby sa podelila o prvé kroky, tvod
do problému. A vyberala si témy, ktoré ju zaujimali, v ktorych sa orientovala, alebo ktoré
aj pre nu predstavovali vyzvu a nezodpovedané otazky. Vyskumu aj rozboru dokazala
dat drive, motivovat Studentov, ktorych skolila v ich postupe. Kto porozumel a nastupil
na tuto cestu poznavania pod jej vedenim, urcite neobanoval. A Ze jej UspeSnych absol-
ventov zo vSetkych stupnov Studia nebolo malo, o tom svedci nasledujuci bibliograficky
supis Skolenych prac, ktory sme zoradili chronologicky. Striedaju sa tu témy obycaji,
rodovej problematiky, telesnosti, ako aj etnické témy. Predstavuje tu pracu, ktora popri
uz uverejnenych bibliografidach dokresluje osobnost jubilantky ako vysokoskolskej pe-

1

Marta Botikova

OSOBNOSTI

w

5



2/2024

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

136

dagogicky.

Docentka Jakubikova je nositelkou Striebornej medaily FiF UK, ktorou bola ocenena
jej praca aj zo strany vedenia fakulty pri prilezitosti jej Zivotného jubilea v roku 2014
a v roku 2022 dostala Pamatnu medailu FiF UK k storocnici fakulty. Doc. Jakubikova sa
tesi vaznosti, Ucte, reSpektu. Pred stale aktuadlnymi stretnutiami so Studentstvom vraj
eSte vzdy zaziva trému, ktora vsak neskodi jej suverénnemu prejavu. Obohacuje ponuku
nasich kurzov tematicky viazanych na problematiku rodu v kulture, ako aj na Siroku prob-
lematiku obycaji. PrileZitostne oponuje zaverecné prace a zUcastiuje sa na slavnostnych,
ale aj na pracovnych zasadnutiach etnologickej sekcie katedry.

Mila Biba, a Ze som nestihla porozpravat o cestach v teréne, na konferencie, o vyletoch,
lyzovackach, spolocenskych stretnutiach, ¢i dokonca o nasej davnej tenisovej sezéone? To
preto, lebo k zivotnému jubileu sa zvyknu pripominat vazne veci?

Vek je vazne, ale urcite nie jediné meradlo kvality Zivota. A Ty ho dokazes urobit - vek aj
Zivot - hodny radosti a pohody. Aby Ti tak plynul, a aby sme boli pri tom s Tebou. Mnoga
lieta! Zivijo!
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Nedozita storocnica mojho skolitela Adama Prandu ozivila spomienky na ¢loveka, ktory
vyrazne ovplyvnil moju odbornd, a tym aj Zivotnu drahu.

Prvy raz som si ho vSimol ako Student pocas kratkej ucasti na velkej medzinarodnej kon-
ferencii o vyskume sucasnosti v Smoleniciach, hoci neskér sa ukazalo, Zze vsetko je inak.
Asi vdaka bohatierskej postave som ho povazoval za ,hviezdu podujatia®, sovietskeho
akademika Cistova.

Chybu v identifikacii som opravil aZ po niekolkych rokoch. Ked vtedajsi Narodopisny
ustav SAV vypisal aspiranturu na vyskum sucasnosti, bez vahania som sa prihlasil. Odpo-
rucili mi, aby som sa obratil na Skolitela Adama Prandu. S malou dusi¢ckou som zaklopal
na dvere kancelarie a k méjmu udivu ma prijal ,akademik Cistov*. Povedal mi svoje pred-
stavy, ja som hovoril o vyskume Bratislavy. Aj vdaka tejto konzultacii konkurz dopadol
dobre, stal som sa aSpirantom a Adam Pranda mojim Skolitelom.

Zaciatky neboli jednoduché. Ked som mu hrdo odovzdal text prvej Studie, zavolal o 2 dni,
,aby sme sa porozpravali“. PriSiel som plny sebavedomia, to sa vSak vytratilo esSte skor,
nez Adam zacal. Zazrel som totiz moj text, neprijemne husto preSpikovany mnozstvom
¢ervenych poznamok. ,To je také zlé?" Spitol som otrasene. ,Vydrrzte Salnerr®, odvetil
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s charakteristickym rackovanim (aj v tom sme sa zhodli, hoci jeho intenzitu som nikdy
nedosiahol). Ukazalo sa, Ze moju prvotinu vzal doslova ,,0d podlahy“: opravil nielen vecné
a gramatické chyby, ale aj preklepy, Stylistiku, skratka vSetko. A na zaver zhrnul ,Nie je to
najhorrsie, Salnerr, ale musite rrobit lepsie. Oprravte a prrineste mi to znovu®“.

PhDr. Adam Plranda, CSc.
Zdroj: archiv UESA SAV

Nebolo mi lahko, ale rychlo som si uvedomil, Ze mam najlepSieho mozného skolitela. Ne-
Setril na mne ¢asom, Uprimne chcel, aby som dosiahol ¢im lepSie vysledky a mohol aj po
aspiranture pokracovat v ustave. Fascinovala ma jeho slusnost. Vrcholom rozc¢ulenia bola
,hadavka“ krrupica, halena!!! (Doktorka Urbancova raz takyto ,vybuch“ komentovala slo-
vami: ,Adam, musi$ byt tak vulgarny!?“).

Stretavali sme sa Casto, niekedy v Ustave, inokedy ,sukromne®, obyc¢ajne v nedalekom bis-
tre Kazacok. Pri kave so sédou (obcas padlo aj par poharikov ¢eresnovice) sme diskutova-
li o vede, ale aj o Zivote. Obaja sme sice skiimali sic¢asnost (teda obdobie socializmu), ale
z r6znych vychodiskovych pozicii. V pocetnych diskusiach sme sa nie vzdy zhodli. Jeho
skusenosti z rodnych Kysuc €i z druzstevnej dediny Sebechleby nie vzdy koreSpondovali
s problémami vyskumu sucasnej bratislavskej rodiny. DélezZité a uzito¢né bolo, Ze ma
dondtil nielen nesuhlasit, ale aj argumentovat.

Adam Pranda mi dal ovela viac nez ,len“ cestu k UspesSnej obhajobe, na ktorej sa, zial,
pre chorobu nemohol zi¢astnit. (Ako ndhradu mi dodato¢ne ponukol tykanie). Nenasilne
a vytrvalo do mna vstepoval dbéslednost, potrebu opakovane citat a opravovat vlastné
(ale aj cudzie) texty, zaujem formulovat nielen presne, ale aj Citatelsky zaujimavo, odva-
hu otvarat nové témy, povinnost argumentovat svoje pre i proti. Stale lutujem, ze nase
priatelstvo a spolupraca trvali len 9 rokov. Zomrel priskoro, kratko po oslavach svojej
Sestdesiatky.

Adam, dakujem!
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Krasne jemna, dojimavo belostna obalka spolu s pdsobivym, poetickym nazvom doslova
ponuka knihu na pohodové citanie. Beletria ako umelecky obraz skutoc¢nosti ponuka
priestor ponorit sa do pribehov, poznavat prostredie, hrdinky a hrdinov, i su realni alebo
vymysleni, a svojim sp6sobom porozumiet dianiu poznavat celok cez umelecké postupy,
ktoré obohacuju dokumentarne zobrazenie. V nasej profesii urcite ¢asto citime aj zava-
zok voci svojim informatorom, partnerom, partnerkdm v rozhovoroch. A o to zavaznejsie,
ked sme s nimi spolu v sieti rodinnych vazieb.

Ludia ndm rozpravaju svoje pribehy ¢asto velmi podrobne, az do intimnych detailov. Po-
hlad do sveta rodinnych vztahov vie byt aj pomerne zradny. Pri vyskume nas zvazuju,
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hibSie vtahuju, rozkolisané interpretacie budia zvedavost, ziada sa o nich vypovedat. Bez-
prostredne, autenticky. ,Autor je teda subjekt, ktory predstavuje jednotu spontanneho
a uvedomeného, a toto uvedomené je prave tym kulturnym alebo kultirotvornym mo-
mentom, ktory je pre umenie kazdej epochy velmi zavazny* (Smatlak, Stevéek, 1981: 166).

Takto sa rozhodla aj nasa kolegyna, Julia Marcinova (rodena Knapcova), zaviazana vda-
kou a obdivom ku generacidam svojich predkov z rodiny. V knihe strieda svoje suc¢asné
zazitky pri prechadzkach a navstevach obce Poluvsie v Rajeckej doline s pribehmi, kto-
ré sa zacinaju odvijat v poslednej tretine 19. storocia. Patranie ¢i spominanie zacina,
ako inak, na starom cintorine. Uputa nas sviezost vegetacie na hrbolcoch, vinitom teré-
ne, ktory naznacuje staré miesta pochovavania. V mysli potom pribeh zacina pri Janovi
a Marii a ich siedmich detoch. Liniu romanu, a vlastne aj rodostromu, povedie Michal,
narodeny na jesen v roku 1860. Jeho narodenie znamenalo pre matku tazky zdravotny
stav, podla vSetkych priznakov poporodnu depresiu, a skoré umrtie. Fakt, Ze sa vdovec
s detmi skoro po umrti manzelky znovu ozenil, bolo dobrym rieSenim pre vsetkych (Boti-
kova a kol., 1997: 84). V tomto pripade sa v rodine nenarusila harménia a pokoj. Vidime
tak v literature nie Casty, ale v realite mozny obraz dobrej macochy. Roman aj zivot vsak
coskoro prinesie konflikt aj krizu. Dozvieme sa o vybere nevesty pre syna, o vojenskej
sluzbe v 77. trenCianskom regimente i v Hercegovine, o sobasi proti svojej voli a dalSich
nastrahach spolocCenstva, ktoré ctilo tradiciu, usilovnu pracu a nad mnohé aj ekonomic-
ku prosperitu. Nevelmi solventnému svetu ostavala na to moznost cez dohodené sobase
v zmysle ,rola k roli“.

Podrobne sa dozvedame o nelaske a privykani, o dvoch smutnych dusiach v manzZelstve
Michala a Pavliny. Obraz domaceho pérodu je aj v tomto pribehu fascinujlci, a nie je
nahodou, Ze po Styroch dcérach opat raz sledujeme narodenie syna. Syn dostal svojmu
postaveniu prinaleziace, oslavné meno Laurent, Vavrin. Uvedené meno je dodnes v ka-
lendari mien na Slovensku 10. augusta, ale pravdepodobne sa stale menej vyskytuje
v populdcii.

V nelaskavom manzelstve sa narodili aj dalSie deti. PoCet pérodov nepredstavoval pocet
deti, ktoré sa dozZili dospelosti. Detska umrtnost sa podielala na regulacii populacného
prirastku eSte aj na zaciatku 20. storocia, ako to potvrdzuju aj demografické pramene
(Botikova a kol., 1997: 158-159).

Kruta priamost a normativnost vztahov poznacila aj osud Vavrina. Jeho manzelstvo s Fran-
tiskou bolo vyziadanym désledkom akéhosi opitého omylu na zaver tanec¢nej zabavy. Opat
nelaskavé manzelstvo, opat Styri deti, kde novym prispevkom je manzelova nevera, skipa
svokra, tvrdé odmietnutie vlastnou matkou - kde si sa vydala, tam si mlieko pytaj... - viedli
k pred¢asnému, z vlastnej véle a vlastnou rukou ukoné¢enému Zivotu mladej zeny.

Tu by sa mohol pribeh koncit. Ale on pokracuje druhym sobaSom vdovca, dalSim rozsi-
renim rodiny, a cez predvojnové a vojnové roky polovice 20. storocia k dalSim dospieva-
niam, laskam, prekazkam aj ohrozeniam... aZ po autorkino patranie po Zivych pozosta-
lych, ktorych osudy vyhnali z dediny, z doliny do vzdialeného sveta.

Len z vyrozpravaného obsahu, ktorého kostru sme stru¢ne nacrtli, ako do citatelské-
ho dennika. Stracaju sa nam kontextové informacie - napriklad sluzba no¢ného varta-
Sa, navsteva olejarne alebo oslava viano¢nych sviatkov a dalSie. Autorka pretkala pribeh
rodiny obrazmi z vlastnych archivnych vyskumov, ako aj z etnografickych dokumentov



a vytvorila dielo, ktoré prispieva k popularizacii nasej vedy a je ocenované Citatelskou ve-
rejnostou. Autorka namiesala ré6zne zivotné horké kvapky, zakrvavené plachty prezitych
porodov, zimu iducu za nechty v krajine a teplo na pripecku. Autentické a presvedcivé,
zimomravé aj upokojujuce.

Osobne som ako oddychové, Uprimné, a pokial to viem posudit, aj literarne najlepsie
zvladnuté, vnimala vsuvky zo suc¢asnosti, ako bolo stretnutie so skupinou tinedzerov,
kava so sesternicou a niektoré dalSie predely. V historickom texte ma vyruSoval neprav-
depodobny, sofistikovany sp6sob vyjadrovania historickych postav, sucasny Styl z Ust
[udi z prelomu 19. a 20. storocia. Podobne nie vzdy boli vSetky fakty dostatocne ove-
rené alebo porozumené. Prekvapuje, ale mozno aj rozumiet (Kusa, 1996) Ze sa tak stalo
v chronologicky novsich vztahoch. Napriklad, ked'si pred, resp. cez 2. svetovu vojnu dalsi
z potomstva, Urban, zamiluje zidovské diev€a Marinu, zostava bez vysvetlenia, pre¢o ona
chodi do kostola? A ak ano, tak do ktorého kostola? Doslova ,etnograficky” je preslap,
ked Urban kupuje svojej milej na michalskom jarmoku v novembri (!) knihu. A ako sklz do
cervenej kniznice sa vidi stretnutie s milou starého otca, odopretou Hankou, v stareckom
veku. Podobne nedéveryhodne vyznieva prostredie vojenského Zivota z prelomu 19.
a 20. storocia v Hercegovine, ale aj prvoplanové pouzitie postavy ,Jozka“ Gabcika. Len
preto, Ze je hrdina, a Ze je z ,nasej doliny", sa musi do deja vcelku bezvyznamne zapliest?
Podobne Pavol Kiani¢ka, znamy-neznamy, spomina sa ako vzdelanec, cestovatel, pan-
slav, pravdepodobne knaz. Uvedené priezvisko je v tomto kraji bezné a nespochybnujem
jeho Zivot a vplyv na hrdinov romanu. Ten vplyv je véak dost neuveritelny. Ze by vdaka
knazovmu posobeniu a neformalnemu vzdelavaniu jednoduchy ¢lovek z Poluvsia citoval
F. Schillera? Nevieme, i iSlo o skuto¢nu alebo vymyslenu postavu. NeluspeSne sme ho
hladali v Slovenskom biografickom slovniku (1989: 78-79), nenasiel sa ani v elektronickych
zdrojoch. Prave tu by bolo vhodné pouzit pozndmkovy aparat. Ten sa v knihe obmedzil
len na narecové vyrazy, aby nezorientovanym citatelom v poznamkach pod ciarou vy-
svetlil, napriklad, pomenovania ¢asti odevu.

Zato autorka mala ¢o robit, aby opatrne vykorculovala richtarske roky Vavrina v ¢ase
vojnového Slovenského Statu, pomoc partizanom aj vojnovu sabotaz Urbana, ktora je,
mimochodom, jednou z krasnych dramatickych obrazov v zavere romanu. Vzacna je aj
zaverecCna etnograficka kapitola o autorkinom hladani a nachadzani oséb a vztahov, kto-
ré tvoria siete, ktoré nas koliSu v spominani.

Vdaka odvahe a zaujatosti Julie Marcinovej nasla si svoje Citatelstvo kniha, ktora svedci
kazdym slovom, kazdou vetou o kulture a spésobe Zivota v jeho premenéch. Bol to zZivot
kruty, normativny, nelaskavy, ale aj pokojny a plynuci v porozumeni. Sme potomstvom,
ktoré sa zabudlo pytat a predsa chce vediet. ,Literatura poskytuje iny druh poznania ako
veda: poznanie emotivne (vnutorné), ktorého hodnota spociva najma v tom, Ze posobi na
organizaciu nasich emdcii a vztahov, Ze nas emotivne dotvara alebo pretvara“ (Farkasova,
1998: 111). Nech uz knihu zoberiete do ruk ako roman alebo ako ucebnicu etnoldgie,
nepomylite sa.
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Téma patri k zivé kulture svatkl ceského venkova a katolického kalendare v 21. stoleti.
Kniha je postavena na empirickych vyzkumech hod( v kulturnich a socialnich kontex-
tech, které autorka sleduje systematicky od druhé poloviny 20. stoleti do soucasnosti.
Jedinecnou fotodokumentaci a ¢tivym textem doklada, jak posviceni a hody nesou oby-
¢eje a ritualy rdzného, vétsSinou neznamého stari, a s nimi jazykové, hudebni a tanec¢ni
projevy a ustalené normy socialnich, zvlasté generacnich vztahd. Eva Vecerkova zpraco-
vala prvni souborny pohled na toto téma na zakladé individualni dlouholeté dokumen-
tacni prace v terénu, zejména moravském, a ve spojeni s badanim v archivech, s detailni
znalosti tisSténych pramen a literatury ceské a stredoevropské provenience. Kniha nese
pecet autorky - emeritni pracovnice Etnografického Ustavu Moravského zemského mu-
zea v Brné, kterd ma zvlastni smysl pro objevy v terénu, pro srovnavani, pro zachyceni
detailu.

Slaveni posviceni a hod( v ¢eskych zemich obsahuje uz na prvni pohled mnoho lokalnich
variant blizkych i velmi odliSnych. Shromazdit a interpretovat takové mnozZstvi udajq,
které spolunazivaji v jednom celku v rozpéti od posvéceni kostela, zadusni mse, spolecné
hostiny a tanec az po obradni zabijeni zvirat a obycejové pravo mladeze, vyzaduje odva-
hu a nadhled, ktery Eva Vecerkova jako autorka Sesti monografii (a stovek studii a kapitol
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v knihach) prokazala. Spociva mj. v tom, Ze netypizuje ve vSseobecné roviné, ale dobre
identifikuje jevy lokalni, ostrovni a mezinarodni povahy.

Struktura textu knihy sleduje hlavni stranky: Otevira je kapitola nazvana Posviceni, hody,
krmds s vykladem nazvoslovi a vztah( mezi historickym vyvojem posviceni a baroknich
pouti. Cenné jsou citace stredovékych autor(; autorka nalezla mj. Hustv text k udalosti
posvéceni kostela. Uvodni kapitola dale predstavuje spole¢né a odliné prvky posvicen-
ské a hodové tradice (specifické socialni kontakty, hodovani, tanec¢ni zabavy, dary lasky)
i jevy zaniklé (hry v kostky). Nasledujici kapitoly tematizuji a analyzuji hlavni charakte-
ristiky ¢eské hodové tradice: posvicenské hostiny a vysluzky, ucténi zemrelych, obrad-
ni zabijeni zvifat, hodovou chasu, obchlzky a prlvody, zavadéni divek k tzv. splatce,
hodové méje. Prostfednictvim empirickych vyzkum( prinasi Eva Vecerkova mj. podnéty
ke studiu teorie kulturni tradice, kdyz doklada, co vse vstupovalo do formovani hodové
tradice (cirkevni sprava, obec a svétska sprava, Gredni zakazy a jina narizeni, revitalizacni
aktivity spolkl, divadelni zpracovani ¢eského posviceni, aktivity osobnosti ad.). Tento
pfistup prolind celou knihou, kterd prostrednictvim lokalnich terénnich udaja zachytila
faze rozvoje, Utlumu, zaniku a obnovy hodové tradice nebo jejich jednotlivych prvki na
Moravé a v Cechéach.

Spole¢né charakteristiky odkryvaji velké téma hodl jako socidlniho fenoménu. Kni-
ha ukazuje, Ze bezprostfedni komunikace a socialni zazemi patfi ke stabilnim znakiim
hodu. Proziti svatecni liturgie, hostina pro SirsSi rodinu, tane¢ni zabavy a jejich nepsana
pravidla chovani, nahlizené v etnologické perspektivé, prinaseji data a vychodiska, ktera
Ize dal rozvijet napt. v sociologicky pojatych vyzkumech. ,Posviceni ma v tomto ohledu
dvoji rozmér, déje se Uzce v kolektivu rodiny a pribuzenskych navstév pri spole¢ném
hodovani, a to je starobyly jedine¢ny pfiznak fenoménu posviceni, odehrava se také
v SirSim spolecenstvi obce v rozmanitych projevech, at Uzce spjatych s tradici mista, at
v rdmci novodobych aktivit (Vecerkova, 2023: 32). Autorka doklada rozpéti socidlnich
kontaktl od domaci sféry (obec a Sirsi rodina, farnici, farar, svétska reprezentace obce,
chasa s pravem vlady) po vnéjsi svét kramara, remesinikd, muzikantd, pisnickard, Zebrak(
ad. DalSi zajimava témata predstavuji v 21. stoleti mladenci-borci, ktefi o hodech verejné
prokazuji odpovédnost, soutézZivost, odvahu i fyzickou silu, nebo mechanismus bezpro-
stredni socialni kontroly rodiny a obce.

V kategorii specifickych spolec¢enskych hodovych jev( autorka poukazala na ucténi ze-
mrelych v tradici ¢eskych posviceni (tzv. zlatd hodinka, doloZzena také ve slovenskych
a némeckych zdrojich) nebo na obycejové pravo mladeze (tzv. starkovska organizace),
rozsSirené v urcitych oblastech Moravy. Jeho paralely nalezla v prostredi nékdejsiho né-
meckého a charvatského osidleni na jizni Moravé. Za objevné lze povazovat soucasné
vyzkumy ritudlniho zabijeni obétnich zvirat v hodové tradici. Eva Vecerkova zdokumen-
tovala, ze v moravském terénu se tyka kohouta, kacera, berana a kozla a ma mnoho pro-
mén: jednak redlné formy aktu se skute¢nym zvifetem (stinani berana, kradeni kacera),
jednak zastupné formy v divadelni scénce, v soutézni ¢i zabavni hie (stinani kohouta),
jez se dostala také do nékterych scénickych produkci regiondlnich folklornich slavnos-
ti. Nese specifické jazykové projevy (ortelovani zvirete, parodie, pisné). Jen dlouhodoby
terénni vyzkum odhali takové mnozstvi dobovych lokalnich forem a promén ritualu. Au-
torka doklada, jak tento zvlastni historicky fenomén preziva a presahuje ¢eskou hodo-
vou tradici v dalSich kontextech nadnarodni obradni kultury (dozinkové, svatebni). Tyto



vysledky si zaslouzi samostatné cizojazycné publikace v pIném rozsahu terénnich zapis(
vCetné obrazové dokumentace.

Inspirativni kniha Evy VecCerkové se zarazuje k zakladnim dilim c¢eské etnologie 21. sto-
leti, postavenym na vlastnim individualnim vyzkumu v rozsahlém terénnim zabéru a na
konceptu detailni obsahové a funkéni analyzy lokalnich a regionalnich forem. Autorka
dospiva k zavéram, Ze zakladnimi prvky svétské posvicenské slavnosti jsou hostiny v pfi-
buzenském kruhu, ritudlni zabijeni obétnich zvifat a projevy ucty k zemrelym predkim.
Jedine¢nost moravské posvicenské tradice spociva v urcitém kulturné prostorovém vy-
skytu specifickych jevl, vazanych zejména se starkovskou organizaci svobodné muzské
mladeze a jeji pravomoci o hodech (stavéni hodové maje, obchlizky a privody starkd,
tanecni program pod madji). Autorka poukazala na rlzny kulturné-prostorovy horizont
a rliznou historickou retrospektivu jednotlivych jevl. Obé dimenze (historickou a geo-
grafickou) nahlizi v presazich k némeckym, rakouskym a slovenskym sousediim a pone-
chava je otevirené dalsim vyzkumUm. Bohuzel vsak chybi cizojazyény souhrn.

Ackoliv se Ceska a stredoevropska etnologie ubird i dalSimi sméry, zvlasté v kolektivnich
projektech, prfima dokumentace soucasnosti a individudlni tvorivost patfi k nad¢asovym
zakladdm. Dlouhodoby terénni vyzkum a ziskané redlie regionalni povahy, sledované
v Ceskych a mezinarodnich souvislostech, na své vypovidaci hodnoté neztraceji. Osobné
i proto si cenim spoluprace muzejni a akademické sféry. Predstaveny historicky smér
etnologie, nahlizejici svlj predmét prostrednictvim dobovych lokdlnich a regionalnich
doklad(l a v presazich ¢asu a prostoru, ma v soucasné konkurenci sméru svoji perspekti-
vu: Prispiva k poznani vybranych konzervativnich kulturnich jev(, které prostrednictvim
krestanského kalendare v r(izné mire ziji i dnes, sleduje kulturni vztahy v kontaktovych
oblastech, prispiva teorii kulturni identity, paméti a tradice. Prinasi také podnéty nebo
kvalitativni data nékterym dalSim smérim nebo obor(im. Vedle zminéné sociologie napf.
vysvétluje filologii vyznamy a sémantické posuny nékterych slov (chasa), odkryva rozdi-
ly v genezi prvkl svatecniho slovniku (pojmy Savle a fedro jako pravni znaky vedouciho
chasy). Publikace Evy Vecerkové vynika tim, Ze je prezentuje slovem i obrazem - fotodo-
kumentaci historickou a zejména soucasnou.

Uznani nalezi nakladatelstvi Vysehrad a pani redaktorce Marii Valkové (T 2022). Jeji péci
navazala redakce na iniciativu Bretislava Danka (1 2011) a vytvorila edi¢ni fadu vénova-
nou lidové obradni kulture, Citajici osm svazk(. Eva Vecerkova ji naplnila tfremi knihami
(Vecerkova, Frolcova, 2010; Vecerkova, 2016; Vecerkova, 2023). Mezi slovenskymi od-
kazy jsou téz citace praci jubilantky Kornélie Jakubikové. Etnologicka edi¢ni fada Vy-
Sehradu zacinala v ¢eskoslovenskych podminkach a obsahuje nékteré stfedoevropské
komparacni materialy. Novou inspiraci je kniha Evy Vecerkové o hodech.

Referencie

Vecerkova, E., Frolcova, V. (2010). Evropské Vidnoce v tradicich lidové kultury. Praha: VySehrad.
Vecerkova, E. (2016). Obyceje a slavnosti v ceské lidové kulture. Praha: Vysehrad.
Vecerkova, E. (2023). Posviceni a hody v Cechdch a na Moravé. Praha: Vy$ehrad.
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25. - 26. aprila 2024 sa v Martine uskutocnilo 22. Valné zhromazdenie Narodopisnej
spolo¢nosti Slovenska (NSS). Stcastou dvojdnového podujatia bola aj vedecka konferen-
cia Tradi¢nd kultura a inovdcie z pohladu etnoldgie: vyskumné, muzeologické a terminologické
otdzky a suvislosti. Hostitelom a spolupracujucou instituciou podujatia bolo Slovenské
narodné muzeum - Etnografické muzeum v Martine.

Otvorenie a program 22. Valného zhromazdenia NSS

Rokovanie Valného zhromazdenia NSS otvorila a pritomnych Ucastnikov privitala pred-
sednicka NSS PhDr. Katarina Popelkova, CSc. Za hostitela - Slovenské narodné mizeum
(SNM) Gcastnikov privitala PhDr. Hana Zelinova, PhD. a zaroven priblizila pritomnym
stru¢nu histériu divadelnej opony autora K. V. Maska v divadelnej sale muzea, ktora bola
miestom rokovania. V mene Ceskej narodopisnej spolo¢nosti pozdravil zhromazdenie jej
predseda PhDr. Jifi Woitsch, PhD.

Rokovanie prebiehalo na zaklade jednomyselne schvaleného programu. Jeho bodmi bolo
predstavenie Cinnosti a aktivit NSS v obdobi 2021 - 2024, volba komisii a predsednictva
spolo¢nosti, prijatie uzneseni z rokovania, diskusno-prezentacny blok venovany informa-
ciam o ¢innosti pracovnej skupiny UNESCO ICH NGO Forum i odovzdavanie Cien NSS.



Pohlad do rokovacej saly pocas 22. Valného zhromazdenia NSS
Zdroj: archiv SNM (foto: Tatiana Paucinova)

Spravy o cinnosti a hospodareni NSS

Spravu o c¢innosti za obdobie 1. 4. 2021 - 24. 4. 2024" predniesla Katarina Popelkova,
predsednicka NSS. Zhrnula ju do niekolkych celkov, pricom sa sustredila na pracu samot-
ného vyboru a zakladné oblasti ¢innosti NSS. Nimi boli v danom obdobi: vydavanie ¢a-
sopisu Etnologické rozpravy a jeho prechod medzi plne elektronické internetové ¢asopisy
uplatiiujlce princip volného pristupu; medzinarodna spolupraca s Ceskou narodopisnou
spolo¢nostou a pracovnou skupinou ICH NGO Forum UNESCO; vydavanie publikacif;
spolupraca s medzinarodnym bienale ETNOFILM v Cadci; tvorba novej vizulnej identi-
ty a rekonsStrukcia webového sidla NSS. Sucastou spravy o ¢innosti bola aj prezentacia
novej publikacie vydanej NSS - Etnoldgia v regidnoch 2. Nehmotné kultirne dedicstvo
v Zivote a tvorbe osobnosti z regidonov Slovenska (2024), ktor( predstavila jej editorka
Zuzana Benuskova.

Spravu o hospodareni Vyboru NSS za obdobie 1. 4. 2021 - 24. 4. 2024 predniesla hos-
podarka NSS Dominika Leskova. TaZisko prijmov tvorili ¢lenské prispevky a prijmy z pre-
daja knih vydanych NSS. Vydavky suviseli predovsetkym s vydavanim Etnologickych roz-
prdv a ich prechodom medzi elektronické internetové Casopisy, s vytvorenim originalnej
vizudlnej identity NSS, so spolupracou NSS na organizovani festivalu ETNOFILM v Cad-
ci, s organizovanim konferencii a vydavanim publikacii.

Reviznu spravu k hospodareniu NSS za obdobie od maja 2021 do decembra 2023 podal

1 Kompletna sprava o ¢innosti NSS za obdobie 1. 4. 2021 - 24. 4. 2024 je dostupna na webe NSS (pozri
Popelkova, 2024).
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¢len reviznej komisie Juraj Janto. V sprave konstatoval, Ze neboli zistené Ziadne pochy-
benia v hospodareni, doklady su vedené systematicky v ramci zasad jednoduchého u¢-
tovnictva.

Plénum hlasovanim jednotlivo schvalilo vsetky prednesené spravy bez dalSich pripomie-
nok.

Katarina Popelkova prezentuje aktivity NSS v rokoch 2021 - 2023.
Zdroj: archiv SNM (foto: Tatiana Paucinova)

Diskusno-prezentacny blok ICH NGO Forum UNESCO

Diskusno-prezentacny blok bol venovany informaciam o ¢innosti medzinarodnej pracov-
nej skupiny UNESCO s nazvom ICH NGO Forum, ktorej je NSS akreditovanym ¢lenom.
Prezentovali ich ¢lenky NSS Lubica Volanska a Jana Ambroézova. Obijasnili principy ¢innos-
ti a zadkladné vysledky tejto pracovnej skupiny v kontexte Dohovoru na ochranu prirod-
ného a kultirneho dedic¢stva z roku 2003, pricom zdoraznili vyznam Reprezentativneho
zoznamu nehmotného kulturneho dedic¢stva ludstva ako jedného zo zakladnych nastrojov
Dohovoru. Priblizili p6sobenie NSS prostrednictvom ich osobnej Gc¢asti v platforme (on-
line zasadnutia, dotaznikové prieskumy, ucast na valnych zhromazdeniach a pod.), pred-
stavili moznosti pripadnej financ¢nej medzinarodnej podpory na Slovensku pripravenych
projektov s témou zivého dedi¢stva i svoje dalSie odborné zadmery v uvedenej oblasti.
Tento blok vyvolal Ziva diskusiu a ivahy o moznosti zorganizovat na pdde NSS podujatie,
ktoré by Clenstvu hibsie priblizilo konkrétne etnologické, antropologické a muzeologické
otazky zo Sirokej problematiky ochrany nehmotného, resp. Zivého dedicstva.



ZIVOTE DOHOVORY
IOTNEHO

Lubica Volanska a Jana Ambrézova informuju o pracovnej skupine
ICH NGO Forum UNESCO.
Zdroj: archiv SNM (foto: Tatiana Paucinova)

Volby a nové predsednictvo NSS 2024 — 2027

Podstatnou sucastou 22. Valného zhromazdenia NSS boli volby predsedni¢ky, hospodar-
ky, vyboru a revizorov. Kandidatka na predsednicku Katarina Popelkova predstavila svo-
ju viziu prace pre nasledujuce volebné obdobie, pricom okrem aktivit vyplyvajucich zo
stanov Spoloc¢nosti ako hlavné zamery zdoéraznila dokoncenie rekonstrukcie webstranky,
rieSenie koncepcnych a organizacnych otazok suvisiacich s vydavanim periodika NSS,
rozvijanie prace na mobilitnom projekte NSS, ktory je sucastou snah o ziskavanie novych
¢lenov z radov mladych etnoldgov, antropolégov a etnografickych mizejnikov.

Po prezentacii kandidatky na predsednicku nasledovali tajné volby jednotlivych organov
NSS, ktoré riadila a ich vysledky vyhlasila volebna komisia v zlozeni Sona Gyarfas Luthe-
rova a Juraj Zajonc. Vo funkénom obdobi, ktoré zac¢alo plynat od 1. 5. 2024, bude praco-
vat vedenie NSS v nasledovnom zlozeni:

Predsednicka: PhDr. Katarina Popelkova, CSc.;

Hospodarka: Mgr. Dominika LeSkova;

Vybor: Mgr. Lucia Ditmarova, PhD., doc. PhDr. Anna HI6skova, CSc., doc. PhDr. Katarina
Kostialova, PhD., Mgr. Maria Mizerakova, Mgr. Zuzana Panczova, PhD., Mgr. Radovan
Sykora.

Ceny NSS za roky 2021 - 2023

Predsednic¢ka NSS Katarina Popelkova a ¢lenka vyboru Lucia Ditmarova vyhlasili a odo-
vzdali Ceny NSS za obdobie 2021 - 2023. Vybor Narodopisnej spolo¢nosti Slovenska

Lucia Ditmarova
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dostal od riadnych aj kolektivnych ¢lenov NSS spolu 22 nominécii na ocenenie odbor-
nych pocinov za roky 2021 - 2023 v troch kategoriach: Cena Adama Prandu, Publikacia,
Vystava/Expozicia/Film. VSetky podklady vybor overil a prerokoval v diskusii. Napokon
o nich rozhodoval hlasovanim, z ktorého vzislo devat vitazov.

Katarina Popelkova a Lucia Ditmarova odovzdavaju Cenu NSS Jurajovi Jantovi.
Zdroj: archiv SNM (foto: Tatiana Paucinova)

Konferencia

Po zaverecnej diskusii a prijati uzneseni bolo rokovanie podvecer 25. aprila 2024 ukon-
cené a Clenstvo i hostia sa venovali prehliadke Muzea Martina Benku a napokon spolo-
c¢enskému stretnutiu. Program 22.Valného zhromaZzdenia NSS pokracoval na druhy den,
26. aprila 2024, vedeckym podujatim. Konferencia s ndzvom Tradi¢nd kultura a inovdcie
Z pohladu etnoldgie: vyskumné, muzeologické a terminologické otdzky a suvislosti® sa reali-
zovala v spolupraci s Ustavom etnoldgie a socialnej antropoldgie SAV, v. v. i. (konkrétne
s projektom VEGA 2/0051/22) a Slovenskym narodnym muzeom v Martine.

Odznelo trinast prispevkov slovenskych a ¢eskych odborni¢ok a odbornikov. Venovali sa
nielen terminologickym otazkam ¢i moznostiam etnologického a antropologického stu-
dia dosledkov procesu inovacie v rozlicnych oblastiach kultury, napriklad v odeve, ludo-
vom umeni a domackej vyrobe, hygiene ¢i najomnom byvani. Skimali sa aj otazky spolo-
censkych, politickych a ekonomickych kontextov inovac¢ného procesu (na priklade vyvoja

2 Zoznam vsetkych ocenenych odbornych pocinov je dostupny na webe NSS (pozri Narodopisna
spolo¢nost Slovenska, b. d.).

8 Kompletny program konferencie je dostugny na webe NSS (pozri Narodopisna spolo¢nost Slovenska,
Slovenské narodné muzeum v Martine, Ustav etnoldgie a socidlnej antropologie SAV, v. v. i., b. d.).


https://nss.sav.sk/wp-content/uploads/Ceny-NSS-2021-2023.pdf

slovenskych minorit v 19. a 20. storoci v juznej Eurdpe; na priklade manipulacie s prv-
kami ludovej kultury aktérmi diktatorskych politickych rezimov 20. storocia; na prikla-
de ulohy nehmotného dedic¢stva v procesoch integracie zien odidenych z Ukrajiny pred
vojnovym konfliktom a Zijucich v sticasnosti na Slovensku). Autorky a autori prispevkov
mapovali moznost reflexie procesu inovacii vo sfére institucionalnej ochrany kultirneho
dedi¢stva, ako aj v etnografickej muzealnej a vystavnej ¢innosti. Prezentované priklady
otvorili mnohé otazky bezprostredne po odzneni kazdého prispevku a spolo¢nej pracov-
nej debate k téme inovacii bola venovana aj samostatna zaverecna cast konferencie.

Juraj Zajonc otvara konferenciu ivodnym prispevkom.
Zdroj: archiv SNM (foto: Tatiana Paucinova)
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Diia 14. maja 2024 Oddelenie etnoldgie Ustavu manaZmentu kultdry a turizmu, kultu-
rologie a etnoldgie Filozofickej fakulty Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre (dalej len
Oddelenie etnolégie UMKTKE) hostilo celoslovenské kolo SVOC v odbore etnoldgia. Na
podujati, ktoré organiza¢ne zastitili doc. PhDr. Ivana Kontrikova Sustekova, PhD. a doc.
Mgr. Jana Ambrézova, PhD., sa zucastnili Studentky a Studentky troch univerzitnych pra-
covisk, aby predstavili vysledky svojich vyskumov z oblasti etnolégie, folkloristiky ¢i kul-
turnej antropoldgie. Clenmi hodnotiacej komisie boli doc. PhDr. Hana HId$kova, CSc.
- zastupkyna Narodopisnej spolo¢nosti Slovenska, prof. PhDr. Zuzana Benuskova, CSc.
z Oddelenia etnoldgie UMKTKE v Nitre, doc. PhDr. Marwan Al-Absi, CSc. z Katedry etno-
l6gie a mimoeurdpskych studii FF UCM v Trnave a Mgr. Dominika LeSkova z Katedry ar-
cheoldgie a kulturnej antropolégie FiF UK v Bratislave.

Podujatie otvorila a U¢astnikov privitala doc. PhDr. Ivana Kontrikova Sustekova, PhD., kto-
ra nasledne odovzdala slovo dekanovi Filozofickej fakulty UKF v Nitre prof. PhDr. Marti-
novi Hetényimu, PhD. Po riom sa zuc¢astnenym prihovorila PhDr. Michala Fuskova, PhD.,
zastupkyna riaditela Ustavu manaZmentu kultary a turizmu, kulturoldgie a etnoldgie.

Samotna Studentska konferencia bola rozdelena do dvoch prednaskovych blokov. Ako
prva svoju pracu s ndzvom Vyskum rodinnej piesriovej tradicie v sucasnosti: na priklade ro-
diny Jencovej z obce Vitaz predstavila Julia Galdunovd, studentka 3. ro¢nika hostujuceho



pracoviska. Poukazala na Specifika vyskumu piesnovej tradicie v rodine spevacky Heleny
JencCovej st. a na bohatstvo jej piesriového repertoaru. Nasledovala prezentacia Rodina
a pribuzenstvo (vo vybranej lokalite Batizovce) Barbory Janickovej, studentky 2. roc¢nika
z FiF UK v Bratislave, v ktorej sa zamerala na zloZenie a Strukturu rodiny, rodinné a pri-
buzenské vztahy, ale aj na pribuzensku terminolégiu. Ako posledny z prvej sekcie prezen-
toval prispevok Jakub Plecho, student 3. ro¢nika FF UCM v Trnave. Predstavil sa s témou
Detviansky dreveny kriz ako symbol lokdlnej identity, pricom sa pokusil objasnit vyznam
a funkciu tychto artefaktov pre lokalne spolocenstvo v minulosti a suc¢asnosti.

Po diskusii a kratkej prestavke nasledoval dalsi blok prednasok, ktory otvorila Karin Klin-
kova, studentka FF UKF v Nitre, s ndzvom Vyvinové premeny sukne v Zenskom sviatochom
odeve v Pukanci v 2. polovici 19. storoCia a zaCiatkom 20. storo¢ia. Zamerala sa na zmeny
danej odevnej sucasti v kontexte dobovej mody a lokalnej tradicie. Ako dalSia prednasa-
juca sa predstavila Natalia Listiakova, Studentka 2. ro¢nika z Bratislavy. V praci Kooperdcia
a reciprocita v lokdlnom spolocenstve na priklade kulturneho Zivota, spolkov, susedskych
a rodinnych skupin a ich reciproé¢nych vztahov poukazala na formy spoluprace v obci
Batizovce. Student 3. ro¢nika nitrianskeho pracoviska Gabriel Jankech sa v prispevku
Tradi¢nd ansdmblovd hudba vo Vysokej nad Kysucou zameral na gajdoSské zoskupenia
a gajdoSov a Zidovsku hudbu ako neodmyslitelnu sucast kulturno-spoloc¢enského zivota
v obci v minulosti. Ako posledna sa predstavila Studentka 2. ro¢nika etnolégie z Bratisla-
vy Zuzana Stefunkova s prispevkom Rozdelenie domdcich prdc v domdcnostiach lesbickych
pdrov. Skimala reflexiu stereotypnych rodovych roli a rozdelovanie uloh v dvoch domac-
nostiach lesbickych parov.

Po podnetnej diskusii nasledovala filmova projekcia kratkych filmov Studentiek Oddele-
nia etnoldgie z Nitry s nazvom Velkd noc trikrdt inak. Kym sa odborna komisia radila o toh-
toro¢nych laureatkach a laureatoch celoslovenskej SVOK v odbore etnoldgia, pritomni si
mohli pozriet tri filmové vystupy praktickej vyucby prof. PhDr. Zuzany Benuskovej, CSc.
zameranej na audiovizualne dokumentacné techniky. Karin Klinkova, Alexandra Bachle-
dova a Sabina DaniSova v nich predstavili svoj pohlad na velkonocné tradicie v Pukanci,
Lendaku a Boleraze.

Obr. 1
Ucastnicky a Gcastnici celoslovenského kola SVOK spolu s hodnotiacou komisiou
Zdroj: osobny archiv J. Ambrézovej
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Hodnotiaca komisia napokon udelila ocenenie lauredt celoslovenského kola SVOK v odbore
etnologia za rok 2024 nasledujucim sutaziacim:

e Barbora Janickova (Katedra archeoldgie a kultirnej antropolégie FiF UK v Brati-
slave) za pracu Rodina a pribuzenstvo (vo vybranej lokalite Batizovce) (Skolitel Mgr.
Michal Uhrin, PhD.);

e Karin Klinkova (Oddelenie etnolégie UMKTKE FF UKF v Nitre) za pracu Vyvinové
premeny sukne v Zenskom sviatocnom odeve v Pukanvci v 2. polovici 19. a zaciatkom
20. storocia (Skolitelka doc. PhDr. Ilvana Kontrikova Sustekova, PhD.);

e Jakub Plecho (Katedra etnolégie a mimoeurdpskych studii FF UCM v Trnave) za
pracu Detviansky dreveny kriz ako symbol lokdlInej identity (Skolitel doc. PhDr. Martin
Priecko, PhD.).

Udelena bola aj Cena Ndrodopisnej spolo¢nosti Slovenska, ktorl],si z ruk doc. PhDr. Hany
HI6skovej, CSc. prevzal Gabriel Jankech (Oddelenie etnolégie UMKTKE FF UKF v Nitre)
za pracu Tradicnd ansdmblovd hudba vo Viysokej nad Kysucou (Skolitel prof. PaedDr. Bernard
Garaj, CSc.).

Tak ako kazdoroc¢ne sa udelovala aj Cena Mojmira Benzu. Zakladatel tejto tradicie, PhDr.
Mojmir Benza, PhD., sa ju rozhodol udelit Barbore Janickovej za jej precizny pristup k vy-
skumu takej zlozitej problematiky, akou je rodina, pribuzenstvo, rodinné a pribuzenské
vztahy. Cenu ocenenej Studentke odovzdala v zastupeni doc. PhDr. Hana HI63kova, CSc.

Obr. 2
Ocenené Studentky a oceneni Studenti
Zdroj: osobny archiv J. Ambrézovej

Vsetkym ocenenym srdeCne blahozeldame a prajeme mnoho Uspechov v ich dalSej vec[eckej
a odbornej Cinnosti. Na zaver treba len dodat, ze buducoro¢né celoslovenské kolo SVOK
v odbore etnoldgia bude hostit Katedra archeolégie a kultirnej antropolégie FiF UK v Bratislave.
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7. stretnutie ¢lenstiev Ceskej narodopisnej spolo¢nosti (CNS) a Narodopisnej spolo¢nosti Slo-
venska (NSS) na Velkej Javorine sme naplanovali na sobotu 14. septembra 2024. Ako sa termin
bliZil, predpoved pocasia nevestila ni¢ dobré. Napriek tomu zopar z nas bolo odhodlanych vy-
Startovat uz v piatok a vecer stravit v moravskej obci Strani, v rodisku nasho kolegu a kamarata -
Pavla Popelku. Predpoved pocasia sa naplnila vrchovatou mierou - privalové dazde, silny vietor,
a tak sme postupne zo slovenskej strany vsetci prihlaseni rezignovali. Nevzdal sa Jirka Woitsch,
predseda CNS, ktory - dokonca aj so synom - v sobotu za mimoriadne naro¢nych podmienok
vysli na vrchol Velkej Javoriny. Boli tam jedini... Vydychla som si dlavou, ked mi potom napisali,
ze su v teple. Tradicia sa teda neprerusila. Postupne sa viaceri dozadovali ndahradného terminu
a ten pripadol na sobotu 26. oktébra 2024 s moznostou stravit piatkovy vecer planovanym
posedenim a noclahom v prijemnom penziéne Zamecek v Strani. Bolo nam dobre, no boli sme
zvedavi, €i a s kym sa v sobotu stretneme na vrchu Javoriny. PocCasie nas tento krat nezaskocilo
- i ked bolo chladno a fukal vietor, o 12:00 na vrchole Javoriny CNS zastupili Helena Berankova,
Jana Pospisilova, Pavel Popelka, Miroslav Véalka a Klara Binderova s rodinou, NSS Zuzana Be-
nuskova, Hana HI6skova a Helena Bakaljarova. Ako tradi¢ne sme odovzdali pozdravy kolegyn
a kolegov, ktori sa na stretnuti nemohli zG¢astnit, zaspievali sme nase hymny a pripili si na stale
vyborné pracovné i priatelské vztahy.

Ubezpecili sme sa, Ze aj v roku 2025 zopakujeme tento model stretnutia, o termine ktorého bu-
deme nase ¢lenstva informovat v dostato¢nom predstihu.

Hana Hl6skova
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Ucastnici stretnutia na vrchole Velkej Javoriny; foto: J. Jurka
Zdroj: osobny archiv M. Valku
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Pri prilezitosti Medzinarodného dna pamiatok a historickych sidiel, ktory si pripomina-
me dia 18. aprila, Pamiatkovy Grad Slovenskej republiky (PU SR) kazdoro¢ne udeluje
Cenu Alzbety Glintherovej-Mayerovej. Ocenenie nesie meno zakladajucej osobnosti ba-
dania o vytvarnom umeni na Slovensku a vyznamnej historicky umenia Alzbety Giinthe-
rovej-Mayerovej (1905 - 1973). Cena Alzbety Giintherovej-Mayerovej je symbolickym
uznanim dlhoro¢ného Usilia jednotlivcov pdsobiacich v oblasti ochrany a popularizacie
pamiatkového fondu a prezentacie jeho hodn6t SirSej verejnosti.

Spomedzi Sestnastich nominovanych osobnosti prestizne ocenenie v roku 2024 puto-
valo do ruk etnologicky Gabriely Habdrovej, archeoléga Petra Baxu a architekta Jaroslava
Liptaya. Slavnostné odovzdavanie cien sa uskutocnilo 23. aprila 2024 v koncertnej sale
Nitrianskej galérie na Zupnom namesti v Nitre, ceny odovzdal generalny riaditel Pamiat-
kového uradu Slovenskej republiky Pavol I1Zzvolt.

2
8
N
Obr. 1
Cenu odovzdava generalny z
riaditel Pamiatkového uradu SR =
Pavol Izvolt &
Zdroj: Pamiatkovy trad SR (foto:
J. Sipdcz) 159
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Po Sestnastich rokoch pristupil pamiatkovy urad k zmene podoby samotnej ceny. Dopo-
sial pouzivanu repliku okridlenej anjelskej hlavicky z hlavného oltara z rimsko-katolicke-
ho Kostola Najdenia sv. Kriza v Hrani, ktoru podla originalu z dielne Dionyza Reissmayera
z pol. 18. stor. vyhotovovali oblastné restauratorské ateliéry v Levoci, nahradila cinova
plaketa s portrétom Alzbety Glintherovej-Mayerovej. Autorom navrhu a zhotovitelom je
akademicky maliar Jozef Hrvol.

Obr. 2

Cinova plaketa s portrétom
Alzbety Glintherovej-Mayerovej
Zdroj: Pamiatkovy urad SR (foto:
J. Sipécz)

PhDr. Gabriela Habanova (*1955) - slovenska etnologicka a pamiatkarka. Dlhoroc¢na
pracovnicka Krajského pamiatkového Ustavu (neskor uradu) v Bratislave. Venovala sa
monitorovaniu pamiatkového fondu, najma v oblasti ludovej architektury, spracovaniu
odbornych podkladov pre vyhlasovanie objektov za narodné kulturne pamiatky a ako
metodi¢ka aj usmernfiovaniu ochrany a obnovy tohto druhu pamiatok. V ostatnom de-
satroci sa na Krajskom pamiatkovom urade Bratislava venovala naro¢nym a uspesSnym
revitalizaciam industrialnej architektury napr. pivovaru Stein, pradiarni v areali byvalej
cvernovej tovarne na Svitoplukovej ¢i teplarni na Culenovej ulici v Bratislave. Vysoko
cenena je aj jej vedecka a publika¢na Cinnost.

Obr. 3

Ocenena Gabriela Habanova
Zdroj: Pamiatkovy urad SR (foto:
J. Sipocz)
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Tradicia medzinarodnej Studentskej konferencie Ethnology without borders pokracovala aj
v tomto roku, ked sa v drioch 11. - 13. septembra vratila naspat do Bratislavy, tentoraz
s témou Ethnology at the time of change. Konferencia sa konala v priestoroch Filozofickej
fakulty Univerzity Komenského v Bratislave pod zastitou Katedry archeolégie a kultur-
nej antropoldgie, Ustavu etnoldgie a socidlnej antropoldgie Slovenskej akadémie vied,
Narodného osvetového centra a Malokarpatského osvetového strediska. Uskutocnila sa
s finan¢nou podporou grantov VEGA 1/0203/23 Moralne hodnotenia narodnych, et-
nickych a naboZenskych skupin v situacii ohrozenia, VEGA 2/0053/22 Medzigeneracné
vztahy v rodine a v komunite: etnologicka perspektiva a Eurépskeho fondu regionalneho
rozvoja Heritage SK-AT 305021Q9%22 Kulturno-kreativne ozivenie tradicii.

Hlavnymi ucastnikmi boli Studenti magisterskych a doktorandskych programov, predo-
vSetkym z krajin V4, no privitali sme aj prezentujucich zo vzdialenejSich krajin, a taktiez
dlhoro¢nych odbornikov na poli etnolégie a kultirnej antropolégie. Cielom konferen-
cie bolo poskytnut platformu na analyzovanie a prediskutovanie Glohy a povahy etno-
grafického vyskumu v praci mladych vedcov v kontexte sucasnych pristupov, a ivaham
o neustdle sa meniacom prostredi, ktoré si vyZaduje inovacie, nové pohlady a napady.
Konferencia tak ponukla pestru paletu prispevkov bez tematickych obmedzeni, ¢o umoz-
nilo Uucastnikom predstavit svoje vyskumy z rozlicnych oblasti etnoldgie a pribuznych
disciplin, ¢im znova splnila svoje primarne posolstvo, ktorym je vytvarat priestor najma
pre Studentov, aby si vyskusali prezentovat svoje vyskumy, ziskali tak cennud spatnua vaz-
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bu a rozvijali svoje prezentacné zrucnosti v bezpecnom a podporujucom akademickom
prostredi.

Konferenciu otvoril uvitaci prihovor dekana Filozofickej fakulty prof. Mgr. Maridna
Zouhara, PhD., veducej Katedry archeoldgie a kulturnej antropolégie doc. RNDr. Tatiany
Buzekovej, PhD. a organizatorov. Uvodny blok odstartoval prispevkom Lucie Bistarovej,
ktora prostrednictvom pripadovej Studie Slovakiany predstavila transformacie etnogra-
fického vyskumu v dosledku digitalizacie. Nasledujuci prispevok predniesol Maximiliano
Albornoz Torres, ktory sa zameral na pracu Lévi-Straussa a analyzoval Strukturalizmus
v kontexte antropologickych tedrii relevantnych pre 21. storocie. Dalsi prispevok, kto-
rého autorom bol Barttomiej Puch, skimal mestské parky a procesy ich vzniku a vyvoja.
Prvy blok uzatvoril Bahdan Serdziuk, ktory Gc¢astnikov oboznamil s obnovou nabozen-
skych praktik v post-socialistickom Bielorusku.

Poobednajsi blok otvorila Kusanagi Yuri, ktora v ramci svojho prispevku rieSila otazku,
ako sa menia pohrebné zvyklosti Sintoizmu na ostrove Mikura. Nasledne pokracova-
la Boglarka Vancsa, ktord sa zaoberala vztahmi medzi lekdrom a miestnou komunitou
v 20. storoci. Nasledoval prispevok Bulcsu Kelemen o uzivateloch drog a vecierkoch v ne-
Specifikovanom malom transylvanskom meste. Tému podobného charakteru predstavi-
la aj Rahel Vermes, ktora sa venovala fenoménu psychedelickej renesancie 21. storocia
vratane pravnych otazok spojenych s vyskumom rekreacnych uzivatelov tychto latok.
Zaverecny prispevok dna predniesla Barbora Sivackova, ktora sa zaoberala prejavom ne-
potizmu v biomedicinskych instittciach.

Po skonceni poobednajSieho bloku bol pre uc¢astnikov pripraveny vecerny program. Prvy
den konferencie zakoncil swingovy tanecny vecer v Dome Albrechtovcov. Tanciaren po-
skytla prilezitost na neformalne stretnutie Gc¢astnikov, pokracovanie plodnych diskusii
o skumanych témach, ale aj na zabavu a nadvazovanie novych kontaktov.

Druhy den konferencie otvorila doc. Mgr. Helena Tuzinska, PhD. ako hlavna rec¢nicka
s prispevkom Borders in Language: Communicative Space as a Tool, v ktorom sa zaoberala
hranicami v jazyku, ktoré mo6zu byt rovnako hmatatelné ako tie geografické a tomu, ako
sa tieto hranice vytvaraju a udrziavaju. Nasledne prezentoval svoj vyskum Zente Kiss,
ktory predstavil problematiku pozvanok na plesy v 19. storo¢i. Dalsi prispevok od Amal
Paterczyk sa venoval liberdlnemu islamu v Nemecku s akcentom na ndbozensku reformu
a vztah so Statom. Ako dalSia vystupila Anna Naderi, ktora prezentovala svoj vyskum Ba-
hajskeho spolo¢enstva v madarskom Varosmaijori.

Poobede otvorila druhy blok Gabriella Vamos, ktorej prispevok bol venovany kritic-
kému posudeniu fenoménu robotnickeho folkléru, typického pre obdobie socializmu.
Blok pokracoval prezentaciou Nino Natroshvili, ktora priblizila Glohu skupinovych roz-
hovorov pri vyskume kolektivhej pamati. V nasledujucom prispevku Mariia Kazmyrchuk
analyzovala vplyv empatie na studium adaptacie ukrajinskych ute¢encov na Slovensku.
Nasledujlica prezentacia Sary Szabdé sa zamerala na spojitost medzi obrazom ,dobrej
matky“ a postavenim miestnych profesionalov na starostlivost o deti. Predposledny
prispevok dna, ktory predniesla Blanka Ruzicska, sa venoval fenoménu zachrany potra-
vin v kontexte vybranych newyorskych komunit. Posledny prispevok Gergé Berta ana-
lyzoval zmeny na trhu s byvanim, konkrétne ¢asovy rozmer kratkodobych prenajmov.

Aj v tento den bol pre ucastnikov prichystany vecerny program. Pévodne planovana pre-



hliadka mesta vSak musela byt z dévodu nepriaznivého pocasia zruSena. Namiesto toho
organizatori rychlo zareagovali a zabezpecili alternativny program - spolocensky vecer,
pocas ktorého sa ucastnici mohli znova stretnut na neformalnom posedeni a pokracovat
v diskusiach a prehlbovani vzajomnych vztahov.

Posledny den konferencie sa zacal posterovou sekciou, kde svoj poster predstavili Marti-
na Vargova a Martina Doc¢olomanska z Malokarpatského osvetového strediska, ktoré pri-
blizili problematiku digitalizacie kulturneho dedi¢stva v ramci ich institucie. Ranny blok
| otvorila trojica autorov Jozef Kubat, Jan Haken a Tereza Krouzkova, ktori sa venovali
problematike antropologického vyskumu spomienkovych akcii nadvazujucich na tragicku
udalost, ktora sa odohrala na Karlovej Univerzite koncom minulého roka. Dal$ou prezen-
tujucou bola Katarina Babcakova, ktora predstavila zachranny terénny vyskum tanecne;j
tradicie a jeho prinos pre aplikovanu etnochoreolégiu a tane¢nu antropoldgiu. Nasledo-
vala Agnes Eitler s predstavenim vyziev terénneho vyskumu miestnych tradicii na madar-
skom vidieku. Dalsia prezentacia Algirmaa Tumenjargala bola venovana etnografickym
vyzvam spojenym so Studiom pamati predkov v Kurultaji. Nasledujuci prispevok Grety
Rauleac a Cateriny Spadoni sa prostrednictvom kolaborativnej autoetnografie venoval
zmenam vidieckej krajiny. Nakoniec sa Trime Halili vo svojej prezentacii zaoberala apliko-
vanou antropolégiou a aktivizmom v kontexte autonémie a sociokulturnych dynamik na
Balkane a mimo neho.

Sucasne prebiehal aj ranny blok Il. Ten sa zacal prispevkom Judit Gyongydsi, v ktorom
sa venovala problematike protirec¢enia v politickej agende Fideszu, tykajucej sa migracie
a reality prijimania neeurépskych pracovnikov. Laura Aljundi hovorila o pocite prislus-
nosti v exile, pricom skimala kolektivhu pamat syrskej umeleckej komunity v Berline.
Diana Vallejo Robalino predstavila Gvahy o priestorovej manifestacii neoliberalizmu v po-
pularnych Stvrtiach Guayaquilu v Ekvadore. Predposledny prispevok predniesol Barabas
Olah, ktory predstavil tlohu skandovania a urazok v kulture futbalovych fanusikov. Zaver
bloku patril MaroSovi Ondrejkovi, ktory sa zameral na epistemicku bezpecnost a formo-
vanie identity LGBTQ+ 0s6b.

Po prestavke nasledovala putava panelova diskusia venovana aplikovanej socialnej vede
a vyzvam, ktoré prinasa. Cielom diskusie bolo preklenut priepast medzi tedriou a praxou.
Na diskusiu prijali pozvanie traja hostia - Mgr. Soria Gyarfaé Lutherova, PhD. z UESA
SAV venujuca sa vyskumu tvorby identit, rodiny, individualnej a socialnej pamati, vyuzitiu
inovativnych a reflexivnych vedeckych metéd a popularizacii vedy, Mgr. Andrej Beldk,
PhD. z UESA SAV zaoberajtci sa medicinskou antropolégiou, pri¢inou nerovnosti v zdra-
vi medzi vylu¢enymi Rdmami na Slovensku a vplyvom mocenskych struktur a Mgr. Radka
Vicenova, PhD. zo SNSLP pracujuca na analytickych a vyskumnych projektoch zamera-
nych na dodrzZiavanie ludskych prav na Slovensku. Diskutovalo sa o ich profesionalnych
a osobnych skusenostiach a motivaciach, ako aj o rozmanitosti aplikovaného socidlneho
vyskumu. Hostia sa podelili o svoje skisenosti z terénneho vyskumu a na zaver zodpo-
vedali otazky z publika. Po skonceni diskusie nasledovalo aj v posledny den neformalne
stretnutie Uc¢astnikov plné pozitivhych ohlasov na konciacu sa konferenciu.

Ethnology without borders 2024 bola vynimoc¢na konferencia nielen kvéli rozmanitos-
ti tém, ale aj kvoli podpornej atmosfére, ktoru vytvorila pre zacinajucich vyskumnikov.
Zaverom mozno konstatovat, Ze konferencia splnila vSetky o¢akavania a vyrazne prispe-
la k osobnému i odbornému rastu vietkych Gc¢astnikov. Studenti mali moZnost nielen
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prezentovat svoje vyskumy, ale aj viest plodné diskusie, kde si navzajom kladli otazky
a komentovali pracu svojich kolegov, ¢im vytvarali konstruktivnu a pozitivhu atmosfé-
ru. Konferencia taktiez ukazala, aky doélezity je dialég medzi Studentmi z r6znych krajin
a disciplin, ¢o prispieva k rozvoju interdisciplinarnej spoluprace a posilneniu medzinarod-
nych vedeckych vztahov.
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V driioch 30. augusta az 1. septembra sa v Lublane na Filozofickej fakulte Univerzity
v Lublane konala medzinarodna interdisciplindrna konferencia The agency of the dead
in the lives of individuals: Experience and conceptualisation. Konferencia bola organizovana
v ramci ERC (European research council) projektu The Roles of the Agency of the Dead in the
Lives of Individuals in Contemporary Society (DEAGENCY, ERC - 101095729)"a v spolupra-
ci s Katedrou etnolégie a kultirnej antropoldgie Filozofickej fakulty Univerzity v Lublane.

Cielom konferencie bolo poskytnut miesto pre diskusiu badatelov z rozmanitych odbo-
rov. Konferencia bola vymedzena tematicky, a nie badatelskou prislusnostou k odboru.
Témy spojené so smrtou a mrtvymi su skimané uz od svojich pociatkov z interdiscipli-
narnej perspektivy. Tieto témy predstavuju nesmierne komplexné a multidimenzionalne
vyskumné oblasti, ktoré nie je mozné pokryt len jednou teoretickou ¢i metodologickou

1 Webstranka projektu: https:/erc-deagency.eu/
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perspektivou jednej vednej discipliny. Preto uz zo svojej podstaty tieto vyskumné oblasti
priam vyzyvaju k interdisciplinarite.

Na konferencii v Lublane sa stretli odbornici z oblasti folkloristiky, etnoldgie, kulturnej
a socialnej antropoldgie, sociologie, archeolégie a histérie, thanatologie a mnohi dalsi ba-
datelia, ktorych spaja zaujem o problematiku smrti a Ulohy zosnulych v sucasnej spoloc¢-
nosti.? Cielom konferencie bolo diskutovat o tom, ako jednotlivci v si¢asnej spolo¢nosti
vnimaju smrt a zosnulych a ako sociokultirne formované predstavy o smrti a zosnulych
ovplyvinuju ich Zivoty. Tri dni zaujimavych prispevkov priniesli mnozstvo podnetov pre
stimulujuce diskusie na tému smrti a Ulohy zosnulych v Zivotoch jednotlivcov v sucasnej
spolo¢nosti.

Konferencia The agency of the dead in the lives of individuals: Experience and conceptualisa-
tion bola prva zo série medzinarodnych konferencii, ktoré sa konaju kazdy rok v letnych
mesiacoch v rdmci spominaného ERC projektu. Druha zo série Styroch medzinarodnych
a interdisciplinarnych konferencii sa bude konat 2. - 4. jula v roku 2025 v Lublane a po-
nesie nazov The agency of the dead in the lives of individuals: Reasons, triggers, and contexts.

2 Program konferencie je dostupny na: https:/www.ff.uni-lj.si/sites/default/files/documents/
DEAGENCY%20Conference%20Programme_O.pdf

3 Prihlasovanie na konferenciu je mozné cez nasledujuci link: https:/forms.office.com/pages/
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https://www.ff.uni-lj.si/sites/default/files/documents/DEAGENCY%20Conference%20Programme_0.pdf
https://forms.office.com/pages/responsepage.aspx?id=35DMpoD13EmQP4evWnUzjsEWlRmdLMpPoBXXuJWeZJlUMTNMMlZaS1dIVVNTSTBUMlNQMUJJMUZKQS4u&fbclid=IwY2xjawFU4SdleHRuA2FlbQIxMAABHWYDPyK86zoZtUdiyGbzPuChrNUSQ3O5jnitaLTt_o9VBN63wCFhWOxHww_aem_UVJaJNrxiU1chcW0iztBoA&route=shorturl
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