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Abstract:
This article discusses the initiatives of three prominent personalities of the Evangelical
Church: Samuel Zoch, Fedor Ruppeldt and Samuel Stefan Osusky for achieving the
acknowledgement of the university status of the Theological Academy, the status of
Faculty, its permanent seat and inclusion within the University.
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1. Uvod
Univerzita Komenského v Bratislave si tento rok pripomina 100. vyrocie svojho vzniku a
s iou aj Evanjelickd bohoslovecka fakulta. Jubilejny rok 2019 je navySe pre nds spojeny
tiez s dal$im, sice malym, no vyznamnym 20. vyro¢im prestahovania sa fakulty zo
Svoradovej ulice do terajSieho aredlu. V nedel'u 3. oktébra 1999 sa konala posviacka a na
druhy den bol otvoreny prvy akademicky rok v novom komplexe. Splnila sa tuzba
mnohych generdcii v cirkvi mat vlastni budovu so vSetkym vybavenim vratane
Studentského internatu.

Generdlny biskup Julius Filo v posviacajucej reci tieto fakty pripomenul a zaroven

spomenul tych profesorov, ktori sa tejto udalosti uz nedozili: Jana Petrika, Jana Michalka,

! Pozn.: Prispevok je povodne predndskou, ktord odznela na vedecko-teologickej konferencii 24. 10. 2019
v Bratislave pri prilezitosti 100. vyrocia Slovenskej evanjelickej teologickej akadémie (dnes EBF UK);
vzhladom na to, Ze v referen¢nom ramci prednasky nebolo mozné zahrnuit viacero historickych faktov v
obdobi pred rokom 1919, je text prispevku mierne doplneny prave o spominand dobu.
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Pavla Koldrovského, Karola Gabri$a a inych. Poukdzal tiez na to, ze v rokoch 1968/69
nakratko svitla nddej na zmenu podmienok, v akych sa nachddzala fakulta a internat.
Nédej vsak skoro zhasla, fakulta zostala dalej na Konventnej 11 a teologicky domov na
Panenskej 26, teda v nie celkom vyhovujtucich priestoroch. Skuto¢nost, ze teologicka
fakulta uz dvadsat rokov pracuje v novych budovach, berieme dnes ako samozrejmost. Ale
predchadzajicim generaciam fararov, ktorych Studentské roky boli spojené s fakultou na
Konventnej ulici 13 alebo v Modre po nitenom premiestneni fakulty v rokoch 1953-1961,
potom opét v Bratislave na Konventnej 11 a napokon na Svoradovej 1, také nie¢o mohlo
pripadat ako sen. Pritom netusime, Ze potreba mat novu fakultu aj s interndtom siaha
daleko pred 50. roky, ktoré znamenali zaciatok stdleho zhorSovania podmienok pre

teologické studium a pracu na fakulte.

2. Kratky prehlad k evanjelicko-teologickému vzdeldvaniu do roku 19182
Evanjelicko-teologické vzdeldvanie na Slovensku sa v minulosti spajalo najmid s
Evanjelickym lyceom v Bratislave zalozenom v roku 1606. Lyceum malo uz od zaciatku
svojej existencie prvky vysokoskolského razu s moznostami vedeckej prace, a to aj napriek
tomu, Ze bolo stredoskolskou institdciou. Protireformac¢né opatrenia v 17. stor. vSak
negativne zasiahli do jeho rozvoja. V rokoch 1627-1882 nemalo vlastni budovu,
bratislavski evanjelici ju museli odovzdat jezuitom. K opdtovnému rozvoju doslo pocas
pbsobenia Mateja Bela v rokoch 1714-1749 a najmi v 19. stor. Struktiru lycea od roku
1815 tvorili tri stupne: prvy, stredny avys$§i. Na prvom stupni boli dva roc¢niky
v materinskom jazyku, stredny stupen tvorili dva latinské roc¢niky a treti vyssi stupen
zahrnoval dva ro¢niky filozofie a prava a dva ro¢niky teoldgie.

V roku 1882 sa teologické ro¢niky osamostatnili a vznikla Teologicka akadémia
uhorskej ev. a. v. cirkvi. Riaditelom sa stal profesor Stefan Schneller, privrzenec nemeckej
liberalnej teoldgie, ktord povazoval za slobodnu vedu. Slovenski evanjelicki studenti boli
naproti tomu vac§inou orientovani ortodoxne, ale madarskd cast evanjelikov videla
spravhu cestu teologického myslenia v teologickom liberalizme.* Predstavitelom
uvazovania v tomto duchu bol profesor Starej zmluvy a hebrej¢iny Aladdr Hornyanszky

(1873-1939), ktory zostal verny liberalno-teologickému zameraniu po cely svoj zivot. Tesil

2 Problematiku evanjelicko-teologického vzdeldvania do roku 1918 spracuvame podrobnejsie v prispevku
s ndzvom ,Samuel Zoch a Teologicka vysoka $kola ev. a. v. cirkvi v Bratislave,“ Testimonia Theologica 12,
¢. 2 (2018): 34-50. Na tomto mieste preberame z neho len niektoré Casti, ktoré su potrebné pre celkové
objasnenie ako i pochopenie problematiky evanjelického vzdeldvania na Slovensku.

8 Evanjelickd encyklopédia Slovenska, eds. Boris Petrik a Peter Rybar (Bratislava: BoPo, 2001), 49.

4 Karol Gabris, Jubileum, ktoré je vyzvou (Bratislava: Univerzita Komenského, 1994), 14.
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sa obl'ube medzi madarskymi aj slovenskymi $tudentmi a pdsobil na teologickej akadémii
aj po roku 1919, hoci vic¢sina profesorov mad’arskej narodnosti odisla.

Evanjelické teologické vzdeldvanie prebiehalo tiez na PreSovskom kolégiu
a Kezmarskom lyceu. PreSovské kolégium bolo v 18. stor. Sestdesiat rokov v rukich
jezuitov (1713-1773). Po Toleran¢nom patente v roku 1781 sa vSak situacia zmenila
a kolégium sa opit stalo evanjelickou skolou. V roku 1804 sa teologickd trieda $koly
zmenila na Teologicky ustav, ktory bol potom v roku 1884 pretvoreny na Stvorro¢nu
Teologicki akadémiu.> Akadémia poskytovala uplné teologické vzdelanie okrem
udelovania doktoratu.

K zdsadnym zmendm v organizacii avnutornom zamerani vysokoskolského
teologického vzdeldvania na Slovensku doslo nastolenim novych pomerov po skonceni
prvej svetovej vojny. V roku 1919 bola Teologicka akadémia uhorskej evanjelickej cirkvi
transformovand na Slovensku evanjelicku a. v. teologicki akadémiu, pretoze generdlna
evanjelicka cirkev v Uhorsku ako jej dovtedajsi zriadovatel prestala existovat. Teologicka
akadémia v Bratislave odvtedy patrila slovenskej evanjelickej a. v. cirkvi
v Ceskoslovenskej republike. Zaroveti sa rozhodlo, %e Teologicka akadémia v Pre$ove bude
zruSend, pretoze dve akadémie objektivne neboli potrebné a navySe ich udrziavanie by
bolo neunosné. PreSovsku teologickt akadémiu Kolégia zrusilo distriktudlne zasadnutie
Vychodného distriktu ev. a. v. cirkvi dna 30. jula 1919. Existencia jednej teologickej
akadémie v Bratislave sa javila ako plne postacujuca. PreSovské kolégium pritom
nezaniklo, ale sa v roku 1918 zmenilo na Slovenské evanjelické kolegidlne gymnazium.

Pre zrod Slovenskej evanjelickej teologickej akadémie bolo vyznamné zasadnutie
distriktudlnej rady Zapadného distriktu 23. jina 1919 v Bratislave, kde bola nastolena
poziadavka zriadenia $tatnej teologickej fakulty.® Tato poziadavka stvisela so spravou, Ze v
Prahe doslo k zalozeniu Husovej ceskoslovenskej evanjelickej fakulty bohoslovecke;.
V Bratislave vSak teologickd S$tatna fakulta vznikla az roku 1934, dovtedy trvala len
Slovenska teologicka akadémia, ktord bola roku 1921 premenovana na Teologickd vysoku

$kolu evanjelickej a. v. cirkvi.”

> Evanjelickd encyklopédia Slovenska, 284.
6 Gébris, Jubileum, ktoré je vyzvou, 18.
7 90 rokov evanjelického teologického vzdeldvania na Slovensku, ed. David P. Daniel (Bratislava: Univerzita
Komenského. Evanjelickd bohoslovecka fakulta, 2010), 3.
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3. Samuel Zoch (18. 12. 1882 - 4. 1. 1928)8

Samuel Zoch ako biskupsky administrator slavnostne otvoril akademicky rok 1919/1920
a zaroven ¢innost Slovenskej evanjelickej a. v. teologickej akadémie, ktoré sa konalo 20.
oktébra 1919 za pritomnosti mnohych cirkevnych a $tatnych predstavitelov. Vo svojom
slavnostnom prihovore naznacil nielen situiciu ndroda na prahu slobody, ale tiez

smerovanie a poslanie akadémie:

»Sme ti, ktori cestou ndboZenstva chceme dvihat mravnost ndsho Iudu. Ti, ktori
chceme, aby sme mali vysoké idedly, za ktoré Zit i mriet prichodi, aby videl i nds I'ud,
Ze tizba jedine po majetku bez vyssich cielov privodi cloveka tam, kam dospel
mdrnotratny syn, a aby chdpal, Ze 1 ndrod maly méZe byt velkym, ked ide za Kristom,
ktory zmaril seba samého aza jeho vernym sluZobnikom Husom, ktory sa nebdl

prekdZok a za pravdu svojho majstra aZ do smrti nasledoval“®

Podobnym spdsobom sa vyjadril aj prof. Samuel Stefan Osusky, ktory mal
inaugura¢nud re¢ namiesto nemocného dekana Jaliusa Bodndra. Osusky zdoraznil, ze pre
teologické zameranie akadémie je dolezité postavit do popredia rovnako povinnost
socidlneho posobenia cirkvi, ¢o vystihuju prave jeho slova: ,Ako Kristus posobil aj
socialne, tak musi aj jeho ucenik, zvlast v terajsej dobe, ked riesenie socidlnych problémov
je na dennom poriadku. A jeho pésobenie nemoéze byt iné ako v duchu Kristovej lasky.“1

Na vyznam tejto vynimoc¢nej udalosti poukdzal tiez biskup Juraj Janoska, ktory pri
tejto prilezitosti napisal aj list. V filom upozornil na to, Ze teoldgia a cirkev musia byt uzko
prepojené:

»Povolani ste, bratia profesori, pestovat vedu teologicku, vedu, ktord neodvddza, ale

privddza k Pinovi, vedu, ktorou opatreni nezmietame a netocime sa kaZdym vetrom

ludského ucenia, ale verne vyuZivame, Ze ona je moc BoZia k spaseniu kaZdému

8 Samuel Zoch teoldgiu nestudoval v Bratislave ani v Predove. Stredné $koly absolvoval v Banskej Bystrici
a Soproni, kde po maturite pokra¢oval v §tidiu teoldgie, pri¢om jeden rok $tudoval na teologickej fakulte
vo Viedni. Po ordindcii roku 1905 bol kaplinom v Novom Sade a Cerove, administratorom v Kysadi,
napokon v roku 1907 presiel za farara do Modry, kde bol instalovany 6. januara 1908. Jeho predchodcom
bol nadhle zosnuly Pavel Zoch, zakladatel prvého evanjelického sirotinca na Slovensku. Bol signatirom
Martinskej deklardcie, prvym bratislavskym povojnovym Zupanom, neskér biskupom Zapadného distriktu
ev. cirkvi na Slovensku, poslancom Nérodného zhromazdenia v Prahe, vo svojej dobe patril k poprednym
cirkevnym a verejnym ¢initelom. Podrobnejsie spracovanie osobnosti Samuela Zocha pozri: Peter Gazik,
»Samuel Zoch a Teologickd vysoka $kola ev. a. v. cirkvi v Bratislave,* Testimonia Theologica 12, ¢. 2
(2018): 37-41.

® Z prejavu Samuela Zocha pri zahdjeni $tudijného roka 1919/20, pozri Gabris, Jubileum, ktoré je vyzvou, 19.

10 Gabris, Jubileum, ktoré je vyzvou, 19.
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veriacemu a pevne stojac na tom vyznani, zZe: Uveril som, preto hovoril som, rdst

chceme vsetci, ucitelia i ucenici, v toho, ktory je hlavou, totiz v Krista“!

Pri stom vyrod¢i existencie naSej teologickej Skoly si preto stctou pripominame
snazenia a zdpasy vyznamnych muZov naSej cirkvi, ktori maju zasluhu na jej vzniku.
Prvym bol spominany Samuel Zoch, ktory pri jej zorganizovani zohral kli¢ovu ulohu.
Samuel Zoch, v tom case biskupsky administrator Zapadného distriktu ev. a. v. cirkvi,
hned po jej zalozeni Generdlnou radou ev. a. v. cirkvi 18. septembra 1919, neustile
zdoraznoval, Ze zriadenie akadémie je iba prechodnym stavom, ktory ma vyustit do
zriadenia riadnej fakulty. Teologickd akadémia ziskala u¢ebné priestory na Panenskej ulici
od cirkevného zboru v Bratislave a Samuel Zoch viedol rozhovory s navrhnutymi
kandidatmi na obsadenie jednotlivych katedier s tymto vysledkom: Jalius Bodnar
(historicka katedra), Pavel Podmanicky (novozdkonna katedra), Jan Bako$ (starozakonnd
katedra), Karol Lanyi (dogmatick4 katedra), Samuel Stefan Osusky (filozofick4 katedra)
a Karl Eugen Schmidt (praktickd katedra v nemeckom jazyku). Studentov madarskej
narodnosti z reformovanej cirkvi vyuc¢oval madarsky profesor Aladdr Hornyanszky.!

Akadémia bola roku 1921 premenovana na Teologicku vysoku $kolu ev. a. v. cirkvi
na Slovensku: ,,Premenovanie bolo potrebné aj preto, Ze pomenovanie ‘akadémia’ mnohi
nechdpali ako oznacenie vysokej $koly“.!3 Profesorsky zbor sa viac menej nezmenil, len po
Jaliusovi Bodndrovi prisiel Michal Bodicky, Pavla Podmanického vystriedal Roland
Steinacker a z esténskeho Tartu sa vratil Jan Kvacala. Neskor rady profesorov doplnili Jan
Oberu¢, Michal Liacansky a Jan Beblavy.!

Zochov zamer zmenit akadémiu na fakultu sa uskutocnil az o 15 rokov neskor, po
prijati zikona zo dnia 10. aprila 1934 o zriadeni Ceskoslovenskej $tatnej teologickej fakulty
evanjelickej v Bratislave, ale mimo zvazku bratislavskej univerzity. Samuel Zoch sa tejto

udalosti nedoZil, v roku 1934 nihle zomrel.

W Gabri$, Jubileum, ktoré je vyzvou, 20.
12 Andrej Zitian, ,Dejiny Evanjelickej bohosloveckej fakulty, roky 1918-1945,“ in 90 rokov evanjelického
teologického vzdeldvania na Slovensku, 20.
13 Karol Gébris, ,Nasa teoldgia v premendch ¢asov: K 60. vyro¢iu samostatného slov. ev. bohosloveckého
udilista,” in Tranovsky evanjelicky kalenddr na rok 1979 (Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1978), 60.
Y Evanjelickd encyklopédia Slovenska, 379.
5
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4. Fedor Ruppeldt (1. 6. 1886 - 25. 8. 1979)°
Dal$im, ktorého chceme spomentit, je Fedor Ruppeldt, vtedaj$i farar v Ziline a neskors
biskup Vychodného distriktu ev. a. v. cirkvi. Velmi mu zdlezalo, aby teologicka skola
a internat boli v dostojnych budovach, aby profesori a studenti mali vhodné podmienky,
ktoré by im umoznovali celkom sa venovat svojim tloham. O tom, ako vnutorne prezival
tento problém, sved¢i jeho kriticky ¢lanok v Cirkevnych listoch pred 70 rokmi.!¢ Vracia sa
v iom do roku 1926, kedy podla neho bola moznost presidlit fakultu do Martina. Dnes
nam to pripadd ako bezvyznamnd epizdda, ale Ruppeldtovo poukazanie na vtedajsi zly
stav budovy fakulty a zdévodnenie jej premiestnenia do lepsich priestorov, bolo namieste.
Ked biskup Fedor Ruppeldt pisal tento ¢lanok roku 1949 pri 30. vyrodi fakulty, iste
netusil, Ze musi uplynut este dalsich 50 rokov, ked roku 1999 fakulta bude mat nové
ucelné a dostojné budovy s internatom. Na ilustraciu odcitujeme cast zo spominaného
¢lanku:
,Co sme mohli mat, keby sme roku 1926 inak boli rozhodli, nez ako sme sa rozhodli
votdzke sidla vtedajsej nasej teologickej skoly! Turciansky seniordt zo svojho
konventu vtom roku navrhol, aby teologickd vysokd skola bola presidlend do
Turcianskeho Sv. Martina, do stredu Slovenska a slovenského ndroda, ktory sa stal uz
od roku 1861 tradicnym strediskom najcistejsich slovenskych kultirnych sndh. Ndvrh
prisiel na generdiny konvent, kde 12. novembra 1926 o riom referoval distriktudlny
dozorca dr. Ludovit Simko a podla jeho ndvrhu generdlny konvent ndvrh zamietol.

Teologickd skola ostala v Bratislave. Bolo to rozhodovanie nanajvys vyznamné

a osudné“\?

Biskup Ruppeldt potom rozobral technicku a finan¢nu stranku fakulty v Martine:
budova by mala minimdlne S$tyri ucebne, sienn pre kniznicu a sldvnosti, zboroviiu,
kancelarie, byt pre domovnika. V Martine by sa nasli byty pre profesorov a $tudenti by
mali Gstredny interndt. Postavit novad budovu by nebol problém. V rokoch hospodarskej
krizy by stavbdri priam uvitali takito moznost a stavala by sa lacno. A to vSetko, ako pise
Ruppeldt, v zdravom prostredi s krasnou prirodou naokolo. To vSetko padlo. A tak sa

v uvedenom ¢lanku pyta:

15 Fedor Fridrich Ruppeldt $tudoval teoldgiu v Soproni, Lipsku a Edinburgu, po skonéeni $tudii katechéta vo
Vritkach, fardr v Su¢anoch a Ziline, signatir Martinskej deklaracie, generalny tajomnik ev. cirkvi pre styk
so zahrani¢im, biskup Vychodného distriktu, ¢len Svetovej luteranskej aliancie, G¢astnik medzindrodnych
luteranskych a ekumenickych kongresov a konferencii. V roku 1948 stal pri zalozeni Svetovej rady cirkvi
v Amsterdame; pocas Slovenského $tatu v roku 1944 vizneny ako odporca Tudackeho rezimu a fasizmu,
podobne v dobe komunistickej vlady roku 1962.

16 Fedor Ruppeldt, ,Co sme mohli mat?,“ Cirkevné listy, €. 5 (1949): 68-73.

17 Ruppeldt, ,,Co sme mohli mat?,“ 68.
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»A akd je terajsia budova nasej teologickej skoly a Domova? Ako je tam nasa teologickd
mlide# umiestnend? Tazko o tom hovorit! Ked' som ju v jeseni 1945 ukazoval trom
vdznym cirkevnym pracovnikom z Ameriky, ktori sa prisli podivat na nds po vojne, az
som sa hanbil v dusi, ked’ som videl vyraz trdpneho prekvapenia na ich tvdrach. Za 30
rokov samostatnej cirkvi nevedeli sme ni¢ nového vytvorit. Nikomu nechceme osobne
nic vytykat, alebo vytykajme to sebe samym. Priznajme si: zmeskali sme mnoho! Ked’
toto s nemalou melanchdoliou spominam, nerobim to pre bezmocné bedikanie, ale na
to, aby sme uvdzili, Ze co sme zameskali, méZeme nahradit, a ¢o za potrebné uzndme,

treba urobit. A nezabudmit, Ze podla Pisma: vsetko je mozné veriacemu '8

Dnes zneju Ruppeldtove tuvahy o fakulte v Martine skoro usmevne, a predsa je
obdivuhodné jeho vdzne a konzekventné uvazovanie, pragmaticka argumentdcia, snaha na
vSetko pamaitat. V jednom akoby ndm hovoril z duse: podobné pocity ako on, sme dlhé
roky mali aj my pri pohlade na fakultné priestory v prizemi Konventnej ul. 11 ana
byvanie §tudentov na Panenskej ul. 26. Ak biskup Ruppeldt napisal svoj ¢lanok ,,Co sme
mohli mat?“, tak minimdlne jeho odkazom pre nds by malo byt to, aby sme si vazili, ¢o uz

20 rokov mdme.

4. Samuel Stefan Osusky (7.6.1888 - 14.11.1975)%°

Tretou vyznamnou postavou je teologicky profesor a biskup Zapadného distriktu ev. a. v.
cirkvi Samuel Stefan Osusky, ktory si takisto uvedomoval naliehavti potrebu zmenit ¢&i
aspon zlepsit jestvujuci neuteSeny stav. Svoje postrehy a skisenosti podrobne priblizil
predovsetkym v dvoch ¢ldnkoch v Cirkevnych listoch: ,Kalvdria Teol. vysokej skoly
v Bratislave® (CL 1930, ¢. 8-9) a , Tridsat rokov nasej Teologickej vysokej skoly“ (CL 1949,

18 Ruppeldt, ,,Co sme mohli mat?, 73.

19 Samuel Stefan Osusky teoldgiu $tudoval v Bratislave, Erlangen, Lipsku a privo na Pre$ovskej akadémii. Po
$tudidch kaplanom Brezovej, Dactovom Lome, Tren¢ine a fardrom v Dacovom Lome. Od roku 1919
$tudoval na Filozofickej fakulte KU v Prahe, obhdjil dizertdciu ,Nastin psycholégie ndbozenstva®,
promovany v roku 1922. Po vzniku Slovenskej ev. teologickej akadémie v Bratislave povolany za profesora
filozofickych vied. V roku 1929 dekanom, usiloval o zmenu Teologickej vysokej skoly na riadnu fakultu,
¢o sa podarilo roku 1934. Vychoval niekolko generacii evanjelickej knazskej inteligencie; bol predsedom
Utenej spolo¢nosti  Safarikovej, Stirovej ev. spolo¢nosti, pdsobil v Hurbanovom kruhu
teolégov, Slovenskej lige, Zvize evanjelickej mladeze, predsedal Filozofickému odboru MS. Od roku 1933
biskupom Zapadného distriktu ev. cirkvi. Pocas Slovenského $tatu vizneny, na natlak komunistickej moci
v roku 1951 penzionovany. Z diela: Vojna a naboZenstvo, Dejiny naboZenstva, Filozofia Stirovcov I-III,
Uvod do sociolégie, Filozofia bol'$evizmu, fadizmu a hitlerizmu, Sluzba narodu I-II, Prvé slovenské dejiny
filozofie, Bran pravdu, Galéria postdav NZ. Patril k najvyznamnej$im slovenskym myslitelom 20. stor. Jeho
bédanie o pociatkoch a vyvoji slovenskej filozofie bolo priekopnicke.
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¢. 26).2° V ¢lanku , Tridsat rokov Teologickej vysokej $koly“ sa vracia k nezabudnuteInému

20. oktdbru 1919:

»[...] ked po prvej svetovej vojne ako synovia std rokov ujarmeného ndroda, vtiahli
sme do starej, nevzhladnej, ale historickej budovy Konventnd 13. Vstupovali sme
s plnou vervou tvorit nové hodnoty, plinovali sme celé dni a vecery, ako vsetko
organizovat, ako predndsat, ucit, vychovdvat, stavat dalej na jednej strane upadlej
byvalej Akadémie, na druhej strane na miestach, kde tol'ko nasich sldvnych dejatelov
vcirkvi a ndrode studovalo a pripravovalo sa do Zivota, ako ich mend zvecnil
Kuzmdnyho kruh evanjelickych akademikov umiestnenim pamadatnej tabule na rohu

budovy skoly “*!

Uz sme uviedli, Ze podla Samuela Zocha bolo zriadenie akadémie iba provizérnym
rie$enim, ktoré malo neskor vyustit do vytvorenia riadnej fakulty. Nebola to jednoducha
uloha. Za uznanie plného vysokoskolského charakteru Teologickej vysokej $koly bolo
treba zviest nelahky zapas. Aby mohla vzniknut fakulta, bolo treba najprv dosiahnut
oficidlnu akcepticiu vysokoskolského razu Akadémie, resp. Teologickej vysokej skoly.

Osusky o tom piSe nasledovné:

»INdzov skoly bol sice premeneny, ale to neznamenalo aj uznanie vysokoskolského
rdzu. Bolo treba neiunavne dalej dokazovat, presviedcat. Dokazovali sme, Ze
nemdézeme byt strednou skolou, ked prijimame posluchdcov ako iné vysoké skoly so
stredoskolskou maturitou, studium je 8-semestrové, profesori postupne graduovani,
zadovaZuju si doktordty, skola md sedem katedier: filozoficko-pedagogicku,
starosmluvnd, novosmluvny, historickd, systematicki adve praktické, pre
slovenskych posluchdcov zvldst a pre nemeckych a madarskych zvldst, lebo sme
nechceli pokracovat v metodach byvalej madarskej skoly. Dokazovali sme, Ze kazdd
katedra md povinny vedecky semindr, kde sa posluchdci ucia vedecky pracovat, md tri
praktické cvidenia, uci reciam, hudbe a spevu, md k dispozicii viac nez sedemtisicovi

zvdzkovi kniZnicu, sldvnu minulost, ndrodné zdsluhy “»

Osusky pokracuje, ze po takomto zddvodneni bol roku 1927 teologickej skole
konec¢ne priznany vysokoskolsky charakter, ale ako d’alej piSe, nastal tiez novy problém,
pretoze bola povazovanad za sukromnu vysoku $kolu, ¢o pred a rovnako po roku 1927 malo
mnohé neblahé nésledky ako pre samotnu $kolu, tak aj pre profesorov a posluchacov. Pre

$kolu predovsetkym tym, Ze otazka dotdcie $koly nebola nijako zaistena.

20 Samuel Stefan Osusky, ,,Kalvaria Teol. vysokej $koly v Bratislave,“ Cirkevné listy, ¢. 8-9 (1930): 151-161;
»Iridsat rokov nasej Teologickej vysokej skoly,“ Cirkevné Iisty, ¢. 26 (1949): 403-408.

2 Osusky, ,, Tridsat rokov nasej Teologickej vysokej $koly,* 404.

22 Osusky, ,, Tridsat rokov nasej Teologickej vysokej $koly,“ 405.
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,Stdtna sprdva stdla na stanovisku, Ze ju podporuje len formou subvencie, co méZe byt

problematické, kym cirkev ako udrzZiavatelka skoly podla 20. zdk. ¢l 1848 ndrokovala

si riadnu kazdoroc¢ni dotdciu. Ziadostiam, memoranddm, presviedcaniam, deputdcidm

nebolo konca kraja. Pre posluchdcov neblahé ndsledky boli v tom, Ze sa im semestre

strdvené na teologii nezapocitali na inych fakultich a nemohli byt graduovani.

Najsmutnejsie ndsledky to malo pre profesorov vzhladom na ich poZitky a penziu, co

nebolo zaistené. Nech sa nik nedivi, Ze slo o otdzku: byt &i nebyt! Ved' to boli po vojne

velmi drahé roky; profesori opustili bezpecné fary; ich prijmy Generdlna rada ustdlila

na mesacnych 2000 Kcs a aj tie nebolo odkial’ vziat, ak len nie na dlZobné upisy

biskupa Zocha. A este horsie bolo, Ze profesori z kniazskej penzie vypadli a odinakial

jej nemali, ¢o pri smrtelnosti ¢loveka a na pripad prdceneschopnosti pri rodinnom

Zivote je velmi zdvazné“?

Osusky dodava, ze sa v kone¢nom désledku podarilo ziskat statnu dotaciu a hoci sa
od roku 1926 zuspornych doévodov stale znizovala, prijmy profesorov sa predsa len
upravili a boli viac zabezpecené. Iba otazka penzii ostdvala nad’alej problémom a upravila
sa az v roku 1933 podla vzoru stredoskolskych profesorov. V ¢lanku prof. Osusky
konstatuje, ze vsetky tieto cesty ,kalvarie® prestali 1. oktébra 1934, ,ked stat k velkej
radosti a pri nezabudnutelnej vda¢nosti cirkvi namiesto Teologickej vysokej $koly zriadil
statnu Slovensku evanjelicki bohoslovecku fakultu“.?* (pozn. presny ndzov bol
Ceskoslovenska §tatna teologicka fakulta evanjelickd).

Po mnohych tazkostiach sa tak podarilo dosiahnut status riadnej fakulty, hoci bez

zaclenenia do univerzity Komenského. Osusky na prelomové udalosti spomina takto:

,Cinitelia skoly 1icirkvi vedell, Ze vsetky spomenuté tazkosti prestanu zriadenim
fakulty, preto sa jej domdhali hned’ od zaciatku, ale o sa aj neraz ukazovalo, Ze uz-uz
bude, stdle novsie a novsie prekdzky prisli, aZ konecne po mnohych intervencidch,
predprdcach, memoranddch, ako to opisal kolega prof. Jamnicky v Pamaitniku
slovenského skolstva r. 1936, po mojej ndvsteve u prezidenta T. G. Masaryka
v Topolciankach diia 19. oktobra 1933, ked” mi po dvojhodinovom rozhovore
o rozlicnych cirkevnych otdzkach a medzi nimi aj o fakulte, povedal tie pamitné
slovd: ,Ked teda chcete mat fakultu, budete ju mat*; studijnym rokom 1934/35 aj bola
otvorend. Fakulta ale bola nepriclenend k univerzite. Za Slovenského stdtu stal sa

pokus o to, ale zlopovestny Tuka to prekazil “»

B Osusky, ,Tridsat rokov nasej teologickej vysokej $koly,“ 405; pozri Osusky, ,Kalvaria Teol. vysokej skoly
v Bratislave,“ 155-158.
24 Osusky, ,, Tridsat rokov nasej teologickej vysokej skoly,* 405.
5 Osusky, ,, Tridsat rokov nasej teologickej vysokej skoly,* 405.
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O zaclenenie do univerzity sa profesorsky zbor pokusal aj po roku 1945, ale tato

nadej zhasla, akonahle sa ukdzalo, ako pise Radoslav Hanus,

»aké zdmery s cirkvou a teologickym vzdelanim bude mat nastupujica vlddna
garnitura krdtko po oslobodeni. Hoci v nasledujiicich 5 rokoch sa fakulta este pokisala
o zaclenenie do rdmca univerzity, politické a ideologické dévody uz takito mozZnost

nepripustali, aZ do zmeny pomerov po novembri 198972

Prof. Osusky vsetky tazkosti dlhého zloZitého obdobia 20. a 30. rokov podrobne
podal 22. marca 1930 v predndske na zhromazdeni Kuzmdnyho kruhu evanjelickych
akademikov. Predndska nasledne vysla v Cirkevnych listoch (CL 1930, ro¢. 46, ¢. 8-9).
Cirkev tak musela bojovat o transformdciu akadémie na fakultu celkovo 15 rokov, ¢ize od
samého zrodu Slovenskej teologickej akadémie. Dlhoro¢né dusilie bolo korunované
tspe$nym vysledkom aod 1. oktébra 1934 mohla za¢at ¢innost Ceskoslovenskd $tatna
teologicka fakulta evanjelicka v Bratislave. V roku 1939 sa jej ndzov zmenil na Slovensku
evanjelickd bohoslovecku fakultu (SEBF), ktory trval do roku 1990.%

Az po zriadeni fakulty bolo mozné uplatniovat na jej pode vsetky akademické prava.
Podla vtedajsieho dekana prof. Jana Jamnického sa o presadenie ndvrhu vytvorit
evanjelicku teologicku fakultu zaslazili okrem cirkevnych a akademickych c¢initelov
predovietkym predseda vlady CSR Jan Malypetr, ministri Milan Hod%a a Ivan Dérer
a poslanci Jan Zeman a Fedor Ruppeldt; posledni dvaja boli evanjelickymi fardrmi.?

K osobe Osuského je potrebné dodat, Zze jeho ¢lanky si cennymi svedectvami
a autentickym opisom usilia za dosiahnutie uvedenych zmien, ale okrem toho su tiez
prehladnym rozborom prace na teologickej Skole od roku 1919 po rok 1949. Popri
mnohych pozitivach a celkovom prinose, podobne ako Fedor Ruppeldt, sa ani on nevyhol

kritickym pripomienkam ohladne prostredia:

»Prdcu hodne staZovalo aj to, Ze hoci sa v historickej budove (pozn. Konventnd 13)
citime pietne, jednako nemdéZeme nespomenit nedostatok a nevhodnost jej
miestnosti. Najmd prdce v semindroch su znemoZiiované, kniznice nekoncentrované,

ucebné pomdcky zastaralé, mapy nevyhovujice “?

Osuského vyhrady vieme pochopif. Najmid my star$i si pamédtame mnohé z tych

tazkosti a nedostatkov, ktoré spomina. Je vSak zvlastne, ze prof. Osusky o tom pisal roku

% Radoslav Hanus, ,Dejiny SEBF/EBF UK v rokoch 1945-1999, in 90 rokov evanjelického teologického
vzdeldvania na Slovensku, 27.

27 Gabris, ,Nasa teoldgia v premendch ¢asov: K 60. vyrociu samostatného slov. ev. bohosloveckého ucilista,”
61.

28 Z4pisnica zo zasadnutia Generalneho presbyterstva v Ziline, 31. méaja 1934, bod 27 rokovacieho poriadku.

» Osusky, ,, Tridsat rokov nasej teologickej vysokej skoly,“ 407-408.
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1949 amy sme sa mnohych problémov, ktoré uz vtedy suviseli s priestormi, zacali
zbavovat az po 40 rokoch. Napriek tomu si generacie fararov, ktori studovali v skromnych
podmienkach a v politicky neprajnych ¢asoch, zachovavaju vela peknych spomienok na

miesta, kde prezili svoje Studentské roky.

5. Zaver
Slova Samuela Stefana Osuského povedané pred sto rokmi pri historickom otvoreni
slovenskej teologickej $koly, predchodkyne dnesnej Evanjelickej bohosloveckej fakulty
UK, nestracaju dolezitost ani dnes, hoci doba sa diametralne zmenila: ,,Cielom Akadémie
bude vychovavat knazov vedecky vzdelanych, socidlne posobiacich, narodne
povedomych, vo viere pevnych, pritom v$ak zndsanlivych®.

V tejto stvislosti Osusky v citovanom ¢lanku (CL 1949, ro¢. 26) dopliia, Ze jej 30
ro¢nu ¢innost treba stale stavat pod zorny uhol, ktory jej urcil generalny biskup cirkvi dr.

Juraj Janoska v slavnostnom pripise pri otvarani skoly, v ktorom okrem iného napisal:

~INevdham vsak vyslovit, Ze ndm menovite v tieto casy prvého budovania zdkladov
ndsho nového bytia, alebo zdkladnej sprdvy porichaného Zivota cirkvi ani nezdleZi tak
velmi na pestovani vedy pre vedu, ako skér na vychovdvani veriacich kazatelov —

kriazov, na vzdelani pevnych evanjelicko-krestanskych charakterov 3

V tomto jubilejnom roku preto svdakou myslime na vSetkych ,zvecnelych®
teologickych ucitelov, ktori odisli na vecnost aktori sa tieto ciele vo svojom
posobeni snazili dosiahnut. Svoju spomienku zarovei venujeme aj tym kolegom, ktorych
eSte mame v Zivej pamiti a nebolo im dané dozit sa tohto jubilea: Danielovi Veselému,
Andrejovi Hajdukovi, Janovi Gresovi, Igorovi Kissovi a dal$im. V samom zdvere Osuského
¢lanku ¢itame slovd, ku ktorym sa mozeme bez vahania priznat aj v sicasnosti:

,Tazko je aj vychovdvat aj vedecky pracovat. Docielila teoldgia tento vytyceny ciel?

Boh sim nech sudi, dobrému dd vzrast, nedostatky odpusti, nahradi, mrtvych oslivi,

Zivym pomdha, Alma mater nech ochrariuje na sldvu svoju, na blaho cirkvi a na

rozkvet ndroda a viasti 3!

Z povedaného vyplyva, ze po vzniku Slovenskej ev. a. v. teologickej akadémie roku
1919, stali pred akademickymi a cirkevnymi predstavitelmi zhruba tri zdsadné tlohy a
ciele: 1) dosiahnut uznanie vysokoskolského razu Akadémie; 2) dosiahnut jej pretvorenie

na riadnu fakultu; 3) dosiahnut jej pri¢lenenie do zvdzku Univerzity Komenského. Prvy

%0 Osusky, ,, Tridsat rokov nasej teologickej vysokej skoly,* 408.
31 Osusky, ,, Tridsat rokov nasej teologickej vysokej skoly,* 408.
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ciel sa naplnil roku 1927, druhy roku 1934, treti az v roku 1990. Rovnako délezitou
ulohou bolo ziskat vhodné budovy pre fakultu a teologicky domov v stdlom sidle. Tieto

ciele sa plnohodnotne podarilo dosiahnut az v roku 1999.32
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32 Stematikou vyvoja Evanjelickej bohosloveckej fakulty a slovenskej evanjelickej teoldgie a jej
predstavitelov po roku 1918 suvisia dalSie ¢lanky a prace autora; vid Peter Gazik. ,Samuel Zoch
a Teologickd vysoka gkola ev. a. v. cirkvi v Bratislave®, Testimonia Theologica 12, ¢. 2 (2018): 34-50;
»Samuel Zoch a evanjelicka teoldgia po roku 1919, Tvorba 29, ¢. 1 (2019): 12-17; ,K problému vztahu
néboZenstva a modernej doby v mysleni Samuela Stefana Osuského,* 7Tvorba 28, ¢. 3 (2018): 20-33; Samuel
Stefan Osusky — moderny filozof ndbozenstva (Zilina: EDIS, 2012), 119, etc.; tiez Duan Ondrejovi¢,
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Historie badan{

Ke kofentim semitské poezie

Basen, ktera je mytickym pfibéhem nebo ritudlnim zdznamem, se utvaii v ustni tradici.
V pocatecni podobé se jedna o jednoduché pisné ¢i rytmické texty, které jsou z generace
na generaci diky ptsobeni kulturni paméti rozsitovany a vyklddany. Pamét, kterd vsak
neni vérnou kopii slySeného, se ovliviiuje sdilenim ve skupiné, rozliénym vybavenim
obsahu i novym zdmérem. Po této pomérné tvar¢i fazi nastava stadium memorovani
vétsich celkdl ve vice ¢i méné nezménéné podobé, a nakonec se utvofeny poeticky
materidl za urcitych okolnosti vefejné pred¢ita,? respektive recituje. Zakladni a téméf

vSudyptitomnou charakteristikou starovéké predovychodni poezie jsou kola, nejcastéji

! Upravena konferen¢ni piednaska z 21. zaif 2018 z konference ,Poetry and Theology“, konané 20.-21.
septembra 2018.

? Wilfred G.E. Watson, Classical Hebrew poetry: A Guide to its Techniques (Sheffield: JSOT Press 1984,
1986), 66-86.
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trikola, triplety a paralelismy.® Maji svou sémantiku, gramatiku, syntaktiku, genderové
napéti. Shodnou poetickou strukturu maji nap¥. ugaritské nabozenské texty, napft.
Baalovsky cyklus* a vybrané useky Hebrejské Bible.> Mtizeme tedy pozorovat, Ze velmi
podobnou poetickou vystavbu nalezneme ve starobabylonskych mytech a hymnech,
archaické zdpadosemitské literatufe a také v nékterych vrstvaich a skladbach
zaznamenanych v Hebrejské Bibli.

D4 se fici, ze pfiblizné od 80. let 20. stoleti badatelé promysli, jak charakterizovat a
vymezit starovékou semitskou literaturu, vcetné starovékych hebrejskych pisemnosti.
Neékteti soudi, ze hebrejskd biblicka poezie pfedstavuje vlastné vyssi stupen biblické
prézy. Jini, ktefi do dal$ich let systematizovali dvé oddélené oblasti, vytvotili zakladni

koncepty, z nichz jeden je koncept uméni biblického narativu a druhy koncept biblické

poezie.®

Orélni poezie a tématika vitézstvi

Ustni tradovani, pfipominané p#i vyroé¢nich slavnostech, se stava ustalenym jevem, ktery
je v dobé pisemnych zdznamt tfeba dikladné zapsat a v této formé pfedavat dal. K tomu v
minulosti slouzila chrdmova skriptoria a v nich pilni a zasvéceni pisafi. Nesmime
zapominat, Ze ustni tradici, a nakonec i tu pisemnou doprovéazely hudba a zpév, jez byly
nedilnou soucdsti zmiflovanych oslavnych pisni o vitézstvi. Zpév, tamburiny, ¢inely a
dalsi starovéké nastroje podtrhovaly slavnostni a radostny ndboj poetického ptibéhu. Je
nanejvy$ zajimavé a hodné pozornosti, Ze poezie opévujici vale¢né vitézstvi je
reprodukovana schopnymi Zenami. Pozorujeme to v hebrejské literatufe v knize Soudct u

Debotiny pisné” ¢i v Exodu, jmenovité v MojziSové a Mirjaminé pisni,® s Mirjaminym

3 Richard Abbot, Triumphal accounts in Hebrew and Egyptian: A structural and literary comparison (Matteh
Publications, 2012), 10-12.

4 Manfried Dietrich, Oswald Loretz and Joaquin Sanmartin, Die keilalphabetische Texte aus Ugarit, Ras Ibn
Hani und anderen Orten (KTU): The Cuneiform Alphabetic Texts from Ugarit, Ras Ibn Hani and Other
Places (Miinster: Ugarit Verlag, 2013), KTU1.4 VII. 49.

> Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS), https://www.academic -bible.com/en/online-bibles/biblia-hebraica-
stuttgartensia-bhs/read-the-bible-text/.

Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona (vietné deuterokanonickych knih): Cesky ekumenicky
preklad, 3. pteprac. vyd., (Praha: Cesk4 biblicka spole¢nost, 1993).

6 Robert, Alter, The Art of Biblical Poetry (New York: Basic Books, 2011), 296 s.

7 Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS).
Richard D. Nelson, Judges: A Critical and Rhetorical Commentary (Bloomsbury: T&T Clark, 2018), 70-116,
Sd 5.
Nathan LaMontagne, ,, The Song of Deborah (Judges 5): Meaning and Poetry in the Septuagint,” (PhD diss.,
The Catholic University of America, 2013), 1-26.

8 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona, Ex 15,1-4.11-13.17-18.
Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS).
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tane¢nim doprovodem. Pisné o vitézstvi nejlépe dotvareji zenské reprezentantky pribéhu,
a to prave pii tanci a hte s tamburinami.

Literarni epiku tvofil autor ¢i autoti na zakladé opakovaného memorovani a ¢teni
piibéhu. Diky tomu pak casto tvoii celistvy hrdinsky pfibéh. K hebrejské heroické epice
podobné eposu o Gilgamesovi®, ugaritskému eposu o Keretovi a Aghatovil® se formalné
tadi také tusek Soudctim 13-16, jmenovité pak literarni podoba Debofiny pisné, v Soudct
51. Kromé vyrazné semitské obraznosti se po formdlni strance biblickd poezie, podobné
jako mnohem starsi texty babyldnské a ugaritské, vyznacuje paralelismy. P¥i pozorném
¢teni odhalime krdsnd synonyma, kterda pomdhaji utvaret synteticky a antiteticky
paralelismus. Setkdvame se i s genderovym paralelismem, kde se zpravidla v prvnim versi
nachazeji muzi, ve druhém jsou jmenovany zeny. Opakovanym paralelismem je
protikladny pohyb vystupovani — sestupovani, otec — matka, dité — stafec, zemé — prach,
rozumét — znat, mote — feky.

V poetickych textech nalézame rozlicné metafory, setkdme se s referencni,
konceptualni i kreativni metaforou.'? Pracuje se s poetickou formou, technikou, stylem a
zivotem. Poetickd ordlni historie se vétsinou odviji od néjakého hrdiny ¢i hrdinky.
Semitista Wilfried Watson napsal rozsahlou studii, v niz z pisemnych pramenti odvozuje
hypotetickou oralni historii, kterou rozebira v kontextu akkadskych a ugaritskych tradic.
Jemu i dal$im jeho kolegim, Oswaldu Loretzovi i Manfredu Dietrichovi, je gramatickd i
syntaktickd podobnost zdpadosemitskych texti zfejma a vénuji ji fadu svych clankd.
Milokdo se vSak pousti do srovnavani podobnosti obsahové. Urcité naznaky se objevuji u
Jitzhaka Avishura i $panélského ugaritologa Gregoria del Olmo Lete, oba vSak zkoumaji
zejména texty ritudlni.’® Podobnosti s zalmy vykazuji ugaritské ritudlni texty, nékteré
jsou jazykové témét identické s biblickymi zalmy o Bozi vladé a panstvi. I velkd oslavna
akkadskd basenl na vlddce Marduka ,Ludlul Bél neméqi“!, ¢esky ,Chci chvalit Pana
moudrosti“, naznacuje zminované podobnosti. Interpretace je vSak mnohdy rozdilna.

Neékteti badatelé ptehled této poezie s ritudlnimi konotacemi ¥adi k poezii, jini mluvi spi$

® A. E., George, The Babylonian Gilgamesh Epic: Introduction, Critical edition and Cuneiform Texts. Vol. 1.
(Oxford: Oxford University Press, 2003).

10 Frank Moore Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic: Essays in the History of the Religion of Israel
(Harvard: Harvard University Press, 2009).

11 Nelson, Judges, 70.

12 Watson, ,,Classical Hebrew poetry: A Guide to its Techniques,“ 263-272.

13 Ritualni texty podle méfitek nékterych interpretdi patii k textim neliterdrnim. K takovym se fadi
religionista Dalibor Antalik.

4 Amar Annus and Alan Lenzi, Ludlul bel nemegqi: the standard Babylonian poem of the righteous
sufferer/introduction, cuneiform text, and transliteration with a translation and glossary (Helsinki: Neo-
Assyrian Text Corpus Project, 2010).
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o modlitbé. Religionisté, semitisté a filozofové nabozenstvi mluvi o vypovédi ¢lovéka o
bohu na zdkladé findlni pozitivni zkuSenosti. Teologové zkoumaji zalmy a vyjadiuji se o
nich jako o formé modlitby, mluvi o reflexi vztahu mezi ¢lovékem a Bohem, da se ¥ici, ve

smyslu JA - TY.

Specificky zdmér poezie o vitézstvi ilustrovany na Baalovské poezii

Semitsky myticky text pracuje s poetickymi prostfedky, zejména s paralelismy se zimérem
probouzet v posluchadi ¢i pozdéji v ¢tendfi urcitou ndladu a volni pohnutky. Takovym
vzorem je ugaritsky mytus o bohu Baalovi ,1 bl%, ktery byl velice dlouho vyklddan jako
urcity typ stvotitelského mytu, pti jehoz cetbé pozorujeme, jak BaalGv rostouci vliv
zrcadli uspofddavani kosmického prostoru. Tvrdilo to hodné ugaritologt a starozakonnich
badatelti jako Mark Stratton Smith, v podobném duchu psal i Dennis Pardee. Kdyz si
mytus proc¢itime podrobné a vidime téméf pravidelné opakovani véty ,,b1 mlk“?>  hj alijn
b1*16, vidime, Ze Baal z pivodné podiizené pozice postupné ziskava nadvladu. Spis, nez
boj schaotickym zivlem, pfedstavovany Jamem, pak nékteii soucasni badatelé vidi
v poetické stavbé politickou objedndvku urcité ideologické ¢i spis teologické vlivy
ugaritské vladnouci dynastie.” Pfipomenme si stru¢né obsah mytu.!* Na zacatku
vypravéni je legitimnim vlddcem btih Jam, ,jm jdd il“!. Jamova suverenita trvd, coz je
krasné vyjadieno poetickou formou, Baal se protivnika Jama opravnéné boji a tvari v tvar
konstatuje v pfekladu do cestiny nésledujici: ,k zemi pada sila md, do prachu se hrouti
kosti mé“.? Jam jasné podmanuje Baala, ktery se musi podfidit jeho autorité. Interpreti,
kteti berou v tivahu model politické poezie,?! uvazuji napiiklad o doc¢asné nadvladé tise
Chetiti nad Ugaritskym krélovstvim. Nicméné basent ¢ili mytus ,1 b1 vypovida o
narodnim vzepéti dosud podfizeného Ugaritu a vykresluje postupnou krizi i pad Jamovy

vlady. Zcela zamérné se v mytu opakuje spojeni ,lim bl% ,lim bn dgn“.?? Baal kona

15 Baal je kral.

16 7ije vitézny Baal.

17 Aaron Tugendhaft, Baal and the politics of poetry (London: Routledge, Taylor & Francis Group, 2018), 10-
45.

18 Prvni soubornd studie o ugaritskych textech v ¢estiné pochdzi od Ondfteje Stehlika. Ondfej Stehlik,
Ugaritské ndboZenské texty: Kanaanské myty, legendy, Zalmy, liturgie, véstby a zarikdvdni pozdni doby
bronzové (Praha: Vysehrad, 2003).

Na druhé studii pracovali ¢tyti autoti, z toho Dalibor Antalik a Pavel Cech se vénovali piekladim a
komentati k ugaritskym textdm. Dalibor Antalik et al., Na stezkdch domu Baalova: NdboZenské texty
literdrni a kultické (Praha: OIKOYMENH, 2014).

19 Jam, Iltiv milovany.

20 Viz kritickd edice KTU 1.2 113-19.

2 Tugendhaft, Baal and the politics of poetry, 11.

22 1id Baaliv, lid syna Daganova.
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jednotlivé kroky osvobozujici z nadvlady jiné zemé kvtli svému lidu. Baal je ,,Alijan®, tedy
vitéz. Jeho cestu k vitézstvi skvéle dokresluje postava bohyné Anat, bohyné lasky a valky,
nositelka vitézného boje s protivniky. Anat svou energii, nadSenim a odvahou nabiji
Baaltv lid a vzbuzuje v ném touhu po vitézstvi. Je-1i Baal vitézem, pak je jeho souputnice
a druzka jasnou osvoboditelkou.

Dynamické Anatiny texty? vypovidaji o obrovské sile, kterou rozséva mezi sebe,
demonstraci jejtho zaujeti v Baaliv prospéch. Pfi jejich cetbé clovéka zasahuje hrtza,
odpor a nasledné krasa i vzruseni, vyvérajici z metafor evokujicich zivot a jeho obnovu
typu spojeni ,.$epotani kament“. Svym kondnim vzbuzuje touhu po vitézstvi se véemi jeho
poetickymi vyjevy. Po boji se Anat ucastni ritudlniho zdpasu v chramu a nasledné
navozuje ndladu plynouci z vitézstvi. ,Vnasi pokoj do nitra zemé, klid do sttedu poli“.2*
Jeji Cinnost je pro Baaldv uspé$ny mocensky start hodné vyznamnd. Podporuje
sebeuvédomovani ugaritského, potazmo Baalova lidu, nebot Baal je panem svého lidu,
divka Anat, ,jbmt limm®“?, burcuje ndrodni identitu. Takova interpretace mytu, obhajujici
politickou osvobozujici poezii, ukazuje na neomoderni euhemerismus. Narodni hrdinové

svymi mimofadnymi ¢iny v paméti svého lidu povstavaji na bozsky piadestal.

Debotina pisen jako politicky zpév

Uri, uri Debora

Pisenl o Debote ¢i Debofina pisenl vykazuje tfi zakladni ¢ésti sylabické a metrické poezie.
1. ¢ast 5,1-5, obsah sdéleni 5,6-23, zavér 5,24-31.% Je to pisen o vitézstvi a oslavna basen.
Jedna se o specificky literarni zanr: chvaly, které traduje ve své socialni paméti am Adonaj
— am haArec?. Je to pisenl, kterd obsahuje heroické prvky, ale jako celek ji do hrdinské
narativni literatury zafadit nemtzeme. Muze se jednat o politicky ladénou pisen, ktera
probouzi — uri — védomi o nutnosti krilovské zastity a povédomi o davidovském
kralovstvi. V psané podobé tedy nepfimo poukazuje k instituci, ktera byla z historického
hlediska mnohem pozdéjsitho data, nez pravdépodobny vznik Debotiny pisné 12.-11. stor.

ante.

Prorocky potencial v textu dosvéd¢uje Debotina exhortace: ,uri, uri, Devora,

2 Viz kritickd edice KTU 1.3.
24 Viz kriticka edice KTU 1.3 III 16-17.
5 Druzka narodd.
2 Nelson, Judges, 76.
LaMontagne, ,The Song of Deborah (Judges 5): Meaning and Poetry in the Septuagint,” 12,
77 Pteklad: ,Lid Hospodiniv, lid (té) Zemé® (Mysli se obvykle na zemi zaslibenou).
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uri, uri, davri $ir‘?®

Nékteti badatelé usuzuji, ze tato pisen reflektuje mytus o zdpadosemitské bohyni
lasky a valky — Anat. Zatimco Anat je druzka ¢i milenka narodi, Debora, Zzena Lapidotova,
vystupuje jako matka Izraele. Debora je prorokyné, ktera patrné doprovazi armadu svého
lidu, aby ji mohla vybavit prorockym slovem pro rozhodny ¢as. Pfedevs$im vSak je mluvdi,
vystupujicim ve jménu Hospodina — boha Izraele. Jeji dilo taktéz souvisi s lidem, ktery
ukryva budouci zdroje rozvoje a vymezeni identity. Debofin pfibéh a pisenl byly mozna
inspirovany poetickymi texty, v nichz stézejni aktérkou byla bohyné valky, avsak jako je
Anat zejména ugaritskou ndrodni bohyni, tak i Debofina pisefl seznamuje s jedine¢nou
politickou a ndrodné — nabozenskou situaci hebrejskych kmeni. Krystalizuje z politické
polemiky kenaanskych obyvatel a hebrejského obyvatelstva. Debofin piibéh dokonce
patrné predkldda zrcadlovy obraz zavedenych topografickych modelti kenaanskych
bozstev. Zatimco kenaansti bohové obvykle pisobi ze severu, v Debofiné pisni je
Hospodin oznacen jako bih, ktery pfichazi opozi¢né zjihu.”® Velkou pomocnici a
realizatorkou Debofina prorockého zteni je Jdel, Zena Kénijce Chebera. Také v textu
zmitiovany Samgar® mize predstavovat heroickou osobnost. V nivaznosti na mnohem
star$i sumerské myty z Isinu, Samgar vyjadtuje politickou pozici kmenii Izraele ve velmi
staré dobé jejich vyvoje. Nutno poznamenat, #e o Samgarovi se mluvi formou poetické
hyperboly. Je klidné moZné, ¥e Samgar — ,Samgar, ben Anat®, je jakymsi prototypem
osvoboditele od jinych ndrodi a #isi, tfeba Pelistejct i Egypta. Nékteti badatelé dokonce
tvrdi, Ze Debofina pisen je jakousi reimaginaci Anatina ugaritského piibéhu spojeného se
slune¢ni bohyni Sapas, ktera veli své hvézdné armadé, jiz na vykonné tirovni vede Baraq —
»blesk“3! Blesk je pfitom jedna z hypostazi boha pocasi, kterym Baal je. K oslavné
hrdinské béasni plné mytopoetickych prvka je v Hebrejské Bibli pfipojena modlitba
k Hospodinu. Basent o Debote (a Barakovi) ¢i Debofina pisen se tradovala patrné delsi
dobu samostatné, modlitebni epilog 5,24-31, tedy ritudlni text, byl pfipojen pozdéji,
moznd pti jedné ze zavére¢nych redakci. Odkaz na sluneéni symboliku je stvrzenim
osvobozeni z nadvlady jiného panstvi, v tomto pfipadé nadvlady kenaanského krale Jabina

a jeho koali¢nich partnerti.

28 Vlastni pteklad: ,Vzhuru, vzhtru, Deboro, vzhtru, vzhiiru, promluv pisni.*
Samgar mohl byt vniman jako prototyp véle¢nika, bojujicim pod praporem kenaanského vale¢ného
bozstva.

» Sam Tsang, ,Violence and Gender: The Ugaritic ,,Violent Female® Tradition and the Deborah Story,*
(USA: Overseas Theological Seminary, 2007), 9.

30 Ve dnech Samgara, syna Anatova“ (Sd 5, 6a).

31 LaMontagne, ,The Song of Deborah (Judges 5): Meaning and Poetry in the Septuagint,” 164-167.
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Analyza Debofiny pisné
Usek v knize Soudcti 5,6-8 popisuje situaci v Izraeli pfed Debofinym vystoupenim.
Brandon Hurlbert se dokonce domniva, Ze v textu mizeme pozorovat patos podobajici se
popisu vitézstvi faraona Merenptaha, jehoz vojska ponicila kenaanska sidla a zotrocila
¢etné obyvatele.?? VerSe 9-11 pierusuji epickou basen liturgickym vstupem, teprve 12.
ver$ pfipomind primdrni cinitele pisné — Deboru a Baraka. Objevuji se uvahy, Ze vyroky
uri ,,vzhiru“ a qum ,,povstail“ jsou pravdépodobné historickym a liturgickym projevem a
exhortaci, odpovidajici roli vychodosemitské bohyné Istar v eposu o Tukulti Ninurtovi.?
K aktivité vybizejici obsah 12. ver$e vede k pfirovndni prorokyné Debory ke knéZce,
reprezentujici Hospodina na bitevnim poli. Verse 13-15a oslavuji Hospodinovo zjeveni,
nasledujici verSe 15b-17 zpfitomnuji vzkazy vidctm ostatnich kment a etnik. Patrné
mlad$im ptispévkem do textového ramce je smlouva vybranych kment o politické a
vojenské solidarité, kde jsou nediivéryhodné kmeny Ruben, Gilead, Dan a Aser popsany
v ptikrém kontrastu vii¢i vérnosti kment Isachar, Zabulén a Neftali. Verse 19-22 popisuji
bitevni scénu s kenaanskymi krali, kterd vyuziva mytopoetické vyjadieni. Potok KiSon
zobrazuje vodni chaotickou a nic¢ici symboliku, kterda smete Hospodinovy nepiitele.
Pomérné jednoduchym poetickym vyjadfenim se popisuje Hospodintiv vpad do svéta,
v podobé navalu vod. Mluvéi premahajiciho boha je v pisni Debora, matka, kterd
prorokuje Izraeli dobrou budoucnost. Ve versich 24-27 vstupuje na scénu Jael, aby
dovriila vitezstvi Hospodinova lidu zaslibené Debotinym proroctvim. Chiasticka struktura
ver§i podtrhuje velkolepost jejiho odvazného c¢inu. Verse 28-30 odrazi polemiku
s Kenaanci, ktefi nedoufaji v Hospodina. Zavér, kdy Siserova matka, marné ocekavajici
svého syna ve skutecnosti zabitého rukou zZeny Jael, jako navrativsiho se vitézné z bitvy, je
prodchnuty ironii a sarkasmem. 31. ver$ povzbuzuje pfiznivce Hospodina — boha Izraele a
jeho jedine¢né vitézstvi ohlasuje jako wuniverzdlni. Poetickd pareneze se obraci
k poslucha¢im a ¢tendiim se zfejmym pedagogickym zietelem. Ma je i do budoucna
formovat k obdobnému jedndni a nasazeni pro Hospodinovu zélezitost.

Debotina piseil je jednou z mnoha starych predovychodnich imaginativnich textd.

Neni vSak primarné historickd, nybrz polemicka. Pfedevs$im vSak vyzdvihuje jasnou

32 Brandon Hulbert, ,Whose Victory Song is it Anyway? The Political and Theological polemic presented in
the Song of Deborah,* (Talbot School of Theology, 2016), 9.

3 Hulbert, Whose Victory Song is it Anyway? The Political and Theological polemic presented in the Song
of Deborah, 9.
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teologickou instrukci, kterou je sebevédomy lid, sjednoceny v Hospodinové jménu.

V tomto sméru pfesahuje obvyklé vitézné pisné.>

Uméleckd interpretace narativu o Debote
Debofina pisenn vsak Zije i mimo biblicky hebrejsky text novym Zivotem a moderni

umeéleckou popularizaci opétovné podnécuje narodni hrdost.®

Zavér

Biblickd poeticka literatura o vitézstvi je krasnym ptikladem obliby tohoto literarniho
utvaru na starovékém Ptrednim vychodé. Podobné jako jina staroorientdlni literatura se da
¢ist obdobnym zpiisobem jako ostatni heroické texty starovékého obdobi. Stejné jako
pfipominané skladby, jmenovité pak Baalovsky cyklus, ma také Debotina pisen jedine¢ny
okruh adresatd, a to v minulosti, v déjinach i dnes. Debotina pisen, jako zastupce poetické
vypovédi o vztahu clovéka ¢i lidu k Bohu, nese, coby jeden ze stile c¢tenych a
aktualizovanych poetickych narativii, nékolik odkazti. Prvnim je text, kterému velice
podobné jako textu ugaritskému uplné nerozumime. Ztstava zahalen do minulych
interpretaci tradici pozapomenutych. Didle ma svou nespornou teologickou silu a je
vypovédi a reflexi viry v minulosti i dnes. Nakonec je rovnéz vyjadfenim kulturni a

narodni identity Izraelského lidu a jeho zvlastni svébytnosti.
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Abstract:

Tomas Garrigue Masaryk viewed the Roman Catholic Church as a representation of
the old theocratic systems that are in opposition to democracy. The religion is not
only personal piety, but its organized form has a strong influence on politics. The
Catholic Church signifies for Masaryk an institution that preserves old political
manners and structures against which he fought. Therefore, the separation of state
and church was imperative. Masaryk’s critique of the Catholic Church was reasonably
influenced by the historical situation around the Habsburg Monarchy, which was de
facto a catholic monarchy, whereas Masaryk was a democrat. In religion as a personal
piety, the problem of the modern human being is the battle in his/her soul that
originates from the conflict between scientific knowledge and notions proposed by
church. Masaryk evaluates this conceptual situation as a cultural half-heartedness.
Masaryk thinks that theological views can be changed as time goes by. For Masaryk
religion is practice. According to him, religion must be in harmony with rationality
and science. This means that Masaryk opposed the mythical being transformed into
the objective in churches. His ambition was high morality in the personal life just as
in political life.

Keywords:
Masaryk, Catholicism, theocracy, clericalism, democracy, cultural half-heartedness

V kazdej dobe sa hovori o krize. St¢asnost nie je vynimkou a nebol 1iou ani svet na konci
19. a na zaciatku 20. storocia, kedy o krize pisal aj T. G. Masaryk. Okrem iného hovoril
o krize vo vzfahu k tradi¢nému institucionalizovanému ndboZenstvu, ktoré uz svojim
obsahom aformou nevyhovuje modernému c¢loveku, ktory poznd vysledky vedy
a filozofie. Tradi¢né nabozenstvo je vSak podla Masaryka nielen nevyhovujtce, ale tym, ze
nastal jasny rozpor medzi vedou a teoldgiu, prinasa zmitok v dusi moderného c¢loveka.
Toto je osobnd ndbozenskd rovina moderného ¢loveka. Boj vSak v Masarykovej dobe

neprebiehal len v tejto rovine, ale aj v politickej; katolicka cirkev pre neho predstavovala
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stary model teokratickych rezimov, proti ktorym stoja novodobé demokracie a Masaryk
ako presved¢eny demokrat preto musel nutne prist s kritikou (nielen) katolickej cirkvi.
Nabozenstvo je témou, ktorej sa Masaryk venoval cely Zivot a venuje mu priestor vo
vSetkych svojich dielach a v pocetnych c¢lankoch a studidch. Bez prehdnania mdzeme
vyslovit konstatovanie, ze Masaryk bol ndbozenskym myslitelom ,sui generis“. Bol
vychovany v katolickom duchu, ale uz v mladosti sa s katolicizmom rozisiel, oficidlne
v roku 1871, kedy ako dvadsatjedenroény z katolickej cirkvi vystapil. Rok predtym bola
prijatd dogma o papezskej neomylnosti a ako mnoho dal$ich intelektudlov, ale aj kiazov
a teoldgov, ani Masaryk sa s niou nemohol zmierit. Prikladom mu bol tiez jeho profesor na
viedenskej univerzite, filozof Franz Brentano, ktory sa zriekol krazstva. Masaryk potom
vroku 1880 spolu so svojou zenou Charlottou! vstipil do reformovanej cirkvi, ale
bohosluzieb sa zucastrioval zriedkavo, v nabozenskych otdzkach si ponechal ndzory nie
vzdy korespondujice scirkevnymi aani jeho, ani Charlottu cirkevny zivot prili§
neuspokojoval. Jeden z masarykolégov, filozof Lubomir Novy v tejto suvislosti
konstatoval, ze ,Masaryk promyslel problém ndbozenstvi tak hluboce, az se musel rozejit
s jakymkoli vnéj$im cirkevnickym pojetim ndbozenstvi.“?> Napriek tomu ale Masaryk
vnimal protestantizmus ovela pozitivnejsie ako katolicizmus, ktory podla neho
predstavoval stary svet. A svet sa podla Masaryka vyvija smerom ku protestantizmu. Iny

odbornik na Masaryka, Jan Zouhar, tvrdi, zZe

»katolicismus Masarykovi predstavuje spolecenstvi, které se opird o zjevend dogmata,
o institucionalizované ndboZenstvi, brdni svobodé jednotlivce, kritickému
filozofickému a védeckému mysleni. Protestantismus je mu vyrazem pro novou dobu,
vychdzejici z kritického rozumu, nedogmatické osobni viry, intelektudlni a mravni
autonomie jednotlivce. Prechod od katolicismu k protestantismu je sloZitym
procesem, pohybem od mytu k védé, tak jako je teologie ndstrojem mytu, tak se

filozofie stdvd ndstrojem védy.*

Ale jeden z dovodov, preco Masaryk presttpil do reformovanej cirkvi, bol aj ¢isto
prakticky. Na vysokych $koldch v Rakusku v tej dobe nesmeli ucit ,neznajbohovia“ a ak

by niekto nebol ¢lenom niektorej krestanskej cirkvi, nedostal by povolenie na vysokej

! Charlotta Garrigue bola Americka a pdvodne ¢lenka unitarskej cirkvi.
2 Lubomir Novy, Filosof T. G. Masaryk: Problémové skici (Brno: Doplnék, 1994), 109.
3 Jan Zouhar, O Masarykovi (Brno: Academicus, 2009), 53.
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skole poOsobit a vyucovat. Ak chcel teda Masaryk ostat na univerzite (od roku 1879
prednasal na viedenskej univerzite ako sikromny docent), tak musel byt ¢lenom cirkvi.*

Masaryk sa Casto aj po svojom vystupeni z katolickej cirkvi dostdval do sporu s jej
¢lenmi a predstavitelmi, viaceri jeho katolicki priatelia (medzi nimi aj knazi) sa po jeho
vystipeni prestali s nim stykat. Bol mnohokrat obvineny z bezverectva a Celil zo strany
katolickych predstavitelov tiez sudnym zalobdm, ktoré vsak boli rozhodnuté v jeho
prospech. Obvinenia z bezboznosti neboli pravdivé, Masaryk bol ndbozenskym ¢lovekom,
odmietal len dogmy a prax (najmé katolickej) cirkvi. Masaryk sa po tychto trpkych
skusenostiach postazoval, ze prislusnost k cirkvi nerobi Iudi ani mravnejsich, ani
slusnejsich: ,Vidél jsem v Zivoté, a bylo mi to jednou z nejtrp¢ich zkuSenosti, ze lidé
katolicky zbozni byli mravné Spatni, alesporl mnohem horsi nez mnozi lidé nezbozni
a bezbozni. Vidél jsem, ze takzvani ateisté jsou leps$i, velmi casto lepsi nez katolicti teisté.”
Jeho vztah a postoj ku katolickej cirkvi ovplyvnil tiez spor s klerikdlmi a katechétmi
v roku 1906 a tzv. Wahrmundova aféra.

Podl'a Masaryka ma nédbozZenstvo okrem osobnej roviny zdsadny vplyv aj na politiku.
Masaryk preto nechipe nabozenstvo len ako osobnu zboznost, ale tiez ako organizované
nabozenstvo, cirkvi, ktoré velkou mierou vplyvajuina politické a spolocenské
usporiadanie. Bol presvedceny, ze cirkev, ato najmd katolicka, nielenze nepomdha
miernit a odstranovat socialne a spolo¢enské problémy a nedostatky, ale ona sama je ich
pri¢inou. Ci uz to bola zIl4 socialna situcia velkej ¢asti obyvatelstva, nizka vzdelanost,
nerovnopravne postavenie muza azeny ¢i mravna kriza. Intenzivne bojoval proti
klerikalizmu a bol presvedceny, Ze Cesky ndrod, a to najmd vd’aka svojej husitskej tradicii,
je vo svojej podstate antiklerikdlny.

V osobnej rovine ilo o jeden z najvaznejsich problémov, ktoré Masaryk vo svojej
dobe vnimal, a to bolo odcudzenie sa ¢loveka ndbozenskej viere a s tym spojena strata
zmyslu zivota. Uz jeho rané prace ,Sebevrazda hromadnim jevem spolecenskym moderni
osvéty“ a ,Moderni ¢lovék a ndbozenstvi“ sa zaoberaji tymito témami.

Velkou témou u Masaryka, ktord je aktualna stdle aj dnes, bol vztah viery a rozumu.

Aj z tohto dovodu chapal ndbozenstvo v prvom rade ako zivotnu prax. Je to nielen pomer

4 Milo$ Dokulil, ktory vroku 2012 vydal monografiu Masaryk a ndboZenstvi, tento motiv potvrdzuje
auvdadza, Ze ,na rakouskych (i rakousko-uherskych) $koldach nemohl uéit bezvérec, Masarykem fakticky
dolozené aslovné deklarované vystoupeni z ¥imskokatolické cirkvi muselo tudiz byt kompenzovino
za¢lenénim do jiné stitem uznané cirkve®. Milo§ Dokulil, Masaryk a ndboZenstvi: Sedm zastaveni k 75.
vyroct umrti TGM (Brno: Masarykova univerzita, 2012), 74.

> Toma$ Garrigue Masaryk, ,Inteligence a ndbozenstvi,“ in Z bojii o ndboZenstvi a texty z let 1904-1906,
(Praha: Masarykiv ustav a Archiv AV CR; Ustav T. G. Masaryka, o. p. s., 2014), 549.
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¢loveka k Bohu, ale tiez ¢loveka k ¢loveku. Masaryk sa snazil ukazat, Ze je rozdiel medzi
zboznostou a mravnostou a obycajnym obradnictvom:

»Chodit do kostela, modlit se, zvykové vykondvat obrady a podobné, to neni tézké; ale

byt si pIné védom poméru k Bohu, mit uctu pred kazdym clovékem a pomdhat mu,

potlacovat sviij egoism, Zit rozumné a mravné — to je téZké a to je pravd zboznost.“®

Nabozenstvo ma byt podla Masaryka presvedcenim, nielen obyc¢ajnym verenim.
Doélezité ale je, aby zdroven re$pektovalo aj racionalitu a vysledky vedy. Mytologické
myslenie, kam rad{ aj teolégiu, je podla neho prekonané, pretoze je v rozpore s filozofiou a
vedeckym poznanim. Hlavnym problémom moderného ¢loveka sa tak stava rozpor v jeho
dusi, ktory vznikd zdpasom medzi vedeckym poznanim a predstavami, ktoré mu
predkladaju cirkvi. Masaryk nazyva tuto ideovu situdciu ako ,kultdrnu polovicatost®. To
znamena, ze v modernej spolo¢nosti sa uskutoéniuje boj dvoch svetonazorov, a to starého,
ktory je hotovy amad svoje jasné pravidld a dogmy, a nového, ktory sa este len tvori.
V praxi to znamend, Ze moderny ¢lovek je uz obozndmeny s vysledkami vedy a filozofie
a prijima ich. Problém vsak nastava v tom, Ze nevie opustit staré teologické predstavy,
ktord st s modernymi nazormi v rozpore. A to je td polovicatost, ktord prindsa so sebou
mravny relativizmus, skepsu, pesimizmus, stratu zmyslu Zivota, az odpor k nemu’ a z toho
vyplyvajucu samovrazednost ako fenomén modernej doby.

Co je teda podstatou niboZenskej krizy? Masaryk je presved¢eny, Ze za¢ina uz
vyucovanim ndbozenstva na zdkladnych a strednych $koldch. Masaryk nie je proti
vyucovaniu nabozenstva, ale proti spésobu, akym sa to robi. Ten privadza mysliaceho
mladého ¢loveka ku krize ustiacej az do nihilizmu a ¢lovek sa staiva odcudzenym nielen vo
vztahu k cirkvi, ale dokonca k ndbozenstvu ako takému. Zikladny problém podla
Masaryka spociva totiz v tom, Ze ,na $kolach katechetové zaktim ddvaji urcitd nauceni
dogmaticka, davaji je zdvazné; zdk nesmi o naboZenskych dogmatech filozofovat, Zze
rozumli to tak, to jinak, nybrz musi jim rozumeét, jen tak'l® Avsak ten, ,kdo chce mluvit
upfimné a myslit poctivé, musi se rozhodnout, ze ndbozenstvi cirkevni a véda jsou
neslucitelny.“

To znamena, zZe ,kultdrna polovicatost®, ktora je tragédiou moderného cloveka,

zacina uz na zakladnej skole, kedy sa ¢lovek dostava do sporu medzi tym, ¢o sa na zaklade

6 Karel Capek, Hovory s T. G. Masarykem (Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 1990), 296.

7 Vid Toma$ Garrigue Masaryk, O skole a vzdéldni (Praha: SPN, 1990), 105 a Toma$ Garrigue Masaryk,
Moderni ¢lovék a ndboZenstvi (2. vyd. Praha: Masarykiv tstav AV CR, 2000), 32.

8 Masaryk, ,Re¢ ke studentiim o v&dé a nabozenstvi, ndbozenstvi a kole,“ in Z bojii o ndboZenstvi a texty
z let 1904-1906, 417.

9 Masaryk, ,Re¢ ke studentiim o védé a nabozenstvi, nibozenstvi a §kole,“ 414.
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vedeckym poznatkov uci na jednotlivych predmetoch, a tym, ¢o sa mu serviruje ako
pravda, o ktorej sa nediskutuje na hodinach ndbozenstva. Z toho potom prameni zmitok
v dusi mladého ¢loveka veduci v niektorych pripadoch az k nihilizmu.

Mohla by vzniknut ndmietka, Ze nabozenstvo ma vyznamnu dlohu pri mravnej
vychove deti a mlddeze a pomaha budovat slu$ny charakter. AvSsak Masaryk tomuto
nazoru oponuje: ,Nabozenstvi, fika se, nesmi ze $kol byt odstranéno, to pry neni mozné
kvtli vychovavani charakteru. Ja pravim: pravé proto, aby charaktery se vychovavaly,
musi ndbozenstvi ze Skoly. Proto, aby ten kvintdn nebyl mylen tou dvojakosti
a neupiimnosti.“!® Preto je Masaryk presvedceny, ze konfesijné nabozenstvo nema mat
svoje miesto na $kolach a jeho vyucbu nech si cirkvi organizuji samé, ale mimo $kolskych
zariadeni. K tomu vyzyva aj profesorsky stav: ,Proto je tikolem nds profesorti vS§emozné
pracovat k tomu, aby tzv. vyucovani nabozenstvi ze vSech skol bylo odstranéno, aby $kola
vibec stala se na cirkvi docela nezdvisla. To ov§em znamena také politické usili o rozluku
cirkve a statu.”!!

Ako podla Masaryka vyjst z tohto problému? Prelinaji sa tu teda dve spominané
roviny; osobna a politickd. V prvom pripade sa teoldgia musi prispdsobit vede. Na skolach
sa podla Masaryka ma vyucovat ndbozenstvo v zmysle mravnosti v stlade s aktudlnymi
vedeckymi poznatkami. V druhom pripade je potrebné, aby nastala politicka odluka cirkvi
od $tatu, kde cirkvi nebudu urcovat obsah vyucovania na $tatnych skolach.

Z ¢oho pramenia Masarykove citované tvrdé slova? Tak ako veobecne nie je dobré
vytrhavat vety z kontextu, plati to aj pri tychto vyrokoch, ktoré musime zasadit do
celkového Masarykovho myslenia a dobovej situdcie. Masarykovi zasadne prekazalo silné
prepojenie katolickej cirkvi atrénu vo vtedajsej Habsburskej monarchii. Otazka
nabozenstva sa preto pre neho nestala len zalezitostou vierouky, ale dokonca az
Statopravneho usporiadania a nastavenia spolotenskych vztahov.!2 Dalsou skuto¢nostou
bola kriza rakuskeho skolstva na konci 19. storocia, kedy sa aj v parlamente viedli debaty,
ako neblahy stav napravit. Politologi¢ka a historicka Marie L. Neudorflovd opisuje ttto
situdciu vo svojej poslednej knihe o Masarykovi a poukazuje na to, Ze padli v parlamente

navrhy, aby sa Skoly stali konfesiondlnymi a presli pod spravu katolickej cirkvi. Za

10 Masaryk, ,Re¢ ke studentiim o v&dé a ndboZenstvi, naboZenstvi a §kole, 418.

11 Masaryk, ,Re¢ ke studentiim o vé&dé a ndboZenstvi, naboZenstvi a §kole, 422.

12 Milo$ Dokulil to potvrdzuje a uvadza, Ze ,vzhledem ke svérdzné symbidze triinu a oltdte v Rakousku-
Uhersku nemtize Masaryk dost dobfe psit ,jenom® jakoby o néjakych problémech kfestanské vérouky,
kdyz ta viditelné, ne-li okaté, suplovala nékteré funkce, které ptisluseji politické ideologii a socialni
politice, a zcela bez jakychkoli okolkd stabilizovala privilegovanym jejich vysady“. Dokulil, Masaryk
a ndboZenstvi, 97.
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problémami v skoldch a u ziakov totiz klerikdli a konzervativci videli vplyv liberalizmu
a vedy a udajny nedostatok vplyvu cirkvi a nabozenstva.!® Masaryk sa voc¢i tomu ohradil
a vysvetloval, Ze hlavnou pri¢inou krizy su preplnené triedy so Sestdesiat a viac ziakmi.

Poukdzal tieZ na skuto¢nost, Ze

~konfesijni skola by znamenala, Ze nebudou respektovdny nekatolické konfese |...]
Vlastné by celé skolstvi preslo do rukou cirkve a katolickd konfese by se v podstaté
stala stdtnim ndboZenstvim. Jako nejpddnéjsi argument proti konfesiondlni skole
zdiiraznil, Ze skola presla do rukou stitu za cisatovny Marie Terezie, v dobé, kdy
v Rakousku nebylo o liberalismu jesté ani slechu a katolickd cirkev méla obrovskou

moc, ale o skolstvi se nestarala. Skolstvi se musel uimout stdt.“'

Usilie orozluku §titu acirkvi je témou, ktord u Masaryka savisi tieZ sjeho
politickymi uvahami o demokracii, ktord podla neho stoji vo¢i opozicii k teokracii.
Masaryk je presvedceny, zZe ,cirkev fimska je neslucitelna s pravou politickou a socidlni
svobodou“.® V Masarykovom chdpani bol teokraciou cely stredovek (existovali
samozrejme aj staroveké teokracie) a ,,v katolicismu teokracie dosdhla vrcholu jednotnosti
svého uceni a své organisace®.!® Masaryk je presved¢eny, Zze demokracia postupne nahradi
teokraciu, pretoze ide o historicky zrejmy proces, ktory je mozny pozorovat postupnym
»odcirkeviiovanim® spolo¢nosti vo vSetkych jej oblastiach a v kone¢nom désledku aj
v samotnej ndbozenskej oblasti. Stredovekd teokracia je vrchol aristokratizmu
a monarchizmu, knazstvo je podla Masaryka ndbozenskou aristokraciou a papez je ako
zastupca bozi absolutnym a neomylnym vodcom knazskej hierarchie a skrze nu aj vodcom
celej laickej spolo¢nosti.’” Ak stredoveka filozofia bola ,ancilla theologiae®, tak stredoveky
stat bol ,,servus ecclesiae®.!®

Stat v novoveku postupne preberd od cirkvi funkcie starostlivosti o ¢loveka!®
a dochddza k oddelovaniu $titu od nabozenstva a cirkvi. Demokracia v Masarykovom

chédpani nie je len politicky systém alebo sposob rozdelenia moci v $tite, ale je to aj

13 Marie L. Neudorflova, Masaryk — demokrat: Od Ceské otdzky k Zenskému hnutf a Nové Evropé (Praha:
Novela bohemica, 2016), 131.

4 Neudorflovd, Masaryk — demokrat, 132.

15 Masaryk, ,Inteligence a ndbozenstvi,“ in Z bojii o ndboZenstvi a texty z let 1904-1906, 532.

16 Tomd$ Garrigue Masaryk, Svétovd revoluce: Za vilky a ve vdlce 1914-1918 (Praha: Masaryktv ustav AV
CR a Ustav T. G. Masaryka, o. p. s., 2005), 370.

17 Vid Masaryk, Svétovd revoluce, 371. Na inom mieste Masaryk dodédva, Ze ,kazdé zjevené nabozenstvi je eo
ipso ndbozensky, knézsky aristokratismus, a tim zaklad a vzor socialné-politického aristokratismu.“ Tomas
Garrigue Masaryk, Rusko a Evropa II. (Praha: Ustav T. G. Masaryka, 1996), 382-383.

18 Masaryk, Svétovd revoluce, 373.

19 Funkciu tejto pastierskej moci zaujimavo opisal franctzsky filozof Michel Foucault. Vid Michel Foucault,
»Subjekt a moc,” in Myslens vnéjsku (Praha: Hermann & synové, 2003), 195-226.
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zivotny postoj, sposob zivota, ktorému je potrebné sa naucit. Demokracia predstavuje
novu dobu zalozenu okrem iného na vede akritickom mysleni atakto chapana
demokracia stoji v protiklade k starému teokratickému rezimu: ,,Védecky, kriticky myslici
¢lovék neuzndvé prostiedniki mezi Bohem a ¢lovékem; nedivéiuje jiz knézim a jejich
cirkvi, nybrz védé a filosofii; proti teokracii stavi antropokracii nebo demokracii.“?
Masaryk to vyjadruje aj jeho zndmym heslom ,Jezi$, ne Caesar!“, ktorym chcel povedat, ze
demokracia ma byt zaloZzena na humanitnych principoch, na Tudskosti a slobode (Jezis)
anie na cézaropapizme a absolutizme zneuZzivajicom naboZenstvo na mocenské ciele.?!
Katolicka cirkev je pre Masaryka jasnym konzervantom starych politickych struktar
a poriadkov, proti ktorym sa snazil bojovat. Pokladal ju za institiciu nemennu v tedrii aj
praxi, za radikalne konzervativnu,?? a preto povazoval za velmi dolezité, aby bol stat
oddeleny od cirkvi. Masaryk preto v tomto kontexte pise: ,Z védeckych divoda, a analyzy
historického vyvoje lidstva, z pohnutek ndbozenskych a mravnich ¢erpam dévod pro
pfesvédceni, ze katolicism v zajmu naboZenstvi a mravnosti musi byt ptekondn.“?

Rozluka cirkvi a $tatu, ziadand Masarykom eSte za Rakusko-Uhorska, bola opdt
aktudlna po vzniku Ceskoslovenskej republiky v roku 1918, kedy boli pripravené navrhy
aj prislusné navrhy zdkonov, ale pre silny odpor cirkevnych kruhov sa ani potom
neudiala.

Pre doplnenie povazujeme za potrebné uviest, ze Masaryk sa sam vyjadril, Ze jeho
zdujmom nebol boj proti katolickej cirkvi ako takej, hoci na zaklade uz uvedenych citacii
to moOze poOsobit prekvapujuco, ale jeho snahou bola povodne akasi obroda katolickej

cirkvi a jeho protivnikom boli v skuto¢nosti jej jednotlivi predstavitelia:

»Proti cirkvi a specidlné proti cirkvi katolické nebyl jsem a nejsem zaujat tak, jak mné
to pordd a pordd imputuji moji klerikdlni odpiircové, naopak snazil jsem se prispét
také ke povzneseni katolické teologie a literatury /...] uvddim to je na posileni svého
tvrzeni, Ze jsem katolicism prekondval nikoliv z néjaké zIé viile a z téch diivodi, které
mi fadu let katolicti odpiirci podklidaji. Odpiirci katolicti jsou prili§ mali, aby
ndboZenskou krizi ¢lovéka inteligentniho dovedli pochopit, o ni ne-Ii z ldsky, aspori

z kfestanského soucitu psit... Prohlasuji pordd, Ze jsem ateista atd.; v posledni dobé

20 Tomé§ Garrigue Masaryk, Rusko a Evropa I. (Praha: Ustav T. G. Masaryka, 1995), 153.

2 Masaryk, Svétovd revoluce, 372.

22 Je jesté slusi pfipomenout, Ze teokracie katolickd, jsouc zaloZena na absolutni pravdé bozského zjeveni,
poklada své ziizeni v teorii i praxi za absolutné spravné, nezménitelné, katolicky aristokratism je proto
v podstaté nepokro¢ivy a radikdlné-konzervativni.“ Masaryk, ,Katolicism, liberalism a pokrokovy
demokratism, in Z bojii 0 ndbozZenstvi a texty z let 1904-1906, 577.

2 Masaryk, ,,Inteligence a nabozenstvi,” in Z bojii 0 ndboZenstvi a texty z let 1904-1906, 568.
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pak mé vystoupeni proti ritudlni povére zavdalo zase nevidanou prileZitost obhajovati

katolicism antisemitskou povérou a nelidskosti. Z tohoto ducha nendvisti a zdsti

zrodila se také r. 1906 Zaloba {...}***

Jedna vec je v8ak postoj k cirkvi, druhd osobnd zboznost. Masaryk mal svoje vlastné
nabozenstvo, ktoré vyslo z krestanstva. Odmietal vSak, ako tom sdm pomenoval,
krestanski mytoldgiu, a teda sas krestanstvom rozchddzal v jeho zdkladnych bodoch:
neuznaval JeziSovo bozstvo ani satisfakénd tedriu, teda cirkevnd interpretdciu jeho
popravy ako zasluznu obet za ludské hriechy, ateda ani jeho zmftvychvstanie
a nanebovstupenie. Povedané zjednodusene, Masarykovo nabozenstvo je krestanstvo bez
soterioldgie. Je to vSak este krestanstvo? Masaryk sam sa oznacoval pojmom ,teista“. Ako
sme vsak videli pri zmienke o teokracii a demokracii, Jezi§ je pre Masaryka vzorom
v oblasti etiky a ndbozenstva: ,Ja dosud Jezise pokladdm za naSeho nejvyssiho ucitele
nabozenstvi, Jezie historického, ne dogmatického Krista, ne boha, ale ¢lovéka a praveé
jakozto ¢lovéka ho miizeme milovat, ctit, nasledovat jako naseho ucitele, vzor, idedl.“”
V niektorych otazkach vSak Masaryk ide dalej a JeziSa kritizuje za nedostato¢ny postoj
najma v socidlnej otazke:

»Jezis véril, Ze chudé budeme mit vZdycky ssebou, my usilujeme, aby chudych

nebylo; JeZiSovi stacila filantropie, my usilujeme o socidlni zdkony a zamezeni

chudoby; Jezis Zddal po zboZném viru, my jiZ nevéiime a véfit nemiiZeme

a nechceme, nebot pochopili jsme, Ze vérit v boha a bohu vZdy znamend vérit

v

clovéku, jinému nebo sobé.“*

Zakladnym problémom Masarykovho myslenia, vratane ndbozenskej filozofie, je
protiklad medzi subjektivnym a objektivhym.?”” Aj vieru a ndbozenstvo sa Masaryk snazi
mat zaloZené na objektivnom poznani, ale pritom si neuvedomuje, Ze aj jeho osobnd viera
je cisto subjektivnou zdlezitostou. Lenze ,objektivistické pojeti Boha,” ako pise Jan
Patocka v jednej zo svojich studii venovanych Masarykovi, ,je neudrzatelné“.?® Masaryk
chce mat vieru, ktora je raciondlna, resp. reSpektuje racionalitu. Lenze viera je subjektivna
zélezitost aj ked sa veriaci stotozni so subormi pravidiel a dogiem urcitej cirkvi. V tejto

suvislosti je preto Patockova kritika Masaryka opravnenad a celkom logicky sa pyta, ¢i by

24 Masaryk, ,Inteligence a nabozenstvi,“ 567.

5 Masaryk, ,,V boji o ndbozenstvi,“ in Z bojii 0 ndboZenstvi a texty z let 1904-1906, 85.

26 Masaryk, ,,V boji o nabozenstvi, 89.

27 Zouhar, O Masarykovi, 78.

2 Jan Patocka, ,Masarykovo a Husserlovo pojeti dusevni krize evropského lidstva,” in 7% studie
0 Masarykovi (Praha: Mlada fronta, 1991), 19.
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nebolo potrebné ,praveé se zbavit falesného theologického racionalismu a postavit problém
viry na stanovisku energicky subjektivnim?“%

Je potrebné si uvedomit, ze Masarykova kritika katolicizmu, ktord sme vyssie
uviedli, sa odohravala pred rokom 1918, teda pred vznikom Ceskoslovenska a je potrebné
ju vnimat v kontexte Masarykovej kritiky S$tatopravnych pomerov v Habsburskej
monarchii a prepojenia trénu a cirkvi. Ak Masaryk kritizuje klerikalizmus, tak ten na
jednej strane znamenal vyuzivanie $tatu katolickou cirkvou na svoje ucely, ale rovnako to
bolo aj zneuzivanie cirkvi monarchiou na svoju propagandu a vynucovanie obc¢ianskej
poslusnosti a lojality od svojho obyvatel'stva. V neskorSom obdobi, ked bol vo funkcii
prezidenta amal starecky vek, sa uz tak kriticky voéi katolickej cirkvi verejne
nevyhranoval. Pravdepodobne z dévodov, Ze katolicizmus mal v novom S$tite iné
postavenie ako za byvalej monarchie a Ceskoslovenska strana lidova na ¢&ele s katolickym
kriazom Msgr. Janom Sréamkom, s ktorym v roku 1908 viedol Masaryk kriticki polemiku,
bola po roku 1918 pevnou sucastou a oporou ¢eskoslovenského demokratického systému.

V rovine vlastnej osobnej zboznosti ostal Masaryk cely zivot ,teistom® a ako
osemdesiattriroény starec sa vyznal, Ze

~-ndboZenstvi, to je pro mne JeZis [...] Celd theologie je v jeho otéendsi, velmi mdlo

eschatologie. To je pro mne JeZis: spojeni a jednota ndboZenstvi a humanity. A potom

mdm slovo Janovo, v jedné epistole: Rika-Ii kdo: Miluji Boha, ale nendvidi svého

bratra, je lhdr; nebot kdo nemiluje svého bratra, kterého vidél, jak miiZze milovati

Boha, kterého nevidél?“3°

Tieto slova mo6zu byt dokladom toho, ze napriek snahdm o raciondlne chapanie viery
ostal Masaryk v rovine svojho subjektivneho nadboZzenstva. Spor medzi objektivnym
a subjektivnym ostal nevyrieSeny a ,Masaryk tento protiklad nikdy nepfekonal®.?!

Niektora Masarykova kritika katolickej (ale aj protestantskej) cirkvi je aktudlna
dodnes azrejme bude aktudlna vzdy; mnohé jeho kritiky vSak treba vnimat tiez
v kontexte doby, v ktorej vznikli a posudzovat ich z hladiska vplyvu filozofickych pradov

pozitivizmu, ale aj nihilizmu, aktudlnych na prelome 19. a 20. storocia.

» Patocka, ,Masarykovo a Husserlovo pojeti dusevni krize evropského lidstva,“ 20.
30 Emil Ludwig, Duch a ¢in: Rozmluvy s Masarykem (8. vyd. Praha: Cin, 1946), 64-65.
81 Zouhar, O Masarykovi, 79.
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Abstract:

The term ‘apocalypticism’ comes from the Greek word “apocalypsis” which means
“revelation”. Apocalyptic writings deal with supernatural divine revelation that is
inaccessible to man. The term “mysticism” comes from the Greek word “myein” and
means “to close eyes”. Mystikos is someone who closes his eyes to avoid the earthly
world and experience another reality. Apocalypticism is an important source of
Jewish mysticism. Similar elements as we find in Jewish mysticism are contained in
pseudepigraphic writings and in the Dead Sea Scrolls as well. The Dead Sea Scrolls
were found in 1947 by bedouins. They are important sources for knowledge about the
community of Qumran. A very important apocalyptic motif is the idea of heaven as a
temple. A frequent theme in cosmological apocalypses is the visionary's ascent to
heaven. After preparing for ascent, and after the ascent to heaven, visionaries undergo
an angelic transformation, after which they join angels and together with them
glorify God in heaven.

Keywords:
Apocalypticism, mysticism, Qumran, heaven, angels

1. Uvod

Pojem ,apokalyptika“ pochddza z gréckeho slova APOKALYPSIS a znamena odhalenie
alebo zjavenie urcitého tajomstva. Apokalyptické spisy sa zaoberaju nadprirodzenymi
Bozimi zjaveniami, ktoré presahuju Iudské pochopenie asi c¢loveku bez urcitého
sprostredkovania? nedostupné.® Apokalyptika je pritom komplexny pojem, ktory mozno

nahradit aj vyrazmi ako apokalypsa, apokalypticka eschatoldgia a apokalypticizmus.

v

1 Tato vedeckd studia bola publikovand vrdmci Grantu mladych UK ¢ UK/81/2019 s nazvom
»~Apokalypticizmus a mysticizmus v Kumrdne®.

2 Pri interpreticii urcitého tajomstva alebo zjavenia c¢loveku bola potrebnd nadprirodzend bytost —
najcastejsie to bol anjel.

3 Sidonia Hortlanové, Zidovskd apokalyptika (Bratislava: Univerzita Komenského, 2007), 12.
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V tomto prispevku sa viak nebudeme do hibky venovat analyze avyznamu tychto
pojmov, len sa odvoldme na prace Sidonie Hortlanovej (Zidovska apokalyptika, 2007, s.
12-32) a]Johna Josepha Collinsa (The Morphology of Genre, 1979; The Apocalyptic
Imagination: An Introduction of the Jewish Matrix of Christianity, 1984), v ktorych su
podané detailné vysvetlenia tychto terminov.

Podobne ako pojem apokalyptika, aj termin ,mysticizmus“ je velmi ndro¢ny na
vysvetlenie. KedZze sa skisenosti mystikov v jednotlivych kultdrach lisia, neexistuje ani
jednotna definicia mysticizmu. Z etymologického hladiska pochddzaji pojmy
»mysticizmus“ ¢i ,mystik“ z gréckeho slova MYEIN, ¢o znamena ,zavriet o¢i“. ,Mystikos“
je teda niekto, kto zatvara o¢i s cielom vyhnut sa pozemskému svetu a chce okusit ind
realitu. Pojem MYEO preto znamend ,byt zasviteny do tajomstiev® a pasivny tvar
MYEOMALI znamena ,byt zasviteny“. Konkrétne MYSTES je ten, kto je zasviteny do
gréckych tajomnych kultov a zucastniuje sa na tajnych ritudloch.* Podla ,Brockhaus
Enzyklopddie® je mysticizmus $trukturdlna forma ndbozenskej skusenosti, v ktorej sa
dosahuje ,unio mystica“. Ide o spojenie ¢loveka s bozstvom. ,Uplné zjednotenie duse
s Bohom je ciefom kazdého mysticizmu."

Mysticizmus bol aj vlastnou ¢rtou kumranskeho spolocenstva, ¢o mozno dokazat na
zéklade vybranych motivov zo Zzidovskych apokalyptickych mystickych textov, ktoré
kumranske spoloc¢enstvo nielen preberd, ale taktiez rozvija a obohacuje o vlastné
predstavy. Vsetky apokalyptické motivy, ktoré sa stali vychodiskom pre zidovsky
mysticizmus, uz boli komplexne zadefinované®: rozvinuta angelolégia, opis vizie Bozieho
trénu, vystup viziondra do neba, nebesa ako chrdm, anjelska oslava Boha v nebeskom
chrame. V tomto prispevku nepredkladdme mystické predstavy zo vsetkych zidovskych
apokalyps, pretoze tieto uz boli predmetom komplexného vyskumu.” Na ilustrdciu
vyberdme prave tie mystické motivy apokalyps, ktoré boli nejakym sposobom dalej
rozvinuté v Kumrane, t. j. kozmoldgia nebies, vystupy viziondrov do neba a ich anjelska
premena. Kazdy ztychto motivov predstavujeme najprv na pozadi biblickej tradicie,
pseudoepigrafickej literatury a kumranskych textov.

V pripade kumranskych zvitkov sa budeme zaoberat predovsetkym ,Piestiami

sobotnej obete®, ktoré su najdolezitejsim predstavitelom mysticizmu v Kumrdne, a

4 Peter Schifer, The Origin of Jewish Mysticism (Ttibingen: Mohr Siebeck, 2009), 1.

> William R. Inge, Christian Mysticism: Considered in Eight Lectures Delivered before the University of
Oxford (New Jersey: Palala Press), 339.

¢ Sidonia Hortlanova et al., Eschatologiké predstavy v Kumrdne v kontexte intertestamentdrneho judaizmu:
pesere, mesidsske a mystické texty (Bratislava: Univerzita Komenského, 2013), 155.

7 Hortianova, Zidovskd apokalyptika, 2007.
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»oebaoslavnym hymnom®, ktory tiez predpokladd vystup do neba a zjednotenie s anjelmi
v Bozej oslave. Analyzou jednotlivych motivov sa snazime ukazaf, ako apokalyptické
myslienky zidovského mysticizmu ovplyvnili myslenie kumrénskej komunity a nasledne
tieZ jej naboZenské predstavy. Co sa tyka samotného vyvoja predstiv v Zidovskom
mysticizme, pri vybranych apokalyptickych motivoch v biblickych a pseudoepigrafickych
textoch existuje chronologicka postupnost, ktord sa prejavuje aj v pOsobeni na

spoloc¢enstvo v Kumrane a tym aj v samotnych kumranskych zvitkoch.

Niekol’ko pozndmok k p6vodu komunity v Kumrine

Povod kumranskeho spolocenstva vidi vidsina badatelov medzi skupinou esénov. Vo
svojich spisoch o nich pisu anticki autori, ako napr. Josefus Flavius, Plinius starsi ¢i Filon
Alexandrijsky. Predpokladd sa, Ze eséni vysli zo zidovského prudu chasidov, ktory sa
vzoprel Antiochovi IV. Epifanovi. Charizmaticky vodca ¢lenov kumranskej komunity
»UCitel spravodlivosti“ sa dostal do sporu s tzv. ,Bezboznym krazom®, resp. velkilazom
z hasmoneovského rodu, spolu so svojimi stupencami, odisiel z Jeruzalema a usadil sa na
brehu Mftveho mora. Podla tejto tedrie chasidi, ktori neodisli z Jeruzalema, prestupili
k skupine farizejov.?

Hengel nachadza udaj o esénoch na zac¢iatku Damaského spisu, ktory sa datuje
priblizne do rokov 175-170 ante, t. j. dvadsat rokov pred prichodom Ucitela
spravodlivosti. Povod apokalyptickych knih Daniel a Prvej Henochovej knihy hlada
v hnuti chasidov, ktorych stotoziiuje s ,maskilim“ (v knihe Daniel) ako aj s ,defmi“ (v
Knihe jubilei) a tiez s ,,vyvolenymi“ (1. Henochovej knihe). V tejto suvislosti vSak treba
poznamenat, Ze ,pisatel apokalypsy Daniel nepodporoval militantnych chasidov; Judu
Makabejského a jeho privrzencov povazoval iba za ‘mald pomoc’ (Dan 11,34)“.

Je pravdepodobné, ze konflikt medzi U¢itelom spravodlivosti a Bezboznym kilazom
(nazyvanym aj ,Muzom 1zi zo spolku zradcov®) sa odohraval v ¢ase panovania Antiocha
IV. Epifana a Demetria I. Sétera (175-170 ante). Existuju vSak aj dohady o stotoznovani
Bezbozného kilaza s Alexandrom Jannaiom (103-76 ante) alebo s Janom Hyrkanom (63-40
ante). Ucitel spravodlivosti byva najcastejSie stotoznovany s OniaSom III., s Jonatanom

alebo so Simonom — bratom Jidu Makabejského.!°

8 Martin Hengel; Jozef T. Milik; John J. Collins; Roland de Vaux; James VanderKam.
9 Hortianova, Zidovskd apokalyptika, 156.
10 Hortlanova, Zidovskd apokalyptika, 156.
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2. Kozmoldgia

Opis nebies ako chramu

Jednym z dolezitych apokalyptickych motivov v Zidovskej literattire je predstava nebies
ako chramu." Tuto myslienku nachadzame uz v biblickej tradicii v IzaidSovom prorockom
spise, kde sa uvadza, Ze okraje (Bozieho) rucha ,naplnovali chram® (Iz 6,1). Chram je
miesto, kde ¢lovek mo6ze ndjst Boha, resp. prezivat Boziu pritomnost.”? V kumranskych
»Piestiach sobotnej obete“ je chram definovany ako miesto chvély, kde st hierarchicky
zhromazdeni anjeli — bezne oznaCovani ako kilazi — a nebeskym velkiazom je
Melchisedek.!® Myslienka nebeského chramu, ktory je paralelou k pozemskému chramu,
sa jasne objavuje v neskorSej poexilnej dobe. Jej korene siahaji do starovekého Blizkeho
vychodu v Babylone.

Kumréansky spis ,Piesne sobotnej obete” opisuje chram ako miesto, kde anjelski
knazi chvédlia Boha."® Piesne 1.-5. opisuju anjelské kriazstvo v nebeskej svityni — jeho
organizaciu, aktivity, chvaly, ako aj jeho ustanovenie Bohom. Nachddzame tu porovnanie
I'udského a anjelského knlazstva, pri¢om l'udski kiazi si v porovnani s anjelskymi na nizsej
urovni. Pudsky knaz sa pyta:

»0... A Co kiazstvo nase, ktoré je v ich pribytkoch? A [nasa] své[tost , 7 ich svdtost

[Co] je obet ndsho jazyka z prachu oproti poznaniu boZ/skému? 8 ] nd$mu [jajsaniu.

Vyvysujme Boha poznania[ 9 s]vitosti... *® (4Q400 2, 6-9).

Vyznamnymi spomedzi ,Piesni sobotnej obete® st tiez piesne 6.-8. Na zaciatku
anjelské bytosti vyzyvaja k oslave Boha. Centralna je siedma piesen, ktora je zaujimava z
hladiska zidovského mysticizmu najmé preto, pretoZze obsahuje opis ,Trénu Voza“ v
najsvitejsej svityni nebeského chramu. Zo zdveru, ktory je Zzial poskodeny, mozno
dedukovat opisy ,vnutornej svityne“ a Bozieho trénu, ako aj opisy chvély Boha, ktort

prednasaju viacndsobné ,, Trény Vozu® a ti, ¢o ich obsluhujt, cherubovia a ,kolesd“1”:

11 Sidonia Hormnanova, ,Kumrénske texty v kontexte Zidovskej apokalyptiky a zidovského mysticizmu,”
Teologicky casopis: Forum pre krestansky dialog 10, ¢. 2 (2012): 5-25.

12 Philip Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts (London:
T&T Clark, 2006), 54.

13 Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 55-56.

14 Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 54.

5 Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 10.

16 Donald W. Parry and Emanuel Tov, Dead Sea Scrolls Reader 3: Poetic and Liturgical Texts (Leiden,
Boston: Brill, 2005), 358-359.

17 Hornlanova et al., Eschatologiké predstavy v Kumrdne v kontexte intertestamentdrneho judaizmu: pesere,
mesidsske a mystické texty, 146.
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1 dokonalé svetlo, pestrost ducha svityne svity/ch 2 vysosti poznania. A na podnozi

jeho néh [ 3 podoby vzoru sldvy vedicich krdlovstiev ducho[v 4 sldva jeho. A vo

vsetkych obratoch brdn [ 5 ist yqr/ ] hl k vedicemu bohov [ 6 medzi nimi

pobehujii b/o/hovia ako podoby uhlikov [ohna 7 prechddzaji sa, okolo duchov

svatyne svatych [ 8 svityia s/vjitych, duchovia bohov, zjavy vec/ného] videnia 9 a

duchovia bohov, tvary plameriov ohiia naokolo I/ 10 iiZasni duchovia. Vyvyseny

pribytok, sldva jeho krdlovstva, vnitornej svityne [ 11 A poZehndva sedem
vyvysenych miest. Tam je hlas Zehnania vedicich jeho vnitornej svatyne [ 12 a hlas

Zehnania je pocuty, je osldveny, ked’ ho bohovia poculi, a zdklady [ 13 poZehnania.

A vsetky okrasy vmitornej svityne sa pondhlaji s iZasnymi Zalmami vo vnitornej

s/vatyni 14 uZas, od jednej vnitornej svatyni k druhej, hlasom mnoZstva svitych.

Vsetky ich okrasy [ 15 Oslavujte spolocne vozy jeho vnitornej svityne a Zehnajte

ich cherubov a kolesd ifch 16 hlavy boZskej stavby. Oslavujte ho vo vnitornej

svatyni svatyne jeho“® (4Q403 1 ii 1-16).

Texty ,,Piesni sobotnej obete” ¢. 9.-13. si zna¢ne poskodené. Nachadza sa v nich opis
nebeského chramu, resp. jeho jednotlivych casti. Opis nebeského chramu vyustuje do
oslavy Boha a vrcholi v 12. piesni opisom Trénu Vozu a merkavy v najsvitejSej svityni a v
13. piesni ustanovenim a intronizaciou anjelského velknaza."

Kumrdnci poznali predstavu neba ako miesta poznania, ktorého zdrojom je Boh.
Cielom mystickej skusenosti je ziskat tito nebeski mudrost. Uvedent myslienku
nachddzame v kumranskych, v uz spomenutych ,Piestiach sobotnej obete“.? V pozadi
moézeme vidiet protognosticki predstavu zeme ako miesta nepoznania. Anjeli su
predstaveni ako ti, ktori maju nebeské poznanie, resp. urcitu ¢ast tohto poznania. Tym, Ze
sa I'udské bytosti stand anjelmi, zdiel'aji aj nebeské poznanie, predmetom ktorého nie je
samotny Boh, ale Jeho pldny so svetom. Mdzeme tu vidiet urcitd formu gnosticizmu, resp.
motiv spravneho poznania podstaty sveta ako aj vyznam spasenia.?’ Uprostred chrdmu sa
nachadza trén. Na mnohych miestach v apokalyptickej literatire vystupuju anjeli, ktori
chvalia Boha okolo Bozieho trénu. Medzi biblické texty, v ktorych sa takéto bytosti
objavuju, patri povoladvacia vizia Izaiasa (Iz 6).

IzaidSova vizia odrdza vieru Izraelcov uprostred kanainskeho a mezopotdmskeho

prostredia. Prislusnici tychto ndbozenstiev boli presvedcenti, ze bozstvo prebyva v chrame,

18 Parry and Tov, Dead Sea Scrolls Reader 3: Poetic and Liturgical Texts, 380-383.

1 Hornlanova et al., Eschatologiké predstavy v Kumrdne v kontexte intertestamentdrneho judaizmu: pesere,
mesidsske a mystické texty, 147.

2 Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 60-61.

2 Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 107.
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ktory mu vybudovali I'udia. Pozemské chramy boli vybudované na zdklade predstavy
o chrame v nebesiach alebo na svdtom vrchu. Bozstvo pritom casto dava pokyny (aj
v Starej zmluve), ako treba chram postavit.?

Uz v Prvej knihe krdlov sa objavuje zmienka o BoZom trdne, okolo ktorého boli
nebeské voje. Prorok Micha hovoril o svojom videni takto: ,,Videl som Hospodina sediet
na trone. Vsetky nebeské voje stali pred Nim po Jeho pravici a lavici“ (1Kr 22,19).

Prorok Ezechiel mal viziu Bozej slavy, v ktorej videl trén s kolesami — trén vozu.
Ezechiel poukazuje na silad medzi tréonom vozu (merkava) a ostatnym zariadenim
chramu. Termin ,cherubin® sa v Ez 1 (v opise trénu voza) nevyskytuje. Nositelmi Bozej
slavy st $tyri zdhadné bytosti. AZ neskdr prorok spoznal, Ze ide o cherubov: ,,Boli to zivé
bytosti, ktoré som videl pod Bohom Izraela pri rieke Kebar, a spoznal som, Ze to boli
cherubi.“ (Ez 10,20). Ezechiel uz dokaze rozoznat zivé bytosti a identifikovat ich
s cherubinmi, pretoze su podobné tym vytesanym v chrame. Nebeské zivé bytosti st vSak
omnoho krajsie nez ich pozemské podoby.?

Najstar$i mimobiblicky opis Bozieho trénu obsahuje ,Kniha padlych anjelov® (3./2.
stor. ante), konkrétne sa nachddza v 1Hen 14. Tento spis patri do patdielnej zbierky ,Prvej
knihy Henocha“.?* Henoch prosi o odvratenie trestu padlych anjelov, pricom vystupuje do
nebies, ktoré su opisané ako chram rozdeleny na tri ¢asti. V najsvitejsej svityni, ako jednej
z Casti chramu, videl velkolepy trén, na ktorom sedel ,,Velky Vzneseny, jeho $at Ziaril viac
ako slnko“ (1Hen 14,20). Okolo trénu bolo mnozstvo nebeskych bytosti. Zdrojom
predstavy tréonu a anjelov, ktoré Henoch v nebeskej svityni videl, je Ezechielova vizia
tronu voza, na ktorom sa nesie Bozia slava (Ez 1,8-11,43). Na rozdiel od videnia Ezechiela,
Henochov vystup neobsahuje predstavu trénu voza, ale trén, ktory patriarcha vidi, je

pevne postaveny v nebesiach (1Hen 14,10-13).

3. Vystupy apokalyptickych viziondrov

Castym motivom v kozmologickych apokalypsich je vystup vizionara do neba. Vrcholi
viziou Boha na tréne, ¢o predstavuje prvopociatky neskorSieho merkavotického
mysticizmu. Tdto myslienku nachddzame napr. v uz spomenutych povoldvacich vizidch
Izaidsa a Ezechiela. Termin ,merkava®“ sa v biblickych textoch objavuje iba v zmysle ,,voz*,

ktory sa pouzival na zemi (vo vojne, ako majetok panovnikov, atd.), por. Ex 14,25; Gen

22 Martha Himmelfarb, Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses (New York: Oxford
University Press, 1993), 11.

2 Himmelfarb, Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, 11.

24 Kniha padlych anjelov (1Hen 6-36); Henochove podobenstva (1Hen 37-71); Astronomicka kniha (1Hen
72-82); Kniha snov (1Hen 83-90); Epistola Henocha (1Hen 91-108).
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41,43; Joz 11,9 ai. V apokalyptickom vyzname sa vyskytuje az v Sir 49,8: ,Ezechiel videl
videnie sldvy, ktoré mu Boh ukdzal na voze cherubov.“”

V ,Testamente Léviho“ v 15. kapitole nachadzame rozvinuti viziu ohnivého
Bozieho trénu. Lévi v modlitbe premyslal nad skazenostou Iudstva a zaspal. Anjel ho
vyzval, aby vystupil. Vo vizii Lévi prechddzal nebesami, pricom $tvrté nebo je netradi¢ne
vykreslené ako najvyssie nebo, v ktorom prebyva Boh. Napokon bol ustanoveny za kriaza,
az do prichodu Najvyssieho (TLev 15). V textoch z Kumranu motiv vystupu explicitne
nenachadzame, no m6zeme ho predpokladat. Ako uvidime neskor (zo spisu ,Sebaoslavny
hymnus®), aj v Kumrdne existoval motiv povysenia I'udskej bytosti v nebi. Napriek tomu,
Ze sa vystup do neba priamo nespomina, tato myslienka stoji v pozadi kumranskych

predstav.

Priprava na zjavenie

Pred prijatim tajomstva, resp. pred vystupom do nebies, sa museli apokalypticki vizionari
pripravit. Castou formou pripravy bol post. Zmienku otom nachidzame v desiatej
kapitole knihy Daniel: ,V tych dnioch som ja, Daniel, tri tyZzdne truchlil. Nejedol som
chutny pokrm, médso ani vino sa mi nedostalo do tust, vObec som sa nepomazal, kym
nepresli tri tyzdne® (Dan 10,2-3). Podobne sa post ako priprava na odhalenie tajomstva
nachddza tiez na inych miestach v apokalyptickej literature: 2Bar 9,1; 12,5; 20,5-6;21,1;
47,2; 4Ezd 5,13.29; 6,35. V Danielovom videni (Dan 10) pést trval mimoriadne dlho (tri
dni), ¢o mo6ze poukazovat na zavaznost zjavenia.’

Post ako priprava na zjavenie sa spomina v knihe Exodus. Tentokrat ide o pripravu
Mojzisa na prijatie Bozieho zdkona — Desiatich Bozich prikazani. ,A bol tam s
Hospodinom $tyridsat dni a $tyridsat noci; chlieb nejedol ani vodu nepil; vtedy napisal na
dosky slova zmluvy, desat prikdzani.“ (Ex 34,28, por. Deut 9,9.) Ked Mojzi$ prijal zdkon,

>

jeho tvdr ziarila a Izraeliti sa bali k nemu priblizit.

Reakcie viziondrov
Po prijati zjavenia viziondri reagovali trasenim, chvenim, pripadne padli tvarou na zem.
Ked mal Daniel videnie o capovi a baranovi (Dan 8), prisiel k nemu niekto, kto ,vyzeral

ako muz“ (Dan 8, 15). Po tom, ako prisiel, sa Daniel ,zl'akol a omra¢eny padol na tvar®

(Dan 8,17) ,,V dosledku stretnutia s anjelom sa u vidca dostavila strata vedomia, omdletie

5 Karol Gébri$, Apokryfy: Mimokanonické (deuterokanonické) spisy Starej Zmluvy podla Septuaginty,
(Liptovsky Mikulds: Tranoscius), 267.
2% Hortanové, Zidovskd apokalyptika, 151.
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¢i hlboky spanok spdsobeny ‘nadprirodzenou silou’.“?”” (por. Gen 2,21; 15,12, 1S 26, Zjav
1,17) V desiatej kapitole opisuje podobnu situdciu. Po pocuti slov, ktoré vyslovila bytost
v lanovom rdchu, Daniel ,omraceny padol na tvar® (Dan 10,9) apo dal$ich slovach
»sklonil tvar k zemi a onemel® (Dan 10,15). Daniel mu povedal: ,Pane moj, pri zjaveni ma
prepadli kfée a neudrzal som silu [...] Odvtedy nebola vo mne sila a neostal vo mne dych.”
(Dan 10,16-17). Po anjelskom dotyku sa Daniel postavil na nohy. Podobny ozivujici dotyk
anjela sa v biblickej tradicii objavuje v povoldvacej vizii proroka Izaiasa (Iz 6,7), taktiez pri
povolani Jeremiasa (Jer 1,9) ako aj v pribehu o ElidSovej puti na Chéreb (1Kral 19,5.7).

Podobny biblicky opis reakcie vidca po stretnuti s transcendentnom nachadzame
u proroka Ezechiela (Ez 3,14-15): ,Duch ma zdvihol, uchvétil ma, atak som S$iel
zatrpknuty a vzruseny v duchu; zatial ruka Hospodinova mocne doliehala na mma. Tak
som dosiel k zajatym do Tel-Abibu, ktori byvali pri rieke Kébar, pobudol som tam, kde oni
byvali, a bol som medzi nimi omrac¢eny sedem dni.“

Inéd reakcia viziondrov je nebeska oslava Boha v blizkosti Bozieho trénu. Prorok
Izaia§ vidi Boha sedief na tréne anad Nim serafov, ktori volali: ,Svity, svity, svity je
Hospodin mocnosti, plna je vSetka zem Jeho slavy® (Iz 6,3). Tento spev sa nazyva ,kedusa“.
Boha v blizkosti Bozieho trénu nechvdlia len anjeli, ale spolu s nimi taktiez apokalypticki
viziondri. Jednym z nich je napr. Henoch, ktory chvalil ,Pana duchov®: ,Svity, svity,
svity je Pan duchov, ozivuje zem duchmi® (1Hen 39,12). Nasledne sa jeho tvar premenila:
»Ivar sa mi natol’ko premenila, Ze som sa uz dalej nemohol pozerat® (1Hen 39,14).
Zidovské apokalypsy neobsahuji dlhé anjelské chvalospevy. Ide len o kratke hymny, ako
napr.. ,Svity, svity, svdaty je Pan duchov, ozivuje zem duchmi® (1Hen 39,12).
Apokalypticky spis ,Zjavenie Sofonidsa“ (1. stor. ante — 1. stor. post) je vynimkou, kedze
v nom nachddzame anjelskd chvélu s dlhym zoznamom Bozich mien a vlastnosti.

Kumransky text ,Piesne sobotnej obete“ obsahuje najbohatsiu angelolégiu obdobia
druhého chramu v zidovskych textoch. Nachddza sa tu anjelska slovna zasoba, ako napr.:
elim, Elohim, anjeli, sviti, duse, sluzobnici, cherubim, ofanim. Nespominaji sa vsak
serafovia ani bytosti, ako ich opisuje Ezechiel.?® Vystupuje tu tiez Melchisedek, ktory plni
funkciu velknaza, ale tiez ulohu eschatologického sudcu a eschatologického zachrancu
Izraela.” S najviac¢Sou pravdepodobnostou ide o bytost, ktora v Tretej knihe Henocha, tzv.
~oefer Hejchalot®, predstavuje Metatrona. Tento spis vSak pochddza z druhého, resp.

tretieho storocia post. Niektori badatelia (napr. Milik) datuju toto dielo dokonca az do 9.-

27 Hortanové, Zidovskd apokalyptika, 101.
28 Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 55-56.
» Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 71.
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10. stor. post. Spievanim posvitnych piesni chceli kumranci pravdepodobne vyvolat
vizionarsku skusenost. Tak bol uctievatel na zemi preneseny do neba, aby tam chvalil
Boha spolu s anjelmi.*® Opakovanie posvitnych piesni je pravdepodobne zakladom pre
neskors$i rozvoj mysticizmu, v ktorom sa mystici prostrednictvom opakovanych hesiel

dostavali do extatickych stavov.

4. Anjelska transformdcia a intronizicia

Po priprave na vystup asamotnom vystupe do nebies viziondri podstupuju anjelsku
transformaciu, po ktorej sa pripoja k anjelom a spolu s nimi oslavuju Boha v nebesiach.
Stavaju sa tak sticastou chvaliaceho spoloc¢enstva anjelov okolo Bozieho trénu. Vrchol
apokalyptickych predstdv nastdva, ked si premenena bytost zasadne na trén a disponuje
schopnostou sudit stvoreny svet alebo sa jej telo rozsiri na cely svet.

Motiv anjelskej transformacie v biblickej tradicii nenachidzame. Casto sa viak
objavuje v pseudoepigrafickych textoch. Napr. Henoch alebo Sofonid$ po oslave Bozej
svatosti presli anjelskou premenou. Ked Henoch v najvy$om nebi padol na tvar
a podstupil anjelskii premenu, prezliekol ho archanjel Michal do ,rdcha Hospodinovej
slavy® a pomazal ho olejom. Henoch povedal: ,Pohliadol som na seba a hla, stal som sa
akoby jednym z jeho slavnych a v nddhere nebolo rozdielu™! (2Hen 9).

Ttato predstavu mozeme este zretelnejsie vidiet v ,Zjaveni Abrahama® 17, kde sa pise
o Abrahdmovi, ktory po tom, ako na Hospodinov prikaz opustil dom svojho otca, videl vo
vizii anjela Jaoela a ten ho sprevadzal po nebi. O Jaocelovi sa pise, Ze napliiia siedme nebo
aje akoby identicky so samotnym Bohom. Jaoel je predchodcom Metatrona, ktory
v neskorSom zidovskom (merkavotickom) mysticizme predstavuje anjela v blizkosti
Bozieho trénu, tzv. nizSieho Jahve. Abraham neprechddza jednotlivymi nebesami, ale
prichddza hned do najvyssieho siedmeho neba pred ohnivy Bozi trén.

S predstavou o intronizdcii v nebi sa stretdvame uz v biblickej tradicii. Patri sem text
zo Z 110, kde sa spomina postava, ktora je pozvana zasadnit si na Panovu pravicu. Tento
muz nie je iba kralom, ale taktiez aj kiiazom na spdsob Melchisedeka: ,,Sed mi po pravici,
kym nepolozim Tvojich nepriatelov za podnoz Tvojim noham [...] Hospodin prisahal
a neolutuje: Ty naveky si ktiazom na sposob Melchisedeka“ (Z 110,1.4).

V siedmej kapitole apokalypsy Daniel vystupuje ,niekto ako syn ¢loveka®“. Tento

muz nie je vyslovene intronizovany, ale plural ,trény“ naznacuje, Ze jeden z trénov je pre

% Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 96.
81 Alexander, The Mystical Texts: Song of the Sabbath Sacrifice and Related Manuscripts, 194.
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neho. V Dan 7,9-10 nachddzame apokalyptickd viziu Bozieho trénu a Jeho slavy, ale i opis
Jeho vyzoru: ,Videl so ako sa postavili trony a Vekom stary si zasadol. Jeho richo bolo
biele ako sneh a vlasy na Jeho hlave boli ako ¢ista vlna.”

V Henochovych podobenstvach vystupuje bytost, ktora ma titul ,,Syn ¢loveka®“ alebo
»Vyvoleny“ a ktord je nebeskou preexistentnou postavou a nazyva sa aj ,mesid$".
Opakovane sa o nej hovori, aby sa posadil na trén slavy (1En 62,5; 69,27.29; por. 45,3;
47,3; 51,3; 55,4; 60,2; 61,8; 62,2-3). Syn cloveka je podobne intronizovany v Mt 19,28;
25,31 asedi na pravici Moci v Mk 14,62. JeZi§ sedi na pravici ako Velkiaz (Zid 8,1).
PrileZitostne sa trény zaslubuji vernym. V 1Hen 108,12 nachddzame zmienku o tom, Ze
Boh posadi kazdého verného na trén. V Matisovom evanjeliu sa zaslubuje ucenikom, zZe
budu sediet na tronoch a sudit dvanast kmenov Izraela (Mt 19,28). Vsetky tieto pripady st
eschatologické a odrazaja trvalé povysenie.?

Okrem spomenutych biblickych a pseudoepigrafickych textov nachadzame
myslienku povySenia a intronizacie tiez v kumranskych spisoch. Jednym z najznamejsich
mystickych textov z Kumranu je ,Sebaoslavny hymnus®.

Pisatel' ,Sebaoslavného hymnu“ je vodcom kumranskeho zhromazdenia. Je nim
pravdepodobne Ucitel spravodlivosti. Spdsob chvalenia sa v ,Sebaoslavnom hymne*“
mozno davat do suvislosti so Synom c¢loveka z Henochovych podobenstiev alebo
vyvySenym Kristom v Novej zmluve. Spravodlivi z Henochovych podobenstiev vedia, ze
maju nebesky naprotivok — Spravodlivého, resp. Vyvoleného, ktory bude predsedat sudu.
Dufaju, ze s nim budu prebyvat v nebi, aj ked nemusia byt nevyhnutne intronizovani a
sediet na trone. Ak predpokladdme, Ze hovorca v ,Sebaoslavhom hymne“ bol sam
opovrhnuty, potom BoZzieho sluzobnika, o ktorom pise Izaias, a vyvySeného Krista by sme
mohli vnimat ako analdgiu k tejto postave. Kumranske texty sa vSak nezmienuji o tom,
zeby vyvysena postava mala svojou smrtou od¢init hriechy svojich nasledovnikov.®

»oebaoslavny hymnus“ obsahuje na zaciatku explicitné vyjadrenie ,ja“, ¢o naznacuje,
ze ide o mysticizmus, ktory sa tyka jednotlivca. Tento spis ma urcité spolo¢né crty s
vystupom Henocha ¢i Léviho. Autor vsak ide este dalej atvrdi, Ze jeho anjelskd

transformacia je uz dokoncend. Posadil sa na nebesky trén a chvali sa svojim postavenim.

32 James J. Collins, ,Self-Glorification Hymn from Qumran,” in Crossing Boundaries in Farly Judaism and
Christianity, eds. Kimberley Stratton and Andrea Lieber (Leiden, Boston: Brill, 2016), 39.
33 Collins, ,,Self-Glorification Hymn from Qumran,” 32-40.
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Telo nema viac nad nim moc a jeho ulohou je viest zvySok zhromazdenia do stavu, ktory
on uz dosiahol.

Osoba, ktora v Sebaoslavnom hymne vystupuje, ma bozské vlastnosti. Pojem
»bohovia“ tu oznacuje anjelov. Odvazne sa pyta: ,Kto je ako ja medzi bohmi?“ Chvali sa, Ze
vjeho povySeni sa mu nemézu vyrovnat ani anjeli.®® Pisatel sa predstavuje ako
opovrhnuty trpiaci Bozi sluzobnik. Tento opis pripomina trpiaceho sluzobnika z Iz 52,

resp. Iz 53:

»1 [ Kto bol opovrhnuty ako [ja’ lebo v prebyvani] 2 sviatom v/Setko je mi vzdcne.
Kto ponesie tarchu] zla podobmii [mojej? | 3 Ako ja spolu so [svitymi ] A kto je mi
ro/vny? Ne-] 4 podobd sa mojim nariadeniam [ ] 5 Kto je ako ja medzi bohmi? [ A
plynutie 6 z mojich ust, kto méZe zniest? Kto [ jazykom mna obvini? Ja] 7 som
milovanym Krdla, priatelom svédtych. A nepride mi A kto je v mojej sldve?] 8

Nepodobd sa (mi), lebo jla som s bohmi; moje postavenie, moja sldva je so synmi

Krdla. Ne] 9 v cistom zlate [ ] 10 [vac?] Spievajte, [ milovani...]® (4Q471b frg. 1-3)

Ten, ktory vystupil do neba, teraz vyzyva I'udi na zemi, aby sa pokusili participovat

na jeho zazitku vystupu a spojili sa s anjelmi v Bozej oslave®”:

.12 [ ] vecny, mocny tron v zhromazZdeni bohov. Nik z didvnych krdlov na riom
nesedel ... [ Nikjto nie je podobny 13 [mne v/ mojej sldve, nik {nebude vyvyseny}
vedla miia a nik sa nepripoji ku mne. Lebo ja prebyvam v [ ] nebesiach a nik 14/
.] Som pocitany s anjelmi a moje prebyvanie je vo svitom zhromazdeni. [Moja] tiz/ba
/ nie je podla tela a vsetko vzdcne pre miia je v sldve 15 svitého [preby/vania... 16 Kto
je mi podobny [v neseni vset/kého zla? Nebol som vyuceny, ale nikoho ucenie sa
nevyrovnd 17 [mdéjmu uceniu.] Kto sa do mna pusti, ked otvorilm usta [? A
plynutie mojich st kto méze zniest? Kto ma obvini a sa mi vyrovnd v mojom sude? 18
[ Lebjo som pocitany medzi bohov, [a] moja sldva je so sldvou synov Krdla...™?

(4Q491 frg. 111 12-18).

Osldvené a intronizované bytosti v nebi
V kozmologickych apokalypsach vystup apokalyptického vizionara do neba vrcholi viziou

Boha na tréne (1Hen 14, TLev 5, ZAbr 17; por. Zjav 4-5). Vo vizii nebeského trénu

3 Mobzeme ho porovnat s gnostickym zdchrancom, ktorého tlohou je odovzdat poznanie spoloc¢enstvu
a viest ich k spaseniu, resp. do Bodhisattvy a k dosiahnutiu nirvany.

% Hormnanova et al., Eschatologiké predstavy v Kumrdne v kontexte intertestamentdrneho judaizmu: pesere,
mesidsske a mystické texty, 170.

% Stanislav Segert et al. Rukopisy od Mrtvého more (Praha: OIKOYMENH, 2007), 478-479.

% Hortlanova et al., Eschatologiké predstavy v Kumrdne v kontexte intertestamentdrneho judaizmu: pesere,
mesidsske a mystické texty, 171.

38 Parry and Tov, Dead Sea Scrolls Reader 1: Texts Concerned with Religious Law, 254-257.
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mozno sledovat postupny vyvoj tak v zidovskej apokalyptike a neskor aj v zidovskom
mysticizme: V ranom obdobi predstav bola Bozia sldva (kdbod) okolo nebeského trénu,
v dalSej faze vyvoja sa stretdme so snahou pisatela vyhnut sa antropomorfickym opisom
Boha sediaceho na trdne. Pisatelia preniesli “kdbdd” na Bozich prostrednikov — alebo na
anjelov (napr. na Jaoela), alebo na viziondrov, ktori boli vyzdvihnuti do neba (napr. na
Henocha, Abrahdama atd.), alebo Bozia sldva okolo trénu presla do obrazu nadherného

(anjelského) rucha slavy, ktoré si vizionari obliekli pocas transformacie v nebi.*

Ebed Jahve
Za biblického predchodcu apokalyptickych viziondrov vyzdvihnutych do nebeskych sfér
pokladdme trpiaceho Bozieho sluzobnika (Ebed Jahve). Ide najmi o poslednd — $tvrta
piesen o trpiacom Hospodinovom sluzobnikovi (Iz 52,13-53,12). PovySenie Ebeda sa v Iz
52,13 opisuje troma slovesnymi tvarmi. Hospodinov sluzobnik bude vyzdvihnuty,
povzneseny a velmi vyvySeny (Xw3, 217, 723). Tento trojity opis niektori exegéti chdpu ako
tri stupne vyvySenia Ebeda.®” Rovnaké slovesné tvary st pouzité pri opise Bozej slavy
v povoldvacej vizii proroka Izaiasa: ,[...] videl som Pdna sediet na vysokom (217)
a vyvySenom (Xw1) tréne [...].“4! Sloveso 723 sa objavuje pri opise Hospodinovej svitosti
a spravodlivosti: ,Hospodin mocnosti sa vyvys$i vsude [..] dokaze sa svitym v
spravodlivosti® (Iz 5,16). Rovnaky slovesny koren 723 sa nachddza aj pri opise
Hospodinovych zamerov, ktoré prevysuju 'udské myslienky (Iz 55,9). To naznacuje, Ze
vyvySeny trpiaci Bozi sluzobnik dosiahne Bozie alebo nebeské sféry.*? Ebed Jahve tak
prijme ,novy status”.*

Vicsina vykladacov stuhlasi s tym, Ze vo v. 14 md pisatel na mysli poniZenie —

fyzické znetvorenie Ebeda. Hornanova to vsak vysvetluje v zmysle jeho povysenia, resp.

%V klicovej Ezechielovej vizii ¢itame, Ze ,na podobe trénu bola zhora postava, ktora vyzerala ako ¢lovek®
(Ez 1,26). Jednotlivé stupne vyvoja vizie Boha na nebeskom tréne a transformaciu predstav, ktoré sa
vzdaluji od antropomorfickych opisov Boha v Starej zmluve, sleduje Rowland v Zidovskej apokalyptickej
literattre, v krestanskej apokalypse Zjavenie Jana a v kumranskej Anjelskej liturgii. Christopher Rowland,
»The Visions of God in Apocalyptic Literature,” /BS 10 (1979): 137-154.

4 Komentatori, ktori tuto ¢ast chdpu kristologicky, interpretuju tri stupne ako Kristovo vzkriesenie,
vstipenie a posadenie sa na Bozej pravici. Pozri viac: Edward J. Young, The Book of Isaiah (Grand Rapids:
Eerdmans Publishing, 1985), 336.

4 Sidonia Hornanovd, Plesne o trpiacom Hospodinovom sluZobnikovi (Bratislava: Univerzita Komenského,
2018), 62.

4 Motiv vyvySenia sluzobnika je sucastou S$irSej textovej tradicie. Por. George W. E. Nickelsburg,
Resurrection, Immortality, and Eternal Life (Massachusetts: Harvard Divinity School, 1972).

# Klaus Baltzer, Deutero-Isaiah (Philadelphia: Fortress Press, 2011), 395. Baltzer tento novy stav Ebeda
spresiiuje takto: je ,,blahoslaveny*.
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~premeny az na taku droven, ze nebude podobny I'udom“#: ,,Ako sa zhrozili nad tebou
mnohi pre jeho podiel, nadludsky zjav ajeho postavu nad ludskymi synmi.“® Tento
vyklad podporuje tiez textovd verzia z Kumrdnu 1Qlsa® a tiez Targum a koreSponduje
s apokalypticko-mystickou tradiciou o vyvyseni a anjelskej transformacii apokalyptickych
viziondrov, ktori sa ocitli v blizkosti BoZieho trénu. Hortlanova sa domnieva, Ze tdto
tradicia vyvysenia trpiaceho spravodlivého ,vznikla rozvinutim prave apokalyptickej vizie
vyvy$eného trpiaceho spravodlivého v Iz 52,14 pricom ver$ 52,14 poklada za ,kItucovy
pri d’alSej interpretacii smerom k rozvinutiu zidovskej predstavy kilazského Mesiasa“e.

Vo v. 15 je pouzity slovesny tvar 77}, ktory je odvodeny od zdkladného slovesného
korena 117. Jednym z moznych vykladov by mohlo byt kultové ocistovanie, resp.
zasvdcovanie (por. Ex 29,21; Lev 4,6.17; 5,9; 14,6-7; 16,15 atd.), v zmysle pokropenia
krvou, vodou a olejom. P6vodny vyznam slovesného koretia 1177 je pokropit (v obradnom
zmysle; por. Ex 29, 21; Lev 4,6 a pod.). Pokropenie nidrodov by znamenalo, Ze je z nich
snata vina. Pri pouziti slovesa 117 v Hifile sa zvyCajne nachddza aj predmet, ¢im je urcita
tekutina, ktorou sa kropi. Tu vSak chyba. Niektori komentatori sa napriek tomu
domnievaju, Ze toto sloveso bolo dobre zname, a vers$ vykladaja metaforicky, t. j., ze Ebed
oCistuje od hriechov. Ako sme uviedli vy$Sie, motiv povySenia trpiaceho Bozieho

sluzobnika nachddzame aj v Kumranskom spise ,Sebaoslavny hymnus®.

Henoch

Na zaklade rodokmena praotcov od Adama po Noacha (Gen 5,1-32) sa dozvedame, Ze
siedmym patriarchom bol Henoch, syn Jereda. Tejto postave sa v poslednych rokoch
venovali viaceri badatelia. V biblickej tradicii o flom nachddzame iba jednu zmienku:
»chodil s Bohom; ale zrazu ho nebolo, lebo Boh ho vzal® (Gen 5,24). Téato informacia bola
dévodom pre vznik tedérii otom, ¢o sa dialo po Henochovom odchode do neba.
Pseudoepigraficka literatira ndm pontka omnoho viac informacii, ktoré sa tykaju tejto
postavy. Od dias staroveku sa Henoch vyznacuje ako znalec kozmologickych a
astronomickych tajomstiev.”’ Podla Astronomickej knihy (3. stor. post) prijal Henoch
pocas svojej nebeskej cesty poznanie od Uriela. Poznanie a zjavenie kozmologickych

a astronomickych tajomstiev je hlavnou charakteristikou vyvySeného Henocha. P6vod

4 Hornanova, Piesne o trpiacom Hospodinovom sluZobnikovi, 62.
4 Preklad podla: Hornanova, Piesne o trpiacom Hospodinovom sluZobnikovi, 56.
4 Hornanova, Piesne o trpiacom Hospodinovom sluzobnikovi, 64.
47 Andrei Orlov, From Apocalypticism to Merkabah Mysticism. Studies in the Slavonic Pseudoepigrapha
(Boston: Brill, 2007), 109.
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tychto tloh v henochickej tradicii nachadzame v 1Hen 72,1; 74,2 a 80,1. V 1Hen 41,1 je
Henoch vykresleny ako ten, ktory videl vSetky tajomstva nebies. Podobnu vlastnost ma aj
v Knihe Jubilei (4,17).

Jednym z titulov, ktoré su pripisané Henochovi, je titul ,pisatel spravodlivosti®.
Predstavuje vyvySeného Henocha, ktory je prostrednikom nielen medzi ¢lovekom
a Bohom, ale aj medzi Bohom aanjelmi (12,3.4; 15,1). Dalfou z tloh Henocha bola
kniazska funkcia. V Egypte a v Babylone boli kilazi aj pisatelmi a naopak.

Druhd kniha Henocha, na rozdiel od Prvej knihy Henocha, sa snazi vykreslit
Henocha uz nie iba ako obycajného c¢loveka, ktory bol vzaty do neba a sa premenil na
anjela, ale ako nebesku bytost, vyvysenu nad anjelov.® Henoch zdiela so svojimi synmi
astronomické, meteorologické a eschatologické poznanie pocas svojej kratkej navstevy na
zemi.® V 2Hen 9,17-19 sa opisuje proces, v ktorom sa Henoch stal rovny anjelom. Dostal
neobycajné rucho aanjel Michal ho pomazal olejom: Hospodin riekol Michaelovi:
~Pristiup, zoble¢ Henocha z pozemského odevu a pomaz ho mojim vybornym olejom,

oble¢ ho do richa mojej slavy.“

Jaoel
Abrahdmova apokalypsa (napisand po roku 70) opisuje hlavného anjela Jaoela spolu s jeho
nebeskymi aj pozemskymi uradmi, ako si napr. tloha zbormajstra, nebeského kmaza,
znalca tajomstiev, atd. Mnohé z tychto funkcii ndpadne pripominaju ulohy Metatrona v
neskorsich zidovskych mystickych textoch. Orlov vo svojej stadii dokazal, ze tradicia
Henocha nie je jedinym zdrojom pre vyvoj obrazu Metatrona. Je mozné, Zze obraz
Metatrona ako nositela nebeského mena nepochddza ani vylu¢ne z tradicie Jaoela, ale
zahfna jedine¢né vlastnosti dalsich bytosti, akymi su Mojzis, Michael, Syn ¢loveka a ini.
Vlastnosti tychto postav ndm pomoézu rozoznat ¢rty v obraze Metatrona, ktoré nemozno
prisudit Jaoelovi.>

Jaoel je v Abrahamovej apokalypse predstaveny tiez ako nositel Bozieho mena.
Prvykrat vZAbr 10,3 ho tak oznacuje Boh sdm: ,Chod Jaoel, nositel mojho
nevyslovitelného mena, posvit tohto muza a posilni ho od jeho strachu.“ O niekolko
verSov neskor (ZAbr 10,8) saim Jaoel hovori, Ze v ilom prebyva sila nevyslovitelného
Bozieho mena. ,Ja som Jaoel, povolany Strasnym, a so mnou je moc na nebesiach

v siedmom nebi, uprostred jeho nevyslovitelného mena, ktoré vo mne spoc¢iva.“ Podla

8 Orlov, From Apocalypticism to Merkabah Mysticism. Studies in the Slavonic Pseudoepigrapha, 153.
# Orlov, From Apocalypticism to Merkabah Mysticism. Studies in the Slavonic Pseudoepigrapha, 115.
30 Orlov, From Apocalypticism to Merkabah Mysticism. Studies in the Slavonic Pseudoepigrapha, 72.
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Fossuma to predstavuje odkaz na anjela Panovho v Ex 23,21, kde Boh hovori, ze Jeho
meno je v Nom: ,Daj pozor na seba pred nim a posltichaj jeho hlas, neprotiv sa mu, lebo
vam neodpusti hriechy, ved moje meno je vilom.”! Hurtado zasa poznamendva, Ze
udelenie tak vyznamného Bozieho mena v starovekej zidovskej tradicii znamend, ze tdto
postava dostala vynimo¢ny status v Bozej hierarchii.>?

Myslienka Bozieho mena, ktoré prebyva v udskej bytosti, je rozvinuta v 3Hen 16:
Boh napisal na Metatronovu korunu listy, podla ktorych boli stvorené nebesd a zem. V
ramci tejto tradicie existuje predstava ,oblecenia do mena“, ktord je naznacend v obraze
anjelovho turbana a ten pripomina dihu na oblakoch. Tato predstava pripomina slova
apostola Pavla, ktoré napisal v liste Galatskym: ,,Vy, ktori ste boli pokrsteni v Krista, Krista
ste si obliekli.“ (Gal 3,27) Tento ver$ naznacuje podobnt myslienku, ktora moéze vychadzat
prave z tejto tradicie.

Dudha ako pokryvka hlavy sa casto interpretovala ako vyzdoba s Bozim menom.
Dévodom je skutocnost, ze tetragram, ktory velknaz nosil na svojom turbane, ziaril ako
ddha. Zidovské a krestanské spravy dasto vykresluju rozli¢né bozské a anjelské bytosti
s obrazom duhy. Symbolika duhy sa pouziva aj pri Jaoelovi v ZAbr 11,2-3.5 Nachiadzame
tu tiez celkovy opis anjelovej stavby tela: ,Jeho vzhlad bol ako lev s orlimi kridlami, telo
ako zafir a podoba jeho tvére ako chryzolit, vlasy na jeho hlave ako sneh a okolo hlavy mal
nieco, ¢o vyzeralo ako duha na oblakoch.” Tento opis ndpadne pripomina obraz postavy,
o ktorej sa pie v Ez 1,27-28.5 Fossum (podobne aj Rowland) si véima, e v textoch Si ur
Qomah (o rozmeroch Bozieho tela — por. neskor v kapitole 3.) je zmienka o tele slavy,
ktoré ziari ako chryzolit velmi casta: ,Jeho telo ziari ako chryzolit. Jeho svetlo lame
temnotu.“>

Dalgie doblezité vlastnosti Jaoela st spojené s postavou Vekom starého z Dan 7.
Napriklad skuto¢nost, ze vlasy Jaoela boli biele ako sneh, odkazuje na Dan 7,9 ako aj 1En

46,1 a 1En 71,10. Jaoel sa oznacuje tiez ako ,sila“. Uz samotné Bozie meno je spojené so

1 Jarl E. Fossum, The Name of God and the Angel of the Lord: Samaritan and Jewish Concept of
Intermediation and the Origins of Gnosticism (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1985), 318.

2 Larry W. Hurtado, One God, One Lord, New Edition: Early Christian Devotion and Ancient Jewish
Monotheism (London: T&T Clark, 2015), 80.

% Andrei Orlov, Yahoel and Metatron. Text and Studies in Ancient Judaism (Tibingen, Germany: Mohr
Siebeck, 2017), 77-78.

>4 Orlov, Yahoel and Metatron. Text and Studies in Ancient Judaism, 83.

> Fossum, The Name of God and the Angel of the Lord. Samaritan and Jewish Concept of Intermediation
and the Origins of Gnosticism, 319-320.
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silou. Urbach poukazuje na to, Ze meno a sila boli v starovekom svete synonymami.> Sila
mena sa ukazuje vo svojej jedine¢nej ulohe Bozieho konania pri stvarneni a udrziavani
celého stvorenstva. Predstava mena ako osobnej Bozej sily, ktord obzivuje stvorenie, sa
znovu objavuje v spise ,Hermasov pastier®, ale i v dal$ich ranokrestanskych zdrojoch.>”
Gieschen poukazuje na to, Ze v niektorych helenistickych textoch sa sila pripisuje
nebeskej bytosti, resp. hlavnému anjelovi. Podla Gruenwalda oznacenie anjela ako ,sily“
znamend jeho autoritu. Na konci mien viacerych anjelov sa nachdadza ,el“, ¢o poukazuje
nielen na ich bozsky povod, ale tiez na bozsku silu alebo autoritu, ktort vlastnia. Otdzkou
je, ¢i ,sila“, ktora je vlastna Jaoelovi, znaci, Ze ide len o anjelsku bytost alebo o stelesnenie

bozZstva.>?

Henoch-Metatron

Metatrona ako najvys$Sieho anjela v nebi, ktory ndpadne pripomina Boha samého,
predstavuje spis Sefer Hejchalot (3Hen). Niektoré casti babylonského Talmudu kladu
doraz na ulohu anjela Metatrona ako nebesku bytost, ktord je podobnd anjelovi
Hospodinovmu v Ex 23,20-22% alebo anjelovi Jaoelovi z Abrahdamovej apokalypsy ¢i
Henochovi. V zZidovskej literatire sa meno Jaoel stalo zndmym ako jedno z Metatronovych
mien.® V Tretej knihe Henocha sa uvadza opis premeny patriarchu Henocha na hlavného
anjela Metatrona (3Hen 9). Pocas tejto nebeskej premeny sa Henoch-Metatron zvicsil do
dizky i $irky.' Tradicia Henoch-Metatron obsahuje charakteristické tlohy a tituly ako
prorok, pisatel, mudrc, knaz, viziondr, znalec tajomstiev, svedok Bozieho sidu pocas

obdobia potopy a vyslanec k padlym anjelom.®2

5. Zaver
Pred dvoma rokmi sme si pripomenuli 70. vyro¢ie ndjdenia kumrdnskych zvitkov. Do
tejto chvile si kumranske zvitky prelozené a spristupnené. Sucasny vyskum sa

v sicasnosti zameriava na interpretaciu jednotlivych zvitkov, resp. ndbozenskych

% Orlov, Yahoel and Metatron. Text and Studies in Ancient Judaism, 80; Ephraim E. Urbach, The Sages.
Their Concepts and Beliefs (Varda Books, 2006), 124.

> Jean Daniélou, The Theology of Jewish Christianity (London: Westminister Press, 1977), 151-152; Orlov,
Yahoel and Metatron. Text and Studies in Ancient Judaism, 80.

8 Charles A. Gieschen, Angelomorphic Christology: Antecedents and Farly Evidence (Leiden: Brill
Academic Pub, 2017), 120.

> Ide o pasaz, v ktorej je d6lezity hlas anjela. Izraelci maju urobit to, ¢o im povie a nevzdorovat.

0 Qrlov, Yahoel and Metatron. Text and Studies in Ancient Judaism, 1-3.

1 Andrei Orlov, From Apocalypticism to Merkabah Mysticism. Studies in the Slavonic Pseudoepigrapha,
154.

92 Orlov, Yahoel and Metatron. Text and Studies in Ancient Judaism, 71.
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predstdv, ktoré su v nich obsiahnuté. Z nich sa tento prispevok venuje prave niektorym
apokalyptickym predstavam, ktoré sa neskor stali vychodiskom pre zidovsky mysticizmus
a ktoré si osvojili a dalej rozvijali aj v Kumrane: nebesd ako chrdm, predstava vystupu
spojend s anjelskou transformdciou a oslavou Boha.

Vyskumom sme poukazali na tieto zdsadné rozdiely medzi mystickymi textami
z Kumranu a zidovskymi apokalypsami:

1. V Kumrane celkom absentuje forma apokalyptickej vizie. Apokalypticka forma
vizie sa stala v Kumrane nadbyto¢nou, kedze v kumranskych textoch neslo o opisy nebies,
ale o poskytnutie navodu ako mozno participovat na spoloc¢enstve s anjelmi.

2. V kumranskych textoch sa priamo nespomina vystup vizionara do neba, ako je
tomu v apokalypsdach, vystup sa iba predpoklada.

3. Oslava Boha v kumranskych textoch je podmienenad liturgickym pouzitim ,Piesni
sobotnej obete“, kym v apokalypsach nebeska oslava nie je dominantnym motivom, kedze
apokalypsy nesluzili na liturgicky prednes.

4. 'V apokalypsich oslavuje Boha jednotlivec v osobe vizionara, zatial co
v kumranskych textoch je pritomnd kolektivna spolo¢na (jachad) oslava.

Skiimané kumrdanske texty su fragmentarnej povahy. Napriek tomu, zZe nie vsetky
apokalyptické motivy zidovského mysticizmu nachddzame aj v Kumrane, napr. priamy
opis vystupu vizionara, z predlozeného nacrtu vyplynulo, Ze mali na kumrdnsku

komunitu velky vplyv.
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ZUR ERINNERUNG AN DEN POLNISCHEN ARZT UND PADAGOGEN
JANUSZ KORCZAK

Prof. em. Dr. Dr. et Prof. h.c. Ferdinand Klein

Abstract:

Janusz Korczaks (1878-1942) Leben und Werk lehrt wie er dem kalkulierten Mord
unschuldiger Menschen eine Padagogik der Liebe und Achtung mit geistiger Kraft
entgegensetzt. Er kampft bis zuletzt fiir die Wiirde des Kindes, raumt dem Antlitz des
Anderen absoluten Vorrang ein, das ihn in die Verantwortung fiir den Néachsten ruft.
Seine Dienstpddagogik griindet in tiefer Religiositdt, in einer Haltung der Ehrfurcht
vor der Vielfalt in der Welt. Durch diese Haltungskompetenz gab Korczak sich und
den Kindern seelischen Halt. Seine undogmatische, iibergreifende Religiositit und
sein unerschiitterlicher Glaube an das Gute verbinden sich mit der Uberzeugung, dass
das Gute gesucht, gelebt und verwirklicht werden kann, auch wenn der Zustand der
Welt eine andere Sprache spricht. Seine Haltung kann mit Martin Bubers Verstindnis
des Chassidismus, das gedachte Entscheidung und Handlung als Einheit sieht,
gedeutet werden. Menschliches Leben findet seinen Ausdruck im Vollzug der
Handlung. Der Priifstein der Entscheidung ist das Leben selbst, in dem die getroffene
Entscheidung sich als sinnvoll erweisen muss. Die Einheit von Entscheidung und
Handlung hat Korczak bis zuletzt gelebt.

Keywords:
Chassidismus, Dienstpiadagogik, Haltungskompetenz, padagogische Professionalitit,
Religiositit

Mit Korczak fiir den Nichsten unterwegs
Von Janusz Korczak lerne ich seit Beginn meiner heilpddagogischen und diakonischen
Arbeit mit behinderten Menschen vor iiber 50 Jahren. Ich teile die Gedanken des

Kinderbuchautors Peter Hartling:

»~Denken, Handeln und Gestalt Janusz Korczaks sind mir anspornend gegenwirtig. Er

ist mit Kindern gleichberechtigt umgegangen und hat mit ihnen ihre Todesangst und
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ihren Tod geteilt. Es gibt eine Treue, die auf selbstverstindliche Weise auch Lehre ist

— das von Korczak zu lernen, bin ich noch immer und wohl mein Leben lang dabei.

Dies hat wohl auch der Sozialphilosoph Jiirgen Habermas im Sinn, wenn er sagt:
»Liebe kann es ohne Erkenntnis in einem anderen, Freiheit ohne gegenseitige

Anerkennung nicht geben."

Biographische Anmerkungen
Am 05. August 1942 musste Korczak mit seinen zweihundert Kindern und seiner
Mitarbeiterin Frau Stefa das Warschauer Ghetto verlassen. Der Weg fiihrte in die
Gaskammern von Treblinka. Menschen wurden zu Nummern degradiert, ihre Spuren
verloren sich in der schrecklichen Anonymitit der Massendeportation. Entsetzlich ist,
dass wir keinen Namen der Kinder kennen!

Korczak setzte dem kalkulierten Mord unschuldiger Menschen seine Humanitit und
Liebe entgegen. In der Stunde grofiter seelischer Not vertraut er seinem Ghetto-Tagebuch

an:

LIch wiinsche niemandem etwas Boses.
Ich kann das nicht.

Ich weild nicht, wie man das macht. 4

Als ihm Freunde den Weg aus dem Ghetto freimachen und zur Flucht verhelfen

wollten, blieb er seinem schon in jungen Jahren gefassten Grundsatz treu:

»Ich bin nicht dazu da, um geliebt und bewundert zu werden,
sondern um selbst zu wirken und zu lieben.
Meine Umgebung ist nicht verpflichtet, mir zu helfen,
sondern ich habe die Pflicht, mich um die Wel,

um den Menschen zu kiimmern. 4

Korczak hat den Kindern die Gewissheit geben wollen, dass sie nicht allein sind und
die Erfahrung der Verlisslichkeit machen konnen. Der gemeinsamen Todesahnung setzt
er den Halt des vertrauenswiirdigen Menschen entgegen. Korczak ist fiir die Kinder ein
Mensch, dem sie nicht nur vertrauen koénnen, wie ein Mensch dem andern vertraut,

sondern er ist ein Mensch, der ihnen Sicherheit gibt, dass es einen Boden, eine Existenz

! Ferdinand Klein, janusz Korczak. Sein Leben fiir Kinder — sein Beitrag fiir die Heilpidagogik (Bad
Heilbrunn, 1997), 17.

2 Jiirgen Habermas, ,Glaube, Wissen, Offnung,* Stiddeutsche Zeitung (15. 10. 2001): 17.

3 Janusz Korczak, Tagebuch aus dem Warschauer Ghetto 1942 (Gottingen, 1992), 119.

4 Korczak, Tagebuch aus dem Warschauer Ghetto 1942, 78.

49



FERDINAND KLEIN

gibt, dass die Welt nicht verdammt ist zur Zerstérung.

Erinnern ist geboten
Im Folgenden soll es nicht um ein Erinnern an einen Menschen im Sinne des
Aneinanderreihens von Gedenktagen gehen. Das entspriche dem nekrophilen Zeittrend.
Ich will Korczaks Leben und Werk als mahnendes Zeichen fiir die Gegenwart erértern,
denn es besteht fiir uns die Pflicht des Erinnerns. Das mochte ich kurz erldutern.

Fiir das Erinnern gibt es viele Griinde. Einen Grund nennt uns der ungarische

Menschenrechtler Gyorgy Konrad:

» Wer sich nicht erinnert, der existiert nicht. Die Erinnerungen lassen den Menschen
Wirklichkeit werden, verleihen der Gegenwart Gestalt. Hitlerismus und Stalinismus
diirfen in der Europdischen Union nicht rein gewaschen, Extremismus darf durch die
Hintertiir nicht wieder hereingeholt werden. Das Wesen der europdischen
Demokratie, des europdischen Humanismus, in deren Zentrum das Axiom der
Menschenwiirde des Einzelnen steht, ist die Unverletzlichkeit der Integritit der

Personlichkeit.

Konrdd erhielt 2007 in der Frankfurter Paulskirche den Franz-Werfel-
Menschenrechtspreis, einen Preis, der an einen Dichter erinnert, der in seinem Werk dem
Bewusstsein der Bruderschaft aller Menschen Ausdruck verliehen hat. Der Europder
Konrad ist davon iiberzeugt, dass die westliche Kultur ausreichend Disziplin und
Selbstgestaltungskraft entwickelt hat, die eigenen widerspriichlichen Bedingungen offen
zu legen, und aus eigener Kraft ihre Sittlichkeit schafft, die im Wesen der europdischen
Demokratie, des europdischen Humanismus hinreichend begriindet ist.

Dem Bewusstsein der Bruderschaft aller Menschen begegne ich heute auch in den
vielen Korczak-Initiativen: Kindergirten, Schulen oder Heime sowie Vereine in der
ganzen Welt tragen seinen Namen. Menschen unterschiedlicher Sprachen kniipfen unter
dem Namen Korczak Freundschaften: Polen, Juden, Russen, Deutsche, Japaner und viele
andere nehmen an einer unspektakuldren Versohnungs- und Friedensbewegung teil.

Auf diese Bewegung hat der Borsenverein des Deutschen Buchhandels schon 1972
aufmerksam gemacht; er verlieh Korczak in der Frankfurter Paulskirche am 01. 10.
posthum den Friedenspreis. Damit wurde das erste Mal ein Toter geehrt. Ernst Klett,

Vorsteher des Borsenvereins, begriindete diese Ehrung folgendermafien:

» Weil wir mit den Kriften, die wir haben, einen Mann des Friedens der halben

> Gyorgy Konrad, ,Zukunft braucht Europa,* Zeitschrift Kafka, no. 1 (2001): 8.
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Vergessenheit entreifSen wollen, weil wir wiinschen, dass sein Denken und Schreiben
denen bewusst wird, die das schwere Geschift des Erziehens auf sich nehmen; er soll
diskutiert werden, bejaht, bestritten, er soll im GrofSen wirken, wie er, bewusst sich

beschriankend, viele Jahre im Kleinen gewirkt hat. ®

Korczaks sehende Liebe kimpft bis zuletzt fiir die Wiirde des Kindes

Schauen wir uns die Biografie dieses ungewohnlichen Menschen etwas ndher an. Er wird
am 22. Juli 1878 als Henryk Goldszmit in Warschau geboren. Henryk wichst im Schof3
seiner wohlhabenden biirgerlichen Familie auf. Das Symbol des Biirgertums dieser Zeit
sind prunkvolle Salonrdume. Er soll noch mehr Ansehen und einen noch gréfieren Salon
haben. Henryk will Zauberer werden, die Welt verandern und dafiir sorgen, dass es auf
der Welt keine hungrigen Kinder mehr gibt. Schon in seinem ersten Tagebuch, das er mit
16 Jahren schreibt, will er die Welt reformieren.

Er studiert Medizin, schreibt fiir Zeitungen und unterrichtet Kinder der Warschauer
Armenviertel. Mit 21 Jahren nimmt er unter dem Pseudonym Janusz Korczak an einem
literarischen Wettbewerb erfolgreich teil. Mit dem autobiographischen Roman ,Kind des
Salons“ festigt er seinen Ruf als Schriftsteller in Polen. Korczak erkennt, dass die
Erziehungsprobleme vor allem auf einer falschen Einstellung der Erwachsenen zum Kind
beruhen. Er entscheidet sich gegen eine biirgerliche Karriere und fiir ein Leben mit
benachteiligten Kindern. 34jéhrig gibt er seine ,glinzend gehende arztliche Praxis® auf
und widmet sich seinen paddagogischen Ideen im Warschauer ,Dom Sierot® (Haus der
Waisen). Bei ,Geschiitzdonner, mitten im Krieg“ schreibt er sein Werk ,Wie man ein
Kind lieben soll“, das 1918 erscheint. Sein Verstindnis von Liebe ist eng mit dem Leben
verbunden. Liebe nimmt das Unerwartete, Stérende und Feindliche wahr und wandelt es
zum Guten. Das erinnert an Pestalozzis ,sehende Liebe®, die das Geschehen reflektiert
und wandelt, ohne die Wirklichkeit auszublenden. In weiteren Schriften kdmpft er fiir
das Grundrecht auf Achtung des Kindes, das sein erstes und unbestreitbares Recht ist.

1939 fallen die deutschen Truppen in Warschau ein. Schon im Herbst 1940 miissen
Korczak, seine Mitarbeiter und Kinder in das Warschauer Ghetto ziehen. Dort wird der
Saal nachts als Schlafraum hergerichtet, tagsiiber zum Essen und zur Freizeitgestaltung
benutzt. Korczak schlift mit kranken Kindern. Er miiht sich jeden Tag um das tdgliche

Brot fiir seine Kinder. Er spiirt ihre Angst und Sehnsucht. Auch in dieser Zeit bleibt er

¢ Ferdinand Klein, ,Janusz Korczak,” in M. Buchka und R. Grimm und F. Klein (Hrsg.), Lebensbilder
bedeutender Heilpidagoginnen und Heilpddagogen des 20. Jahrhunderts (Miinchen, 2001), 160.
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seinen Grundsitzen treu. Kann er den Kindern die Wahrheit zumuten? Korczak beruhigt
sie, er gehe mit ihnen, es geschehe ihnen nichts Schlimmes. Zum ersten Mal beliigt er die
Kinder, er, der gegen jede Liige war. So kiampft er auch in der hoffnungslosesten Situation
fiir die Wiirde der Kinder. Der Weg in die Welt des dauernden Friedens geht iiber tiefstes
Leid.

Wollen wir der Korczak-Pidagogik etwas gerecht werden, dann miissen wir unsere
Sprache kultivieren. Es ging ihm nicht zuerst um Begriff und Theorien, sondern um die

Praxis.

“Die Praxis, das ist meine Vergangenheit, mein Leben, die Summe subjektiver
Erlebnisse, die Erinnerung an erfahrene Misserfolge, Enttduschungen, Niederlagen,
Siege und Triumphe. Die Praxis bemiiht sich, die Theorie bei einer Liige zu

ertappen.”

Korczaks Lebenspiddagogik ldsst ein Erstarren in blank geputzten Begriffen nicht zu.
Wir diirfen nicht unser Lehrgebdude hiiten und in Diskursen die Lebenszusammenhénge
bis zur Unkenntlichkeit verwickeln. Dieser Zeitkrankheit ,Zynismus“® mit ihren
glasklaren Begriffen setzt Korczak seine gelebten paddagogischen Begriffe des Verstehens
und Mitfithlens entgegen. Seine Padagogik der Achtung spricht im Grunde das aus, was
der Psychiater Lempp® in ,Die autistische Gesellschaft. Geht die Verantwortlichkeit fiir
andere verloren?“ anmahnt: Lempp nimmt tiefgreifende Beziehungsstéorungen zwischen
den Menschen wahr. Er sieht darin eine Gefahr fiir unsere Demokratie und fordert eine
Erziehung zur Empathie.

Korczak entdeckt aus dem mitfiihlenden und mitleidenden Zusammenleben mit den
Kindern: ,Aber auf dem Gebiet der Gefiihle ist das Kind anders. Also gilt es nicht nur zu
begreifen, sondern mit ihnen mitzufithlen“: Sich wie ein Kind freuen ,und betriibt sein,
lieben und ziirnen, Furcht haben und Vertrauen.“

Kinder empfinden ihre Sorgen und Probleme noch stirker als Erwachsene. In der
Empfindung sind sie den Erwachsenen gegeniiber viel reicher, ,in der Empfindung
denken sie.“!! Zu ihren Gefiihlen miissen wir ,uns ausstrecken, auf die Zehenspitzen

stellen, hinlangen. Um nicht zu verletzen.“!? Wagen wir dieses einfiihlende Verstehen,

7 Janusz Korczak, Verteidigt die Kinder! (Glitersloh, 1978), 14.

8 Peter Sloterdijk, Kritik der zynischen Vernunft, Bd. 1. (Frankfurt am Main, 1983), 343.

® Reinhard Lempp, Die autistische Gesellschaft. Geht die Verantwortlichkeit fiir andere verloren?
(Miinchen, 1996).

10 Korczak, Verteidigt die Kinder/, 18 £.

1 Bernard Ignera, Der religiose Humanismus Janusz Korczaks. Diss. phil. (Giefien, 1980), 74.

12 Janusz Korczak, Wenn ich wieder klein bin (Gottingen, 1973), 7.
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dann koénnen wir aus der Beziehung heraus die Erziehungsarbeit so gestalten, dass wir

dem Kind die Erprobung und Stirkung seiner Identitit ermdglichen.

Bedingungslose Achtung des Kindes

Dabei haben wir seine Gegenwart zu achten.

» Wir sollten das Kind nicht unterdriicken, nicht der Knechtschaft der Zukunft
liberantworten, nicht eilen, nicht hetzen. Wir sollten jeden Augenblick achten, denn
er vergeht und wiederholt sich nicht, und immer sollten wir ihn ernst nehmen; wird

er verletzt, so bleibt eine offene Wunde zuriick. ‘13

Indem wir uns auf die Aufgabe einlassen, ndmlich das Kind mit dem Herzen zu
begleiten und zu verstehen, wird eigentlich das Kind - im recht verstandenen Sinn - unser
Erzieher: Das Kind spricht uns an, es fragt uns, bittet uns und fordert uns heraus. Fiir
Korczak ist das Kind wie ein Buch der Natur. Indem der Erzieher dieses Buch ,liest, reift
er’.

Korczaks Pédagogik griindet in diesen Lebenszusammenhidngen. Ich deute sie als
Dokument der radikalen Liebe fiir das Kind. Seine Liebe verfiigt nicht iiber das Kind und
hilt es nicht in einem festen Bild fest. Sie vertraut auf die Gegenwart des Kindes. In seiner
»ochule des Lebens®, in der Lebensinhalte gemeinsame Lernthemen sind, konnen die
Kinder ihre Erfahrungen selbst machen. ,Sehen, Fragen stellen und auf Fragen antworten
- das ist der Inhalt unseres Lebens, das ist der Inhalt unserer neuen Padagogik.“1

Korczak erkennt: Das Kind will selbst seine Freuden und Enttduschungen, seine
Erfolge und Misserfolge erleben und dadurch aus eigener Kraft wachsen. Es will von sich
aus seine Personlichkeit bilden. Auch wenn dieser selbst-bildende Weg unendlich
schwierig sein kann, muss er dennoch gewagt werden. Denn erst dadurch, dass die
uniiberwindbar erscheinenden Probleme dennoch gelost werden, wird das
Hineinwachsen in gelebte Verantwortung, in demokratische Spielregeln gelingen.

Die Pidagogik der Achtung kann die Entwicklung des Kindes nicht auf bestimmte
Ziele hin festlegen. Sie kann vielmehr das Gute im Kind freilegen und ihm so die Chance

der Selbstannahme in der Gegenwart geben.

»Ein Erzieher, der nicht einpaukt, sondern etwas freilegt, der nicht diktiert, sondern
anfragt - der erlebt mit dem Kind manchen bewegenden Augenblick; und er wird

manchmal mit Trinen in den Augen den Kampf zwischen Engel und Satan

13 Janusz Korczak, Das Recht des Kindes auf Achtung (Gottingen, 1984), 194.
4 Korczak, Das Recht des Kindes auf Achtung, 30.
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miterleben, bis der lichte Engel den Sieg davontragt. >

Korczaks Pddagogik der Achtung ist ein Angebot fiir Wissenschaft und Praxis, fiir
Politik und Verwaltung. Der Dienst fiir den Anderen ist der urspriingliche Auftrag der
Piddagogik, dem wir uns alle, unabhéngig davon, in welchen Einrichtungen wir tdtig sind,
verpflichtet fithlen sollten. Um des Kindes und damit ,der Zukunft der Menschen®
(Korczak) willen darf sie nicht zur Herrschaftspddagogik verkiimmern. Korczaks
Friedenspadagogik macht ernst mit Adornos Postulat ,Die Forderung, dass Auschwitz

nicht noch einmal sei, ist die allererste an Erziehung.“1

Pidagogik der Achtung nimmt das Antlitz des Kindes wahr

Versuche ich Korczaks Lebenswerk mit Lévinas, dem litauisch-jiidisch-franzdsischen
Sozialphilosophen, dessen Familie die Nazi ermordet haben und dessen Philosophie die
philosophische Reflexion der Gegenwart selbst verdndert, zu deuten, dann kann ich sagen:
Aus der Ndhe zum Kind, dessen Antlitz ich wahrnehme, erwichst mir eine klare und
unabweisbare Verantwortung fiir sein Wohl.

Lévinas fragt nach der Andersheit des Anderen. Und das ist eine ethische Frage, die
als Kritik des funktionalistischen Denkens zu sehen ist. Sie richtet sich gegen politische
Ideologien ebenso wie gegen wissenschaftliche Denkformen, die den Anderen dem
eigenen Wissen einverleiben wollen. Sein Denken rdumt absoluten Vorrang dem Antlitz
des Anderen ein. Lévinas geht es also darum, sich unmittelbar auf den Anderen zu
beziehen, sich ihm mit Herz und Tatkraft zuzuwenden: Der Mensch, der mir gegeniiber
ist, ist der konkret Andere. Er ist das Gegeniiber meiner Verantwortung und nicht etwas
Abstraktes. Das Antlitz des Anderen steht auflerhalb des Festzulegenden, es lésst sich
nicht durch Vergleich und Verallgemeinerung bestimmen, falsifizieren und verifizieren,
denn das Begegnen dem Antlitz des Anderen geht jeder Priifung voraus.

Lévinas erkannte eine bisher verborgen gebliebene Tiefenstruktur menschlichen
Daseins. Die Verantwortung aus der Ndhe zum Andern ist dem Menschen durch sein
Menschsein gegeben. Diese Verantwortung liegt aller Erfahrung voraus und nimmt mich
unmittelbar in die Pflicht des Handelns. Sie ist ganz urspriinglich und nicht logisch oder
rational hergeleitet, weil sie selbst Ursprung oder Anfang ist. Das Antlitz des Anderen ruft
mich in die Verantwortung, ohne zu erwarten, dass der Andere sie auch fiir mich

iibernimmt. Sie ist bedingungslos.

5 Korczak, Das Recht des Kindes auf Achtung, 165.
16 Theodor Adorno, Erziehung zur Miindigkeit (Frankfurt am Main, 1971), 88.
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Der Ursprung dieser moralischen Haltung liegt in einer Tiefenschicht des
Menschen, die vor der Reflexion und bewussten Entscheidung liegt. Sie entspringt nicht
einem Ich, sondern kommt mir aus dem Antlitz des Anderen entgegen. Die Situation
»von-Angesicht-zu-Angesicht® ist der Ursprung. In dieser Situation hat der Andere
Vorrang. Lévinas erkannte Botschaft lautet: ,Der einzige absolute Wert, den es gibt, ist die
Fahigkeit des Menschen, dem Anderen den Vortritt vor sich zu lassen.“!’

Diese Erkenntnis entspringt dem ,Wesentlichen des menschlichen Gewissens®, das
Lévinas in Dostojewskis ,Die Briider Karamasow“ findet, wo eine seiner Personen sagt:
»WIir sind alle verantwortlich fiir alles und alle, und ich noch mehr als die anderen.“® Das
Antlitz des Anderen kann mich nicht gleichgiiltig lassen, es nimmt mich in die Pflicht zu
handeln, Gutes zu tun.

So hat Korczak gelebt und gehandelt. Er lebt und leidet fiir den Anderen - und tut
Gutes. Seine Ghetto-Aufzeichnungen lassen uns diese Ethik des Anderen, diese Ethik der
Verantwortlichkeit und Sorge fiir den Nichsten!® spiiren und erleben. Korczak stellt an

uns eine letzte Frage und gibt uns einen Impuls.

Korczaks letzte Frage
Marek Rudnicki war am 5. August 1942 auf dem Umschlagplatz in Warschau. Er wurde
Augenzeuge als Korczak, Frau Stefa und 200 Kinder in den Deportationszug nach

Treblinka verladen wurden. Er berichtet:

»Es gab keine Gesten, keinen Gesang, keine stolz erhobenen Kopfe; ich erinnere mich
nicht, ob jemand die Fahne des Waisenhauses trug, man sagt, ja. Es herrschte eine
grauenvolle, erschopfte Stille. Miihsam setzte Korczak einen Fufs vor den anderen, er
wirkte irgendwie zusammengeschrumpft, murmelte hin und wieder etwas vor sich
hin. Wenn ich mir diese Szene vergegenwirtige - selten verldsst sie mich - ist mir, als
hitte ich ihn ‘Warum’ murmeln héren, ich war nah genug, um das Wort
aufzuschnappen. Doch vielleicht spielt mir meine Einbildung einen Streich? Das
waren ndmlich keine Augenblicke philosophischer Reflexionen;, das waren
Augenblicke stumpfer, stummer, grenzenloser Verzweiflung, einer Verzweiflung

lingst ohne Fragen, auf die es keine Antwort gibt. %’

17 Emmanuel Lévinas, Zwischen uns. Versuche iiber das Denken an den Anderen (Miinchen und Wien,
1995), 139.
18 Lévinas, Zwischen uns. Versuche iiber das Denken an den Anderen, 137 und 134.
Y Klein, Janusz Korczak. Sein Leben fiir Kinder — sein Beitrag fiir die Heilpidagogik, 92.
20 Hans Wermus, ,Denken, Empfinden und Handeln — Korczaks Frage nach dem Sinn,“ Korczak-Bulletin 10,
no. 1 (2001): 21.
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Warum bedeutet im Polnischen soviel wie ,wozu?, ,was will man damit?”. In dieser
Warum-Frage verbirgt sich vor allem die Frage nach dem Sinn des Geschehens. Diese
letzte Frage sollen wir als Auftrag verstehen. Wir konnen hoffen, dass das Nachdenken
iiber diese Frage ,zu Fortschritten in der Erkenntnis der menschlichen Seele fiihrt, dazu

fiithrt, besser zu verstehen, was Menschen denken, was sie fithlen und wie sie handeln.“%

Impuls: Korczakpidagogik ist Dienstpadagogik

Korczak will seine Idee retten. Er hat die Sache des Kindes und damit die Zukunft des
Menschen und der Menschheit zu seiner Sache gemacht. Wir kénnen ihm auch heute
dabei helfen und seine Dienstpadagogik auf uns wirken und zum Orientierungsmafistab
fiir unser Denken und Handeln werden lassen. Korczak bemiihte sich iiber das Einfiihlen
in die Kinder hinauszugelangen und wie Kinder zu fithlen. Er war fihig, sich mit hoher
Sicherheit in die Gefiihlswelt, in die Entscheidungsstrukturen und Sinnzusammenhinge
der Kinder zu versenken. Diese Praxis geht iiber das empirische Verstehen hinaus und
wendet sich mit Empathie den inneren Entwiirfen des Kindes (Bediirfnissen, Motiven,
Phantasien, Interessen, Neigungen und Wiinschen) und den sachlich begriindeten
Kausalitidten (Notwendigkeiten, Ordnungen, Regeln, Pflichten und Aufgaben) zu. Er war
bemiiht sein Programm aus dem Jahre 1929 zu realisieren: ,Von der Selbstverwaltung der

Kinder zu den Parlamenten der Welt.“22

Erginzender Impuls

Der Vortrag wurde am 26. September 2012 an der Evangelisch-Theologischen Fakultit
der Comenius-Universitit Bratislava gehalten. Bei der lebhaften Diskussion ging es auch
um Korczaks Religiositdt. Meine Antwort auf die Frage verstehe ich als weiteren Impuls:

Seine Religiositit ermdglicht eine Vertiefung der padagogischen Professionalitit.

Wahrnehmung

Janusz Korczak war im polnisch-sowjetischen Krieg (1919/1920) in Seuchenhospitilern in
Lodz und Warschau tdtig und erkrankte an Flecktyphus. Er wurde von seiner Mutter
gepflegt. Sie starb am 11. Februar 1920 an dieser Krankheit. Korczaks Schmerz schien
uniiberwindbar. In 19 Gebeten ,Allein mit Gott“ (Korczak 1980) versuchte er auf seine

tiefe Trauer zu antworten.

2 Wermus, ,Denken, Empfinden und Handeln — Korczaks Frage nach dem Sinn,“ 21.
22 Aleksander Lewin, So war es wirklich. Die letzten Lebensjahre und das Vermichtnis Janusz Korczaks
(Giitersloh, 1998), 142.
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Sein einleitendes Gebet lautet:

,Gefliisterte Geheimnisse der Seele, die du dir selbst anvertraust,
verband ich mit der Klammer des Gebets.
Ich weils, dass jedes Geschopf mit sich durch Gott und
mit Gott durch sich im Leben die riesige Welt vereinigen muss.
Ich weils es.
Ich bin sicher — so helfe mir Gott. %
Im ,,Gebet eines Erziehers* spricht er folgende , herzliche Bitte zu Dir, o Gott* aus:
»Gib den Kindern einen guten Willen,
unterstiitze ihre Anstrengungen,
segne ihre Miihen.
Fiihre sie nicht den leichtesten Weg,

aber den schonsten. ‘%*
Im Abschiedsbrief an die Kinder, die das Heim verlief3en, schrieb Korczak:

» Wir geben Euch keinen Gott, denn ihr miisst ihn selbst in der eigenen Seele suchen, im
einsamen Kampf. [...] Wir geben Euch eins: Sehnsucht nach einem besseren Leben, /...] ein Leben
der Wahrheit und Gerechtigkeit.

Vielleicht wird Fuch diese Sehnsucht zu Gott /... ] fiihren. %

Und seinem Ghetto-Tagebuch vertraut Korczak wenige Tage vor dem Weg in die

Gaskammern von Treblinka an:

~Mein Leben war schwer, aber interessant.
In meiner Jugend habe ich Gott um gerade solch ein Leben gebeten.

,Gib mir, o Herr, ein schweres, aber schones, reiches, wiirdiges Leben. “%

Deutungsversuch

Religiositit verstehe ich als Haltung der Ehrfurcht vor der Vielfalt in der Welt, die auf
einer ganzheitlichen und transzendenten (nicht erklir- oder beweisbaren) Wirklichkeit
beruht, und ebenso als Fdhigkeit (Kompetenz) sich im Erleben, Denken, Fithlen und
Handeln auf diese Transzendenz zu beziehen. Durch diese Haltungskompetenz gab
Korczak sich und den Kindern seelischen oder geistigen Halt. Seine undogmatische,

iibergreifende Religiositit und sein unerschiitterlicher Glaube an das Gute verbinden sich

2 Janusz Korczak, Allein mit Gott. Gebete eines Menschen, der nicht beter (Giitersloh, 1980), 5.
2 Korczak, Allein mit Gott. Gebete eines Menschen, der nicht betet, 45.
% Janusz Korczak, Von Kindern und anderen Vorbildern (Giitersloh, 1979), 138.
2% Korczak, Tagebuch aus dem Warschauer Ghetto 1942, 96.
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mit der Uberzeugung, dass das Gute gesucht, gelebt und verwirklicht werden kann, auch
wenn der Zustand der Welt eine andere Sprache spricht.

Seine kompetente Haltung lésst vier Existenziale erkennen:

e Entscheidung und Handlung.
e Situationsdenken und Verantwortung.

Diese Lebensgrundsitze charakterisieren nach Martin Bubers Interpretation des
Chassidismus den ,,rechten Weg des Menschen in dieser Welt.“?” Die jiidische Religiositit
lehnt ein Nur-Denken ab, fordert die Einheit von gedachter Entscheidung und Handlung.
Menschliches Leben findet seinen Ausdruck im Vollzug der Handlung, fiir die es sich
entschieden hat. Der Priifstein der Entscheidung ist das Leben selbst, in dem die
getroffene Entscheidung sich als sinnvoll und ethisch bedeutsam erweisen muss.

Fiir Buber konstituieren Entscheidung und Handlung erst ,Welt” insofern, als
dadurch der Mensch Anteil am Weltgeschehen hat. Nimmt der Mensch die aktuelle
Situation wahr und entscheidet er sich, darauf zu antworten, dann iibernimmt er
Verantwortung fiir sein Handeln. Dieses verantwortliche Handeln vollzieht sich iiber das
Sakrale hinaus im tédglichen Leben durch fortwidhrendes Entscheiden, durch
situationsorientiertes Antworten und Verantworten.?

Die Einheit von Entscheidung und Handlung und von situationsorientiertem
Denken und Verantworten hat Korczak bis zuletzt gelebt. Er hat mit den Kindern den
Tod geteilt.

e Konnen wir Korczaks Werk als gelebten religiosen Humanismus verstehen, wie
das der polnische katholische Pfarrer Bernard Ignera® in seiner deutschen
philosophischen Dissertation versucht hat?

e Konnen wir ihn als Menschen verstehen, der Leid, das er an sich und anderen
erlebt hat,

- bis zuletzt in seiner letzten Tiefe verarbeitet hat und

- am Ende durch das Leid hindurchgegangen ist und den ,Tod als Urkraft des
Lebens“? gelebt hat? Hat er die Zeitlichkeit unseres Denkens zur Ewigkeit hin
durchbrochen?

e (Qder konnten wir sein Leben aus dem Kern der Trinitatslehre heraus verstehen,

27 Martin Buber, Vom Geist des Judentums (Leipzig, 1916), 27.

2 Friedhelm Beiner, ,,Allein mit Gott’. War Korczak ein religiéser Mensch?“ Korczak-Bulletin 16, no. 2
(2007): 26.

¥ Ignera, Der religiose Humanismus Janusz Korczaks.

% Franz Rosenzweig, Stern der Erlosung (Heidelberg, 1954).
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- als Glaube an einen Gott, den Judentum, Christentum und Islam gemeinsam
haben?

- als Glaube an Gottes Geist, der Juden, Christen und Muslime gemeinsam sein
kann?

- als Glaube an Gottes Sohn, in dem sich Gott im Menschen Jesus offenbart hat

und Gott in Wort und Bild verkorpert?! und in jedem Kind sich selbst findet?

Fazit

Beim bewussten Nachdenken und verweilenden Meditieren iiber diese Fragen kann die
Erzieherpersonlichkeit ihre Professionalitdt weiterbilden und dankbar wahrnehmen, was
ihr Janusz Korczak ans Herz legt: ,Moge das Kind wissen, dass es in Gott den Herrn und

Freund hat, dass es ihm Liebe, Achtung und Furcht und den Menschen Gutes schuldet.“*
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31 Hans Kiing, Jesus (Miinchen und Ziirich, 2012), 267 f£.
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Rainer Lachmann v tejto svojej knihe venuje pozornost vyvinu niabozenskej pedagogiky za
ostatnych padtdesiat rokov, ato z autobiografického hladiska. Uvadza svoje prace ako
dokumenty tohto vyvinu a komentuje ich.

V nabozenskej pedagogike v nemeckej oblasti je Lachmann zniamy ako jeden
z dvojice Gotfried Adam/Rainer Lachmann. Spolu vydali niekolko diel pri zapojeni aj
inych autorov, ktoré patria k zdkladnej nabozensko-pedagogickej literatire pri vzdelavani
pri priprave predndsok na fakulte. Je to predovSetkym ,Nabozensko-pedagogické
kompendium®, ktoré uz vyslo v roku 2012 v siedmom vydani. Jeho kvalitu dokumentuje
tiez skuto¢nost, ze bolo v kooperacii s inymi v roku 2014 prelozené do anglického jazyka
pod ndzvom ,Basics of Religious Education® (Martin Rothgangel, Thomas Schlag,
Friedrich Schweitzer: Basics of Religious Education: V et R Unipress 2014, ISBN 10:
3847102656). K tomu patri aj dvojdielne ,Metodické kompendium pre vyucovanie
nabozenstva®“. Velmi cenend je pitzvizkova edicia vyddvana ako teoldgia pre ucitelky
a ucitelov ndbozZenstva, ktord sa venuje kli¢ovym teologickym pojmom, elementdrnym
biblickym textom, zdkladnym cirkevno-historickym témam, kItdc¢ovym etickym
problémom a elementdrne tiez krestanstvu a ndbozenstvam. Kazdy zvdzok je spracovany

z hladiska biblického, systematického a didaktického.



REVIEW: ES IST NICHT ,,ALLES GANZ EITEL®, SPRICHT DER WEISE

Lachmann sa ako profesor nabozenskej pedagogiky v Bambergu venoval — ako to
sam v tejto publikdcii dosved¢uje — trom oblastiam: vznikajucim aktudlnym otdzkam
nabozenskej pedagogiky a didaktiky, ekumenickému vyucovaniu ndbozenstva a dejindm
nabozenskej pedagogiky, ¢i ako to formuluji v Nemecku, historickej ndbozenskej
pedagogike. Bliz$iu pozornost budeme venovat prvej a tretej oblasti. Lachmannove navrhy
na ekumenické vyucCovanie ndbozenstva neboli v Nemecku totiz prijimané. Cirkvi si
chranili svoju konfesionalitu a takd situdcia je aj unds. Lachmann sa toho nevzdal a je
presvedéeny, Ze v buducnosti bude tito otdzka aktudlna, lebo cirkvi sa po¢tom umensuja,
aaby pokryli vyuCovanie nabozenstva na $koldch, budi musiet o nejakej spolupraci
uvazovat. K tejto téme asponi tolko.

Najviac ma zaujala prva oblast. Je zaujimavé sledovat na zaklade jeho pisomnych
dokumentov z rozli¢nych obdobi a tiez jeho komentovania tychto dokumentov dnes, ako
sa za poslednych pitdesiat rokov formovali ndzory a viedli zdpasy na poli ndbozenskej
pedagogiky a didaktiky, na ktorych sa aj on osobne podielal.

Pri zobrazovani vyvinu nabozenskej pedagogiky je vSeobecne prijimana
charakteristika, Ze po obdobi liberalnej fizy ndbozenskej pedagogiky z jej zac¢iatkov prisla
kerygmaticky orientovana nabozenska pedagogika, po nej hermeneuticky orientované
vyucovanie nabozenstva, dalej problémovo orientovand ndbozenskd pedagogika, dalej
symbolova didaktika, az vyvin dosiel k perfomativne chapanému vyucovaniu nabozenstva.
Kazdd znich mala svoje klady izdpory. Dnes sa prijimaju ich dorazy skor
komplementarne nez vylucujuco.

Z Lachmannovej publikacie sa da jasne vidiet, ako sa postupne vyrovndaval
s jednotlivymi dorazmi a podielal sa na ich formulovani. Zacinal v obdobi, ked
dominovala kerygmaticky orientovand nabozenskd pedagogika. Sthlasil s mnohymi jej
akcentmi, no zacal pozorovat tiez jej hranice. Sledoval, komentoval i spoluvytvaral d’alsie
fazy néabozenskej pedagogiky a didaktiky. Spoznal jasne potrebu dialégu teoldgie
a vSeobecnej pedagogiky a didaktiky pre vyucovanie nabozenstva.

Trefou oblastou Lachmannovho vedeckého zdujmu bola historickd nabozenska
pedagogika a v nej predovSetkym postava Christiana Gotthilfa Salzmanna (1774-1811).
Salzmann patril k predstavitelom liberdlnej nabozenskej pedagogiky v jej zaciato¢nom
stadiu. Lachmann sa nedal pomylit ¢ierno-bielym pohladom na liberdlnu ndbozensku
pedagogiku, ale vyuzival jej dobré podnety na rieSenie vzdy aktudlnych problémov pri
vyucovani ndbozenstva. Salzmann ho in$piroval najmid svojim dielom ,,O rozprdvani ako

najposobivejsom prostriedku, ako detom priblizit nabozenstvo®.
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V stvislosti s tymto Salzmannovym dielom spomeniem jednu zaujimavost z dejin
nemeckého pezinského zboru. Do rik niektorych pezinskych presbyterov sa dostala prave
tato Salzmannova kniha ,O rozpravani ako najpdsobivejSom prostriedku, ako detom
priblizit nabozZenstvo“. Boli 1lou nadSeni a chceli, aby sa jej odportcania vyuzivali pri
vyucovani deti v zbore. Narazili vSak na odpor domdceho farara, ktory bol zastancom
doterajSieho katechizmového spdsobu vyucovania. Konflikt medzi presbyterstvom
a fararom dosiel tak d’aleko, ze fardr musel zo zboru odist. Aj z tohto vidiet, Ze nové veci
nikdy neboli prijimané bez problémov.

Postava Salzmanna bola predmetom Lachmannovej dizerta¢nej prace a neprestal jej
venovat svoju pozornost ani po odchode na déchodok. Vysledkom je kniha ,Nabozenska
pedagogika Christiana Gotthilfa Salzmanna®“, ktord vysla v roku 2005. V nej hovori, Ze
Salzmann bol pre neho velkou in$piraciou aj pre rieSenie stucasnych problémov
v nabozenskej pedagogike, ¢o je dobré si v$imnudf aj ndm, Ze nezaujaté zaoberanie sa
ingpirativnymi postavami z minulosti nie je stratou ¢asu, ale obohatenim a pomocou pre
dnesok.

Tychto par riadkov o tejto Lachmannovej autobiografickej publikacii chce byt tiez
prejavenim vdacnosti za viaceré podnety, ktoré zjeho diel ako ijeho spoluautora

Gottfrieda Adama a tiez inych autorov som mohol prijat a odovzdat dal$im.

Kontakt na autora:

Mgr. Jozef Benka, PhD.
Sol’ 30
0944 35
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