2/2022

rocnik XXIV.




Theologos is a scientific, peer-reviewed journal publishing contributions from theology, philosophy, history, reli-
gious studies, religious pedagogy and related areas and promoting high-level interdisciplinary research. The journal
was accepted for indexing by the renowned ERIH plus (The European Reference Index for the Humanities and the
Social Sciences) database in 2016.

EDITORIAL BOARD

Chairman of the Board and Editor-in-Chief:
Mons. prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.
Executive editor:

doc. ThDr. Peter Tirpak, PhD.

Associate Editor:

prof. PhDr. Michal Val¢o, PhD.

Honorary Members of the Editorial Board:

Mons. Dr. h. c. ThDr. Jan Babjak SJ, PhD., Archbishop Emeritus of Presov, Slovakia

Mons. Virgil Bercea, Bishop of Oradea Mare, Romania

Mons. Dr. h. c. Stanislaw Dziwisz, Cardinal and Archbishop Emeritus of Krakow, Poland

Mons. ThDr. RNDr. Ladislav Hucko, CSc., Apostolic Exarch of Prague, Czech Republic

Mons. Péter Fiilop Kocsis, Archbishop of Hajdudorog and Metropolitan, Hungary

Mons. Nil Jurij Lus¢ak OFM, Apostlic Administrator sede vacante of Mukachevo, Ukraine

Mons. Eugeniusz Mirostaw Popowicz, Archbishop of Przemysl-Warsaw and Metropolitan, Poland
Mons. Mgr. Peter Rusnak, Bishop of Bratislava and Apostlic Administrator sede vacante of Pre$ov, Slovakia
Mons. prof. Dimitrios Salachas, Apostolic Exarch Emeritus of Athens, Greece

Mons. Dr. h. c. prof. ThDr. Cyril Vasil S], PhD., Archbishop and Bishop of Kosice, Slovakia

Mons. Thor Voznyak CSSR, Archbishop of Lviv, Ukraine

Members of the Editorial Board:

ks. dr hab. Leszek Adamowicz, prof. KUL, KUL Lublin, Poland

doc. PhDr. Jaroslav Corani¢, PhD., University of Presov in Presov, Greek-Catholic Theological Faculty

Dr. h. c. prof. PhDr. Pavol Dancdk, PhD., University of Presov in Presov, Greek-Catholic Theological Faculty
assoc. prof. Nguyen Tai Dong, PhD., Vietnam Academy of Social Sciences, Hanoi, Vietnam

PhDr. ThLic. Juraj Grados, PhD., editor-in-chief of SLOVO, the magazine of the Greek-Catholic Church in Slovakia
prof. ThDr. Cyril Hisem, PhD., Catholic University in Ruzomberok, Slovakia

doc. ThDr. Maria Kardis, PhD., University of Presov in Presov, Greek-Catholic Theological Faculty

dr Zdzislaw Klafka, WSKSIM in Torun, Poland

Dr. h. c. prof. PhDr. Peter Konya, PhD., University of Presov in Presov, Faculty of Arts, Slovakia

dr. Mark M. Morozowich, The Catholic University of America, Washington, USA

prof. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD., University of Presov in Presov, Greek-Catholic Theological Faculty
Mons. doc. ThDr. Lubomir Petrik, PhD., University of Presov in Presov, Greek-Catholic Theological Faculty
prof. ThDr. Marek Petro, PhD., University of Presov in Presov, Greek-Catholic Theological Faculty

Fr. Bohdan Prach, Ph.D, Catholic University in Lviv, Ukraine

dr hab. Marek Rembierz, prof. US, University of Silesia in Katowice, Poland

dr. Abdul Shakil, Addis Abeba University, Addis Abeba, Ethiopia

doc. RNDr. ThLic. Karel Sladek, PhD., University of Pardubice, Czech Republic

prof. dr hab. Henryk Stawiniski, Pontifical University of John Paul I in Krakow, Poland

prof. hab. Mark Stolarik, Ph.D., University of Ottawa, Canada

doc. ThDr. Rudolf Svoboda, Th.D., University of South Bohemia in Ceské Budgjovice, Czech Republic

prof. dr hab. Leszek Szewczyk, University of Silesia in Katowice, Poland

prof. nadzw. dr hab. Joanna Truszkowska, UKSW in Warsaw, Poland

dr. Tamas Véghsed, St. Athanasius Greek Catholic Theological Institute in Nyiregyhdza, Hungary

Approved by the following ecclesiastical authority: Mons. Dr. h. c¢. ThDr. Jan Babjak SJ, PhD., Archbishop of Presov
and Metropolitan, Slovakia, Act No.: 1659/2008.
Ministry of Culture registration No.: EV 5558/17

PUBLISHER
Vydavatelstvo Presovskej univerzity, UL r7. novembra ¢. 15, 080 o1 Presov, Slovakia, ICO 17070775
Volume: XXIV; Periodicity: Two issues per year (April and October).

ISSN 1335-5570 (print)
ISSN 2644-5700 (online)



CONTENTS

ORIGINAL SCIENTIFIC PAPERS

SIMONA DEVECKOVA

Hermeneutic comparison of biblical figures: Esther and Judith . . . . ... ... .. 7
JURAJ FENIK

Lexeme of God's Will in the Letter to the Romans. . . . ... ............. 18
MICHAL HOSPODAR

New relationships and dreams - the desired fruit of the current synod. . . . . . . . 25

ISTVAN IVANCSO
The washing of hands in the Byzantine liturgy.
Tradition, praxis, meaning in Hungarian Greek-Catholic Church. . . . .. ... .. 33

JANA LUKACOVA
Birth and death in the context of the teachings of christianity and islam . . . . . . 48

MARCEL MOJZES
Analysis of the speach of bishop Pavel Peter Gojdi¢ OSBM during
the International eucharistic congress in Budapestin1938 . . . .. ... ...... 59

KRZYSZTOF MYJAK
Kazimierz Dgbrowski's theory of positive disintegration as an aid
in understanding the adult human being, his/her development path

and the shaping of the society . . . . . . .. ... . . . 68
RADOVAN SOLTES

Medieval universities and their legacy for today. . . ... ............... 8o
PETER STURAK

Historical cross-section of theological education in the Greek Catholic Church in
Slovakia after 1968 to thepresent . . . . . ... ... i 93

PETER TIRPAK - STEFAN PACAK ml.
Essential principles of catechesis and kerygma.
Attempt to sketcha correlation . . . . . ........ ... . .. ... ... ... 18

MICHAL VALCO - KATARINA VALCOVA - RADOSLAV HANUS
Theology of Leonard Stockel . . . . .. .. ... ... ... .. . .. ... ... .. 125

MARTIN WEIS
The Servant of God Josef Hlouch And His Relation
to the So-Called ,Patriotic“ Priests . . . . . . . . v v i i e 136

MICHAL WYROSTKIEWICZ
The role of the university in the process of the integral development
of AN AUMAN PETSON. . . . . o vt 146

THEOLOGOS 2/2022

w



n3Msodiunmmm O O

REVIEWS

LENKA MIHOVA

OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a stdtu. Ruzomberok : Society for
Human studies, 2022, 350 s. ISBN 978-80-972913-9-6. . . . . . . ... ....... 160
PETER STURAK

ZENUCH, V.: A Munkdcsi Eparchia 1775 - ben készitett sematizmusa. Schematizmus
Mukacevskej diecézy z roku 1775. Nyiregyhdza: Szent Atandz Gorogkatolikus Hittu-
domdnyi Foiskola, 2022, 284 s.,

ISBN 978-615-6021-22-5. ISSN 2063-0433. . . .« v vt i i 163

ADDRESSES OF AUTHORS



OBSAH

VEDECKE STUDIE

SIMONA DEVECKOVA

Hermeneutickd kompardcia biblickych postdv Estera Judit . . . . .. ........ 7
JURAJ FENIK

Lexéma BoZejvolev Liste Rimanom . . . . ............. ... ..., 18
MICHAL HOSPODAR

Nové vztahy a sny - Zelané ovocie aktudlnej synody . . ... ... .......... 25
ISTVAN IVANCSO

La lavanda delle mani nella liturgia bizantina.

Tradizione, prassi, significato nella Chiesa greco-cattolica ungherese . . . . . . . . 33
JANA LUKACOVA

Narodenie a smrt'v kontexte nduky krestanstvaaislamu . . . .. .......... 48
MARCEL MOJZES

Analyza prihovor vladyku Pavla Petra Gojdica OSBM na Medzindrodnom eucharis-
tickom kongrese v Budapestiroku1938. . . . .. .. ... .. . ... 59
KRZYSZTOF MYJAK

Teoria dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dgbrowskiego jako pomoc
w zrozumieniu formacji dorostego cztowieka, jego drogi rozwoju

i ksztaltowania spoleczenistwa. . . . ... ... ... .. 68
RADOVAN SOLTES

Stredoveké univerzity a ich odkaz pre dnesntidobu . . . ... ... ... ... ... 8o
PETER STURAK

Historicky prierez teologického vzdeldvania v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
po roku1968 do SUCASNOSLL. . . . . v v v v i 93

PETER TIRPAK - STEFAN PACAK ml.
Zdkladné principy katechézy a kerygmy.

Pokus o ndcrt koreldcie. . . . . .. ... .. ... 18
MICHAL VALCO - KATARINA VALCOVA - RADOSLAV HANUS

Teolégia Leonarda Stockela . . . ... .. ... ... ... .. ... . 125
MARTIN WEIS

BoZi Sluzebnik Josef Hlouch a jeho vztah k tzv. vlasteneckym“knézim . . . . . . 136
MICHAL WYROSTKIEWICZ

Rola uniwersytetu w procesie rozwoju integralnego osoby ludzkiej. . . . . . . . . 146

THEOLOGOS 2/2022

v



n3Msodiunmmm O O

RECENZIE

LENKA MIHOVA

OLEXAK, P: Stru¢nd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok :

Society for Human studies, 2022, 350 s. ISBN 978-80-972913-9-6.. . . . . ... .. 160
PETER STURAK

ZENUCH, V.: A Munkdcsi Eparchia 1775 - ben készitett sematizmusa.
Schematizmus Mukacevskej diecézy z roku 1775. Nyiregyhdza: Szent Atandz
Gorogkatolikus Hittudomdnyi Foiskola, 2022, 284 s.,

ISBN 978-615-6021-22-5. ISSN 2063-0433. . . .« v vt i i 163

ADRESAR AUTOROV



HERMENEUTICKA KOMPARACIA BIBLICKYCH POSTAV ESTER A JUDIT

Hermeneuticka komparacia biblickych postav Ester a Judit:

Hermeneutic comparison of biblical figures:
Esther and Judith

SIMONA DEVECKOVA

Univerzita Komenského v Bratislave
Evanjelickd bohosloveckd fakulta

Abstract: The article entitled ,, Hermeneutic comparison of biblical figures: Esther and Judith“ deals with

two Jewish heroines whose characters and stories are very similar. The content similarity of individual
books is striking, as well as the similarity of the character traits of these women. Despite many remarkable
similarities, we will lastly focus on key differences that cannot be overlooked in the study of these books.

Based on this knowledge, we can better determine mutual influence of the examined books. This article
also deals with the issue of canonicity of both books. The conclusion of the article contains a synthesis of
the acquired knowledge as well as answers to the questions that arose from the research.

Key words: Esther. Judith. Heroine. Jews. Canonicity.

Uvod

Apokryfna Kniha Judit je svojou témou velmi blizka Knihe Ester. V komenta-
roch cirkevnych otcov ako napr. Augustin, Klement Rimsky, Klement Alexandrijsky
¢i Atanazius Alexandrijsky, ale aj medzi modernymi badatelmi st knihy Estera Judit
Casto prepdjané a porovnavané. Obidve Zeny totiZ predstavujt hrdinky, prostrednic-
tvom ktorych Hospodin zachranil ohrozeny Zidovsky narod. Pisatelia vyzdvihuju
odvahu a vynaliezavost tychto zien.

Tento prispevok sa venuje prave spomenutym hrdinkdm a je rozdeleny na $tyri
Casti. Prva cast predstavuje introduktivne pozndmky k obidvom knihdm, ktoré st
potrebné pre spravne porozumenie savislosti. V druhej a tretej casti sa zameriame
na jednotlivé podobnosti, ale aj zdsadné rozdiely. V§imneme si napriklad $trukta-
ru knih, charaktery hlavnych hrdiniek, ale aj pritomnost pohanskych, resp. vedlaj-
Sich postdv. V poslednej ¢asti sa budeme zaoberat aj otazkou (spornej) kanonicity
obidvoch knih. KedZe do kanonu bola prijata iba Kniha Ester, v zavere sa budeme
snazit zodpovedat na otazku: Preco je Ester tak populdrna a Judit nie? Tiez je dole-
zité poukdzat na vzdjomny vztah, resp. prepojenie jednotlivych pribehov, konkr.
na to, ¢i mozno pri vzniku tychto knih hovorit o preberani ur¢itych myslienok. Zaver

1 Tato vedecka $tudia bola vypracovana na Evanjelickej bohosloveckej fakulte Univerzity Komen-
ského v Bratislave na Katedre Starej zmluvy v ramci projektu VEGA ¢. 1/0746/20 ,Hebrejskd Kniha
Ester v historickych, teologickych a kultovych suvislostiach®.

THEOLOGOS 2/2022

~



n3Msodiunmmm O O

SIMONA DEVECKOVA

Y r

prace obsahuje syntézu poznatkov ako aj odpovede na klucové témy, ktoré vyvstali
z vyskumu.

Introduktivne poznamky

Pre spravne porozumenie stvislosti, ktorymi sa v tomto prispevku budeme
zaoberat, je nevyhnutné predstavit introduktivne poznamky k obidvom skiimanym
kniham. V tejto stati sa zameriame predovsetkym na nazvy knih, dolezité postavy
a klacové body v dejovych liniach.

Kniha Ester

Nazov knihy je odvodeny od hlavnej hrdinky - kralovnej Ester. Ester je iden-
tifikovana ako dcéra Abichajila (?’m"ak na), resp. Hadasa (71977).2 Bolo to jej Zidov-
ské meno,? ktoré mozno odvodit od staroperzského slova ,stara’, t. j. hviezda¢, alebo
od hebrejského slova ,seter”, ktoré znamena skrytost.s Ester po smrti rodicov vycho-
vaval Zid Mordochaj, ktory je predstaveny ako potomok Saula z kmetia Benjamin.

Podla literarneho stvarnenia Knihy Ester sa dej odvija na kralovskom dvore
v Stidane za ¢ias panovania krala Ahasvéra. Kral rozveseleny vinom prikazal zavolat
svoju manzelku Vasti, ktora vak odmietla prist. Na radu Memuchdna, znalca zako-
na, kral zbavil Vasti kralovskej hodnosti a vydal rozkaz vyhladat mu novu kralov-
nu. Po predpisanych diioch ocistovania sa fiou stala Ester, ktort po smirti jej rodic¢ov
vychovaval Mordochaj - Zid z kmena Benjamin. Ester véak - na radu Mordochaja -
svoj zidovsky povod najskor tajila.

Délezitt ulohu v pribehu zohrava aj Haman, ktory bol potomkom Agaga
z kmetia Amalekovcov. Je oznaceny ako nepriatel, resp. protivnik, suzovatel Zidov
(nmn x). Krdl povysil Himana a vydal rozkaz, aby sa vsetci pred Himanom kla-
fali. Jediny, kto sa mu odmietal klafiat, bol Zid Mordochaj. Himén preto znenéavidel
Mordochaja a neskér aj cely zidovsky narod. V Est 3, 7 sa spomina, ako pred Hama-
nom padol 16s (pur), aby vestil buddcnost. Vtedy Haman povedal kralovi o narode
rozptylenom po celom kralovstve, ktorého zakony st odlisné od perzskych, a poza-
doval, aby vydal rozkaz o vyhubeni zidovského naroda. Ked sa Mordochaj o tomto
rozkaze dozvedel, poziadal Ester o zdkrok u krala. Ester spolu so svojimi diev¢atami
atiez vietci Zidia v krélovstve sa postili tri dni a tri noci. Potom prisla Ester pred kré-
[a.® Pozvala ho spolu s Himanom na dve hostiny, ktoré pre nich pripravila. Na druhej

> Uvadzané je aj meno ,Myrta“. Takéto pomenovanie vychadza z toho, Ze ,tak isto ako myrta nebo-
la ani mal4, ani velka, no patrila medzi $tyri najkrajsie Zeny sveta. Nezidia ju nazyvali Ester, perz-
sky Venusa, hviezda. NOSEK, B., DAMOHORSKA, P. Zidovské tradice a zvyky. Praha : Karolinum,
2016, s. 238.

3 SKOLNIK, F. (ed.) Encyclopaedia Judaica, Second Edition, Volume 6., Detroit : Macmillan Referen-
ce USA, 2007, s. 516.

4 FISHBANE, M. Esther. In JONES, L. Encyclopedia of Religion. Vol. 4. Detroit : Macmillan Reference
USA, 2005, s. 2848.
BECKER, H. J. Esther/ Book of Esther. In BETZ, D., et al. Religion : Past & Present. Encyclopedia of
Theology and Religion. Vol. 4. Leiden : Boston: Brill, 2008, s. 563.

5 DIVECKY, J. Zidovské svdtky. Praha: P3K, 2005, s. 63.

6 Ester tym riskovala svoj Zivot, pretoZe pred krala bolo mozné prist len na jeho zavolanie. Kral k nej
vak vystrel svoje Zezlo, ¢im dal najavo svoj stihlas s jej prichodom.
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z nich povedala Ester kralovi o svojom pdvode a odhalila Himdanov zamer. Nato kral
prikdzal Himana obesit na $ibenicu, ktora medzi¢asom Haman pripravil pre Mor-
dochaja. Kral tiez povolil, aby sa Zidia zhromazdili 13. adara, a pripravili sa na ttok
proti nepriatelom. Na $ibenici odvisli aj Himanovi synovia. Mordochaj a Ester usta-
novili sviatok Purim, ktory je vytustenim celého deja knihy.

Kniha Judit

Kniha Judit, pomenovana podla hlavnej hrdinky, je su¢astou apokryfnych knih,
resp. Septuaginty (LXX). Autor opisuje obdobie vlady asyrskeho krala Nebtikadne-
cara. Pocas tohto obdobia bolo nariadené ,znicit vsetkych bohov na zemi, aby Nebu-
kadnecara uctievali vetky ndrody, vSetky jazyky a ich kmene, aby jedine jeho vzy-
vali ako krdla“ (Jud 3, 8) Ked sa o tom dopoculi Izraelci, ktori byvali v Judsku, bali
sa 0 Jeruzalem a o chram. Pripravili sa na boj, uzavreli prichody k pohoriu, opevnili
vyssie polozené miesta a roviny zatarasili. Ked sa to dozvedel velitel asyrskeho vojska
menom Holofernes, podnikal kroky ako Izraelcov znicit.

Dej sa odohrava pri obliehani malého mesta, ktoré sa nachadza na ceste do Jeru-
zalema s nazvom Bettlia. Asyrcania sa najprv zmocnili vodného pramena, ktory
vytekd na upati vrchu, odkial Izraelci cerpali vodu. Holofernes sa nazdaval, ze mu
vydajui mesto, pretoze ich zni¢i smad. (por. Jud 7, 12 - 13) Ked sa uz Izraelci chceli
vzdat, do pribehu vstupuje krdsna a midra vdova menom Judit, ktora sa rozhodla
pre vyslobodenie svojho ndroda.

Judit si upravila vlasy, obliekla si slavnostné $aty, zalozila si vSetky svoje Sper-
ky a isla k Asyr¢anom, ktorym povedala, Ze od Izraelcov utiekla, lebo budu vydani
napospas. Ziadala, aby ju zaviedli k Holofernesovi, ktorého okuzlila a ziskala si tak
jeho doveru. V asyrskom tabore ostala tri dni. Kazdd noc sa kapala v tabore pri vod-
nom prameni a potom sa modlila, aby Boh Izraela dal prospech jej ceste. (por. Jud 12,
7 - 8) Vjednu noc, po hostine, ktortt Holofernes zorganizoval, prisla Judit do jeho
stanu. Holofernes mal z nej velké potesenie a pil mnoho vina. Ked Holofernes lezal
na svojom l6zku, Judit vzala jeho n6z, udrela dvakrat do jeho chrbta a odrezala mu
hlavu. Po kratkej dobe vysla a odovzdala svojej slizke Holofernesovu hlavu. Potom
vysli podla svojich zvyklosti k modlitbe.

Ked Judit prisla do Betlie, vyrozpravala Izraelcom, ¢o sa stalo a ukdzala im
Holofernesovu hlavu. Vsetci oslavovali Boha za to, Ze zachranil svoj Tud. Izrael-
ci zavesili Holofernesovu hlavu na mestsky mur. Obyvatelia Betulie rano zautocili
na asyrske vojsko a tak porazili tych, ktori ich obliehali, resp. ktori ich chceli znicit.
Judit sa stala hrdinkou, prostrednictvom ktorej Hospodin zachranil zidovsky narod
z rik nepriatelov.

Podobnosti

Ako uz bolo spomenuté, obidve knihy obsahujt velmi ndpadné podobnosti,
ktoré pribehy prepdjajt. Na zaklade tychto poznatkov mozno medzi nimi pozorovat
pripadny vplyv. Jednotlivé podobnosti si predstavime prave v tejto casti.
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Humor a irénia

Obidva pribehy st zaloZené na humornom a ironickom spracovani.” V Knihe
Ester vystupuje kralov blizky radca Haman, ktory nenavidi Zida Mordochaja. Ked
Ahasvér zistil, ze Mordochaj mu zachranil Zivot a nebol za to odmeneny, opytal sa
Hamana: ,Co treba urobit ¢loveku, ktorého kral chce poctit? (Est 6, 6) Himan sa
nazdaval, ze kral chce povysit jeho a povedal: ,Nech ¢loveku, ktorého kral chce poc-
tit, prinesu kralovské richo, do ktorého sa oblieka sam krdl, a koria, na ktorom jaz-
di sam kral, a na jeho hlavu nech polozia kralovskua korunu. Racho i koria nech mu
odovzda niektoré z najvznesenejsich kralovskych knieZat, a ono nech oble¢ie muza,
ktorému kral' chce preukazat poctu. Nech ho posadi na kona na ndmesti a nech
vola pred nim: Tak nakladaju s tym, komu kral chce preukazat poctu. (Est 6, 8 -
9) Na zdklade tohto navrhu kral poctil Mordochaja a sdam Hamadn sprevadzal konia,
na ktorom sedel Mordochaj a volal: ,Tak nakladaju s tym, komu kral chce preukazat
poctu.”

Autor Knihy Judit tieZ pouziva iréniu. Judit, ktord v Holofernesovom stane vece-
rala a pila s nim vino povedala: ,Budem rada pit, moj pane, pretoze dnesny den je
tym najlep$im v mojom Zivote.“ (Jd 12, 18) Zatial ¢o si Holofernes myslel, Ze Judit
nardza na ich sexudlny styk, Citatel vie, ze zamysla Holofernesovu smrt.

Struktura knih

Obidve knihy su si podobné aj svojou $truktarou. Tato podobu mozno vidiet
hned pri porovnani ich uvodov. Aj Judit, aj Ester st pévodne v pozadi pribehu - Ester
je sucastou kralovho haremu a Judit sa nachddza vo svojom stane na streche domu
svojho (v tom ¢ase uz mftveho) manzela. Obidve zeny napokon zanechdvaju Zivot
v relativnom bezpeci kvéli tomu, aby zachranili svoj lud. Pred tym ako vyjdu z bez-
pecného prostredia sa skraslia a svoj ciel dosahuju pocas hostiny. Rozdiel je vSak
v tom, 7e Ester pozvala Ahasvéra a Hdméana na dve hostiny, kym Judit je pozvana
na hostinu Holofernesom.?

Knihy obsahujt relativne dlhé Gvodné casti, ktoré vedu ku klucovej zaplet-
ke. V Knihe Ester je to predovsetkym pribeh o neposlusnej kralovnej Vasti, ktorej
odstranenie z paldca vytvara priestor pre prichod novej kralovnej (Ester). Kniha
Judit v prvych siedmych kapitolach pojednava o vojnach Nebukadnecara a Holofer-
nesa, resp. o obliehani Betulie. Obidve knihy obsahuju chiasticku $trukttruy, v ktorej
je hlavny konflikt vyrieSeny v slede niekolkych zvratov. Hlavny zvrat, resp. rozuzle-
nie nastava, ked Ester obvini Himana pred kralom (Est 7, 6) a ked Judit zavrazdi
Holofernesa (Jud 13, 6 - 9).°

7 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 63.

8 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 66.

9 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 63.
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Charakterové a vyzorové vlastnosti hlavnych hrdiniek

Niekolko podobnosti (ale aj rozdielov) medzi dvoma hlavnymi hrdinkami moz-
no pozorovat tiez na zdklade ich charakterovych vlastnosti. Ester je opisand ako zena
krasneho vzhladu (Est 2, 7) podobne ako Judit (Jud 8, 7). Ester je sirota a Judit vdova.
V zidovskej spolo¢nosti teda obidve Zeny patria do chranenej, ale aj marginalizova-
nej skupiny udi. Ich nizke spolocenské postavenie, spolu so sekundarnym statu-
som Zeny v patriarchdlnej spolo¢nosti je modelom pre Zivot Zidovskej komunity pod
cudzou nadvladou.”

V obidvoch pripadoch je zrejmé, Ze vzhlad tychto Zien zohral pri dosiahnuti
ciela dolezita ulohu. Ester si ,ziskala priazeii v o¢iach krala“ (Est 5, 2), v éom Micha-
el Fox vidi sexudlnu konotaciu." Sexudlny raz sledujeme aj v pripade Holofernesa,
ktorého Judit okuzlila svojou krasou (Jud 12, 10 - 20). MoZno konstatovat, Ze obidve
zeny pouzivaju vzhlad, resp. sexudlnu pritazlivost ako svoje ,zbrane”. Predtym, nez
Ester prisla pred krala, si obliekla kralovskeé racho (Est 5, 1). Podobne Judit pouzila
krasne oblecenie a $perky, ¢im ohromila kazdého, kto ju videl (Jud 10, 3 - 4). Tieto
zeny sa vSak nespoliehajti len na svoj vzhlad, ale na dosiahnutie svojho ciela pouzi-
Vaju aj re¢, resp. rétorické schopnosti.

Spolo¢nym faktorom u obidvoch Zien je aj dosledna priprava na ¢in, ktory idu
vykonat. Avsak, kym Ester dosahuje svoj ciel bez boja, tispech Judit spociva v ndsil-
nom ¢ine. Ester sa pred prichodom ku kralovi Ahasvérovi posti (spolu s tiou aj jej
dievcata a vietci Zidia v kralovstve). V gréckej verzii Knihy Ester sa spomina aj mod-
litba Ester, v ktorej prosi o dobru vyre¢nost (C 12 - 30). Aj Judit sa pred prichodom
do Holofernesovho stanu modli za spravne slova a tispech pri zniceni svojho nepria-
tela (Jud 9).> Niektori badatelia sa v§ak domnievajt, Ze modlitba Judit mohla byt
k textu Knihy Judit pripojenad az pod vplyvom gréckeho textu Knihy Ester.3

Charaktery pohanskych postav

Knihu Ester spdjaji s Knihou Judit aj charaktery postav, ktoré sa v pribehoch
objavuju. Konkrétne ide o muzov z pohanského prostredia - Ahasvéra Himan (Kni-
ha Ester); Nebtikadnecar a Holofernes (Kniha Judit). Ahasvér a Nebtkadnecar pred-
stavuju pohanskych panovnikov, ktori vladli nad zidovskym narodom. V samotnej
zapletke viak vystupuju v pozadi. Ako hlavni nepriatelia Zidov sti predstaveni Holo-
fernes a Haman, ktori sa snazia tento narod vyhladit. Himan je potomkom Amale-
kovského krala Agaga, ktorého nepriatelstvo k Zidom siaha aZ k pociatkom kralov-
stva v Izraeli. Nebukadnecar predstavuje historického krala Babylonu, ktory znicil
Jeruzalem spolu s jeho chramom v roku 587 pred Kr.* Na konci obidvoch pribehov

10 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 64.

u FOX, M. Character and Ideology in the Book of Esther (Studies on Personalities of the Old Testa-
ment. Columbia : University of South Carolina Press, 1991, s. 28.

12 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark 2003, s. 64.

3 CHALUPA, P. Krdlovna Ester. Svitavy : Trinitas, 1999, s. 76.

14 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 64.
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st pohanské strany porazené prave zenskymi hrdinkami. V patriarchdlnej spolo¢-
nosti ma vitazstvo dosiahnuté prostrednictvom Zien pozoruhodny vyznam. Aj Zena
moze plnohodnotne reprezentovat Zidovsky narod, resp. Boh aj cez niu kond velké
veci. Porazka pohanskych vladcov prave Zidovskymi Zenami sa tak pre tieto narody
stala este ukrutnejsou.

Vedlajsie postavy

Niekolko podobnosti si mézeme v§imnut aj pri skimani sekundarnych postav
obidvoch pribehov. Kniha Ester zac¢ina vzburou kralovnej Vasti proti kralovi Ahasvé-
rovi. Uvod Knihy Judit sa zasa venuje rebélii krdla Arfaxada. Obidva pribehy opisuju
najprv Sirsie spektrum postav. V pripade Knihy Ester ide o jednotlivé hostiny, na kto-
rych sa zucastnili vetky kralove kniezata, jeho sluzobnictvo a napokon i cely lud
krajiny. Az neskor sa dej zameriava detailne na Ester, Mordochaja a osud zidovského
ndroda. Kniha Judit za¢ina podobne. Pisatel najprv opisuje vzburu niekolkych ndro-
dov proti Nebukadnecarovi a potom sa orientuje konkrétne na Judit a Zidov v Bett-
lii.> Menej vyraznymi, ale dolezitymi postavami st eunuchovia ¢i dievcata, ktoré
obklopuju hlavné hrdinky, a ktoré ich v zaumienenom cieli podporuju.

V ramci vedlajsich postav je zaujimavé v§imnut si aj paralelu medzi Himano-
vou manzelkou Zere$ a vodcom Ammadncov Achiorom. Zere$ varovala Himana pred
jeho padom (Est 6, 13) a podobne Achior vystrihal Holofernesa, ked mu hovoril, ze
Zidia nemdzu byt porazeni, ak zostavaju verni Bohu (Jud 5, 20). Ukézalo sa, Ze obi-
dve vystrahy boli spravne. Himéan a Holofernes boli zabiti, rovnako aj ostatni nepria-
telia Zidov, konkr. 75 00o Perzanov (Kniha Ester) a asyrska armada (Kniha Judit).”

Rozdiely

Ako sme si mohli v$§imnut, obidva pribehy st navzajom velmi podobné - obsa-
hom i $trukttrou. Napriek tomu v nich pozorujeme niekolko délezitych rozdielov,
o ktorych pojednava prave tato cast.

Ekvivalenty postav a ustanovenie sviatku

V Knihe Judit nendjdeme ekvivalenty postav Vastia Mordochaja. Kym Vasti ,pri-
pravuje podu” pre prichod Ester, Kniha Judit takdato postavu postrada. Okrem toho,
pribeh kralovnej Ester vykresluje kontrast medzi neposlusnostou Vasti a poslusnos-
tou Ester. Tento protiklad je dolezitym znakom pre vykreslenie charakteru Ester. **

Jedine¢nou postavou v Knihe Ester je aj Mordochaj, ktory stoji za Ester v kazdej
chvili. Kvoli tomu, Ze odmietol poslusnost Himéanovi sa Zidia v Perzii ocitli v Zivot-
nom nebezpedenstve. Zidia v Betulii su ohrozeni, pretoZe oni sami odmietli kapitu-

15 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 65.

16 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 66.

17 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 66.

8 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 66.
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lovat vo vojne. Je to prave Mordochaj, kto povzbudzuje Ester k zasahu u krdla, kym
Judit k tomu nepotrebuje nikoho a kona tak z vlastnej iniciativy. Napokon, na kon-
ci Knihy Ester ziskava Mordochaj v kralovstve vyznamné postavenie. V Knihe Judit
podobny motiv chyba.”

Rozdielnym prvkom je aj ustanovenie sviatku. Kym pre Knihu Ester je ustano-
venie sviatku Purim na konci pribehu vrcholom, v Knihe Judit tento prvok chyba.
Napriek tomu, pribeh Judit bol neskdr - kvéli jeho spojitosti s makabejskou vzburou
- spojeny so sviatkom Chanuka.>

Geografické a politické postoje

Medzi rozdiely v pribehoch patri aj geografické zasadenie deja. Kniha Ester je
zasadena do prostredia diaspory, konkr. do Perzie. Pribeh sa nezaobera Izraelom
ako takym, ani jeho zvykmi ¢i nariadeniami. Pribeh Knihy Judit sa vSak odohrdva
v krajine Izraela (hoci fiktivne) a poukazuje na hlboky zdujem o Jeruzalem, chram
azidovské nariadenia. Tiito skuto¢nost si mdzeme v&imnuit napr. v situdcii, ked Zidia
po vitazstve nad Betuliou cestuju do Jeruzalema a zostant tam tri mesiace, aby pri-
niesli Bohu obete a postili sa. Autor Knihy Judit poukazuje tiez na to, ze Zidovsku
komunitu riadi velknaz z chrdmu v Jeruzaleme. Na rozdiel od Knihy Ester, pod-
la Knihy Judit nemozno byt k pohanskym zdkonom zhovievavy. Kniha Ester, ktora
vznikla vo vychodnej diaspdre na konci 4. st., prip. na zaciatku 3. st. pred Kr. reflek-
tuje benevolentny postoj k perzskym zdkonom. Kniha Judit bola napisand okolo
roku 150 pred Kr., t. j. v ase Makabejskych bojov. Pre jej autora st cudzie zakony
neprijatelné.” Tieto knihy st teda v geografickych i politickych postojoch odlisné.

Vnimanie nabozZenstva, resp. zboznosti

Jednym z najkltcovejsich rozdielov medzi skiimanymi knihami je vnimanie
nabozZenstva, resp. zboznosti. V Knihe Ester Bozie meno absentuje. Mordochaj ani
Ester nespominajut zidovské nariadenia. Jedinou zmienkou o Zidovskych zdkonoch
st slova Hamana: ,Jestvuje jeden ndrod ... Ich zdkony st odlisné od zdkonov vset-
kych ndrodov, ani krdlovskymi zdkonmi sa nesprdvajt, takze pre krdla nie je vyhodné
nechat ich na pokoji.“ (Est 3, 8) Ester sa stala manzelkou pohanského krala, byvala
v jeho paldci a jedla jedlo z jeho stole bez rozliSovania. KedZe nikto na krdlovskom
dvore nevedel, Ze je Zidovka, musela sa asimilovat. V tejto knihe sa neobjavuju Ziad-
ne modlitby, obete ¢i iné prvky nabozenskej zboznosti. Najdeme dva naznaky zboz-
nosti, konkr. v Est 4, 1: ,Mordochaj sa dozvedel o vsetkom, o sa stalo. Roztrhol si saty

a vzal na seba vrecovinu a popol. Vysiel do mesta a tam hlasno a Zalostne nariekal

Druhym miestom je Est 4, 15, Ester povedala, aby odpovedali Mordochajovi: Chod,
zvolaj vietkych Zidov, ktorych ndjdes v Stsdne, a postite sa za mria: nejedzte ani nepi-

19 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 66.

20 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 67.

2 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 67.
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te tri dni, vo dne ani v noci. I ja a moje dievcatd sa takto budeme postit. Potom péjdem
ku krdlovi...“ Dévod tohto pdstu je vSak nejasny.*

Naproti tomu, v Knihe Judit je ndboZenskd zboznost bezpochyby pritomna.
Pred zrealizovanim svojho planu sa modlila vo vrecovine a v popole. Vo svojej mod-
litbe citovala biblické texty (Jud 9). Ked vosla do stanu nepriatela, pokracovala vo
svojom modlitebnom Zivote a tiez odmietla jest jedlo z jeho stola. Jedla to, ¢o pri-
pravila jej sluzka (Jud 12, 19). Judit nemala nikdy pohlavny styk s pohanom. Po smrti
svojho manzela sa rozhodla po zvy$ok svojho Zivota ostat vdovou. Koniec pribehu
opisyje Judit, ktora vedie vitazny sprievod spievajtcich a tancujucich Zien (Jud 15,
13), ¢o pripomina biblické hrdinky ako boli Miriam ¢ Debora. Ked ob¢ania Bettlie
prisli do Jeruzalema, Judit priniesla korist, resp. Holofernesov majetok do chramu
(Jud 16, 19). Svoju zboznost prejavovali aj ostatni Izraelci, ktori sa modlili a postili
a na konci pribehu sa ocistovali a prindsali obete. Na rozdiel od Knihy Ester, Boh je
tu v centre pribehu. Zakon sa dodrZiava, ritudly (postenie, modlenie, obetovanie) sa
zachovavaju a hlavna hrdinka pribehu nie je v sexudlnom styku s pohanom.>

Kniha Judit obsahuje vyssi stupen teologickej reflexie nez Kniha Ester. Napriek
tomu, Ze zachranu prinasa Juditina aktivita, najdolezitejsim zdrojom zachrany je
Boh.* V hebrejskej verzii Knihy Ester je vSak Boh skryty, dokonca sa v nej Bozie
meno nenachddza ani raz.

Charaktery hlavnych hrdiniek

V predchadzajucej casti sme si vS§imli podobné povahové vlastnosti Ester aj
Judit. V tejto Casti sa zameriame na tie charakterové vlastnosti, v ktorych sa hlavné
hrdinky skamanych pribehov zdsadne odlisuju.

Ester sa v pribehu sprava skor ako ,.agent” nez ako ozajstnd hrdinka.® Dodrzia-
va normy patriarchélnej spolo¢nosti - je vydatd, je poslusnd socidlnemu systému.
Jej cielom nie je zmenit patriarchalnu $trukttru spolo¢nosti, ale prispdsobuje sa jej,
aby dosiahla svoj ciel. Rozkazy, resp. nariadenia nedava verejne, ale len sluzobnikom
a rodinnym prislusnikom (Zidia v Stisine st pokladani za ¢lenov jednej rodiny).
Ester nezabila Hdmana, ale rozkaz k tomu dal kral Ahasvér. Ester dostala od kra-
la povolenie obratit protizidovsky edikt a postavit sa voci svojim nepriatelom, no
nariadenia k uskuto¢neniu daval Mordochaj. Rovnako v pripade ustanovenia sviat-
ku Purim - list pisal Mordochaj a Ester ho iba potvrdila. Jeden vers vSak naznacuje,
ze Ester konala verejne: , Esterin rozkaz urobil zdvdznymi tieto slovd o Purime a bol
zapisany do knihy. (Est 9, 32) Koniec knihy vSak napokon hovori o slave Mordocha-
ja: ,Lebo Zid Mordochaj bol druhy po krdlovi Ahasvérovi, bol velmi vplyvny medzi

22 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. 2003, London : T&T Clark, s. 68

3 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 68 - 69.

24 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. 2003, London : T&T Clark,, s. 76.

35 FUCHS, E. The Status and Role of Female Heroines in the Biblical Narrative. In BACH, A. (ed.)
Women in the Hebrew Bible. New York : Routledge, 1999, s. 80.
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Zidmi a obltibeny u mnoZstva svojich bratov, lebo sa usiloval o prospech svojho ludu
a hovorieval v prospech svojho rodu.“ (Est 10, 3)

Judit sa v mnohych ohladoch sprava odlisne. Podla Alice Bellis je Judit ,mozno
najsilnejsou zidovskou hrdinkou v ramci celej biblickej literatury.“® Jej konanie je
pre patriarchalnu spolo¢nost pohorsujtce. V ramci sexualnej scény, Judit sama zabi-
ja Holofernesa. Navyse predstavuje bohatd, krasnu, pravdepodobne bezdetnu vdo-
vu. Tieto vlastnosti poukazuji na moznt hrozbu patriarchalneho systému.” Podla
Pamely Milne je jednym z odkazov knihy skuto¢nost, Ze , zenska krdsa a sexualita st
pre muzov nebezpe¢nymi, pretoZe Zeny pouZivaju svoju atraktivitu na oklamanie,
zranenie a zabitie muzov.® Judit posobi ako nezavisla Zena. V patriarchalnej spolo¢-
nosti bolo lohou muza spravovat majetok zeny. Judit je vsak nielen bohats, ale jej
bohatstvo spravuje jej sluzobnicka (Jud 8, 10). Rovnako aj krasa - ak nie je spravne
kontrolovana (muzom), moze byt pre patriarchalnu spolo¢nost nebezpe¢na. Pocas
obdobia Druhého chrdmu bola bezdetna vdova nestandardnou. Najlep$im rieSenim
pre mladu vdovu bolo znovu sa vydat.®

Vo svojom spravani sa teda Judit zasadne lisi od Ester. Kym pre Ester su dolezité
Mordochajove rady, resp. nariadenia a kona v sulade s nimi, Judit sa modli a pripra-
vuje konat podla vlastného planu. Hoci Juditine modlitby obsahuju niekolko pro-
sieb 0 Boziu pomoc, plany vyzaduju jej iniciativu. V kontraste s Judit, Ester prene-
chdva vykonanie nasilia na nepriateloch muzom.»

Kanonicita knih

Prijatie do kanonu tak Zidovskych ako aj krestanskych pisem bolo v pripade
obidvoch skiimanych knih sporné. V pripade zaradenia Knihy Ester do Zidovskeé-
ho kanonu bol prekazkou jej nezidovsky charakter a sekuldrne prostredie pribehu.
Napriek tomu, Ze sa niektori badatelia nazddvajd, ze kniha bola napisana povodne
v hebrejcine, v ¢ase kanonizacie bol zachovany len grécky origindl. Do Zidovského
kanonu sa vsak mohli dostat len hebrejské, alebo aramejské knihy. Grécky text Knihy
Ester bol preto z procesu kanonizacie vyluceny. Dévodom jej prijatia do zidovského
kanonu sa stala predovsetkym popularita sviatku Purim a tiez obltibenost pribehu
ako takého.>

Aj histéria kanonicity Knihy Judit je komplikovana napriek tomu, zZe pribeh
zdoraziiuje zboznost. Medzi najvyznamnejsie dévody patri: kniha obsahuje zjavné
historické nepresnosti, v niektorych castiach lisi od postoja rabinov, kniha podporu-

26 BELLIS, A. Helpmates, Harlots, and Heroes: Women's Stories in the Hebrew Bible. Louisville : West-
minster John Knox Press, 1994, s. 219.

27 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 73.

28 MILNE, P.]J. What shall we do with Judit? A feminist reassessment of a biblical ,,heroine‘. In Semeia.
An experimental Journal for Biblical Criticsim. 62 (1993), s. 43.

29 Medzi dal$ie zndme mladé vdovy patria napr. Abigail, Rut ¢i Bat$eba. Tie sa viak znovu vydali.

30 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 73-74-

3 CRAWFORD, S. W. Estherand Judith: Contrasts in Character. In CRAWFORD, S. W. - GREENSPO-
ON, L.]J. (ed.) The Book of Esther in Modern Research. London : T&T Clark, 2003, s. 69.
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je hasmoneovsku dynastiu, ktort rabini zavrhovali.* Podla Crawforda je ddvodom aj
skutoc¢nost, Ze kanon vytvarala patriarchdlna spolo¢nost. Kniha Judit nie je sticastou
zidovského (ani protestantského) kdnonu. Patri medzi knihy Septuginty. Rimsko-
-katolicka cirkev umiestnila Knihu Judit medzi tzv. deuterokanonickeé knihy Starého
zdkona.»

Zaver

Cielom tohto prispevku bolo predstavit dve zidovské Zeny, prostrednictvom
ktorych doslo k zachrane Izraela. Ich pribehy st zapisané v Knihe Ester a v Knihe
Judit. V ivodnej casti ¢lanku st predstavené introduktivne poznambky k jednotlivym
kniham. V nasledujucich dvoch statiach sme si vs§imli zdsadné podobnosti i rozdiely,
ktoré sa tykali nielen hlavnych hrdiniek, ale aj inych postav, resp. celkového spraco-
vania knihy.

Na zdklade vyskumu mozno tvrdit, Ze autor Knihy Judit pravdepodobne pre-
vzal niektoré prvky z Knihy Ester, no s dvoma dolezitymi rozdielmi: zasadil pribeh
do Izraela a hlavna hrdinka sa stala prikladom nabozenskej zboznosti.

V poslednej casti sme sa venovali téme kanonicity obidvoch knih. Napriek
tomu, Ze tato otazka bola v pripade obidvoch knih spornd, Kniha Ester sa napokon
stala sticastou tak zidovského ako aj krestanského kdnonu. V tejto suvislosti sa nam
na zaver naskytd otdzka: Preco je Ester tak populdrna a Judit nie? Aspon Ciastoc-
ne mozeme na fiu odpovedat nasledovne: Kniha Ester, napriek svojim teologickym
problémom, predstavuje akceptovatelny model rodovych tloh v obdobi judaizmu
Druhého chramu. Kniha neohrozuje status quo spolo¢nosti. Na druhej strane, Kni-
ha Judit zobrazuje nebezpecenstvo rozvratenia rodovych tiloh. Zeny ako Judit neboli
v starovekej Zidovskej spolo¢nosti akceptovatelné. V zidovskej tradicii postava Judit
postupne vymizla, kym v krestanskej ur¢itym spésobom ostala, aj ked nie ako sucast
kédnonu.>
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Lexéma Bozej vole v Liste Rimanom:
Lexeme of God’s Will in the Letter to the Romans

JURAJ FENIK
Slavisticky tstav Jdna Stanislava SAV
Bratislava

Abstract: Scholarly circles consider the Letter to the Romans a strongly theocentric writing which
frequently describes God's activity for the salvation of humankind and God's qualities. In fact, “God” is
a word that appears in Romans more frequently than any other term (153 occurrences). This essay aims
to investigate a set of terms that refer to God's will - 0é2nua and 6éiw. It seeks to identify the occurences,
the function, and the theology of this terminology. As s uch, the article contributes to the ongoing debate
on the theology of Paul’s most famous letter.

Keywords: Election. Freedom. God. Letter to the Romans. Theology. Will.

Uvod

So 153-ndsobnym vyskytom je slovo , Boh* najpouzivanej$i termin v Liste Rima-
nom a vytvara tak silnt teocentricitu tohto spisu, ¢o vedci vo vSeobecnosti uznava-
ji.> Pavol v iom opakovane opisuje BoZie spasne konanie v prospech hriesneho I'ud-
stva, a to najma cez metaforu ospravedInenia (1,16-17; 3,21-26; kap. 4), a hovori o réz-
nych Bozich kvalitach, ako napr. moc (1,16), spravodlivost (1,17), hnev (1,18), nevi-
ditelnost (1,20), bozstvo (1,20), trpezlivost (2,4), dobrota (2,4), zhovievavost (2,4),
slava (3,23), milost (3,24), odpustenie (3,25), laska (5,5). Ukazkou teocentricity listu
je napr. propositio principalis v 1,16-17, kde terminy dOvoyug 0god a dikatocvvn Bgod
a pasivne sloveso dmokatdnteton poukazuju na Boha, pricom o JeziSovi Kristovi tu
vObec nie je re¢. Nieco podobné sa da konstatovat v dalSom kli¢ovom texte, v obno-
venom propositiu v 3,21-26, kde sa sice Jezi§ Kristus uz spomina, ale v popredi stoji
opis Bozieho ospravedliiujuceho konania, pricom Jezi$ nie je subjektom Ziadneho
slovesa a teda nevystupuje ako aktivne konajuci agent. Tym je v tomto texte jedine
Boh.3 Re¢ 0 Bohu je v celom liste tak frekventovana, ze v podstate nie je mozné podat
stvislt detailnu analyzu obrazu Boha, ¢o by vlastne znamenalo analyzovat takmer

1 Stadia je vystupom projektu APVV-20-0130 ,Biblicky text a jeho terminologické diskurzy v moder-
nom spisovnom jazyku. Na priklade Listov apostola Pavla“

2 E.g, KECK, L. E.: “Jesus” in Romans. In: JBL. 1989, ro¢. 108, ¢. 3, s. 449; MATERA, F. ].: New Testa-
ment Theology: Exploring Diversity and Unity. Louisville : Westminster John Knox, 2007, s. 169.

3 Ako mozno vidiet na aktivnom slovese mpoéfeto (v. 25), infinitive ciela &ic 10 eivor avtov Sikatov (v.
26) a aktivnom participiu diaiodvra (v. 26).
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kazdy vers. Tak si vedci, ktori skiimaju teoldgiu Listu Rimanom, na analyzu zvycajne
vybert reprezentativnu vzorku textov.4

Tento prispevok sa pokusi na¢rtntit teoldgiu Bozej vole. Ta je lexikalizovand pod-
statnym menom 0éAnua a slovesom 6¢Ao. Prispevok analyzuje, na ktorych miestach
Pavol hovori o Bozej voli, v akych obsahovych a syntaktickych stvislostiach sa obja-
vuje, aku funkciu v danom kontexte spltia a aku teolégiu a antropoldgiu z nej mozno
odvodit. Tak stadia v kratkosti prispieva k vyskumu o Bohu v Liste Rimanom.

0ékqpo v Rimanom

V $tyroch ver$och Listu Rimanom Pavol spomina BoZiu volu (1,10; 2,18; 12,2;
15,32), pricom v jednom pripade (2,18) podstatné meno 0éinua nie je kvalifikované
genitivom 0god. Z kontextu v8ak vyplyva, ze ide o volu Boha. Dva texty spominaju
Boziu volu v suvislosti s Pavlovymi cestovnymi planmi (1,10 a 15,32) a dva v stwislosti
s postojom ¢loveka (2,18;12,2). V prvom pripade ide o privilégium Zidov poznat volu
Boha a v druhom o tlohu krestanov objavit tato volu. Pri pohlade do konkordan-
cie sa zisti, Ze v ostatnych autentickych listoch Pavla sa o Bozej voli nehovori ¢asto:
po jednej zmienke maju Prvy Korintanom (1,1) a Galatanom (1,4) a dvakrat sa o nej
zmienuje Druhy Korintanom (1,1; 8,5) a Prvy Solin¢anom (4,3; 5,18). Vo Filipanom
a Filemonovi sa o Bozej voli nehovori.

Pavol a 0éinpa

V Liste Rimanom Pavol po prvy krat spomina Boziu v6lu v exordiu (1,8 - 15),
ktoré nasleduje po praescriptiu (1,1 - 7) a sklada sa zo vdakyvzdania za adresatov (1,8
- 9) a modlitby za moznost navstivit Rim (1,10 - 15). Vers 10, ktory obsahuje zmien-
ku o Bozej voli, je syntakticky tizko spaty s predchadzajucim verSom, pri¢om okol-
nostné participium dedpevog modifikuje spravu o Pavlovej modlitbe za adresdtov vo
vv. gb-10a (pveiov dudv mowduor ... dedpevoc). Tym Pavol vyjadruje, Ze spomienka
na adresatov v modlitbe je doprevadzana jeho prosbou za eventudlny prichod k nim
do Rima.> Obsah modlitby ukazuje veta &i nwg 1jon mote ebodwbHoOpL &V 1@ BeAnpaTL
700 Be0D EMOELV mpog Hudg, v ktorej je v prvom rade napadny hypoteticky jazyk - pod-
mienovacia spojka &l (,ak, ¢i“), adverbium nwg (,nejako“) a kombindcia ¢asovych
prisloviek fidn noté (,uz nakoniec). Tieto lexikalne volby kumulativne vyjadrujg,
ze Pavol vobec nemd istotu o navsteve v Rime a vnima ju ako eventualitu v buduc-
nosti. Su zdroven naznacenim Pavlovej nadeje, Ze sa raz do Rima predsa len dosta-

4 Dve najzndmejsie pojednania o obraze Boha st MOXNES, H.: Theology in Conflict: Studies in Pau-
I's Understanding of God in Romans. NovTSup 53. Leiden : Brill, 1980 a FLEBBE, J.: Solus Deus:
Untersuchungen zur Rede von Gott im Brief des Paulus an die Romer. BZNW 158. Berlin : De Gru-
yter, 2008. Prvy z nich sa sustreduje iba na ¢ast 4. kapitoly a druhy si vybera 6 pasazi z listu. Pokus
stru¢ne analyzovat portrét Boha vo va¢sine kapitol predstavuje JANTSCH, T.: God and His Faith-
fulness in Paul: Aspects of the History of Research in Light of the Letter to the Romans. In: HEILIG,
C., HEWITT, T. J., BIRD, M. F. (eds.): God and the Faithfulness of Paul: A Critical Examination of
the Pauline Theology of N. T. Wright. WUNT 2/413. Tiibingen : Mohr Siebeck, 2016, s. 463 - 488.

5 SCHREINER, T. R.: Romans. BECNT 6. Grand Rapids : Baker, 1998, s. 50, spravne usudzuje, ze mod-
litba o cestu do Rima vo v. 10 vysvetluje zmienku o modlitbe vo v. 9, ¢o znamena, Ze modlitbova
spomienka na adresatov je vlastne Pavlovou prosbou o moznost navstivit ich.
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ne. Hlavnym faktorom ovplyviiujiicim navétevu v Rime je Bozia vola (év 1 Oehjpatt
700 Beod). Pavol si je vedomy, Ze do Rima sa mu podari dorazit len vtedy, ked to bude
chciet Boh, a tak pripisuje zdar svojej cesty jedine jemu. To komunikuje aj syntax,
v ktorej spojenie &v 1@ Oelpatt 10D Heod je umiestené medzi sloveso gvodwbfcopat
ajeho infinitivny doplnok é\0€iv (mpog dudc), ¢im Pavol naozaj vyzdvihuje centralitu
Bozej vole pre realizovanie jeho planu.

Z bezprostredného kontextu vyplyva, Ze Pavol ma v sebe velku ttuzbu navstivit
Rim. Hovori o svojej modlitbe na tento umysel (v. 10: 8e6pevog), o svojej tizbe vidiet
Rimanov (v. 11: émumofd yap ideiv Opdg), a o svojich minulych planoch prist do Rima (v.
13: ToMAGKIG Tpogbépmy MOtV Tpog vudg). Tato silnd osobna motivacia je véak podria-
dend Bozej voli, ¢im Pavol priznéva, Ze o realizacii jeho planov nerozhoduje on, ale
Boh. V texte je tak vytvorend dialektika medzi tym, ¢o by si prial Pavol a ¢o chce Boh.
Vazbou év 1 Oehjpatt tod Beod Pavol ukazuje svoju podriadenost Bozim zamerom.
Jazyk Bozej vole je v podstate alternativou dikcie Bozej milosti, ktorej Pavol inde pri-
pisuje svoje uspechy a status (Gal 1,15; Flp 1,7; 1 Kor 15,10; 2 Kor 12,7).

Zmienka o Bozej voli v Rim 1,10 dotvara teologicky aspekt bezprostredného
kontextu, v ktorom Pavol vyjadruje vdaku Bohu za vieru adresatov (v. 8), Boha si
privolava za svedka svojich modlitieb za adresdtov (v. 9), a potvrdzuje svoju sluzbu
jemu v hldsani evanjelia (v. 9). Bozia aktivita sa pravdepodobne skryva aj za slovesom
ompydivorvov. 11, ktoré je tzv. teologickym pasivom a vyjadruje, Ze nie Pavol upevni
adresatov svojou navstevou a odovzdanim duchovnych darov, ale Boh prostrednic-
tvom neho (,aby ste boli [Bohom] upevneni/posilneni®). VSetkymi tymito zmienka-
mi o Bohu Pavol poukazuje na nadradenost Boha vo svojom Zivote a tejto stratégii
sltZi aj zmienka o Bozej voli.

Druhd zmienka o Bozej vdli, voci ktorej sa Pavol chce podriadit, sa nachddza
v15, 32 vramci Pavlovej prosby k adresatom o modlitbu za zdar jeho planov (15, 30 -
33). Ide o text v zavere listu, v ktorom sa opatovne ozyva Pavlova ttizba navstivit Rim
a tato je opat podmienena BoZou vélou. Pavol prosi Rimanov o modlitbu za a) jeho
bezpe¢nost pri nadchddzajicej ndvsteve v Jeruzaleme (v. 31a), b) prijatie zbierky, kto-
ru sa tam chystd odovzdat (v. 31b), a c) jeho radostny prichod do Rima (v. 32). Ten je
opisany vetou iva €v xopd A0V Tpog DG 1 BeApatog Beod cuvavamadompot DLIV.
Po obsahovej stranke sa obsah tejto modlitby (prednasanej adresatmi spolu s Pav-
lom: cuvoyevicacoi pot &v toig mpocevyoic) napadne podoba na td, ktora apostol
uvadza na zadiatku listu. V oboch pripadoch Pavol hovori o svojom prichode (3,10:
gvodwbnoopon ... EA0siv/15,32 éM0@V) k adresdtom (1,10/15,32: mpog Vudc), ak to bude
Bozia vola (1,10: &v 1@ Behjpot 100 0e0b/15,32: d1ix Bedjpatog Beod). Asi sa neda vyla-
¢it, ze formuldcia vety v zavere je in§pirovand tou z Gvodu listu. Na rozdiel od 1,10,
v 15,32 Pavol dodava okolnost svojho prichodu (év yapd), no podobnym jazykom sta-
novuje ciel svojej ndvstevy. Na zaciatku hovoril o spolupoteseni sa s Rimanmi (v. 12:
copmapokAndivor v vpiv) a teraz uvadza spolo¢ny oddych (15,32: cuvavomadcopoL
vpiv). Z oboch formuldcii vyplyva, Ze ciefom Pavlovej navstevy v Rime je vytvorenie
osobného spolocenstva s Rimanmi. Podobne ako tomu bolo v 1,8-15, aj tu (15,30-33)
je zmienka o BozZej voli sticastou Sirsej teologickej mozaiky. Pavol vyslovne spomina
modlitbu k Bohu (v. 30), svoju zachranu vdaka Bozej pomoci (v. 31: teologicky pasiv
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puod), a vinsom vzyva Boziu pritomnost pri adresitoch (v. 33). Obe formulacie
Pavlovej zamyslanej ndvstevy, tak na zaciatku ako na konci spisu, spaja motiv Bozej
vole, ktorym Pavol ,,pripomina svojim ¢itatelom, Ze jeho plany a nadeje st podriade-
né Bozej voli.“ Pavol nim ukazuje, Ze akakolvek velkd je jeho ttzba a radost navstivit
Rim, pdnom jeho planov nie je on, ale v kone¢nom dosledku o nich rozhoduje Boh.
Boh, ktory je nad vSetkym (porov. 9,5), je aj nad Pavlovymi cestovnymi planmi. Oba
texty zhodne ukazuju, Ze Boh je najvyssou instanciou v Zivote Pavla.”

Michel poukazuje na zaujimavy fenomén, ze aj iné texty v NZ spominajuce
cestovné plany nejakej osoby su formulované pod podmienkou Bozej vole.® Najma
v Prvom liste Korintanom sa Pavol na dvoch miestach vyznava, Ze by k nim rad pri-
siel, ak to bude chciet Boh/ak to Boh povoli (4,19: ékevoopon 8¢ toyéme mpog Dudg v O
KOplog Behon; 16,7: EAmilw yap ypdvov Tival Emtpeivan Tpog HUAG £V O KUPLOg EmTpéyn)).
Podobne Pavol v Skutkoch pri rozlucke v Efeze uvadza: mév avoxépye mpog dudg
100 Beod Béhovtog (18,21). Tieto texty prezradzaju Pavlovo vedomie realizacie vlast-
nych planov za podmienky, Ze to bude Bozia vola. Aj Jakubov list varuje svojich adre-
satov, Ze by mali planovat svoju budtcnost len v odovzdanosti do Bozej vole, nie
v mylnom presvedceni, Ze maju svoj Zivot pod kontrolou: v 0 k0plog Oehron Kai
{foopev Koi Torjoopey TodTo T EKEVO (4,15).

Ludia a 0éinpa

Prvym miestom, na ktorom apostol dava Boziu volu do vztahu s ludmi, je 2,18.
Text sa nachadza v kontexte Pavlovej demonstracie univerzalnej fudskej hriesnos-
ti zahfiajticej tak Zidov ako pohanov, ktora mé za nasledok Bozi hnev a trest (1,18
- 3,20). V prvej Casti 2. kapitoly sa Pavol v diatribickom $tyle obracia vSeobecne
na véetkych Iudi (2,1-16), pri¢om od v. 17 je jeho invektiva namierena voci Zidom (v.
17: o0 Tovdaiog). V tejto sekeii Pavol relativizuje status Zidov ako etnika najma tym,
ze ukazuje ako konkrétny Zivot odporujtci zakonu nuluje spoliehanie sa na privilé-
gia prameniace z prindlezania k zidovstvu. Pavol sa snazi ukazat, Ze jedine¢ny status
na zéklade Bozeho vyvolenia a zmluvy neoslobodi Zida od Bozieho stdu, pretoze
ten berie do uvahy jedine skutky (bud v sulade so zdkonom alebo jemu odporujtce).
Zidia sa tak napriek svojej jedine¢nosti neodlisujti od pohanov.

Prvou ¢astou textu je zoznam privilégii, ktorymi sa Zida mézu pyit v porovna-
ni s pohanmi (2,17 - 20). Stvrtym v poradi je privilégium poznania BoZej vole (v. 18:
ywdokelg 10 0édnua).® Vzhladom na bezprostredny kontext, ktory hovori o spolie-
hani sa na zékon (v. 17) a o poucovani zakonom (v. 18b), pod Bozou volou ma Pavol

6 MOO, D. J.: The Epistle to the Romans. NICNT. Grand Rapids : Eerdmans, 1996, s. g11.

7 Aj iné miesta Pavlovych listov formulujt tito teoldgiu za pomoci substantiva 85Anua, a to predo-
vietkym tie, v ktorych Pavol prisudzuje svoj status apostola Bozej voli (1 Kor 1,1; 2 Kor 1,1; Ef 1,1; Kol
1,1; 2 Tim 1,1). Pozri SCHRENK, G.: 0600 In: TWNT 3, s. 43 - 63, tu 59.

8 MICHEL, O.: Der Brief an die Rémer. KEKNT. Gottingen : Vandenhoeck & Ruprecht, 1978, s. 82
n. 15. FITZMYER, J. A.: Romans: A New Translation with Introduction and Commentary. AB 33.
New York: Doubleday, 1993, s. 247 - 248 uvddza, Ze Pavlova dikcia evokuje grécku idomu tod Oeod
0éLovtog na mnohych miestach mimobiblickej literatdry.

9 Pouzitie terminu ,vola“ v absoltitnom zmysle, t. ., bez genitivu , Bozia“ je Pavlovou imitaciou zidov-
skej idiomatiky. Napr., MATERA, F. J.: Romans. Paideia. Grand Rapids : Baker, 2010, s. 72: ,a pious
circumlocution for the will of God".
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na mysli to, Ze Boh svoju volu - to, ¢o od ¢loveka o¢akava - Zidom zjavuje cez zakon.®
To umoctiuje fakt, ze participidlne kotnyovpevog éx t0d vopov modifikuje nielen bez-
prostredne predchadzajticu vetu, ale aj vetu o poznani vole zo zaciatku versa. Zidia
Boziu volu poznaju preto, lebo Boh im ju zjavil v zakone a tento ich poucuje o tom, ¢o
je Boziavola. Bozia vola je tu objektom slovesa ,poznat” (yvdokeg), ¢im Pavol vytvara
prepojenie k 1,19 - 21, kde hovori 0 moznosti poznat Boha na zdklade stvorenych veci,
ktoré poukazujui na jeho neviditelné atributy. Obom textom je spolo¢né to, Ze Boh
sa pred ludmi neskryva, ale zjavuje sa im - vo stvorenych veciach a v zdkone - a oni
ho mozu nasledne poznat. Jedine na tomto mieste vo svojich listoch hovori Pavol
o poznani BozZej vole. Hoci Jewett tvrdi, Ze spojenie slova 0éAnpa so slovesom ywvdoko
inde v paralelnej literatare nedokaze identifikovat," jeho tisudok je mylny, ako potvr-
dzuje napr. Lk 12,47 (6 yvodg 10 0énpa 100 kupiov avtod) alebo Sk 22,14 (yvdvor 10
0éMnua avtod). Odvaznost Pavlovej vypovede vsak vyvstdva vtedy, ked sa porovna
s jeho tvrdeniami v zavere¢nom chvalospeve na Boziu prozretelnost, ktorym Pavol
zakoncuje kap. 9 - 11 (11,33 - 36): BoZie sudy st nepochopitelné a jeho cesty nepreska-
matelné, PAnovo zmyslanie nikto nepozna, ale Zidia (2,18!) poznajt jeho volu.

Druhym miestom, kde Pavol hovori o vztahu ludi k Bozej voli, je zaciatok
parakletickej sekcie (12,1 - 2), v ktorom je opat pritomna teologicka dikcia: Pavol
hovori 0 Bozom zlutovani (v. 1), o Bohu ako prijimatelovi obety krestanského Zivota
(v.1) a0 Bozej voli (v. 2). Centralita Boha je tak evidentna aj v uvode etickej Casti spi-
su. Verse obsahuju tri usmernenia adresatom, z ktorych posledné (uetapoppovobe tf
avakovaoet Tod vodg) je cez ucelové gig 16 spojené s motivom rozpoznéavania Bozej
vole (Sokpdalew dpdg i 10 0énua tod 0£0d). T je nasledne definovana cez apoziciu
pozostavajicu z troch spodstatnenych adjektiv (1o ayafov koi edapeotov kai TéAeOV).

Ako objekt slovesa dokialw, Bozia vola je predstavena ako ¢rta, ktort ¢lovek ma
rozoznavat. Tym sa vytvara sémanticky kontrast k 2,18, kde Pavol Boziu volu pred-
stavil ako objekt uz dosiahnutého poznania. Zaroven tak Pavol produkuje aj obsaho-
vy posun Bozej vole. Zatial ¢o pre Zidov bola Bozia vola stanovend v konkrétnych pri-
kazaniach zakona a tak jasna, takze ju Zidia mohli polahky poznat, pre krestanov nie
je Bozia vola jasne definovana v etickych konkrétnostiach, a preto im zostava Boziu
volu iba rozozndvat. Volbou slovesa dokidle Pavol vyjadruje aj isttt ndmahu, ktora
je spojena s identifikovanim BozZej vole. Kontrastom k 2,18 Pavol zdroven ukazuje, ze
Bozia vola je $irsia kategoria ako Téra. Prikazom rozliSovat Boziu volu Pavol nazna-
Cuje, Ze ta sa moze menit od situdcie k situdcii.

Bozia vola je do istej miery skonkretizovana troma adjektivami ([to ¢o je] dobré,
milé, dokonalé), ktoré vsak zostavaju dost vagne. Nejde o konkrétne aktivity alebo
praktické usmernenia pre konkrétne situdcie, ale, ako uvadza Wolter, o etické krité-
rid, na ktoré majti adresati orientovat svoje konanie.? V kontexte listu jazyk dobra
evokuje dobré skutky (2,7; 13,3) a dobro (2,10; 5,7; 7,19; 9,11; 12,9; 12,21; 14,16; 16,19).
Hoci z uvedenej statistiky vyplyva, Ze Pavol sa opakovane vracia k motivu konania

1o SCHLIER, H.: Der Rémerbrief. THKNT. Freiburg : Herder, 1977, s. 83.

u JEWETT, R.: Romans: A Commentary. Hermeneia. Minneapolis : Fortress, 2006, s. 223.

12 WOLTER, M: Der Brief an die Rémer: (Teilband 2: Rom 9-16). EKKNT 6/2. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 2019, s. 258.
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dobra, blizsie nespecifikuje, ¢o pod tym dobrom mysli. Adjektivum ,mily“ mozno
interpretovat vo svetle 14,18, kde pod ¢lovekom milym Bohu ma Pavol na mysli toho,
¢o sluzi Kristovi. Tretie adjektivum, ,dokonaly’, sa inde v Rimanom nevyskytuje. Tri
adjektiva sa vSak daju povazovat aj za synonyma - pod dobrym ma Pavol na mysli to,
¢o sa paci Bohuy, a to je zaroven dokonalé v jeho ociach.

Z kompozi¢ného umiestenia motivu Bozej vole v téze etickej casti listu vyply-
va, Ze Pavol povazuje rozoznavanie BozZej vole za jednu z primarnych tloh kresta-
na. Vzhladom na ideovti pribuznost k motivu zidovského poznania Bozej véle (2,18)
mozno hovorit o privilégiu krestanov - ti sa m6zu dopracovatk rozoznaniu BoZej
vole, a naslednému konaniu podla nej.

0éLo v Rimanom

Druhym lexikdlnym prostriedkom na vyjadrenie Bozej vole je sloveso 0éhw.
V Rimanom sa toto sloveso ¢asto pouziva na opis ludského (7,15.16.18.19[2x].20.21;
9,16; 13.3) alebo Pavlovho chcenia (1,13; 11,25; 16.19). No v kontexte kap. 9 ho Pavol
trikrat aplikuje na Boha (9,18[2x].22) v rdmci jeho $irSieho pojednania o mysterioz-
nom vztahu medzi odmietnutim evanjelia zo strany Zidov a ich statusu vyvoleného
Bozieho I'udu, ktory prameni z Bozich neodvolatelnych prislubov.

Bezprostrednym kontextom su verse 9,14 - 18, v ktorych Pavol pomocou via-
cerych cititov zo SZ poukazuje na absolttnu Boziu autonémiu a suverenitu v zaob-
chddzani s ¢lovekom. Pavol chce nimi podporit svoj predchadzajuci argument (9,6
-13), Ze Boh si méze vyvolit koho chce, nehladiac na konanie alebo zasluhy ¢loveka.

Vetou vo v. 18 Pavol sumarizuje (&pa odv) posolstvo dvoch prikladov - Mojzisa
a faradna - z predchadzajucich versov a robi to vo forme antitetického paralelizmu,
pri ktorom v oboch ¢astiach figuruje sloveso 0¢ker.3 Pavol Bohu prisudzuje schop-
nost preukdzat milosrdenstvo a schopnost zatvrdit ¢loveka. Sloveso 6éhet vyjadruje,
ze Boh nekona na zaklade ovplyvnenia ¢lovekom, ale stale len na zaklade vlastného
rozhodnutia - svojej vole. Zaroven je tymto slovesom naznacena neohranicend Bozia
moc. Boh mdze urobit, ¢o chce, bez toho, aby ho niekto obmedzoval. V bezprostred-
nom kontexte je tato Bozia vola postavena do kontrastu s ludskou volou, pretoze vo
v. 16 Pavol pouziva rovnaké sloveso na oznacenie ludského chcenia (00 tod 6éhovtog),
pri¢om neguje, Ze by ono mohlo ovplyvnit Bozie konanie. Bozie chcenie je nasledne
lexikalizované vo v. 19 pomocou synonymného substantiva fovAnua a v tomto versi
Pavol formuluje tvrdenie, Ze BoZej voli sa nikto nemoze vzopriet.

Sloveso 6éLw sa objavuje aj vo v. 22, v ktorom Pavol pokracuje v metaforike hrn-
¢iara z vv. 20 - 21. Vers$ vo forme anakolutu sa da interpretovat v kauzalnom alebo
koncesivnom zmysle. V prvom pripade by Pavol tvrdil, ze Boh znasal nadoby hnevu
s velkou trpezlivostou, pretoZe chcel ukazat svoj hnev a zjavit svoju moc. V druhom
pripade by Pavol pisal, Ze hoci Boh chcel ukazat svoj hnev a zjavit svoju moc, predsa
znasal nddoby hnevu s velkou trpezlivostou. Dolezité je vyzdvihnut, ze Pavol modi-

3 Sloveso je tak v stru¢ne formulovanom versi jasne v popredi. SCHLIER, Der Romerbrief, s. 297.

14 Pozri napr. diskusiu v CRANFIELD, C. E. B.: A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle
to the Romans. Volume II: Commentary on Romans IX-XVI and Essays. ICC. London : T & T Clark,
1979, 8. 492 = 497.
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fikuje Bozie konanie participiom 0ékwv, ktorym pripisuje Bohu slobodu v konani
a uvadza, Ze Boh moze prejavit svoj hnev a zjavit svoju moc. Podobne ako vo v. 18
Pavol poukazuje na Boziu v6lu/chcenie a zdoraznuje jeho autondmnost.

Zmienky o Bozom chceni v tejto Casti listu ilustrujui dolezity teologicky topos,
ktory Pavol v tychto kapitolach rozvija - Boziu suverénnost. Pavol sa snazi ukazat,
ze Boh si moze vyvolit, koho chce, povolat, koho chce, preukdzat milosrdenstvo,
komu chce, zatvrdit, koho chce. On sa nemusi nikomu zodpovedat a vysvetlovat
svoje konanie. On je mierou seba samého a Ziaden fudsky sud nema pravo hodnotit
jeho konanie.

Zaver

Jednou z Bozich vlastnosti reflektovanych v Liste Rimanom je Bozia vola. Viac
zmienok o BozZej voli nenachddzame v inom Pavlovom liste. Pavol dvakrat spomina
Boziu volu v stwvislosti so svojimi cestovnymi planmi a definuje ju ako podmienku
pre naplnenie tychto planov. Dvakrat pise o BoZej voli v suvislosti s motivom rozo-
znavania: Zidom pripisuje vysadu poznat Boziu vélu obsiahnutt v zdkone a kresta-
nov vyzyva rozoznavat Boziu volu. Na vyjadrenie vble Pavol pouziva aj kore$pondu-
jlce sloveso chcenia, ked trikrat pod¢iarkuje slobodu Boha konat jedine podla vlast-
nej vole, bez ovplyvnenia alebo ohladu na externt situdciu. Bozia véla vo svetle Listu
Rimanom tak zahffia dva koncepty. Tym prvym je vyjadrenie toho, ¢o Boh pre ¢love-
ka chce a tento to musi objavit. V tomto zmysle ide o eticky rozmer BozZej vole. Tym
druhym, viac teologickym, je vyjadrenie nadradenosti Boha nad planmi a tuzbami
¢loveka. V tomto ohlade je Bozia vola vyrazom Bozieho majestatu nad vSetkym.
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NOVE VZTAHY A SNY — ZELANE OVOCIE AKTUALNEJ SYNODY

Nové vztahy a sny - Zelané ovocie aktudlnej synody

New relationships and dreams - the desired fruit of the
current synod

MICHAL HOSPODAR

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: One of the current themes in the life of the Church is the World Synod on Synodality. The
Synodal process has completed its first phase and final reports - syntheses - have been drafted in the
particular churches. Previously little-used words such as synod or synodality aroused general attention
for a time. Due to the dynamics of life, there is a hidden risk that their content will soon be forgotten
or become obscured by new issues. The reality, however, is that this synod is not over yet. In a sense it
cannot, because synodality is a constitutive element in the life of the Church. In this paper we will try
to outline the nature of the synodal process and its pastoral significance. We will compare the fruit of
synodal discernment in the countries of Western Europe with the situation in Slovakia. While the West
has dealt more with doctrinal-moral issues and proposed changes in the established church discipline, the
consultation phase in Slovak dioceses/eparchies so far has shown that the essential fruit of the synod is
the desire for new relationships within the Church. This is a dream towards the future, that relationships
between people may mature in the spirit of interpersonal love of the Holy Trinity. In addition, to become
an attractive witness to the unity and beauty of the life of faith for seekers and non-believers alike.

Keywords: Church. Synod. Faith. Relationships. Dreams.

Uvod

Je evidentné, Ze k normalnemu ludskému Zivotu potrebujeme inych Iudi. Jed-
ni ludia maja zmysel ¢i talent pre vedu, ini pre praktické veci a zasa ini pre umenie,
$port atd. Nikto rozumny nepochybuje o tom, Ze Zivot vo vzdjomnej komplemen-
tarite je bohatsi a vyhodnejsi ako Zivot v zajati vlastného ega. Ludsky Zivot m6Zeme
istym sposobom chapat ako neustaly zdpas o vztah a lasku, a na vztah treba mini-
mélne dvoch. Tak sa potvrdzuje slavny vyrok antického filozofa Aristotela, Ze ,¢lovek
je tvor spolocensky*.

Na rovine viery spolo¢ensktl povahu ¢loveka a potrebu vytvarania cirkevného
spolocenstva rozvinul Druhy vatikansky koncil. Podla jeho ucenia, vSetci pokrsteni
st povolani ako jeden Bozi fud kracat spolu na ceste viery. Koncil zdbraznil a prehi-
bil nduku o Cirkvi ako spolocenstve Iudi, kracajicich spolu dejinami. V spolo¢nom
kra¢ani ako duchovnej skasenosti odhalujeme aj zakladny vyznam starobylého slo-
va synoda (gr. o0v - spolu; 086 - cesta). Svaty Otec Frantisek v neddvno zverejne-
nom posolstve vyjadril nutnost spolo¢ného kracania vo viere trefnym prirovnanim:
»2ome ako kamienky mozaiky, ktoré st krasne, ak ich zoberieme jeden po druhom,

THEOLOGOS 2/2022

&



n3Msodiunmmm O O

& |

MICHAL HOSPODAR

«

ale len spolu tvoria obraz.“ Ciel ludského Zivota - spasu duse dosahujeme tak, ze
s vierou hladime na Boha i na ¢loveka a vytvarame s nimi puto lasky. Takto zjedno-
teni v spolocenstve Cirkvi s nddejou kra¢ame do ciela.

V roku 2021 prebiehalo na Slovensku celoplosné s¢itanie ludi. Jedna z otazok sa
dotykala aj prislusnosti k nabozenstvu a niektorej z cirkvi. Zo s¢itania vyplynulo, Ze
takmer 60 % l'udi sa prihlasilo ku Katolickej cirkvi, ale 23,8 % opytanych nema dekla-
rativny vztah k Ziadnej z registrovanych cirkvi. Mozno povedat, ze pre tato skupinu
0s0b je cirkev zbyto¢nd.> Znizovanie dovery v institucie je, zda sa, vSeobecne rozsi-
renym trendom doma i vo svete. Napriek tomu ¢i prave preto je namieste otdzka: ¢o
ma Cirkev robit, aby sa tento negativny trend zastavil? Aby sa pocet ludi bez viery,
¢i prislusnosti k institucionalizovanej cirkvi na Slovensku i v Eurépe vyrazne spo-
malil? A aby Cirkev bola aj v stuc¢asnosti Kristovym spolocenstvom, ktoré pritahuje
rozkolisanych a hladajuacich prave preto, Ze v iom nachadzaja vztahy lasky (porov.
Jn1, 35).

Synodalita ako nastroj, nie ciel

Svéty Otec FrantiSek v marci 2021 ohlasil zasadnutie biskupskej synody, kto-
rej téma sa mala dotykat synodality3 V istom zmysle ohlasenie tejto synody moze-
me povazovat za papezovu odpoved na vyssie spomenuty stav postupnej dekristia-
nizdcie a rozsirent rezigndciu na instituciondlnu prislusnost k cirkvi. Pre klérus je
aktudlna synoda predovsetkym prilezitostou na eliminaciu pliagy klerikalizmu. Niet
pochyb o tom, Ze synody, ¢i uz lokalne alebo regionalne boli aj doteraz v dejinach
Cirkvi a priniesli vzdy svoje doktrinalno-pastoracné ovocie.# Aktudlne ohlasena
celosvetova Synoda o synodalite vSak prindsa v porovnani s minulostou isté névum.
V duchu ucenia Druhého vatikanskeho koncilu o postaveni a ulohe laikov stala sa
pozvanim pre vSetkych pokrstenych k spoluticasti na zivote Cirkvi. Novy $tyl syno-
dy spociva teda v tom, ze do ¢innej ti¢asti na procese spolo¢ného krac¢ania vo viere,
st okrem vybranych biskupov pozvani aj laici. Unikatnost tejto synody je v tom, Ze
narozdiel od doterajsich , tradi¢nych” synod, ktoré boli urcené vylucne pre biskupov
ako ndstupcov apostolov, ucitelov viery a pastierov, jej ticastnikmi maja byt vSetci

1 FRANTISEK: Posolstvo Svitého Otca Frantiska na 59. svetovy deri modlitieb za duchovné povolania.
Rim, 8. mdja 2022.

2 Zaujimavé by bolo dozvediet sa, kolko Iudi z hlasiacich sa ku konkrétnej cirkvi, ma k nej aj osobny
realny vztah.

3V nedelu 10. oktobra 2021 otvoril v Rime Synodu o synodalite a vyzval vSetky partikularne cirkvi,
aby ju nésledne 17. oktdbra sldvnostne otvorili aj v diecézach/eparchidch. Za tri podstatné piliere
Synody o synodalite ur¢il: 1) spoloenstvo, 2) spoluti¢ast a 3) misiu.

4 Napr. sv. Cyprian, biskup v Kartdgu v 3. storo¢i po Kristovi, zd6raziiuje potrebu, aby sa biskup radil
do tvahy nazor vietkych (ktori patria do jeho stdda).

5 Druhyvatikdnsky koncil v konstitucii Lumen gentium vratil povodnu dostojnost laikom, postavena
na uceni cirkevnych Otcov. To neznamend, Ze laici majui automaticky dostat vyssiu funkcionalitu
v Cirkvi. Koncil teologicky prisudil laikom za pole ich posobnosti stvoreny svet, ktory maju pre-
mieniat v duchu evanjelia Zivotnym svedectvom i slovom. Tymto spdsobom laici dosahuju vlastnt
svatost (porov. LG, ¢l. 31).
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pokrsteni, ¢iZe aj prislusnici inych cirkvi, vratane tych, ktori zanechali praktizovanie
viery, ba aj fudia z inych nabozenskych tradicii, pripadne ateisti.®

Pépez Frantisek vidi v synodalite prorocké znamenie, ked tvrdi, Ze: ,Prave ces-
ta synodality je cestou, ktort Boh ocakava od Cirkvi tretieho tisicrocia.” K sprav-
nemu chdpaniu a naplneniu Synody o synodalite vysli dva zdkladné dokumenty
Generalneho sekretariatu synody v Rime s ndzvom Pripravny dokument a Vademe-
cum. Generalny sekretdr Medzindrodnej teologickej komisie Mons. prof. Piero Coda
o synode uci takto jednoznacne: , Ak papez hovori, Ze je to poziadavka viery, nie sty-
lu, tym chce zd6raznit, ze i¢ast na synode nie je iba nepovinnym doplnkom, ale ide
o otazku identity na zdklade nasho krstu.® Zamerom nasho skiimania je po prejdeni
prvej etapy synodalnej cesty, aspon scasti poukdzat na doterajsi prinos resp. rizika
synody pre zivot Cirkvi. Tiez na rozdiely v zapadnych krajinach Eurépy, kde synoda
dostala neraz nekontrolovatelny spdd s vyvojom a prinosom pre Zivot viery v sloven-
skych redliach.

Synodalita je viac ako styl

Synodalne kracanie ma svoje prvotné ukotvenie v biblickom kracani, ¢i putova-
ni. Pristavme sa kratko pri fenoméne putovania v biblickych dejinach. Typologickym
prikladom je tu vyvoleny (Zidovsky) narod, ktory na Bozi popud putoval 40 rokov
do zaslibenej zeme. Boh si vybral Mojzisa, aby za dramatickych okolnosti vyviedol
podrobeny Zidovsky lud z Egypta do zasltibeného Kanaanu. O tom podrobne pojed-
ndva prva ¢ast Knihy Exodus (kap. 12 - 18). Usadlici, lopotiaci sa v otrockej praci pri
stavbe opevnenia egyptskych miest, sa menia na putujuce spolocenstvo, ktoré ma
jasny ciel. KedZe ide o velké spolocenstvo, je nutna aj jeho organizovanost: na Cele
karavany je MojZi$, poméha mu Aron a dal$i pomocnici. Praktickd potreba vyntitila
aj ustanovenie mensich preddkov ako tisicnikov, stotnikov, patdesiatnikov a desiat-
nikov (porov. Ex 18, 21). Nechybaju ani kiazi, vojenska ¢ata na obranu atd. Vsetci
maju spoluucast a spoluzodpovednost za uspech tejto karavany. U¢ia sa rozliSovat
kto sa na ¢o hodi: jedni rozkladajt stany, druhi sa staraju o potravuy, ini sa modlia
a zeny sa venuju detom. Toto st biblické znaky a predobrazy synodalneho kracania.
Ako z popisného biblického textu jasne vyplyva, vobec nebolo toto 40-ro¢né puto-
vanie do zasltibenej zeme idylkou. Naopak, bol to neustaly boj tvrdosijného Tudu
s MojZisom a vzdjomné medziludské spory. V jadre islo o to, ¢i putujtci Zidia nasle-
dovali seba a svoje ciele, alebo pocuvali Boha a nasledovali nim vytyceny ciel. Puto-
vanie je teda hlboko duchovnou zalezitostou.

Zvolit si spravny smer cesty je nosnym faktorom aj v dnesnom synoddlnom krd-
¢ant. Ecclesia semper reformanda (est), hovori jedno staré latinské prislovie. Cirkev
je vidy v reformnom pohybe, v dynamike zmeny, v hladani spésobu naplnenia svoj-

6 Porov. Synoda biskupov: Pripravny dokument, od. 15.

7 FRANTISEK: Prihovor pri prileZitosti sldvenia 50. vyro¢ia zaloZenia Biskupskej synody (17. oktobra
2015). In: Synoda biskupov: Pripravny dokument, od. 1.

8 CODA, P.: Synoddlny proces je najstrategickejsia cirkevnd udalost od Koncilu. In: https://www.vati-
cannews.va/sk/cirkev/news/2021-10/teolog-piero-coda-synodalny-proces-je-najstrategickejsia-
-cirkev.html (22.10.2021).

9 Vyraz pochddza pravdepodobne od sv. Augustina.
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ho poslania uprostred rychlo meniaceho sa sveta. Dynamika Cirkvi sa vyjadruje skr-
ze citlivost na Svatého Ducha a preto v nijakom pripade v synodalite nejde o repre-
zentovanie jednotlivych zdujmov rozli¢nych skupin. V tomto zmysle synoda nie je
parlament, ale je vyjadrenim Zivota Cirkvi v jej mnohotvarnosti. ,Tento [synodal-
ny] $tyl sa realizuje prostrednictvom spolo¢ného poc¢uvania Bozieho slova a sldvenia
Eucharistie, komunitného bratstva, spoluzodpovednosti a participacie celého BoZie-
ho ludu na Zivote a misii Cirkvi - na jej r6znych trovniach a pri rozliSovani réznych
sluzieb a uloh.* Takto chdpana synodalita nie je prilezitostné zhromazdenie bis-
kupov; synodalita je normélny spdsob bytia a kazdodenna forma Zivota Cirkvi. Ako
sme uz naznadili, toto nie je mozné bez aktivneho posobenia Svitého Ducha, pre-
toze dosiahnut akykolvek konsenzus len na prirodzenej baze je kratkodobé riesenie
s moznostou rizik a omylov. V synodalnom kracani ide hlavne o to, aby sme dosiah-
li konsenzus na baze hlbokej viery. Konkrétne to znamend, pocuvat to, ¢o ,jemne*
hovori Duch Svaty v konkrétnom c¢ase a konkrétnemu spolocenstvu. Pritom nejde
o akysi svojvolny proces, ,ved Boh nie Bohom neporiadku, ale pokoja“ (1 Kor 14, 33).

Na cele partikularnej cirkvi stoji biskup ako nastupca apostolov. Biskup ma zod-
povednost za instittcie a procesy, ktoré sa odohravaju pod jeho pastierskym vele-
nim. Prvé uvedomenie zo synody je, Ze vetci pokrsteni spolu tvorime Cirkev, ale tlo-
hy dané Duchom st rozli¢né. Jasne to u¢i Pavol apostol: , A v Cirkvi Boh niektorych
ustanovil po prvé za apostolov, po druhé za prorokov, po tretie za ucitelov, potom
st zazraky, dalej dary uzdravovat, poméhat, viest, dar rozli¢nych jazykov“ (1 Kor 12,
28). Efezanom pise to isté: ,On ustanovil niektorych za apostolov, niektorych za pro-
rokov, inych za evanjelistov a inych za pastierov a ucitelov, aby pripravovali svatych
na dielo sluzby, na budovanie Kristovho tela, ... (Ef 4, 1 - 12).

Pocuvanie a rozliSovanie

Jednym zo zdkladnych pravidiel synodality je poctivanie. UZ prejdenad fdza syno-
dalnej cesty vytvorila vzacny priestor pre vzajomné pocavanie zainteresovanych.
Pocuvanie inych je prejav pokory a to predovsetkym klerikom obvykle nejde lahko.
Mnohi laici aj mlddez v synodalnom kracani konstatovali: ,Doteraz nam zhora len
sypali na hlavu, ¢o mame robit. Teraz nds niekto aj pocuval.“ Poc¢tvanie konkrét-
ne znamena, Ze vsetci st nabadani k tomu, aby sa v synodalnom procese zapojili
do pracovnych skupin, premyslali a zdielali sa nad ponikanymi témami a pritom
reSpektovali ndzory inych.

Pocuvat sa navzdjom je prvy spravny predpoklad rozlisovania. Az tak je mozné
robit spravne rozhodnutia. , Postoj rozliSovania je stav trvalej pozornosti voci Svaté-
mu Duchu, je to skiisenostna istota, Ze Boh hovori, Ze sa dava poznat a Ze uz moja
pozornost vo¢i nemu je mojim radikdlnym obratenim. Ide o Zivotny $tyl, ktory preni-
ka vsetko, ¢o som a ¢o robim... Je to istota, Ze to, ¢o ma cenu, je upriet pohlad na Pana
a Ze ja nemdzem uzavriet proces mojho uvazovania bez objektivnej moznosti, ze by

sa Pan mohol nechat pocut Kazdy ma na zaklade krstu Svatého Ducha, a preto

10 Synoda biskupov: Pripravny dokument, od. 27.

u RUPNIK, M. L.: O duchovnim otcovstvi a rozliovdni. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma, 2001.
s. 60.
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ma kazdy prdvo zucastnit sa na Casti ,rozhodovania“ Pritom treba byt mudro opa-
trny a autenticky pokorny. Svity Duch je v pokrstenom ¢loveku pritomny réznymi
spdsobmi, v roznej miere a vedie nds réznymi cestami k svdtosti. Najvyssia zodpo-
vednost za rozliSovanie a rozhodovanie prisltcha biskupovi a tomu, koho on poveril
vedenim synodalneho procesu.

V dejinach Cirkvi sa totiz nasli pokrsteni veriaci (dokonca aj riadne vzdelani
veriaci, teoldgovia), ktori sa v diskusiach o Cirkvi, nduke a viere mylili a robili zmatok
vo svojom uceni a postuldtoch. Museli byt vyluceni zo spolocenstva viery (anathe-
ma), aby Cirkev ostala stipom pravdy a ukazovala cestu spravnym smerom. Preto
je opravnené klast si otazky: Ako mozeme spravne rozoznat duchov; Bol synodalny
proces vobec pripraveny, pocita s takymto nebezpecenstvom zameny? Aké nastroje
ma synodalita na predchadzanie chybam?>

»2Ovocie® synody na Zapade

Obratme teraz kratko pozornost na proces synoddlneho kracania v partiku-
larnych cirkvach na Zapade. Aké su doterajsie vysledky synodalneho rozliSovania
v cirkvach zapadnej Eurdpy, kde je sekularizacia najpokrocilejsia? V case pisania
tychto riadkov st uz zndme synodalne syntézy z Belgicka, Holandska, Franctzska,
Spanielska, Irska, Luxemburgu a Svajéiarska. Aké ,sny, ttizby a a$pirécie ohladom
Cirkvi® vyjadrili t¢astnici diecéznych synod? Co chet katolici v Eurdpe, ked ich
o vyjadrenie snov a nddeji poziadal sam papez?s

Vo vsetkych spominanych krajindch zapadnej Eurdpy sa konzultovany Bozi l'ud
rozhodol pre radikalnu rekonstrukeiu, ¢i ,perestrojku Cirkvi.

,Bozi lud“ v Belgicku ziada zavedenie kiazstva pre Zeny, zrusenie celibatu pre
knazov a zavedenie cirkevného pozehnavania homosexualnych zvazkov. Podla jeho
nazoru by Cirkev mala byt vo v§eobecnosti ,otvorenejsia‘, ¢o by sa mohlo prejavit
napriklad v nasttpeni cesty ,integralnej ekologie"

»2onom a nadejou” pokrstenych v Holandsku je Cirkev ako ,,otvorené a priatel'ské
spolocenstvo, v ktorom kazdy prispeje rovnakou mierou“ vratane aktivnych homo-
sexualov a rozvedenych zijucich v novych vztahoch. Holandania snivaju aj o zruseni
povinného celibatu knazov a o zavedeni kiazského svdtenia Zien.

Biskupi vo Franctzsku preventivne stanovili, ze nie vSetky myslienky, ktoré sa
objavili v ich synodalnej syntéze, treba chdpat ako oficidlne ,poziadavky” Cirkvi nad
Seinou. Zrejme sa zlakli svojich vlastnych veriacich. Ved kto by to bol ¢akal? Okrem
iného navrhovali zrusenie celibatu a diakonské svdtenie Zien. V synodalnych disku-
sidch sa objavila aj poziadavka zavedenia ,liturgickej rozmanitosti“ - aby sa litur-
gia mohla slavit aj bez Eucharistie, kedZe homosexudli a rozvedeni sa pri nej citia
byt vylaceni z Cirkvi. Ako zhrnul dennik Le Figaro, Cirkev vo Francuzsku este nikdy
neprijala ,taky radikalne reformny text‘, akym je synodalna syntéza.

12 Porov. ZULEHNER, P.: Virtualna prednaska na konferencii s ndzvom Synodalization - A ,critical
test* as an opportunity for the Catholic Church. Katowice: Uniwersytet Slaski, 15. decembra 2021.

3 Je treba si uvedomit, Ze vychodiskova situdcia v krajindch zdpadnej Eurdpy je v mnohom ind ako
na Slovensku. Tam sa cirkvi zameriavali va¢$inou na konkrétne otdzky, ktoré s uz dlho diskutova-
né ako je zruenie celibatu, svatenie Zien, poZehnévanie homosexualnych parov atd.
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Co naopak pocut v niekdajsom katolickom Irsku? Viac ako 9o% ucastnikov
synody podporuje pripustenie Zien k sviatosti kiazstva, 85% sa vyslovilo , proti vyla-
¢eniu LGBT 0s6b z Cirkvi‘, 70 % oc¢akava viac demokracie v Cirkvi a viac ako polovica
pozaduje zrusenie povinného celibatu. Okrem toho bola navrhnuta zmena charak-
teru liturgickych ¢itani, kedze starozakonné texty st pre moderné publikum , prilis
nasilnicke"

Vicgina katolikov vo Svajciarsku vyjadrila o¢akévanie ,spravodlivého zaclene-
nia rozvedenych v novych vztahoch a ludi zo spektra LGBTIAQ® do Zivota Cirkvi;
Svajciari tiez o¢akévaju ,rozvoj chapania kitazského tradu’, teda odklon od principu
povinného celibatu a ,,iplnt rovnost* zien.

Synodalny proces v Luxembursku sa skoncil vyzvou ,BoZieho ludu“ na revolu¢-
né zmeny v Cirkvi. Ziadajii homosexudlne manzelstva, povolenie laikom a Zenam
(sic!) vyslovovat slova premenenia (transsubstancidcie), zru$enie celibatu, povolenie
kazania laikom a odklon od ,strnulosti dogiem®.

Trochu iny obraz sa ukazuje v synodalnych syntézach v Spanielsku, kde sa ,len
dve arcidiecézy vyslovili za pozehndvanie homosexudlov, zrusenie celibatu alebo
knazstvo zien, ale vSetky chcti jednotne bojovat proti - klerikalizmu.

Vizia Cirkvi v Nemecku sa skutocne stava viziou celej Eurdpy. Ak bol nieke-
dy nemecky episkopat obvitiovany, Ze vedie nemecku cirkev do schizmy, teraz na to
mozu pokojne odpovedat, Ze tieto obvinenia st neopodstatnené, pretoze opak je
pravda: Nemci st dnes presvedcent, Ze plnia tilohu vizionarov katolickej Cirkvi, ked*-
ze mnohé témy ich Synodalen Wegs, ktoré boli roky tabu - otdzka knazstva, sexual-
nej moralky, ulohy Zien - sa dnes v mnohych krajinach tesia velkému zdujmu.

Takze v zapadnej Eurdpe o tomto sniva ,Bozi lud zahriujaci prislusnikov
inych cirkvi vratane tych, ktori zanechali praktizovanie viery, ba aj udi z inych ndbo-
zenskych tradicii, ale aj ateistov.

Ovocie synody je v laske

Bezprostrednt pripravu synodalneho procesu v Katolickej cirkvi na Slovensku
sprevadzala pastorac¢na cesta Svatého Otca Frantigka (12. - 15. september 2021). Syno-
délny proces v prvej faze sa stal prilezitostou k reflexii nad zakladnymi otdzkami: 1)
Ako sme na tom v cirkevnom kracani? 2) A ako nds vedie Svity Duch dalej? Pocas
uplynulych mesiacov synody si zainteresovani viac uvedomili, Ze Cirkev ma duchov-
ny zaklad a poslanie. ,Tak sa celd Cirkev javi ako jednotou Otca a Syna a Svitého
Ducha zjednoteny Tud“ (Sv. Cyprian). Z tejto boZskej troji¢nej jednoty sa da impli-
kovat prakticky zaver, Ze cirkevné zhromazdenie alebo lat. communio je tam, kde sa
v duchu viery odstraruji nanosy akéhokolvek individualizmu a speje sa k duchov-
nej jednote pokrstenych v doktrine i Zivotnom $tyle.

Jednym z opravdivych kritérii autenticity spoloCenstva JeZiSovych bratov
a sestier je kvalita vztahov. To je Bozia v6la, aby sme neprestajne budovali vztahy
vzdjomnej lasky a jednoty (porov. 1 Jn 4, 7). Takmer vSetky zapisy zo synodalnych
stretnuti na Slovensku vyjadruju tuzbu po spolocenstve a prezivani viery v ramci

14 Porov. HUCKO, M.: Prvd fiza Synody o synodalite finisuje. Revolticia v Cirkvi pokracuje. In: Portal
Christianitas, 13. augusta 2022.
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hodnotnych medziludskych vztahov. ,Ludia snivaju o Cirkvi, v ktorej budu déver-
né vztahy ako v rodine a kde budt pod duchovnym vedenim knazov niest jeden
za druhého duchovnti zodpovednost.“s Pripomeniem v tejto suvislosti vyrok J. Em.
kardinala T. Spidlika S], ktory rad a ¢asto pouzival: ,Zivot je setkéni‘ Tym nepriamo
vyjadril, v ¢om spociva jadro spolo¢ného kracania vo viere. Prekonavat predsudky,
$ablony, vopred zauzivané schémy a komfortnd individualistickt zonu. Nasledne
dat priestor pre vypucanie novych snova tizob, vzbudit proroctva a videnia, dat roz-
kvitnut nadejam, obviazat rany, previazat vztahy a tak vytvarat pozitivne vnimanie
zivota (porov. pape? Franti$ek). Azda v tom je ¢itatelné aj prvé viditeIné ovocie syno-
dy - potreba budovania novych vztahov.

V diecéznych syntézach sa $pecialne formuluje naliehava potreba budovat vzta-
hy aj medzi pastiermi a laikmi na baze vzdjomnej dévery. K zbtraniu bariér a pred-
sudkov prispievaju neformdlne stretnutia, ptte, vzdjomnda otvorenost na dialog
a atmosféra prijatia. V tomto smere Cirkev na Slovensku urobila od padu totality
(1989) vyrazny krok vpred.

Zaver

Aktudlna synoda je vyzvou pre celt Katolicku cirkev njst odpoved ako dalej
vsynodalnom kracani? Aby sa sformulované navrhy a perspektivy v syntézach mohli
zrealizovat, je potrebné nadalej rozvijat ducha i Ducha autentickej synodality. To
znamengd, pocuvat s otvorenostou, ¢o hovori Svaty Duch dne$nym cirkvam. Z dote-
rajsieho priebehu synodalneho procesu sa ako najdolezitejsie ovocie v slovenskom
prostredi javi obnova osobného vztahu s Bohom (spiritudlny rozmer) i s ¢lovekom
(eklezialny rozmer). V pastoracnej praxi sa ukazuje ako potrebné prejst od static-
kej a uzavretej k dynamickej a otvorenej pastoracii. , K rozvijaniu duchovného zivo-
ta, privadzaniu Iudi k Zivému vztahu s JeziSom, aby sa nauili zotrvavat v Kristovej
pritomnosti (adordcia) a osobnej modlitbe.”® Na druhej strane ,vo farnostiach, kde
knaz buduje vztahy s obcou ¢i mestom a institticiami fungujacimi vo farnosti, a tiez
tam, kde st funk¢né pastoracné rady, je aj priestor na otvaranie mnohych tém dia-

logu.”
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LA LAVANDA DELLE MANI NELLA LITURGIA BIZANTINA

La lavanda delle mani nella liturgia bizantina.
Tradizione, prassi,
significato nella Chiesa greco-cattolica ungherese:

The washing of hands in the Byzantine liturgy.
Tradition, praxis,
meaning in Hungarian Greek-Catholic Church

ISTVAN IVANCSO

Szent Atandz Gorégkatolikus Hittudomdnyi Féiskola, Nyiregyhdza
Liturgikus Tanszék

Abstract: In the Eucharistic liturgy of the Byzantine Church are present three handwashings (in the
preparatory rite, after the Our Father, after Holy Communion). In our Hungarian liturgical books, the
documentation of handwashing is quite diverse. In the present study we would like not only to examine
the practice, but also to explore the tradition of each of them as far as possible and, finally, to highlight
its significance. We consider the topic to be important because the liturgical experts mainly mention
handwashing in the preparatory ceremony. This is considered “the” handwashing. There may even be
references to the priest also washing his hands and fingers at the end of the liturgy. However, handwashing
in preparation for Holy Communion is no longer usually mentioned. However, its documentation is
present in the liturgical practice of the Hungarian Greek Catholic Church, and its practice is still alive.

Keywords: Byzantine Liturgy. Liturgical tradition. Greek-Catholic Church. Handwashing. Liturgical
books.

Introduzione

La liturgia eucaristica contempla il rituale della lavanda delle mani,* il quale
nella liturgia della Chiesa bizantina si ripete in tutto tre volte. Tra gli specialisti della
liturgia, forse, sono pochi quelli che ne fanno oggetto di riflessione, e anche le stesse
riflessioni scarseggiano. Pero, nonostante cio & un dato di fatto. Tra le tre lavande del-
le mani quella pit conosciuta si fa all'inizio della liturgia [1]; momento in cui il cele-

1 Testo riveduto e rielaborato della relazione tenuta alla conferenza Ad fontes liturgicos XI di Nyire-
gyhaza il 21-22 ottobre 2020.

2 Peresempio Taft le dedica un intero capitolo. Si veda “The lavabo’, in TAFT, R. F.: The Great Entran-
ce. A Hystory of the Transfer of Gifts and other Pre-anaphoral Rites, (Orientalia Christiana Analec-
ta 200), Roma: PIO, 42004. pp. 163-179. Allo stesso modo Kucharek la tratta in un sottocapitolo. Si
veda “The Washing of the Hands”, in KUCHAREK, C.: The bizantine-slav Liturgy of St. John Chry-
sostom. Its Origin and Evolution. Allendale N. J.: Alleluia Press, 1971. pp. 248 - 253. Si veda ancora
HUCULAK, L. D.: The Divine Liturgy of St. John Chrysostom in the kievian metropolitan Province
during the Period to Union with Rom (1596-1839), Romae: PIO, 1990. pp. 155 - 156.
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brante della Divina Liturgia si lava le mani durante la parte preparatoria. Oggigiorno
la lavanda delle mani dopo il Padre Nostro ¢ ormai meno conosciuta [2]; il sacerdote
prima di toccare il sacro Pane si lava le mani, o piu precisamente le dita, con I'acqua
portata all’altare dal ministrante (chierichetto). Questa lavanda, nella nostra tradi-
zione, € una parte integrante della liturgia, e i sacerdoti pilt anziani non la omettono.
La terza lavanda delle mani [3] si svolge di nuovo alla tavola di preparazione: il sacer-
dote, dopo aver consumato le particole avanzate dopo la Sacra Comunione, si lava
le dita con cui ha toccato il Sacro Corpo, sopra il calice e con I'aiuto del ministrante.

Nei nostri libri liturgici, le tre lavande delle mani sono documentate in modi
abbastanza diversi. Tuttavia, qui e ora non vogliamo solo esaminare la procedura,
ma anche, per quanto possibile, risalire alle tradizioni in ciascuno di essi e, infine,
evidenziarne il significato.

Lavanda delle mani nella preparazione

La prima lavanda delle mani, nella Divina Liturgia, € un momento solenne ma
meno appariscente, malgrado il fatto che vari libri e autori la indichino come “la vera
autentica lavanda delle mani”. Che non sia un atto spettacoloso nella liturgia e spie-
gato dal fatto che questa parte della celebrazione si svolge ancora in un punto della
chiesa non visibile ai fedeli. Infatti le porte dell'iconostasi permangono chiuse, e il
sacerdote si lava le mani mentre i fedeli iniziano a riunirsi in chiesa. I fedeli gia pre-
senti, durante la parte preparatoria della Liturgia (proskomidia), cantano i cosiddet-
ti “canti di raccolta”. Per loro, la liturgia inizia effettivamente quando il sacerdote si
mette a incensare nel tempio: allora si prega insieme ad alta voce il Salmo 50, oppure
si canta I'inno “Re Celeste”. - In ogni caso, nei fedeli si denota poca o nessuna consa-
pevolezza del lavaggio delle mani nella proskomidia.

La tradizione della lavanda delle mani nella proskomidi

I pitt antico riferimento cristiano o liturgico riguardo il lavaggio delle mani ci
giunge da San Cirillo di Gerusalemme (1 386). Nella sua ultima catechesi mistagogi-
ca - spiegazione della liturgia ai nuovi cristiani che avevano ormai ricevuto i sacra-
menti d'iniziazione - descrive non solo la pratica della lavanda delle mani, ma ne da
anche una spiegazione.

“Avete visto che il diacono dava al celebrante e ai presbiteri attorno allaltare
di Dio loccorrente per il lavabo: non perché essi abbiano da eliminare sozzure
materiali, gia assenti dal momento che il nostro corpo non é pitt sporco gia da
quando siamo entrati in chiesa”3

Il vescovo di Gerusalemme dunque non parla di come bisogna lavarsi le mani,
trasmette solo il fatto per la posterita, con una spiegazione.

Simile é una breve descrizione della lavanda delle mani nelle Costituzioni Apo-
stoliche (dopo il 380), in cui I'ipodiacono (o subdiacono) assiste il sacerdote:

3 CIRILLO DI GERUSALEMME: Catechesi mistagogica 5,2. In: RIGGI, C. (a cura di): Le catechesi,
(Collana di testi patristici 103). Roma: Citta Nuova, 1993, p. 461.
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“Un sottodiacono porta dellacqua al sacerdote affinché questi si lavi le mani;
cio che simboleggia la purezza dellanima consacrata a Dio”#

Anche San Simeone di Tessalonica (1 1429) parla della lavanda delle mani nella
proskomidia, ma si limita a descrivere la liturgia pontificale in cui la cerimonia pre-
paratoria si svolge prima dell'offerta.

“Prima che i sacri doni vengano offerti, il vescovo alla presenza di tutti gli
astanti si lava le mani”5

Quindi e importante qui sottolineare che “tutti possono vedere” la lavanda delle
mani, dal momento che essa si svolge non dietro l'iconostasi, ma proprio nella porta
reale.

Dunque, la lavanda delle mani é presente nella liturgia cristiana. Ad ogni modo
questo si era gia soliti farlo nellAntico Testamento prima che il sacrificio fosse pre-
sentato.® Inoltre, anche nel mondo pagano cera la cerimonia della lavanda delle
mani prima della presentazione del sacrificio.”

Naturalmente, la lavanda delle mani nella proskomidia é presente anche nei
libri liturgici della Chiesa bizantina. Il liturgikon bilingue, pubblicato a Roma, con-
tiene solo una breve rubrica - e si tratta in realta di una “rubrica” perché il testo e
scritto a lettere rosse - su di essa. Il sacerdote e il diacono indossano le vesti liturgi-
che, e

“si recano al Lavabo e, lavandosi le mani, dicono™

le parole del Salmo: “Lavero tra gli innocenti (nell'innocenza) le mie mani” (Sal
25,6 - 12). Questo salmo ¢é particolarmente adatto per l'inizio della celebrazione, poi-
ché la purezza spirituale - alla quale si aspira tramite 'azione e la preghiera - é essen-

4 Costituzioni Apostoliche VIII,n,12. Si veda METZGER, M. (par): Les Constitutions apostoliques,
tome III, (Sources Chrétiennes 336). Paris 1987, p. 177.

5 TESSZALONIKAI SZENT SIMEON: Az isteni miisztagdgidrol 75. In: IVANCSO, I. (red.): Veliink az
Isten! Emlékkényv Keresztes Szildrd ptispok yo. sziiletésnapjdra a kispapoktdl. Nyiregyhaza: Gorog
Katolikus Papnevel§ Intézet, 2002. p.p. 206.

6 Prima della presentazione del sacrificio dellAntico Testamento, le mani dovevano essere immer-
se nel lavabo, mentre prima del pasto le mani venivano lavate versandovi l'acqua. Cfi. DIOS, I.:
“kézmosas”. In: DIOS, 1. (red.): Magyar Katolikus Lexikon. Budapest: Szent Istvan Tarsulat, 2001.
vol. VL. p. 743-744. Non solo nel giudaismo, ma anche nell'lslam, & conosciuta la preghiera e la
lavanda delle mani prima degli atti religiosi. Cfr. ANTON, TH.: “Handwaschung. In: KASPER,
WALTER (Hsg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg - Basel - Wien 32006. Bd. 4. p. 182.
Anche questo menziona la tradizione ebraica e islamica e mette in risalto il suo aspetto simbolico,
cioé la necessita della purificazione. Si veda in ungherese BERGER, R.: “Kézmosas”. In Lelkipdsztori
liturgikus lexikon, Budapest: Szent Istvan Tarsulat, 2008, p. 244.

7 Cft. SOLOVEY, M. M.: The Byzantine Divine Liturgy. History and Commentary. Washington:
Catholic University of America Press, 1970, p. u8.

8 H et Aerroupyia tou aytog magpog npov lwavvou tov Xicoatopou — La divina liturgia del santo nostro
padre Giovanni Crisostomo. Roma 1967, p. 21. - Al contrario, l'istruzione liturgica emessa a Roma
recita: “Dopo che il sacerdote e il diacono hanno cosi indossato le sacre vesti liturgiche, si recano
alla tavola della proskomidia, dove si lavano le mani, dicendo: “Mi lavero le mani con gli innocenti”.
Si veda SACRA CONGREGATIO PRO ECCLESIA ORIENTALI (red.): Ordo celebrationis vespera-
rum, matutini et divinae liturgiae iuxta recensionem Ruthenorum. Romae: 21953, p. 51.

THEOLOGOS 2/2022

&



n3Msodiunmmm O O

& |

ISTVAN IVANCSO

ziale per una degna presentazione del sacrificio. Un uomo innocente nel cuore e
nell'anima “é sicuro di poter aprire totalmente il suo essere a Dio, perché le sue scelte
quotidiane sono state sempre giuste e limpide e la sua coscienza serena”.?

La pratica della prima lavanda delle mani

Come si vede, nessuna delle nostre fonti finora esaminate parla della procedura;
cioé non spiegano in che modo le mani del sacerdote vengono effettivamente lavate
durante la cerimonia di preparazione. Allo stesso modo, il luogo della lavanda delle
mani non € chiaramente definito, delimitato.*

Possiamo sperimentare una situazione simile nelle pubblicazioni liturgiche del-

la nostra Chiesa greco-cattolica ungherese. Qui i documenti pitt importanti si divi-
dono in tre gruppi. Il primo gruppo comprende le pubblicazioni liturgiche in senso
specifico, cioé i libri composti per i sacerdoti per la celebrazione della Divina Litur-
gia. Il secondo gruppo comprende libri di preghiere per i bambini. Il terzo gruppo &
costituito da una sola opera, che ¢ la spiegazione e l'interpretazione finora piu detta-
gliata per la celebrazione della Divina Liturgia.”

1. Iliturgikon trattano la pratica della lavanda delle mani in modo molto
semplice. Il primo liturgikon stampato in ungherese, pubblicato nel 1882,
da solo la seguente istruzione: il sacerdote “si lava le mani”.> Qui si puo
affermare che questo atto si svolge gia alla tavola di preparazione, perché la
rubrica che vi si trova davanti dice che il sacerdote “si reca al tavolo dell'of-
fertorio”s Il nostro secondo liturgikon, pubblicato nel 1920, parla con ana-
loga concisione del fatto e del luogo: “Quando si lava le mani”# Anche nel
testo della liturgia pubblicato nel breviario sacerdotale (1934) c’¢ una sezio-
ne molto breve sulla lavanda delle mani. Dopo aver descritto dettagliata-
mente la vestizione del sacerdote e del diacono, accompagnata dalla recita
delle relative citazioni delle Scritture, si limita ad affermare: “Poi si lavano

9 RAVASI, G.: Il libro dei Salmi. Commento e attuazione. Bologna: EDB 1988, vol. I, p. 481. Cfr.
SCHNEIDER, D. (erkldrt von): Das Buch der Psalmen, 1. Teil. (Wuppertaler Studienbibel 6). Wup-
pertal: Wuppertal Brockhaus, 1995, pp. 191 - 192.

10 Potrebbe trovarsi in una parte separata della sacrestia. “Un lavabo sospeso accanto al tavolo di pre-
parazione in cui prima e durante le cerimonie si lavano le mani”. Si veda VACCARO, A.: ,Lavabo’.
In: Dizionario dei termini liturgici bizantini e dell Oriente cristiano. Lecce: Argo, 2011, p. 201. La con-
ferma di cio: “spesso accanto al tavolo preparatorio c’¢ un lavandino in cui il celebrante si lava le
mani prima e dopo la liturgia”. Si veda VACCARO, A.: ,Protesi”. In: Dizionario dei termini liturgici
bizantini e dell Oriente cristiano. Lecce: Argo, 2011, p. 264.

n Lapresentazione dettagliata si veda IVANCSO, 1.: Az Aranyszdju-liturgia végzésének médja liturgi-
kus dokumentumaink tiikrében. (Szent Atanaz Gorog Katolikus Hittudoményi Féiskola Liturgikus
Tanszék 18). Nyiregyhaza: Szent Atandz Gorog Katolikus Hittudoményi Féiskola, p. 2008.

12 Aranyszdju Szent Jdnos atya szent és isteni liturgidja vagyis az ujszévetségi vérontds nélkiili szent
dldozat bemutatdsdnak rendje kiegészitve tobb oltdri imdval és egyhdzi énekkel a magyarajku gérég
szertartdsu katholikusok lelki épiilésére. Debreczen 1882, p. 6.

3 Aranyszdju Szent Jdnos atya szent és isteni liturgidja vagyis az ujszévetségi vérontds nélkiili szent
dldozat bemutatdsdnak rendje kiegészitve tobb oltdri imdval és egyhdzi énekkel a magyarajku gérég
szertartdsu katholikusok lelki épiilésére. Debreczen 1882, p. 6.

4 A gorog szertartdsu katholikus egyhdz szent és isteni liturgidja a legszentebb dldozat bemutatdsdt
megel6z6 imdkkal s isteni tiszteletekkel kiegészitve. Nyiregyhdza: Joba Elek, 1920, p. 102.
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le mani, Sal 25,6-12”5 E dopo il testo del salmo indicato, vi & ancora una
rubrica: “Si recano all’altare della preparazione”*® Questo documento indi-
cadunque implicitamente che la lavanda delle mani non avveniva alla tavo-
la di preparazione, ma nel “Lavabo’, luogo della lavanda delle mani, indica-
to nel liturgikon pubblicato a Roma.”

2. In uno dei libri di preghiera composti per i bambini che descrive anche
come si deve ministrare nella liturgia, si puo leggere una descrizione simi-
le a quella che si trova nel breviario sacerdotale. Anche da questa lettura si
puo presumere che la lavanda delle mani non avvenga alla tavola di prepa-
razione; si parla, infatti, del sacerdote che si reca nella sacrestia prima della
liturgia, indossa le vesti sacerdotali, e “poi lavatesi le mani, si reca all’altare
dell'offertorio e da inizio all'ordine del sacrificio da presentare alla messa”*®
Quindi, ancora una volta, ci imbattiamo in cio che é prescritto nel litur-
gikon pubblicato a Roma.”

3. Llistruzione liturgica emanata dal vescovo Miklos Dudds nel 1954 presenta
qualcosa di nuovo: fornisce un'opzione facoltativa sul luogo in cui avvie-
ne la lavanda delle mani. Naturalmente, anche questo documento descri-
ve l'ordine della vestizione liturgica. Poi continua: il sacerdote “si reca o al
lavabo o all’altare della preparazione, si lava le mani e dice: »Mi lavero le
mani (con) tra gli innocenti...«”> Qui € chiaro, ovviamente, che il sacerdote
puo lavarsi le mani in due luoghi diversi.

Nel complesso, quindi, si pud vedere dai documenti liturgici che, della pratica

della lavanda delle mani nella proskomidia, a volte se ne parla in modo piti restrittivo
e in altri casi un po’ piti dettagliatamente. - In ogni caso, sulla scia degli storici della
liturgia si puo affermare che originariamente ci si lavava le mani prima dell'offerta
dei doni, prima che il diacono e il sacerdote scegliessero il pane e il vino da offrire.
Si antepose all'inizio della liturgia quando vi fu trasferita la cerimonia preparatoria
stessa, come testimoniano i manoscritti liturgici del XIII e XIV secoli.”

20

21

Dicsérjétek az Ur nevét! Gordgszertartdst katholikus ima- és énekeskonyv. Miskolc: Chysostomos
Tarsulat, 1934. p. 249.

Dicsérjétek az Ur nevét! Gorgszertartdst katholikus ima- és énekeskonyv. Miskolc: Chysostomos
Tarsulat, 1934. p. 249.

Siveda H Betot Aertoupyta tov atytog matpog nptov Iwavvou tov Xigooropou — La divina liturgia del santo
nostro padre Giovanni Crisostomo. Roma 1967, p. 21.

KISS, A.: Legszentebb Imakényv - Aranyszdju Szent Jdnos egyhdzatya szent és isteni liturgidja -
A gorég szertartdsu katolikus egyhdz miséi: 14 képpel, részletes magyardzatokkal, alkalmi imdkkal
és énekekkel. Budapest: Stephaneum Nyomda R. T, 1935. p. 14.

Siveda H Beta Aetroupyta o ayiog mazpog npov Iwavvou tov Xicootopou - La divina liturgia del santo
nostro padre Giovanni Crisostomo. Roma 1967, p. 21.

Szertartdsi utasitdsok Aranyszdju Szent Jdnos liturgidjdnak iinnepélyes bemutatdsdhoz. Nyiregyha-
za: Hajdadorogi Piispoki Iroda, 1954. p. 8.

Cfr. SOLOVEY, M. M.: The Byzantine Divine Liturgy. History and Commentary. Washington:
Catholic University of America Press, 1970. p. 19. - Secondo VARNAGY, A.: Liturgika. Szertar-
tdstan. Az egyhdz nyilvdnos istentisztelete, Abaliget: Lampas Kiado, 1993. p. 259. “la ragione pratica
della lavanda delle mani era la selezione e la gestione delle donazioni”. Scrive lo stesso VERBENY],
I.: ,kézmosas”. In: VERBENYI, 1. - ARATO, M. O. (red.): Liturgikus lexikon. A katolikus egyhdz
liturgidja. Budapest: Ecclesia, 1989. p. 127. - Secondo ROSSO, S.: La celebrazione della storia della
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L'importanza

Le nostre fonti patristiche e storiche della liturgia, gia citate, confermano non
solo la tradizione della lavanda delle mani, ma anche la sua interpretazione. D’al-
tra parte tale interpretazione non é da aspettarsi in ulteriori opere liturgiche, dal
momento che non é compito delle rubriche liturgiche dare un’interpretazione spiri-
tuale degli atti liturgici.

San Cirillo di Gerusalemme continua la sua spiegazione della liturgia, e dopo
aver precisato che “il diacono teneva li I'acqua per il sacerdote”, afferma che non era
la sporcizia (in senso materiale) cio che doveva essere lavata dalle mani:

“L'abluzione delle mani é un rito simbolico che ci ricorda il dovere di purificarci
sempre pitt da ogni peccato o mancanza: le mani infatti simboleggiano lattivi-
ta umana, e il lavarle significa la volonta di purificazione che deve rendere irre-
prensibili le nostre azioni. Questo mistero ['ho sentito illustrare dalle parole del
santo Davide: »Lavero le mie mani tra gli innocenti e circonderd il tuo altare,
Signore« (Sal 25,6). Dunque, il gesto simbolico del lavabo durante la messa non
significa che un rinnovato impegno di restare immuni da ogni colpa.”™

Altrettanto chiaramente si esprime San Simeone di Tessalonica; anche lui pone
l'accento sulla purificazione e purezza spirituale, simboleggiate proprio dalla lavan-
da delle mani. Scrive che il vescovo si lavera le mani davanti a tutti i fedeli, e

«“ . . 3. I y

in tal modo, significa la purezza e lintegrita richieste per lopera sacra, e
chiarisce che, per quanto umanamente possibile, ci si dovrebbe avvicinare al
purissimo senza impurita e servire il mistero purissimo”.>

La purificazione spirituale trova supporto nella preghiera del Salmo 25, che &
presente anche nella liturgia bizantina. I documenti liturgici del XIV secolo attesta-
no che il sacerdote recita questo Salmo durante la preparazione dei doni.* Si lava le
mani tra gli “innocenti” affinché anche lui possa in tal modo “circondare l'altare” e
cosi “glorificare” Dio.

salvezza. Misteri sacramentali. Feste e tempi liturgici. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana,
2010. pp. 151. il processo del trasferimento della cerimonia preparatoria inizio nel XIX secolo e rice-
vette grande rilievo nel XII secolo.

22 CIRILLO DI GERUSALEMME: Catechesi mistagogica 5,2. In: RIGGI, C. (a cura di): Le catechesi,
(Collana di testi patristici 103). Roma: Citta Nuova, 1993, p. 462.

3 TESSZALONIKAI SZENT SIMEON: Az isteni miisztagdgidrdl 75. In: IVANCSO, 1. (red.): Veliink az
Isten! Emlékkonyv Keresztes Szildrd piispok 7o. sziiletésnapjdra a kispapoktdl. Nyiregyhdza: Gorog
Katolikus Papnevel§ Intézet, 2002. p. 206. Questo ¢ sottolineato anche da Dionisio Areopagita il
quale scrive che coloro che celebrano i sacri riti devono essere essi stessi puri per poter comunica-
re la purezza agli altri. Cfr. PSZEUDO-DIONUSZIOSZ AREOPAGITESZ: A mennyei hierarchidrél
111,3. In: HAY, J. (ved.): Az isteni és az emberi természetrél I. Gorég egyhdzatydk. (A kttnal). Buda-
pest: Atlantisz Kényvkiado, 1994. 223.

24 Cfr. KUCHAREK, C.: The bizantine-slav Liturgy of St. John Chrysostom. Its Origin and Evolution.
Allendale N. J.: Alleluia Press, 1971. p. 252.
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La lavanda delle mani dopo il Padre Nostro, prima di toccare il santo

Corpo

1. Informazioni generali

Nei liturgikon, nei manuali e nei lessici liturgici non si trovano dati su questo
gesto liturgico. In realta si puo affermare che & menzionato solo nelle opere liturgi-
che greco-cattoliche. Eppure, secondo la nostra convinzione, questa é la pitt impor-
tante delle tre lavande delle mani, perché il sacerdote fra poco tocchera il vero Corpo
del Signore Gesu sotto forma di pane consacrato, e percio ¢ doveroso che le sue mani
siano pulite!

2. Nelle nostre edizioni greco-cattoliche

Ai documenti finora esaminati - essenziali per il nostro argomento - si associa
un sesto libro di preghiere per bambini, che, come vedremo, fornisce delle istruzioni
piu dettagliate per la lavanda delle mani.

Il nostro primo liturgikon scrive dopo l'ekfonesis sacerdotale - “Per la grazia, la
misericordia e la benignita dell'unigenito tuo Figlio” - senza ulteriori o pit dettaglia-
te spiegazioni: “Il sacerdote si lava le mani e recita una preghiera sommessamente
con le braccia alzate” Il testo o l'istruzione del nostro secondo liturgikon é abba-
stanza simile al primo: “Il sacerdote si lava le mani e recita una preghiera sommessa-
mente con le braccia tese”?® - A questo punto, pero, dobbiamo notare che la nostra
procedura ¢, di fatto, diversa. Infatti noi eseguiamo la lavanda delle mani durante la
silenziosa preghiera sacerdotale che segue l'esortazione: “Inchinate il vostro capo al
Signore”. Questo fatto é confermato dalla seguente descrizione.

I libro di preghiere per bambini, pubblicato nel 1928, che contiene la descri-
zione pill dettagliata del servizio dei chierichetti, ne fornisce una prescrizione un
po’ diversa. Cioé l'istruzione per la lavanda delle mani risulta dopo la risposta “A te,
o Signore” che segue l'esortazione del sacerdote (o del diacono) appena descritta, e
precisa dettagliatamente anche i doveri dei chierichetti:

“Ministranti: Entrambi si inchinano profondamente davanti allaltare e gi-ran-
dovi intorno da destra vanno alla tavola di preparazione. La uno di loro prende
lacqua nella mano destra e il vassoio nella mano sinistra; laltro prende las-
ciugamano tra le braccia, e girandovi intorno si fermano alla destra dellaltare.
Quando il sacerdote si volta verso di loro, uno versa un po’ dacqua sulle dita,
reggendo sotto il vassoio, mentre laltro gli porge lasciugamano. Dopo essersi
lavate le mani, riportano gli oggetti sulla tavola di preparazione. Poi ritornan-
do, si inginocchiano subito.”™

3 Aranyszdju Szent Jdnos atya szent és isteni liturgidja vagyis az ujszévetségi vérontds nélkiili szent
dldozat bemutatdsdnak rendje kiegészitve tobb oltdri imdval és egyhdzi énekkel a magyarajku gérég
szertartdsu katholikusok lelki éptilésére. Debreczen: 1882, p. 39.

6 A gorog szertartdsu katholikus egyhdz szent és isteni liturgidja a legszentebb dldozat bemutatdsdt
megel6z6 imdkkal s isteni tiszteletekkel kiegészitve. Nyiregyhdza: Joba Elek, 1920, p. 149.

x DEMKO, S., Vigydzzatok és imddkozzatok. Ima- és énekeskényv a gorégkatolikus ifjusdg haszndla-
tdra, Miskolc: 1928, p. 9o.
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La procedura é quindi abbastanza chiara in base acio che trasmette que-
sto documento liturgico, sebbene non aggiunga un'interpretazione spirituale che,
a quanto pare, non € compito di un libro di preghiere per bambini.

Lo stesso vale per il testo del nostro breviario sacerdotale, con alcune aggiunte.
Nel testo la lavanda delle mani e collocata nel punto sopra menzionato, quindi pre-
scrive che il sacerdote si lavi le mani prima dell'ekfonesis “Per la grazia, la misericor-
dia e la benignita dell'unigenito tuo Figlio”, dopo la preghiera silenziosa. Ecco:

“Alla fine della preghiera, il sacerdote si lava le mani allangolo destro dellalta-
re. (La punta di tre dita della mano destra e tre della sinistra.) Nel frattempo,
canta lekfonesis della preghiera.”®

E chiarissimo, quindi, che il sacerdote deve lavarsi le dita con cui tocchera il
Sacratissimo.

Laltro libro di preghiere per bambini (1935), che istruisce i chierichetti, pone la
lavanda delle mani nello stesso punto del precedente libro di preghiere per bambini.>
Tuttavia, la direttiva & molto pit breve, in quanto indica solo:

“Il chierichetto porta lacqua e lasciugamano al sacerdote sul lato destro del-
[altare. Il sacerdote, col capo chino, prega sommessamente per la grazia della
Santa Comunione” >

E interessante notare che il testo non dice letteralmente che il sacerdote si lava
le mani, ma il punto ¢ assolutamente chiaro, perché il chierichetto gli porta I'acqua e
l'asciugamano all’altare proprio per questo scopo.

La nostra istruzione liturgica (1954), come prima, fornisce una descrizione
pit dettagliata della lavanda delle mani sacerdotale, ponendola, come prima, dopo
l'ekfonesis “Per la grazia, la misericordia e la benignita dell'unigenito tuo Figlio”
Intanto i fedeli cantano a lungo I"Amen”.

“E il sacerdote, fatto un profondo inchino, si sposta alla destra dellaltare e si
lava il pollice e l'indice di entrambe le mani; e poi tornando al suo posto, dopo
un profondo inchino, con le braccia tese, recita sommessamente”

la preghiera sacerdotale preparatoria alla Santa Comunione. E da notare che
questa direttiva non riguarda il lavaggio di tre dita di ogni mano, ma solo di due dita
di ogni mano.

38 Dicsérjétek az Ur nevét! Gorégszertartdst katholikus ima- és énekeskényv. Miskolc: Chysostomos
Tarsulat, 1934. p. 308.

29 Sivedant. 17.

30 KISS, A.: Legszentebb Imakényv - Aranyszdju Szent Jdnos egyhdzatya szent és isteni liturgidja -
A g6rog szertartdsu katolikus egyhdz miséi: 14 képpel, részletes magyardzatokkal, alkalmi imdkkal
és énekekkel. Budapest: Stephaneum Nyomda R. T., 1935. p. 74.

3t Szertartdsi utasitdsok Aranyszdju Szent Janos liturgidjdnak iinnepélyes bemutatdsdhoz. Nyiregyha-
za: Hajdudorogi Piispoki Iroda, 1954. p. 22.
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3. L'importanza

L'importanza di questa lavanda delle mani é gia stata accennata sopra. Ad ogni
modo é importante sottolineare che delle tre lavande delle mani presenti nella San-
ta Liturgia, la seconda sembra essere la pitt importante. Questa avviene al momento
della Divina Liturgia, che precede immediatamente I'atto con cui il sacerdote pren-
de nelle mani, o pit1 precisamente tiene tra le sue dita il vero Corpo Santo di Gesu
Cristo. E importante, quindi, che le mani siano pulite! Nella cerimonia di prepara-
zione, la lavanda delle mani - sebbene fosse effettivamente un lavaggio materia-
le delle mani - ha anche un significato morale, spirituale: simboleggia, infatti, la
purificazione dal peccato e la dovuta purezza con cui il sacerdote deve avvicinarsi
alla presentazione del sacrificio. Nella lavanda delle mani dopo il Padre Nostro, c’¢
una maggiore enfasi sull’aspetto fisico: & necessario che le mani del sacerdote siano
veramente pulite al fine di toccare il Corpo Santo del Signore Gest. Cio € confermato
dalla disposizione la quale sebbene si trovi tra parentesi, &, pero, molto importante
nella nostra istruzione qui di seguito. Cioé, il sacerdote, dopo aver messo una parte
del Santo Corpo nel calice,

“le dita, con le quali ha toccato il Sacratissimo, le tiene chiuse fino a quando il
calice non viene risciacquato”

Ma l'aspetto spirituale e altrettanto importante: la purezza spirituale é necessa-
ria per poter toccare il Sacratissimo! Infine, il significato e il motivo della terza lavan-
da delle mani - come vedremo - € che il sacerdote lavi via ogni residuo del Sacratis-
simo dalle sue dita: e anche questo é un aspetto fisico.

In ogni caso, & un dato di fatto che la lavanda delle mani dopo il Padre Nostro
é presente nella pratica liturgica della nostra Chiesa greco-cattolica ungherese. L'i-
struzione pill importante e dettagliata della storia della nostra liturgia, emanata da
Miklos Dudas, vescovo di Hajdudorog,» la prescrive dettagliatamente. Comunque
era gia presente sia nei nostri liturgikon sia nei nostri libri di preghiera. Dunque,
faceva e fa tuttora parte della prassi liturgica della nostra Chiesa. E un fatto innegabi-
le! I membri piti anziani - per i quali la prescrizione del vescovo Miklos Dudas diede
- a tutt'oggi la praticano ancora.

Allo stesso tempo, & importante ricordare che la lavanda delle mani sacerdo-
tale & un momento liturgico importante - e spettacolare - per i chierichetti, in cui

32 Szertartdsi utasitdsok Aranyszdju Szent Janos liturgidjdnak iinnepélyes bemutatdsdhoz. Nyiregyha-
za: Hajdadorogi Piispoki Iroda, 1954. p. 23.

3 Apparve non solo in un libretto autonomo, ma anche nell'Istruzione cerimoniale del 1955. Si veda
Gérogkatolikus egyhdzi szertartdsi utasitds a nyilvdnos istentiszteletek végzésére a hajdiidorogi egy-
hdzmegye részére az 1955. esztenddre. [Nyiregyhdza 1954]: Hajdudorogi Piispoki Iroda, p. 13-40.
Precisa inoltre l'entrata in vigore dell'istruzione: “Questo decreto entrera in vigore nel territorio
di tutta la diocesi il 1° gennaio 1955". Si veda Gérégkatolikus egyhdzi szertartdsi utasitds a nyilvd-
nos istentiszteletek végzésére a hajdidorogi egyhdzmegye részére az 1955. esztenddre. [Nyiregyhé-
za 1954]: Hajdtidorogi Piispoki Iroda, p. 13-40. - Riporta per intero anche IVANCSO, I.: A magyar
gorégkatolikussdg korlevélben kozolt liturgikus rendelkezéseinek forrdsgytjteménye, (Szent Atandz
Gorog Katolikus Hittudomanyi Féiskola Liturgikus Tanszék 2), Nyiregyhdza: Szent Atanaz Gorog
Katolikus Hittudomanyi Féiskola, 1998. pp. 185-207.
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possono svolgere un ruolo attivo, e grazie al quale avvicinarsi all'altare. Forse questo
momento liturgico cela in sé anche la speranza di nuove vocazioni sacerdotali.

4. La lavanda delle mani dopo la Santa Comunione

Anche se non puo essere considerata come una lavanda delle mani in senso
stretto, il terzo lavaggio, pili precisamente il risciacquo delle dita fatto dal sacerdote
alla fine della Divina Liturgia, dopo la Santa Comunione, rientra nella categoria del
concetto. E inoltre c'¢ anche un aspetto pratico della questione, poiché il sacerdote si
lava le dita sopra il calice, le dita, con cui ha toccato il Corpo Santo del Signore Gest.
- Quindi dobbiamo parlarne, cosi come lo fanno la nostra tradizione, i nostri libri
liturgici e la nostra pratica liturgica.

a) Tradizione
Nelle Costituzioni Apostoliche non c’¢ alcun riferimento al lavaggio delle mani
dopo la Santa Comunione. Vi & solo scritto:

“Dopo che tutti si sono comunicati, il diacono raccoglie gli avanzi, che pone
nel pastophorion’3*

Pero, abbiamo un’informazione esplicita dalla spiegazione liturgica di San
Simeone di Tessalonica. In realta egli non spiega in dettaglio come e in che modo
il sacerdote - pil esattamente, nella sua descrizione, si tratta del vescovo - si lavi le
mani ma menziona anche questo fatto tra gli altri atti liturgici. Ecco di seguito cio
che scrive: Dopo la Santa Comunione, i sacerdoti e il diacono portano gli avanzi del
Sacratissimo alla tavola di preparazione, e il vescovo

“Recita una preghiera di ringraziamento e poi, dopo essersi lavato le mani, esce
tra la gente e distribuisce il cosiddetto antidoron”

Come vediamo, l'atto della lavanda delle mani é quasi nascosto qui tra gli altri
atti: Comunione, trasporto degli avanzi del Sacratissimo, preghieradi ringraziamento,*

34 Costituzione Apostoliche VIII,n,12. Si veda METZGER, M. (par): Les Constitutions apostoliques,
tome III, (Sources Chrétiennes 336), Paris 1987. p. 211. - Nella Chiesa antica non c'era nessuna pre-
ghiera speciale per consumare gli avanzi del Sacramento, cosi come non cera bisogno di pulire i vasi
sacri e, allo stesso tempo, di sciacquare le dita. Si veda KUCHAREK, C.: The bizantine-slav Liturgy of
St. John Chrysostom. Its Origin and Evolution. Allendale N. J.: Alleluia Press, 1971. pp. 732-733.

3 TESSZALONIKAI SZENT SIMEON: Az isteni miisztagdgidrél 100. In: IVANCSO, I. (red.): Veliink az
Isten! Emlékkonyv Keresztes Szildrd ptispik yo. sziiletésnapjdra a kispapoktdl. Nyiregyhaza: Gorog
Katolikus Papnevel§ Intézet, 2002. p. 193.

36 San Simeone non specifica di quale preghiera si tratti qui. Due sono possibili. Una che in realta
inizia con il Ringraziamento: “Ti rendiamo grazie, o Signore amico degli uomini, benefattore delle
anime nostre, perché anche in questo giorno ci hai resi degni dei tuoi celesti e immortali misteri”. Si
veda A gorog szertartdsu katholikus egyhdz szent és isteni liturgidja a legszentebb dldozat bemuta-
tdsdt megel6z6 imdkkal s isteni tiszteletekkel kiegészitve. Nyiregyhaza: Joba Elek, 1920, p. 153. Lal-
tra invece che inizia cosi: “O Signore, tu che benedici coloro che ti benedicono”. Si veda A gérég
szertartdsu katholikus egyhdz szent és isteni liturgidja a legszentebb dldozat bemutatdsdt megel6z6
imdkkal s isteni tiszteletekkel kiegészitve. Nyiregyhdza: Joba Elek, 1920, p. 154. Si puo presumere che
quest'ultima preghiera sia menzionata da Simeone, poiché viene eseguita dal sacerdote “uscendo
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lavanda delle mani, distribuzione dell'antidoron.” In ogni caso, non ¢ cosi spettacolosa
come la precedente lavanda delle mani, perché anche questa avviene alla tavola di pre-
parazione e non alla porta reale dell'iconostasi.

b) Nelle pubblicazioni liturgiche

Secondo il liturgikon bilingue pubblicato a Roma, questa terza lavanda liturgi-
ca delle mani viene eseguita dal diacono. Il sacerdote ha benedetto il popolo con la
benedizione finale, ha eseguito la preghiera di congedo e il popolo ha cantato 'Amen
finale. E poi appare la rubrica nel liturgikon:

“Il Diacono raccoglie con ogni timore e cura i s. Doni in modo che neppure
una minima parte ne cada, o venga trascurata. Si lava quindi le mani nel luogo
consueto’.

Qui si tratta quindi del lavaggio delle mani del diacono che ha toccato gli avanzi
del Sacratissimo sul diskos.® Si lava le mani nel “luogo consueto’, che in questo libro
indica di nuovo il “Lavabo’, come all'inizio della celebrazione.® In tutti gli altri nostri
documenti liturgici si parla del sacerdote e non del diacono, come é riportato anche
nei commentari della Liturgia.*°’A questo punto la descrizione pit lunga é fornita dal
testo del nostro breviario sacerdotale. Dopo la Santa Comunione, il sacerdote porta
il Sacratissimo alla tavola di preparazione, sulla quale consuma i Sacri Doni dal cali-

tra la gente”. Per questo ¢ detta “preghiera di ambone’, piti precisamente “preghiera dietro l'ambo-
ne” (omobdpPwvog evyry).

37 L”antidoron” indica le parti del pane rimaste durante la cerimonia di preparazione che non vengo-
no consacrate nella Divina Liturgia. In molte comunita viene ancora oggi distribuito ai fedeli alla
fine della Liturgia.

38 Possiamo vedere un fatto notevole che richiede certamente ulteriori ricerche approfondite su
questo argomento. Durante la sua Comunicazione, il diacono non poteva prelevare lui stesso il
Santo Corpo dal diskos, ma doveva chiederlo al sacerdote in preghiera, e infatti il sacerdote glie-
lo consegnava durante un’altra preghiera. Si veda H feix Aetroupyia tov aytog matpog niov Iwavvou
tov Xigoaropov - La divina liturgia del santo nostro padre Giovanni Crisostomo. Roma 1967, p. 135.
Ebbene, questo diacono ora pud non solo toccare, ma anche raccogliere le particelle del Sacra-
tissimo sul diskos. Inoltre, puo certamente assumere i resti del Sacramento, anche se questo, nel
liturgikon romano bilingue, non é menzionato chiaramente. Si veda H feix Aettoupytar tov aytog
razpog npov Iwavvou tou Xicooropov - La divina liturgia del santo nostro padre Giovanni Crisosto-
mo. Roma 1967, p. 135. E secondo l'istruzione romana, le consuma espressamente lui: “Il diacono,
tornato dalla porta sud, consuma le cose sacre con timore e ogni cura”. Si veda SACRA CONGREGA-
TIO PRO ECCLESIA ORIENTALI (red.): Ordo celebrationis vesperarum, matutini et divinae litur-
giae iuxta recensionem Ruthenorum. Romae: 21953, p. 79. Eppure Gest Cristo ¢ lo stesso non solo
“ieri, oggi e sempre” (Ebr 13,8), ma anche all'interno della Divina Liturgia c¢ lo stesso Gesu Cristo
nel Sacramento! Si puo solo sperare che qui non si tratti di una “schizofrenia liturgica”. In ogni caso,
¢ un fatto che - secondo le istruzioni - il diacono una volta non puo toccare il Sacramento e un‘altra
volta puo raccogliere personalmente i resti del Sacramento. Interessante!

39 Cfr. H Oetar Aeiroupyta tou aytog mapog niov Iwevvou tou Xicootopov - La divina liturgia del santo
nostro padre Giovanni Crisostomo. Roma 1967, p. 21.

40 Cfr. SOLOVEY, M. M.: The Byzantine Divine Liturgy. History and Commentary. Washington:
Catholic University of America Press, 1970, p. 327. Egli scrive che “secondo i pitt antichi codici litur-
gici” il sacerdote pone i resti dei Sacri Doni sulla tavola preparatoria, ed € “colui che li consuma”.
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ce come ha fatto “quando si & comunicato sull’altare”. Poi fa versare del vino nel calice
dal diacono, e lo beve.

“Quando egli vede il calice ben pulito, senza la minima briciola di Sacramento,
vi mette anche il cucchiaio , fa versare vino e acqua sulle dita con cui ha tocca-
to il Sacratissimo, in modo che gocciolino nel calice. Si pulisce le dita nel len-
tion e beve il liquido colato dalle sue dita, ma non allo stesso modo della Santa
Comunione”.#

E chiaro, quindi, da un lato, che non il diacono ma il sacerdote compie que-
sto momento cerimoniale e, dall'altro, che lui deve lavarsi sopra il calice le dita con
cui ha toccato il Sacratissimo. Vale la pena notare anche il fatto che quest'acqua di
risciacquo viene bevuta dal sacerdote non “in modo della Santa Comunione”.

Il nostro secondo libro di preghiere per bambini descrive lo svolgimento in
modo simile, ma brevemente. Ovviamente qui non il diacono, ma il chierichetto
assiste il sacerdote. Cosi, secondo la rubrica liturgica, il ministrante versa prima del
vino nel calice e poi una seconda volta “vino e acqua sulle dita del sacerdote, il quale
li beve”+

“Quindi pone nel calice il cucchiaio con cui si é fatto la Comunione, poi prende
la coppa del calice tra le mani, in modo che il pollice e l'indice di entrambe le
mani rimangano sopra la coppa del calice, e fa versare su di esse del vino e del-
l'acqua (possibilmente solo acquay). Si pulisce le dita e il cucchiaio nel lention e
beve il liquido dal calice”

Quindi il sacerdote anche qui si sciacqua, con l'acqua versata nel calice, solo le
due dita con cui ha toccato il Sacratissimo.

¢) Importanza

L'importanza della terza lavanda delle mani é gia stata menzionata piu volte.
Ma qui, anche dopo la presentazione dettagliata dell'argomento, bisogna ricordarla.
Si tratta, quindi, del fatto che il Sacratissimo deve essere trattato con grandissima
riverenza dal sacerdote (e forse dal diacono*). Il quale, se non I'ha gia fatto dopo la
Santa Comunione dei fedeli,* deve raccogliere con cura sul diskos anche le piu pic-

41 Dicsérjétek az Ur nevét! Gorégszertartdst katholikus ima- és énekeskényv. Miskolc: Chysostomos
Tarsulat, 1934. p. 317.

4 KISS, A.: Legszentebb Imakonyv — Aranyszdju Szent Jdnos egyhdzatya szent és isteni liturgidja -
A gorég szertartdsu katolikus egyhdz miséi: 14 képpel, részletes magyardzatokkal, alkalmi imdkkal
és énekekkel. Budapest: Stephaneum Nyomda R. T, 1935. p. 84.

8 Szertartdsi utasitdsok Aranyszdju Szent Jdnos liturgidjdnak tinnepélyes bemutatdsdhoz. Nyiregyha-
za: Hajdudorogi Piispoki Iroda: 1954. p. 25.

44 Sivedant. 33.

4 Secondo la nostra istruzione liturgica, questo doveva essere fatto in anticipo, prima di comunicare
i fedeli: “Il sacerdote solleva il diskos con la mano sinistra sopra il calice, poi con l'indice e il pollice
della mano destra vi mette anche le particelle e i frammenti. Quando non vi sono pitt frammenti
sul diskos, lo si pulisce con il lention, passa [o strofina] il lato del lention - con cui ha fatto la pulizia
[del diskos] - lungo il bordo del calice [affinché che non vi (cioé sul bordo del lention) rimanga-
no particelle invisibili, e cadano nel calice], e copre il calice con esso”. Si veda Szertartdsi utasitd-
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cole particelle del Sacro Corpo. Ma non solo questo! Infatti deve sciacquare sopra il
calice le dita con le quali ha toccato il Sacro Corpo. Cio fatto, il sacerdote deve bere
quest'acqua come segno di profonda riverenza. Infatti, & possibile che dalle sue dita
piccoli frammenti del Sacratissimo siano caduti nell'acqua; i quali non devono esse-
re profanati, essendo anch’essi il Corpo vero di Nostro Signore. - Mentre durante la
cerimonia preparatoria diventa prominente la natura spirituale della lavanda delle
mani - cioé purificazione e liberazione dai peccati -, qui diventa importante la puli-
zia fisica,* appunto con il lavaggio delle dita.

Riassunto

La lavanda delle mani é presente in ogni liturgia eucaristica. Il sacerdote, secon-
do la tradizione liturgica della Chiesa greco-cattolica ungherese, si lava le mani tre
volte. Due di queste lavande sono confermate dalla tradizione universale attraverso
fonti sia patristiche sia liturgiche. La prima lavanda delle mani é presente nella ceri-
monia preparatoria della Divina Liturgia. Prima che il sacerdote inizi l'atto sacro, si
lava le mani accuratamente. A questo gesto si da, allo stesso tempo, anche il signi-
ficato di purificazione spirituale. La seconda lavanda delle mani viene eseguita dal
sacerdote prima della Santa Comunione: & d'uopo toccare il Sacro Corpo con dita
pulite, percio se le lava con l'aiuto dei chierichetti. In questo gesto, quindi, la vera
e propria pulizia (nel vero senso della parola) gioca un ruolo importante: la pulizia
delle dita affinché possa toccare con dignita il Corpo Sacro del Signore Gesu. La ter-
za lavanda delle mani si compie nella Divina Liturgia dopo la Santa Comunione. I
sacerdote dunque si lava o risciacqua le dita con cui ha toccato il Sacratissimo, in
modo che su di esse non rimanga nessun frammento del Sacramento.

F interessante notare che, quando gli specialisti liturgici trattano la lavanda del-
le mani nella liturgia, di solito menzionano innanzitutto la lavanda delle mani pre-
sente nella cerimonia di preparazione. Infatti viene da loro considerata “La” lavanda
delle mani.# E anche possibile che accennino al fatto che il sacerdote alla fine del-
la Divina Liturgia si lavi le mani o le dita. E, sorprendentemente, la lavanda delle
mani in preparazione alla Santa Comunione non viene, di solito, da loro menziona-
ta. Eppure la sua documentazione ¢ presente nella pratica liturgica della Chiesa gre-
co-cattolica ungherese, e anche la sua pratica ¢ ancora viva.

sok Aranyszdji Szent Jdnos liturgidjdnak tinnepélyes bemutatdsdhoz. Nyiregyhdza: Hajdudorogi
Puspoki Iroda: 1954. p. 24.

46 Cio considerando, & veramente incomprensibile la direttiva liturgica romana: dopo il congedo e la
chiusura della porta reale, “il sacerdote e il diacono nel santuario o in sacrestia depongono le vesti
sacre, dicendo: »Ora, Signore, lascia che secondo la tua parola il tuo servo se ne vada in pace, e si
lavano le loro mani al solito posto’, e poi se ne vanno dopo il piccolo congedo, il ringraziamento e il
bacio dell’altare.

47 Kucharek spiega che di solito ci sono due lavande delle mani nelle liturgie di rito orientale: una
nella cerimonia di preparazione e I'altra prima dell'offerta dei doni. I caldei nestoriani hanno anche
una terza lavanda delle mani: prima di spezzare il pane. Infine, conclude: “Tuttavia, c’¢ solo una
lavanda delle mani nel rito bizantino, durante la cerimonia di preparazione”. Si veda KUCHAREK,
C.: The bizantine-slav Liturgy of St. John Chrysostom. Its Origin and Evolution. Allendale N. J.: Alle-
luia Press, 1971. p. 248.
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Infine, vale la pena chiedersi: tra cinque o sei secoli, gli studiosi della liturgia,
i ricercatori della liturgia, gli storici liturgici, forse non considereranno l'istruzione
liturgica del vescovo Miklos Dudas, le istruzioni liturgiche dei libri di preghiere di
Sandor Demkd e di Andor Kiss, le rubriche del breviario sacerdotale, come pregevoli
documenti di storia liturgica? Non li considereranno forse con lo stesso interesse con
cui gli studiosi liturgici oggi esaminano i manoscritti liturgici del XIV secolo? Non
saranno forse visti come fonti liturgiche altrettanto preziose, insieme alle tre lavande
delle mani liturgiche in essi contenute?
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Narodenie a smrt' v kontexte nauky krestanstva a islamu

Birth and death in the context of the teachings
of christianity and islam
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Abstract: The present study focuses its attention on the perception of birth and death in the context of
the doctrines of the two most widespread monotheistic religions-Christianity and Islam. The perceptions
of these religions are permeated by common elements that are immediately related to the concept of
birth and death. Within the historical development of these religions and their chronological emergence,

elements can be traced that build upon each other. Therefore, the aim of this study is to present the
influence of the same factors reflected in the concept of the perception of the doctrine of birth and death
in Christianity and Islam and to underline the importance of God, which cannot be replaced by anything
in these selected religious cycles. The first part of the study presents the selected life cycles from the
perspective of Christianity, defining and characterizing them from a relatively objective perspective. Since
Christianity today cannot be viewed in a completely uniform way within the framework of ceremonialism.

The second part of the study is devoted primarily to introducing the rites that are characteristic of Muslim

beliefs and re-associating them with selected life cycles.

Keywords: Birth. Death. Life. Christianity. Islam.

Uvod

Zivot ako taky ma v dnesnej spolo¢nosti bezprostredny vyznam. Aj ked existuju
viaceré mechanizmy, vydobytky a technoldgie, ziaden z nich nedokdzal Gplne vyskrt-
nut koncept Zivota ¢i smrti. Tradicia a nduka oboch nabozenskych systémov, tak kres-
tanstva ako aj islamu, odkazuje na délezitost prijatia narodenia a smrti. Dnes st obe
naboZenstva zastipené v ramci celosvetového meradla najviac. Jedno aj druhé ndbo-
zZenstvo predstavuju, v rdmci svojej nauky a tradicie, obe veli¢iny z relativne spoloc-
nej perspektivy. Obe st vnimané ako odraz vole samotného Boha, ktory ddva Zivot
a rovnako ho aj ukoncuje. Spolo¢ny ramec réznych prvkov bezprostredne zapada aj
do obdobia vzniku tychto ndboZenstiev. Spdja ich nie len monoteisticky koncept vie-
ry, ale aj ¢iastkovo rovnaké spolo¢né geografické a spolocenské zazemie. Dnes by sme
obe tieto ndboZenstva mohli definovat tieZ skrz ich hladiska univerzalnosti, ktoré uz
nie st ohranicené geografickym, klimatickym ¢i spolo¢enskym ramcom.

Cielom predlozenej studie je predstavit vplyv rovnakych ¢initelov, ktoré sa
odrazili v koncepte vnimania nduky narodenia a smrti v krestanstve a islame a pod-
¢iarknut vyznam a délezitost Boha, ktorého nemozno nikym a ni¢im inym nahradit.



NARODENIE A SMRT V KONTEXTE NAUKY KRESTANSTVA A ISLAMU

Prva cast studie predstavuje vybrané zivotné cykly z pohladu krestanstva, pricom ich
definuje a charakterizuje z pomerne objektivnej perspektivy. Druha cast studie sa
venuje primdrne predstaveniu obradov, ktoré st charakteristické pre vieru moslimov
a opatovne sa spajaju s vybranymi Zivotnymi cyklami.

Pri spracovani témy boli prospesné najma domadce a zahrani¢né ¢lanky a stadie
zaoberajuce sa predmetnou témou. Rovnako smerodajnymi zdrojmi pre dant studiu
boli samotné posvatné texty krestanstva a islamu, tj. Svdté pismo a Kordn a ich Casti
odvoldvajuce sa na vybrané koncepty.

Nauka zivota a smrti z pohladu krestanstva
Vnimanie koncepcie Zivota a smrti v krestanstve nadvézuje na zidovsku tradi-
ciu a rovnako aj na myslienky ohlasovania samotného Jezisa Krista.

Vnimanie Zivota

Prvotné ohlasovanie vedené apostolmi sposobovalo, Ze myslienky krestanstva
sa objavili medzi Zidovskym aj medzi pohanskym obyvatelstvom. Otvorila sa otazka
problematiky prijatia do Cirkvi. Na zaciatku boli apostoli, ale aj prvotna krestanska
komunita, vnimani z pohladu Rimanov ako istd podskupina Zidovského ndbozenstva-
,sekta“ Zidia mali v tomto obdobi oproti d:al$im konfesiam a najma oproti polyteizmu,
kultu k cisdrovi a podobne ddvku roznych vymozenosti. Netrvalo vak dlho a zidovské
obyvatelstvo jasne poukdzalo na to, Ze krestania tvoria osobité naboZenstvo.'

Aj ked krestanstvo prijalo ¢ast nauky a tradicie tohto naroda, nduka krestanstva
sa posunula niekam dalej, cirkev krestanov bola otvorena a stala sa otvorenou pre
vetkych: ,,...A veriaci z obriezky, ¢o prisli s Petrom, Zasli, Ze sa dar Ducha Svdtého
vylial aj na pohanov, lebo ich poculi hovorit jazykmi a velebit Boha. Vtedy Peter pove-
dal:,,Méze este niekto zabrdnit, aby boli vodou pokrsteni ti, ¢o dostali Ducha Svitého
tak ako my?“A rozkdzal ich pokrstit v mene JeZisa Krista. Potom ho prosili, aby u nich
niekolko dni zostal (Sk 10, 45 - 48).

Uz v knihe Genezis ¢itame: ,,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz ho stvoril, muza
a Zenu ich stvoril (Gn 1, 27). Dalej mozno najst v Katechizme Katolickej cirkvi mys-
lienku o tom, akd moc nad Zivotom aj smrtou méa samotny Boh: ,,Duchu Svditému
prindlezi vlddnut, posvicovat a oZivovat stvorenie, lebo on je Boh jednej podstaty
s Otcom a Slovom... Jemu patri moc nad Zivotom lebo ako Boh zachovdva stvorenie
v Otcovi skrze Syna. (KKC, 703).

[ste by sa v ramci idei prijatej krestanstvom dal koncept Zivota a smrti rozoberat
podrobne. Prijatie Zivota je svojim obsahom naviazané na rodinu a manzelsky zvizok.
Uz pri prijati sviatosti manzelstva mozno ndjst aj cast tejto modlitby: ,, Ty si pre svoj
nevyslovny dar a velki dobrotu prisiel do Kdny Galilejskej a poZehnal tamojsie manzel-
stvo, aby si zjavil, Ze tvojou vblou je zdkonny manzelsky zvizok a v fiom plodenie deti.
Prijatie dietata ako daru od samotného Boha je nieco, ¢o tvori jedno z vychodisk pri-
jatia sviatosti manzelstva. Dieta je Bozim darom, ktorym Boh poZzehndva uzatvoreni

1 CABAN, P.: Krestanskd archeoldgia. Bratislava : Rimskokatolicka cyrilometodskd bohoslovecka
fakulta Univerzity Komenského v Bratislave, 2013. s. 27.
> Maly trebnik. 1. ¢ast. PreSov : Petra, 2006. s. 67.
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manzelsky zvazok muza a Zeny. Anselm Griin vo svojej publikdcii Sviatosti. Krst pie,
ze dieta nie je iba dietatom svojich rodicov, ale rovnako aj dietatom Bozim.3
Najzdkladnejsim obradom spadjajucim sa s novym zivotom a jeho zaclenenim sa
do cirkvi je prijatie sviatosti krstu. Katechizmus Katolickej cirkvi ju definuje aj ako
akasi vstupntt branu do Zivota v Duchu a rovnako aj ako isty medzistupen, ktory pred-
chadza prijatiu dalsich sviatosti (KKC, 1213). Tato vstupna brdna sa stava pre krsten-
ca moznostou k tomu, aby sa stal dedicom vec¢ného Zivota, aby sa pren stala kupe-
fom znovuzrodenia, odpustenia hriechov a richom neporusitelnosti a tiez oslobode-
nim od vSetkého zarmutku, hnevu a nudze.+ Prijatie sviatosti krstu bolo uz v obdobi
existencie prvotnej cirkvi vnimané ako vyraz pokania a viery, pricom prijatie sviatosti
krstu bolo od éry ucinkovania Jezisa Krista vysluhované v ,,jeho mene. Mozno to
charakterizovat ako vstupny ritudl do spolocenstva ludi, ktori vzyvali a nasledovali
ucenie Jezisa Krista.® Mimoriadne dolezitym aspektom krstu je to, Ze clovek, ktory
ho prijal je oslobodeny od dedi¢ného hriechu a je tak vytrhnuty z pohanského sveta.”
Samotné prijatie sviatosti krstu sa odliSuje v zavislosti od prijatej nduky daného
ritu. Napriklad vychodné cirkvi poznaju sviatost krstu, ktora sa vysluhuje spoloc¢ne
so sviatostou myropomazania a Eucharistie.® Na druhej strane na zapade sa sviatost
krstu z dévodov pastora¢nych a vychovnych udeluje v rozlicnom ¢ase.® Vac¢sina kres-
tanov prijima sviatost krstu v detskom veku. St vsak cirkvi, ktoré prijimaju sviatost
krstu az v dospelom veku, kedy st osoby schopné osobného vyznania viery.*
Smerodajnym Zzriedlom informacii pre Zivot krestanov je u¢enie zname zo Svaté-
ho Pisma. Na jeho strankach viac krat ndjdeme texty zahfnajtce prijatie sviatosti krs-
tu: 1Kor 12, 13" Sk 2, 382; Sk 8, 123; Sk 18, 84; Sk 22, 16%; Gal 3, 27'%; Ef 4, 57; Mt 28,19®.

3 GRON, A.: Sviatosti. Krst. Preov : Vydavatelstvo Michala Vagka, 2004, s. 15.

4 Maly trebnik. 1. cast. PreSov : Petra, 2006. s. 32 - 33.

5 On sa opytal: ,Ako ste teda boli pokrsteni?* Oni odpovedali: ,,Janovym krstom. Pavol povedal: ,Jdn
krstil krstom pokdnia a hovoril ludu, aby uverili v toho, ktory prichddzal po tiom, to jest v Jezisa.“
Ked to poculi, dali sa pokrstit' v mene Pdna JeZisa. (Sk19, 3 - 5).

6 DOUGLAS, J. D.: Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat dom, 2009. s. 536.

7 GRON, A.: Sviatosti. Krst. Predov : Vydavatelstvo Michala Vagka, 2004, s. 12.

8 HOSPODAR, M.: Pastordlna teolégia. Vieobecné zdsady, tajomstvo krstu. PreSov : PreSovska uni-
verzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2013. s. 38.

9 VIGANO, V.: Kto je Svity Duch. Krst. Katechumendt. Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco, 1998. s. 13.

10 PAVLINCOVA, H. - HORYNA, B. (ed.): Judaismus kFestanstvi a isldm. Olomouc : Nakladatelstvi
Olomoucs. r. 0., 2003. 8. 353.

v Ved my vsetci, ¢i Zidia alebo Gréci, ¢i otroci alebo slobodnt, boli sme v jednom Duchu pokrsteni v jed-
no telo. A v$etci sme boli napojeni jednym Duchom.

2 Peter im povedal: ,Robte pokdnie a nech sa dd kazdy z vds pokrstit v mene Jezisa Krista na odpuste-
nie svojich hriechov a dostanete dar Svitého Ducha.

3 Ale ked uverili Filipovi, ktory im hldsal evanjelium o Bozom krdlovstve a o mene JeZisa Krista, ddvali
sa krstit muZi i Zeny.

4 A predstaveny synagdgy Krispus uveril Pdnovi s celym svojim domom; aj mnohi Korintania, ktori
pocuvali, uverili a dali sa pokrstit.

5 Ateraz - ¢o ¢akds?! Vstari, daj sa pokrstit, zmy svoje hriechy a vzyvaj jeho meno!*

16 Lebo vSetci, ¢o ste pokrsteni v Kristovi, Krista ste si obliekli.

17 Jeden je Pdn, jedna viera, jeden krst.

18 Chodte teda, ucte vSetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svdtého.
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Délezitym spojivom pre vSetky tri monoteistické ndboZenstva je pouzitie vody
ako symbolu ocistenia. Tento symbol mozno vnimat aj pri krste.

Vnimanie smrti

Aj ked sa v dnesnej spolo¢nosti téma smrti akoby snazila zatlacit do uzadia, je
to skuto¢nost, ktort musi kazdy prijat. Uz stranky Svdtého pisma nds hned v niekol-
kych castiach privadzaju k myslienke smrti a jej prijatia. Napr.: Hebr 9, 27 - 28%; Jn 5,
24%; Jn 11, 25 - 26*; Rim 6, 23%2; Rim 1, 323; Sk 3, 14%; Zjv 2, 1.

Emeritny pdpez Benedikt XVI. piSe vo svojej publikacii Eschatoldgia, ze Struk-
tara dnesnej spolo¢nosti ma tendenciu akoby skryvat smrt a Ze problematika smr-
ti a choroby uz nie je problémom fyzicko-metafyzickym, ale problémom, ktory je
potrebné zvladnut technicky. Problém v$ak nastdva s ohladom na to, Ze ak sa termin
smrti dehumanizuje a stane sa iba technickym, potom sa bude aj na ¢loveka nazerat
iba z pohladu technického.*® Dalsiu percepciu smrti prinasa James Davis Dougles vo
svojej publikacii Strucné déjiny smrti. Prave v nej opisuje, Ze téma smirti sa z verejné-
ho sektora medikalizuje a teda, ze starostlivost o zomierajticich sa prestiva na leka-
rov, nemocnice a rézne instittty, ktoré st urcené k tomuto cielu.” V minulosti to tak
nebolo, smrt bola chapand ako nevyhnutna sticast Zivota a bola sprevadzand mnoz-
stvom ritudlov, ktoré mali poméct zosnulému aj pozostalym sa s fiou urcitym spo-
sobom vyrovnat.?

Z pohladu krestanstva v§ak mozno vidiet smrt ako smrt konkrétneho ¢loveka
v dejinnom rozmere, ale rovnako aj ako smrt- vykupitelské dielo samotného JeZisa
Krista.

V tejto dimenzii mozno preto rozlisovat smrt v troch zakladnych rovinach:

1. smrt ako sucast prirodzenej smrtelnosti ¢loveka,

2. smrtako ist odplatu za hriech,

3. smrt ako radostné o¢akdvanie ve¢ného Zivota.»

19 A ako je ustanovené, Ze ludia raz zomri a potom bude sud, tak aj Kristus: raz sa obetoval, aby sral
hriechy mnohych, a druhy raz sa zjavi - bez hriechu - na spdsu tym, ¢o ho o¢akdvajt.

20 Veru, veru, hovorim vdm: Kto poctiva moje slovo a veri tomu, ktory ma poslal, md vecny Zzivot
a nepdjde na sud, ale presiel zo smrti do Zivota.

2 Je7is jej povedal: ,Ja som vzkriesenie a Zivot. Kto veri vo mria, bude Zit, aj ked umrie. A nik, kto Zije
a veri vo mria, neumrie naveky. Veris tomu?*

2 Lebo mzdou hriechu je smrt, ale BoZi dar je vecny zivot v Kristovi Jezisovi, nasSom Pdnovi.

3 Hoci dobre vedia o Bozom ustanovent, Ze ti, ¢o robia také veci, zasluhuji si smrt, nielen Ze to sami
robia, ale aj schvaluji, ked to robia int.

24 Vy ste zapreli Svitého a Spravodlivého a Ziadali ste, aby vdm prepustil vraha.

35 Kto md usi, nech pociiva, ¢o Duch hovori cirkvdm. Kto zvitazi, tomu druhd smrt neublizi.

26 Viac: JOZEF RATZINGER - Benedikt XV1.: Eschatoldgia. Trnava : Dobrd kniha, 201. s. 67 - 92.

27 DAVIES, D. J.: Stru¢né déjiny smrti. Praha : Volvox Globator, 2007. s. 77 - 79.

28 MIKSOVSKA, J.: Zivot ohrozujici nemoc, smrt a jejich misto v moderni spole¢nosti. In: C6opruku
kongpeperyutt HAL] Coyuocghepa. Vedecko vydavatelske centrum Sociosfera-CZ s.r.o., 2013. doi:
10.0000/cyberleninka.ru/article/n/ivot-ohro-uj-c-nemoc-smrt-a-jejich-m-sto-v-modern-spole-
-nosti.

20 PAVLINCOVA, H. - HORYNA, B. (ed.): Judaismus kFestanstvi a islém. Olomouc : Nakladatelstvi
Olomoucs. . 0., 2003. S. 456.
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Tu je dolezité neopomenut skutocnost, ze smrtou zomiera nase smrtelné telo,
ale rovnako sa smrtou otvara brdna ve¢ného Zivota. Aj preto nds toto krestanské
ucenie privadza k radosti a istému sp6sobu oslavy smrti ako ,,narodenia“ pre ve¢ny
zivot s nebeskym Otcom. PretozZe: ,,...tak ako previnenie jedného prinieslo odstidenie
vSetkym [udom, tak spravodlivost jedného priniesla vsetkym ludom ospravedInenie
a zivot.“ (Rim 5,18). Novy biblicky slovnik odliSuje dva aspekty smirti:

1. duchovnt smrt- ako Bozi trest za hriechy,

2. fyzickt smrt- ktord vedie k smrti spdsobenej roznymi elementami a vedie

k rozpadu telesnej schranky ¢loveka.®

Katechizmus Katolickej cirkvi nas privadza k tomu ako prijat smrt a tiez k tomu
akym spdsobom je potrebné pochovavat mrtvych: , Umierajicim treba venovat
pozornost a starostlivost, aby sa im pomohlo preZit posledné chvile déstojne a v poko-
ji“ (KKC, 2299). Rovnako dopliia, Ze starostlivost o zomierajticich by mala prebie-
hat' s nalezitou ddstojnostou, v pokoji, v modlitbe a mala by byt doplnena aj starost-
livostou o to, aby zosnuli prijali naleZité sviatosti (KKC, 2300). TaktieZ s nélezitou
pozornostou je potrebné sa venovat aj pohrebu, v tomto case je vhodné sprevadzat
telo modlitbou a prosbami za zosnulého. Netreba opomenut skuto¢nost, ze krestan-
sky pohreb ma svoj prapociatok v zZidovskom prostredi. Svaté pismo ndm uz v Sta-
rom zakone odhaluje miesta a spdsoby pochovania starozdkonnych patriarchov. Aj
Novy zdkon nam umoziiuje nahliadnut ako vyzeralo obdobie smutku za zosnulym
a zazraky spojené s obnovou Zzivota- napr. vzkriesenie Lazara (Jn 1, 1 - 44), vzkrie-
senie Jairovej dcéry (Mk 5, 35 - 42), vzkriesenie naimského mladenca (Lk 7, 11 - 15).

Je pomerne naroc¢né presne popisat obrady jednotlivych krestanskych cirkvi,
najma s ohfadom na jednotlivé odlisnosti, ktoré v sebe majt. Na druhej strane moz-
no vnimat akusi spojnicu, ktorou je tcta k zosnulému a hlavne ticta k samotnému
Bohu. Medzi skutky milosrdenstva nepatri iba pomoc v duchovnych potrebach ¢lo-
veka, no aj v telesnych - pochovdvanie mrtvych je moralnou povinnostou zivych.'

V ramci vyvoja vnimania smrti spolo¢nostou mozno vidiet viacero odlisnosti.
Tato skuto¢nost mozno vnimat'v diele franctizskeho historika Philippa Ariésa v pub-
likdciach Déjiny smrti I. a IL., v ktorych rozoberd zmenu konceptu smrti a jej vnima-
nia v spolo¢nosti. Na druhej strane, tak v minulosti ako aj v st¢asnosti, nas Cirkev
nabdada k tomu, aby sme svoj Zivot pripravovali na hodinu smrti. Raz pride a nastane
koniec tohto pozemského putovania, pocas ktorého ¢lovek moze rozhodnat o svo-
jom kone¢nom osude (KKC, 113 - 114). Cirkev vzdy podporovala zbozny a neprestajny
zvyk krestanov pochovévat mrtve teld veriacich a to najma vhodnymi obradmi, ktoré
podporili symbolicky a hlavne nabozensky zmysel obradu.>

Nauka Zivota a smrti z pohladu islamu

Nauka a tradicia islamu je bezprostredne naviazana na text samotného Koranu,
ktory je pre moslimov posvatnou knihou. Prave v nej mozno hned'v jej niekolkych
Castiach najst sury a djaty, ktoré hovoria a popisuju aj koncept Zivota a smrti. Napri-

3 DOUGLAS, J. (red.): Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat domd, 2009. s. 944.
3 GRADOS, J. (zost.): Hore srdcia. Pre$ov : Petra, 2002. s. 64.
3 PETRO, M.: Bioethical issues related to illness, dying and death. Uzhhorod : Patent, 2021. s. 121.
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klad v stre 67 ¢itame: ,, JenZ stvoril smrt i Zivot, aby vyzkousel, kdo z vds bude v skut-
cich nejlepsi - a On mocny je i odpoustéjici (67: 1 - 2). Moslimovia veria, Ze kon-
cept stvorenia ma dolezity vyznam, kazdy ¢lovek bol stvorenym za urcitym cielom

a po ukonceny pozemského sveta bude pokracovat dalsia etapa Zivota.»

Vnimanie Zivota

Prijatie Zivota vislame je idea, ktorad je bezprostredne naviazand na rodinu. Muz
a zena vstupujui do manzelského zvazku, kde jednou zo zakladnych poziadaviek je
plodenie a prijatie deti. ManZelia majti v ramci svojho Zivota vo¢i detom hned nie-
kolko tloh a to napriklad viest ich k tcte k star$im a starostlivosti.>* Zaujimavostou
je, Ze v islame sa stretneme s otazkou bioetiky, s terminom ndhradnej matky, kedy
zena odovzda dieta rodine a uz nenesie za toto dieta ziadnu zodpovednost.»

Bronislav Ostfansky vo svojej publikdcii Mald encyklopedie islimu a muslim-
ské spolecnosti uvadza, ze v maloktorych oblastiach Zivota st moslimovia viazani
ustanoveniami $arie tak prisne a komplexne ako v otdzke vychovy deti>* V islame
do popredia vstupuje nielen myslienka prijatia dietata, ale aj starostlivosti o novy
Zivot.

Zrod nového Zzivota- narodenie je rovnako ako dalSie dolezité vyvojové etapy
v islame, sprevadzané obradmi a ritudlmi. V jednotlivych ¢astiach sveta u praktizu-
jucich moslimov mozno v ramci nich vidiet aj réznorodost. Bezprostredne po naro-
deni by malo byt dieta zavinuté do Cistej latky. Uvddza sa, Ze prvé slova, ktoré dieta
na tomto svete zapocuje st prave slova adhanu¥- vyzva k modlitbe.?® Prva vec, ktora
dieta pozije, by malo byt nieco sladké- napr. kisok datle alebo by sa mala triet $ta-
va pozdiz dasien dietata. Pravdepodobne islo o prax zavedent prorokom Mohame-
dom.»

Islam uZ v obdobi svojho vzniku odkazoval na jednotnost, ktord je vyjadrena aj
v ramci ummy. Tento termin by sme mohli interpretovat ako univerzalne spolocen-
stvo moslimoyv, ktoré nie je viazané ziadnou hranicou a v ktorom sa naplno pod¢iar-
kuje heslo: ,, Vedzte, Ze moslimom je pre moslima bratom...“ a to bez ohladu na neja-
ké spolo¢nostou upravené a prijaté hranice. Tento prvok odkazuje na to, ze narode-
nie dietata je dovodom k radosti a oslavam a to celej spolo¢nosti- ide o pod¢iarknu-
tie vole samotného Boha. Po siedmich drioch sa kond oslava, na ktora st pozvani
priatelia, rodina a susedia. Pritom samotnej oslavy sa zd¢astiiuje aj novorodenec, aj

33 AL-SBENATY, A.: Islam - viera a ndboZenstvo. Bratislava : Alja, s. 1. 0., 2002. s. 126.

34 HAER], S. F.: Zdklady isldmu. Tradicie, histérie, vyvoj, soucasnost. Olomouc : Votobia, 1997. s. 179.

35 SHARMIN, I. - NORDIN, R. B. - SHAMSUDDIN, A. R. - MOHD NOR, H. B. - MAHMOOD, A.
K.: Islamic Perspective Ethics of Surrogacy: A Comparative Study of Western Secular and Islamic
Bioethics. In: Journal of the Islamic Medical Association of North America, Vol. 44, No. 1, 2012. p. 1.
DOI: https://doi.org/10.5915/44-1-5920.

36 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie isldmu a muslimské spolecnosti. Praha : Libri, 2009. 5. 39.

37 Common Practices of Islamic Birth Rites. https://www.learnreligions.com/islamic-birth-
-Tites-2004500. (20.06.2022).

3 GATRAD, A. R. - SEJK, A.: Muslim birth customs. https://fn.bmj.com/content/84/1/F6. (20.06.
2022).

39 Muslimbirthrites. https://www.bbc.co.uk/religion/religions/islam/ritesrituals/birth.shtml. (20.06.
2022).
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ked' je tato oslava sprevadzana ,,hlukom tohto sveta‘, nakolko pocet oslavujucich je
rozny a oslavy su sprevadzané ¢asto spevom.* Priebeh tejto oslavy sa vsak odlisuje.
Je velmi pravdepodobné, Ze vzhladom na geografické rozpolozenie danych kulttr
asimilovala- stretneme sa s obradmi, ktoré mali podporit smelost dietata ¢i jeho tra-
venie. Zaujimavym zvykom, ktory mozno vidiet v niektorych moslimskych komu-
nitach je obrad, pocas ktorého je dieta polozené na striebornom podnose a koluje
medzi Zenami, ktoré vyslovuji rozne priania a rodinu obdaruju zlatou mincou.

Velké mnozstvo zvykov je v islame pri narodeni prepojenych s ndsobkami sed-
micky. Teda ide o zvyky, ktoré st viazané na 7., 14., 21., 35. defl od narodenia. Avsak
mozno sledovat istu roznorodost. K vysostne dolezitym udalostiam bezpochyby
patri obrad vyberu mena. Uplatnenie tohto zvyku v rdmci dni po narodeni dietata
sa ale odliuje. Podla sunny sa obrad davania mena ma uskutocnit do 7 dni od naro-
denia. No moslimska prax na druhej strane uvddza aj to, Ze davanie mena sa nema
uplatnit hned po narodeni, ale az ked je jasné, ze dieta prezije*. Vyber mena podlie-
ha rozhodnutiu rodi¢ov. Castymi menami sti napr. Mohamed, ale tieZ mena roznych
osobnosti islamského sveta. Casto ide o prepojenie jednotlivych osobnosti s vlast-
nostami, ktorymi disponovali. Nejde pritom iba 0 osobnosti z islamskej historie spa-
jajucej sa s obdobim po Zivote Mohameda, ale rovnako aj o mena zname z Koranu.
Pre vyber mena existuje rad odporti¢ani, ktoré mozno najst v hadithoch*. Dal§im
zvykom spdjajticim sa s oslavou Zivota je aqiqga, spaja s obetovanim zvierata. Tento
termin mozno najst aj pri dalSej tradicii, ktorou je strihanie pramena vlasov. Obeto-
vanie zvierata je aktom, ktorym moslimovia chctt vzdat vdaku Bohu za milost, kto-
ra im dal v podobe zvierata. Tento ¢in dobroty chcti posunut dalej, preto je sym-
bol Zivota obeta zvierata. Sunna uvadza, Ze v pripade narodenia muzského potomka
maju byt obetované dve zvieratd a v pripade Zenského potomka jedno zviera. Pri-
¢om na oslave narodenia sa maso z tohto obetovaného zvierata podava pozvanym
hostom a rodine, ale pri tejto udalosti ma usporiadatel pamdtat aj na chudobnych
a venovat Cast zvierata (jeho mdsa) prave im. Najcastejsie sa tento zvyk aplikuje
v 7. denl od narodenia dietata. Strihanie prameniu vlasov je tradicia, ktora sa viaze
k 7. diiu od narodenia dietata a idajne sa spdja s dcérou proroka Mohameda Fati-
me. Prave ona mala dat ostrihat svojich synov Hasana a Husajna a podla hmotnosti
prametiov ich vlasov mala chudobnym rozdat almuznu v striebre a zlate v hodnote
hmotnosti vlasov. V niektorych krajinach sa dietatu v 7. defl po narodeni oholia vlasy
a otec verejne vyhlasi jeho meno. 8

Uz niekolko rokov sa v spolo¢nosti tlaci do popredia aj otdzka interrupcii, iden-
tifikacie toho ¢o vSetko sa uz povazuje za zZivot. V akom ¢asovom ekvivalente. Toto
mozno vidiet aj v samotnom islame. Vnimanie Zivota je nieco, ¢o je volou samot-

40 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie isldmu a muslimské spolecnosti. Praha : Libri, 2009. s. 39.

41 Alebo tri hodiny potom ¢o sa dieta narodi. In: OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie islému a muslim-
ské spolecnosti. Praha : Libri, 2009. s. 40.

4 Preddva spravu o ¢inoch a vyrokoch proroka Mohameda a jeho druhov. V nébozenskej oblasti
oznacuje spravu, ale rovnako aj cely stibor sprav, celt tradiciu. In: KROPACEK, L.: Duchovni cesty
isldmu. Praha : VySehrad, 2015. s. 49.

4 MENDEL, M.: Muslimové a jejich svét. O vire, zvyklostech a smysleni vyzndvact islimu. Praha :
Dingir, s. 1. 0., 2016. s. 191.
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ného Boha a neprijatie dietata je prekrocenim jeho vole, na to odkazuje aj samot-
ny Koran: ,Nezabijejte déti své z obavy pred zchudnutim, vzdyt My jim i vim obZivu
ustédiime. A jejich zabijent je hiichem velkym (17:31).

Vnimanie smrti

K dalsiemu zZivotnému cyklu v islame patri smrt. Aj tu by sme mohli vnimat
podobny koncept ukoncenia pozemského Zivota ako istej etapy, ktorou ¢lovek pre-
chadza.

Al- Sbenaty vo svojej publikdcii Islam - viera a ndboZenstvo popisuje, Ze na zak-
lade samotného Koranu sa dozvedame, ako Boh stvoril Zivot a smrt, aby Iudi presku-
$al, kto z nich bude mat lepsie skutky (67:2+) a na druhej strane skuto¢nost o tom
ako Boh uistil ludji, Ze ich nestvoril nadarmo a Ze vsetci tak ako boli stvoreni prvy-
krat, budt zhromazdeni a oziveni druhykrat.+

Zaujimavu definiciu smrti prindsa aj slovnik s nazvom Judaismus, krestanstvi,
islam podla ktorej je ,,smrt'v islame koniec pozemského Zivota a tzv. druhé konecné
zrodenie. Je prechodom duse do medzisveta, kde sa premieria a dostdava nemateridlne
telo, ktoré nesie stopy individudlnej pozemskej podoby a znaky dokladajtice spravanie
behom uplynulého Zivota. Vzkriesenie nastdva ihned’ po smrti materidlneho tela- ide
o malé vzkriesenie, kedy zacina postupny vyvoj duse v nemateridlnom tele az do sta-
vu vyspelosti k vzkrieseniu velkému. Pricom proces vzkriesenia bude doviseny v dern
Posledného stdu.“

Obrady spojené so smrtou st bezprostredne spaté s uctenim si zosnulého
asamotnej rodiny. Aj pri nduke, ktord sa v islame spaja so smrtou mozno vidiet vplyv
prostredia. Lubo$ Kropacek uvadza, ze smrt nastava odlucenim duse od tela, pri-
¢om dusa moze existovat aj bez tela, ale dostava sa do akéhosi stavu stagndcie a to
az do obdobia opatovného spojenia s telom, ktoré nastane v defi zmftvychvstania.+
Abdulwahab al-Sbenaty definuje skuto¢nost, Ze ¢lovek uz nema vplyv na Zivot, kto-
ry Zil doteraz, ale rozhodne na jeho dalsi nie pozemsky Zivot majt vplyv jeho skutky
a spravanie minulého Zivota.*

Samotné obrady, ktoré st vysluhované, st v islamskej tradicii zndme a ¢iasto¢ne
definované. Jednym z prvych dolezitych tikonov je ritudlnu ocisty tela- ghusl. Tento
ritudl je definovany krokmi, ktoré musia (mali by byt) v dostato¢nej miere vykona-
né. Niektori autori uvadzaju, resp. pripocitavaju k piatim pilierom islamu este neo-
ficidlny Siesty pilier, ktorym je tahdra- ¢istota. Islam jasne definuje, ¢o je povazované
za Cisté a ¢o naopak za nedisté. Tradicia uvadza, ze aj kontakt s telom zosnulého je
povazovany za necisty, preto musia byt uplatnené délezité nalezitosti. Jednou z naj-

S

...jenz stvofil smrt i Zivot, aby vyzkousel, kdo z vds bude v skutcich nejlepsi - a On mocny je i odpo-

ustéjict..

45 AL-SBENATY, A.: Islam - viera a ndbozZenstvo. Bratislava : Alja, s. 1. 0., 2002. 5. 126.

46 PAVLINCOVA, H. - HORYNA, B. (ed.): Judaismus kestanstvi a isldm. Olomouc : Nakladatelstvi
Olomoucs. . 0., 2003. 5. 627.

47 KROPACEK, L.: Duchovni cesty isldmu. Praha : Vy$ehrad, 2015. s. 82.

48 AL-SBENATY, A.: Zivot a smrt posledné dni ¢loveka v tomto Zivote a proces pochovdvania. Bratisla-

va : LEVANT consulting, s..0., 2013. s. 20.
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dolezitejsich poziadaviek je, aby bolo ritudlne ocistené osobou rovnakého pohlavia.*
Samotny sprievodny ritudl umytia zacina ulozenim tela na vyvySené miesto, kde sa
telo zosnulého zoblecie, umyje sa a navonia. Umyté telo musi byt zabalené do cis-
tého platna. Pouzité platno musi rovnako spliiat isté kritéria, k nim napriklad patr
to, ze musi byt Cisté, nepouzité, nemalo by byt drahé, skor by mala byt pouzita oby-
¢ajna biela latka, malo by byt navonané a dostato¢ne velké pre pouzitie.*> Rovnako
sa stretneme aj s informdciou, Ze telo by malo byt zabalené do bieleho kusu latky,
ktora je neopracovana- tzv. kafdnu. Milo§ Mendel vo svojej publikacii Muslimové
a jejich svét. O vire, zvyklostech a smysleni vyzndvacu islimu popisuje, Ze zosnulé-
mu su do telesnych otvorov vopchané casti baviny a to preto, aby dusa zosnulého
neodisla skor, ako bude telo ulozené do hrobu.> Koniec zivota je opdtovne prepojeny
aj s povinnostou moslima vykonat put do Mekky. Moslimovia, ktori sa zucastnia tej-
to pute si ¢asto so sebou prinasajti aj vodu zo studne Zamzam a prdve touto vodou je
telo pokropené pred uloZzenim do hrobu.>

V pripade informdcii o smrti nejakého ¢loveka sa podla tradicie necaka dlho
s pohrebom. V rdmci moznosti ma byt telo ndlezite umyté, pochované a to spolu
s vykonanim modlitby ,Salat al Zandza“ (Salat Al Janaza)?, ktora sa vnima ako tzv.
pohrebnd modlitba za zosnulého. Modlitby za zosnulého by mali byt vykonavané
vonku, na nadvori ¢i ndmesti, ale nie v meSite.

Nasledne je telo zosnulého prevezené na cintorin, pricom sprevadzanie tela
priamo k hrobu je vyhradené iba pre muzov.

Pohrebné modlitby zvycajne vedie imam a pocas nich recituje takbir, roz-
ne modlitby (medzi nimi aj Fdtihu). Modlitby, ktoré boli na konci pred uloZenim
tela do hrobu predndsa imam, ale moze tak urobit aj niekto z blizkych pribuznych
zosnulého.

Telo zosnulého je uloZené do hrobu a je otocené smerom gibly- teda smerom
ku Kabe a Mekke, pricom miesto odpocinku by sa malo nachadzat v rodnom kraji
zosnulého.>* Pri pohrebe deti sa modlitby prednasali aj za deti, bolo vsak potreb-
né, aby dieta pocas zivota zakri¢alo.> Po pochovani zosnulého nasleduje trojdiiovy
smutok rodiny a vdovy zachovavaju rozsirené obdobie smutku- iddah, ktory trva 4
mesiace a 10 dni*®. Informuje o tom aj text Koranu: ,, Pro ty, kdoZ k Bohu byli povoldni
a zanechali manzelky, plati, Ze ony maji vy¢kat samy o sobé ctyri mésice a deset dni.

49 Funerals in islam. https://www.allaboutturkey.com/funeral.html. (20.06.2022).

5o AL-SBENATY, A.: Zivot a smrt posledné dni ¢loveka v tomto Zivote a proces pochovdvania. Bratisla-
va : LEVANT consulting, s.r.o., 2013. s. 23.

st MENDEL, M.: Muslimové a jejich svét. O vire, zvyklostech a smysleni vyzndvacii isldmu. Praha :
Dingir, s. 1. 0., 2016. 5. 193.

52 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie isldmu a muslimské spole¢nosti. Praha : Libri, 2009. 5. 39.

53 Ako vyzera modlitba: Salat Al Janaza. https://www.perrismasjid.com/islam/salat-al-janaza/.
(21.06.2022).

s+ SIALA, M.: Islamské pohrebné obrady. https://sk.eferrit.com/islamske-pohrebne-obrady/.
(21.06.2022).

55 OSTRANSKY, B.: Mald encyklopedie isldmu a muslimské spole¢nosti. Praha : Libri, 2009. . 181.

56 Niektoré skupiny moslimov (sekty) smutia 40 dni. In: Muslim death, funeral, and burial customs and
traditions. https://healgrief.org/muslim-death-funeral-burial-customs-traditions/. (20.06.2022).
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A kdyz dosdhnou lhtity své, nebude pro vds hrichem, jestlize si budou pocinat samy se
sebou podle zvyklosti uznané. A Bith dobre vi, co déldte. (17:31). Aj v islamskej tradicii
mé velky vyznam navsteva hrobov zosnulych- zijdrdt.

Zaver

PredloZena studia sa svojim obsahom snazila predstavit vnimanie dvoch najdo-
lezitejsich konceptov v zivote kazdého ¢loveka a to narodenia a smrti. Aj ked obsa-
hom je krestanstvo a islam, koncept narodenia a smrti st fenomény, ktoré spajaju
vSetky nabozZenstva. Objavuju sa naprie¢ dejinami a st spojnicou, ktord nas bude
spdjat aj v nasledujucom obdobi. MnozZstvo veci sa snazime nahradit inymi mecha-
nizmami, odbornostou a vedeckostou a vytesnit tak koncept a tilohu Boha. No stéle
je pri tychto najddlezitejsich zivotnych cykloch pritomny a nenahraditelny. Svet uz
dlho celi vyzve vytvorenia populdcie, v ktorej tiloha Boha nebude potrebng, ale tak
ako krestanstvo, tak aj islam poukazujt na tlohu Boha, jeho postavenie a respekto-
vanie jeho vole. Ambiciou tejto Stadie je jej pokracovanie a dalSie predstavenie Cias-
to¢ného prieniku, ktoré je spdsobené viacerymi, najmd historickymi a ndsledne aj
islamom prebranymi ndukovymi prvkami.
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ANALYZA PRIHOVOR VLADYKU PAVLA PETRA GOJDICA OSBM

Analyza prihovor vladyku Pavla Petra Gojdica OSBM
na Medzinarodnom eucharistickom kongrese
v Budapesti roku 1938

Analysis of the speach of bishop Pavel Peter Gojdi¢
OSBM during the International eucharistic congress
in Budapest in 1938

MARCEL MOJZES

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: In his article, the author analyzes the speech of Bishop Pavel Peter Gojdi¢ OSBM, which was
delivered at the International Eucharistic Congress in Budapest in 1938 and which is still relevant in many
aspects. Bishop Gojdic first invites to contemplate the Last Supper and further states that the Eucharist
was established as an expression of God's love for man. The core of his speech is to point out that the
desire for unity is deeply connected with the desire of Christ himself as well as with the desire of man to
fulfill the commandment of love for God and for neighbor. At the end of his speech, Bishop Gojdi¢ invites
to worship Christ present in the Eucharist and ask him for the gift of unity.

Keywords: Gojdic. Eucharist. Unity. Love. Jesus Christ.

Uvod

Zaciatkom septembra 2021 som mal moznost ztcastnit sa spolu s dnes uz eme-
ritnym otcom arcibiskupom Janom Babjakom §J na stretnuti vychodnych katolic-
kych biskupov v Budapesti, ktoré bolo spojené s medzindarodnym eucharistickym
kongresom.

Podobna velkolepa udalost medzinarodného vyznamu sa uskutocnila v Buda-
pesti v roku 1938. Po slaveni svatej liturgie v jednom z gréckotolickych chramov
v centre Budapesti nas mlady madarsky novinar Andras Kiraly upozornil na to, ze

1 Ide o doteraz v slovencine nepublikovany prihovor vladyku P. P. Gojdica, ktory predniesol
na Medzindrodnom eucharistickom kongrese v Budapesti v roku 1938 pravdepodobne v rusinskom
jazyku, ako mi spomenul v septembri 2021 v Budapesti novindr Andrés Kirdly, ktorému dakujeme
za zaslanie textu tohto prihovoruy, ktory sa zachoval len v madarskom jazyku. Zaroveri dakujeme
bohoslovcovi Danielovi Dévaldovi, ktory ho prelozil do slovenského jazyka. Je vsak mozné aj to,
ze vladyka Pavel predniesol tento prispevok v madarskom jazyku, ved zakladnt teologiu Studoval
v Budapesti.
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biskup Gojdi¢ mal na predoslom eucharistickom kongrese prihovor, ktorého text
nam tento novinar potom aj poslal.

V tomto ¢lanku ponikam analyzu tohto prihovoru vladyku Gojdica, ktory, hoci
bol predneseny v kontexte vtedajsej doby, v mnohom je dodnes aktualny. PIné zne-
nie prihovoru je uvedené na konci tohto ¢lanku.

Pozvanie ku kontemplovaniu poslednej vecere

Vladyka Gojdi¢ zacal svoj prihovor slovami: ,Milovani bratia a sestry v Kristovi!
V tento vitazny sviatok eucharistického Pdna JeZisa vzletme dusevne do Jeruzalema,
do siene poslednej vecere a starime sa tichymi pozorovatelmi tychto dejinnych uda-
losti!”

V tychto tvodnych slovach vladyka Gojdi¢ pozyva posluchacov kontemplovat
to, ¢o sa udialo pocas poslednej vecere vo veceradle v Jeruzaleme. Prvenstvo kon-
templacie pred ¢innostou zdoraznil aj v dnesnej dobe Svéty Otec Frantisek opako-
vane pocas svojej navstevy Slovenska v septembri minulého roku. Urobil tak pocas
stretnutia s clenmi Ekumenickej rady cirkvi v Bratislave ako aj v homilii pocas boz-
skej liturgie sv. Jana Zlatotsteho v PreSove 3

Vladyka Godi¢ pokracuje vo svojom prihovore slovami: ,Pdn JeZis sedi medzi
svojimi ucenikmi, [ti¢i sa s nimi. Jeho BoZské oci pozerajti do budicnosti a vidia osud
svojej Cirkvi a ucenikov az po koniec sveta.”

Biskup Gojdi¢ tymto spésobom pozyva ku kontemplovaniu Jezisa, ktory
vidi osud svojej Cirkvi a svojich ucenikov v kazdom okamihu, teda aj v tom, ktory
momentélne preZivame v nasej dobe. Toto povzbudenie nas napliia nadejou. Boh
vidi s laskou aj to, ¢o dnes zazivame. Jeho laska prenika aj to, ¢o sa voci tejto laske
buri. Vladyka pri opise JeziSovho pohladu pokracuje slovami:

,Obraz, ktory je pred Bozskymi ocami Jezisa, je desivy. Vidi ludski zlobu, ktord
pouZzije kazdy prostriedok, aby Pdnovu Cirkev udusila, aby ucentkov od Pdna odklo-
nila; vidi mnozstvo prenasledovania a muk, ktoré musia zniest, vidi more krvi, kto-
ré musia preliat ti, ktori mu chct ostat' vernymi. Vidi mnoZstvo vysmechu a utokov,
ktoré siahaju na jeho veriacich, a hlavne vidi zItl, upadnutt podstatu, vidi nekonecnu
biedu ¢loveka, ktory osamely sa nedokdze vzopriet tymto pokuseniam a nedokdze zvi-
tazit nad svojimi nepriatelmi”’

Jezi$ sa vak nenecha odradit ludskou zlobou: ,Jeho ldskavé, milostivé, otcovské
srdce zaziali nad ludmi. Chce im pomdct, preto povzbudzuje svojich ucenikov ldska-
vymi slovami: ,Nenechdm vds sirotami, ostanem s vami kazdy deri, az do skocenia
sveta”

> Porov. FRANTISEK: Prihovor Svitého Otca pred ¢lenmi Ekumenickej rady cirkvi. In: https://www.
kbs.sk/ obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/sk2o21-prihovor-sva-
teho-otca-pred-clenmi-ekumenickej-rady-cirkvi (30. 6. 2022)

3 Porov. FRANTISEK: Homilia pdpeza Frantiska na BoZskej liturgii sv. Jana Zlatotisteho v Presove. In:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/sk2021-
-homilia-papeza-frantiska-na-bozskej-liturgii-sv-jana-zlatousteho-v-presove (30. 6. 2022)
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Vel'mi zaujimavé je vnimat v prihovore vladyku Pavla, ako identifikuje Jezisovo
laskavé a milostivé srdce, ktorého tctu $iril aj v PreSovskej eparchii, s laskou srdca
nebeského Otca, ktoré je v sucasnej dobe propagované aj skrze semindre s ndzvom
,Otcovo srdce”s

Ustanovenie Eucharistie ako prejav Bozej lasky k ¢loveku

Vladyka Gojdi¢ dalej vysvetluje, Jezi$ ako prejav lasky svojho ,otcovského srd-
ca” ustanovuje Eucharistiu: ,Ustanovi velki BoZsku sviatost: pod spsobom chle-
ba a vina Pdn zostdva s nami, aby za nds predloZil sim Seba nebeskému Otcovi, aby
ostal s nami na nasich oltdroch vo dne, v noci, a aby vo svidtom prijimani posviitil,
posilnil nase hriesne, slabé duse, uslachtil nasu padli podstatu.”

Eucharistia vo vnimani a uceni biskupa P. P. Gojdi¢a vsak nie je len nie¢im
statickym. Eucharistia ako prejav BozZej lasky pozyva k odpovedi ¢loveka: ,V sieni
poslednej vecere sa vSaku udialo aj nieco iné. Ked ndm Pdn daroval ten velky poklad
- ako odvdacenie sa za nekonecny dar, prosi od nds nieco - respektive prikazuje ndm
nieco: ,Nové prikdzanie vim ddvam, aby ste sa milovali navzdjom. Aby ste sa aj vy
vzdjomne milovali, ako som ja miloval vds. Podla toho spoznaju vsetci, Ze ste moji
ucenici, ak sa budete navzdjom milovat. (Jn 13,34-35). A aby poukdzal na délezitost
tychto slov, dodal: , Toto je moje prikdzanie: Aby ste sa milovali navzdjom, ako som ja
miloval vds." (Jn 15,12)”

V tychto slovach vladyku Pavla opierajtcich sa o citdty zo Svatého pisma akoby
rezonovalo jeho biskupké heslo: ,Boh je laska, milujme ho.™

Bez jednoty neexistuje laska

Biskup Gojdi¢ dalej pokracuje vo svojom prihovore poukazujuc na to, ze Kristus
pri poslednej veceri nielen ustanovil Eucharistiu, ale sa aj modlil k Otcovi za jedno-
tu svojich ucenikov: ,A Pdn Jezis pokracuje vo svojich slovdch, ale tie uz nesmeruju
k u¢enikom, ale k nebeskému Otcovi: «Svity Otce, zachovaj ich vo svojom mene, ktoré
si ty dal mne, aby boli jedno ako my.» (Jn 17,11)”

Biskup Gojdi¢ analogicky k ,prikdzaniu lasky” hovori dokonca o , prikézani jed-
noty’, lebo ,bez jednoty neexistuje laska™

,Nakolko bez jednoty neexistuje ldska, preto, nakolko znova a znova Pdn zdé-
raznuje prikdzanie ldsky, tak isto to robi aj s prikdzanim jednoty: «No neprosim len
za nich, ale aj za tych, o skrze ich slovo uveria vo mria, aby vsetci boli jedno ako ty,
Otce, vo mne a ja v tebe, aby aj oni boli v nds jedno, aby svet uveril, Ze si ma ty poslal.»
(Jn17,.21)

Ale Pdn tu este nekonci. Ako keby sa bdl, Ze jeho ucenici mu este stdle dostatoc-
ne neporozumeli, ako keby to nedrzali dostatocne pri srdci, nebrali Uplne vdzne, preto
pokracuje: «A sldvu, ktort si ty dal mne, ja som dal im, aby boli jedno, ako sme my
jedno - ja v nich a ty vo mne.» (Jn 17,22 - 23)”

4+ Porov. POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : Vydavatelstvo Michala Vagka, 2001. s. 97 - 98. STURAK, P:
Pavol Peter Gojdi¢ OSBM. Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2013.

5 Porov. https://seminarotcovosrdce.sk/ (30. 6. 2022)

6 Porov. POTAS, M.: Dar ldsky. Pregov : Vydavatelstvo Michala Vagka, 2001. 5. 340.
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Biskup Gojdi¢ farbisto vyjadruje, ¢o podla neho mohol Jezis prezivat vo vztahu
k svojim ucenikom, ktori nebrali vdZne jeho slova: ,Ako keby sa bdl, Ze jeho uceni-
ci mu este stdle dostatocne neporozumeli, ako keby to nedrzali dostatoc¢ne pri srdci,
nebrali Uplne vdzne...”

Je mozné, Ze biskup Gojdi¢ prezival nieco podobné vo svojej uz 1 ro¢nej bis-
kupskej sluzbe, kedy sa mohol aj on stretévat's nepochopenim a nezaujmom knazov
¢i veriacich. JeziSovu vyzvu k jednote opét ddva stvisu s vyzvou k vzajomnej laske.

,Hla prikdzanie Pdna JeZisa, ktort ddva svojim ucenikom na veceri ustavove-
nia Eucharistie: Milujte sa navzdjom - Zite v jednote! A medzi prvymi krestami nao-
zaj fungovala jednota, ldska. Pohania s uzasom zvolavali: Pozrite sa, ako sa miluju
navzdjom! Z kazdého versa Skutkov apostolov je citit, akd ldska a jednota prebyvala
medzi prvymi ucenikmi «A veriaci boli jedno srdce a jedna dusa.» (Sk 4,32).”

Zivot prvotnej Cirkvi, ako je opisany v Skutkoch apogtolov, viak nepretrval
v plnosti az do dnesnej doby. Konstatuje to aj biskup Gojdi¢ a poukazuje na rozdelia
v zivote Cirkvi: ,Bohuzial vak tuito ldsku a jednotu ludskd zloba skoro natrhla, zva-
lila. Pred necelymi tisicmi rokmi sa velky a nddherny Vychod, Cirkev a veriaci Svitého
Atandza Velkého, Svitého Bazila Velkého, Svitého Jdana Zlatousteho, Svitého Gregora
Velkého a mnohych dalsich velkych biskupov sa odtrhli od skaly svitého Petra, odtrhli
sa od Rima, odtrhli sa od ndmestnika Kristovho a vyrazili na cestu pomalého vysy-
chania - ako ratolest vinica, ktory sa odtrhol od tela rastliny.

Srdce ndsho Krista Pdna krvdca, ked vidi miliony pokrstenych dusi na ceste
dusevného bludenia. Kazdy, kto miluje Krista, tuzi po tom, aby bola jednota medzi
Cirkvami, medzi veriacimi, medzi Vychodom a Zdpadom, aby sa podla horticeho pria-
nia Krista obnovila Jednota a Ldska.”

Velmi pekné je vnimat to, ako biskup Gojdi¢ vyjadruje stulad medzi tizbou
po jednote s laskou ku Kristovi: ,Kazdy, kto miluje Krista, tiZi po tom, aby bola jed-
nota medzi Cirkvami, medzi veriacimi, medzi Vychodom a Zdpadom, aby sa podla
horticeho priania Krista obnovila Jednota a Ldska.”

Spomina pritom tri rozmery jednoty: medzi Cirkvami, medzi veriacimi a medzi
Vychodom a Zapadom.

Usilie papezov o obnovenie jednoty

V dalsej Casti svojho prihovoru biskup Gojdi¢ poukazuje na usilie papezov
o obnovenie jednoty. Uvadza pritom aj niekol'ko prikladov z histérie:

,Ndmestnici Krista vzdy tuzili po tom, aby sa narusend jednota obnovila. V rdm-
ci tejto krdtkej reci je nemozné uviest vsetky obety, ktoré rimsky pdpezi kvéli tejto veci
priniesli. Predsa vsak uvediem zopdr:

Urban II. na koncile v Bari, v roku 1098 sa snazil obnovit jednotu. V roku 1113 Pas-
kal I1. poslal mildnskeho biskupa Petra Chrysolana do Konstantinopolu, aby odtrhnu-
ty Vychod opdt pripojil ku skale svitého Petra. V roku 1274 Gregor X. zvolal vSeobecny
koncil do Lyonu, vyslovenie tinie vSak bola len iluzijnd, nakolko sa to nikdy nepremiet-
lo do praxe.

Pre obnovu jednoty sa najviac snazil pdpez Eugen IV, ktory v roku 1439 zvolal
koncil do Florencie, kde spomedzi 35 vychodnych biskupov 33 podpisalo dukument
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unie, ktory neskér pdpez potvrdil bulou ,Laetantus coeli” - avsak ani to neprinieslo
ocakdvané ovocie.

Ani po Florentskom sneme nezanikla snaha pdpezov vyuZit vsetky prostriedky
pre obnovenie jednoty, avSak potom vznikli uz len ciasto¢né ndvraty. Tie vSak boli
uprimné a trvdcne. Hali¢ski Ruténi v Breste prijali tiniu v roku 1595. Podkarpatski
Rusini v roku 1646 v Uzhorode a rumunski Sasi v roku 1698 v Belehrade.”

Napriek tomuto historickému tsiliu papezov viak este nebola dosiahnutd tiplna
jednota, ¢o si v roku 1938 uvedomoval aj biskup Gojdi¢. Preto dalej hovori: ,Musime
vsak s krvdcajiicim srdcom skonstatovat, Ze velmi velkd ¢ast vychodnych krestanov sa
morom Zivota stdle plavi mimo Petrovej lode. Co zas ndm, Rusinom najviac boli, je to,
Ze nasi ruski bratia - asi 160 miliénov dusi - tiez bliidi mimo Cirkvi. Len si predstavme,
do by to znamenalo Cirkvi, a hlavne ¢o by to znamenalo ndm, gréckokatolickym Rusi-
nom, ak sa velké Rusko opdt vrdti do Cirkvi svitého Vladimira, do Cirkvi VSeobecnej!”

Usilie Pia XI. o jednotu s Ruskom

Biskup Gojdi¢ dalej vyzdvihuje silie papeza Pia XI. (bol papezom v 1. 1922 -
1939), osobitne ¢o sa tyka jednoty s Ruskom: ,,Spomedzi velkych unijnych pdpezov
zatial nikto nepreukdzal taky zdujem a taku ldsku voci odtrhutému ruskému ludu,
ako teraz sldvne vlddnuci Pius XI. Uz ako varsavsky vizitdtor sa hortco zaujimal
o situdciu v Rusku; publikdcie ¢ita v ruskom origindli, jeho dusa zaplace, ked vidi
ohromné prenasledovanie. Prosi pdpeza Benedikta XV., aby ho pustil do Moskvy, aby
«sa mohol spolu modlit a trpiet so svojimi ruskymi bratmi v stizeni»; toto povolenie
vsak nikdy nedostal, nakolko BoZia prozretelnost s nim mala iné, vicsie pldny.

Biskup D’Herbigny piSe, ze dvakrdt bol svedkom, ked Svity Otec Pius XI. hovoril
o obetovani samého seba a so slzami v oc¢iach predndsal skryté tajomstvo svojho srd-
ca o tom, Ze «za svojich ruskych bratov a za ich tniu obetoval svoj Zivot Bohu.»

Kazdému z nds je zndma akcia pdpeza Pia XI. pre pomoc miliénom hladujticim
Rusom, nad ktorym sa udivil cely svet, ale ucinku ktorej sa bolSevistickd moc zlakla
a zakdzala ju.”

Eucharistia ako priestor prosby o jednotu

V zévere svojho prihovoru biskup Gojdi¢ vyjadruje tuzbu po zjednoteni rus-
kého Tudu s Katolickou cirkvou. Najskor konstatuje: ,Rusky [ud spdchal obrovsky
hriech, ked sa stal nevernym stolcu svitého Petra, ked Cirkev postavil do sluzby svo-
jich politickych zdujmov, za svoj tazky hriech vsak tazko, velmi tazko trpi.” Zaro-
ven vSak pokracuje slovami: ,More krvi kalvdrie dvadsiatich rokov ho vsak umylo
od mnozstva hriechu...” Napokon vyjadruje nadej: ,a som si isty, Ze pride ¢as, kedy
velky rusky ndrod bude znova s jednym srdcom a jednou dusou oslavovat Krista pod
vedenim svojho skutocného pozemského ndmestnika, potomka svdtého Petra, rim-
skeho pdpeza.”

Slova biskupa Gojdica nie st namierené proti ruskému narodu ako takému, ale
proti hriechu nejednoty, ktord je opakom toho, za ¢o sa Jezi$ Krisus modli vo svojej
velknazskej modlitbe.” Tak ako bol biskup Gojdi¢ vnimavy na Boziu lasku, bol vni-

7 Porov. Jn17, 21 - 23.
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mavy aj na problémy rozdelenia a nejednoty, ktoré iste aj on sam zakuasal. On bol
jednym z tych, o ktorych sdm povedal, ako sme uviedli uz vyssie: , Kazdy, kto miluje
Krista, tuzi po tom, aby bola jednota medzi Cirkvami, medzi veriacimi, medzi Vycho-
dom a Zdpadom, aby sa podla horticeho priania Krista obnovila Jednota a Ldska.”

Pre lepsie porozumenie na prvy pohlad tvrdych slov biskupa Gojdica o ruskom
narode, je dolezité zdoraznit, Ze vychadzaju z tejto jeho tiprimnej tazby po jedno-
te, o aku Kristus prosil svojho i nasho nebeského Otca. A Jezis vie, Ze ho Otec vzdy
vypocuje® a da jednotu sposobom, akym On sam chce.

Biskup Gojdi¢ na zaver svojho prihovoru pozyva poklonit sa Kristovi pritomné-
mu v Eucharistii a prosit ho o dar jednoty:

,Ked niekedy je na to vhodny cas, tak je to teraz, aby sme s poklonou prosili
eucharistického Krista Krdla, aby sa zmiloval nad trpiacim Vychodom, aby sa zmi-
loval hlavne nad ruskym ludom, chodiacim teraz po ceste Golgoty, nech ho vyslobodi
spod satanskej moci komunizmu, nech ho prebudi z blidenia trvajticeho viac storoc¢i
a vrdti do ndrucia Kristovej Cirkvi, aby boli «jedno stddo a jeden pastier».”

Zaver

Analyzované slova biskupa Gojdica o Bozej laske, o Eucharistii a o jednote boli
vyslovené v roku 1938, teda este pred Druhym vatikanskym koncilom (DVK). Odvte-
dy boli prijaté viaceré vyznamé dokumenty. Staci spomenut dekrét DVK Unitatis
redintegratio (1964), dokument Zmiesanej teologickej komisie z Balamandu (1993),
¢i encykliku svatého papeza Jana Pavla I1. Ut unum sint (1995).

Biskup Gojdi¢ vo svojom prihovore pocas Eucharistického kongresu v Budapes-
ti vroku 1938 poukazal na to, Ze tuzba po jednote je hlboko spojend s tuzbou samého
Krista ako aj s tizbou ¢loveka realizovat prikazanie lasky voc¢i Bohu i voci bliznemu.
Tieto jeho hlboko duchovné tvrdenia st stdle aktudlne aj v dnesnej dobe. Prijmime
teda jeho vyzvu a s poklonou prosme eucharistického Krista o dar jednoty v malom
ivelkom, o dar jednoty s Bohom i s bratmi a sestrami inych cirkvi. Nech Pan pripravi
nase srdcia i spésob, akym sa ma tato jednota realizovat.
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Plné znenie prihovoru vladyku Gojdi¢a na Eucharistickom kongrese
v Budapesti v roku 1938

Milovani bratia a sestry v Kristovi! V tento vitazny sviatok eucharistického Pdna
Jezisa vzletme dusevne do Jeruzalema, do siene poslednej vecere a starime sa tichymi
pozorovatelmi tychto dejinnych udalosti!

Pdn Jezis sedi medzi svojimi ucenikmi, [ici sa s nimi. Jeho BoZské oci pozerajti
do buducnosti a vidia osud svojej Cirkvi a ucenikov az po koniec sveta. Obraz, ktory
je pred Bozskymi ocami JeZisa, je desivy. Vidi [udsku zlobu, ktord pouZije kazdy pro-
striedok, aby Panovu Cirkev udusila, aby ucentkov od Pdna odklonila; vidi mnozstvo
prenasledovania a muk, ktoré musia zniest, vidi more krvi, ktoré musia preliat'ti, kto-
ri mu chct ostat vernymi. Vidi mnoZstvo vysmechu a ttokov, ktoré siahajii na jeho
veriacich, a hlavne vidi zIi, upadnutt podstatu, vidi nekonecnt biedu ¢loveka, kto-
ry osamely sa nedokdze vzopriet tymto pokuseniam a nedokdze zvitazit nad svojimi
nepriatelmi.

Jeho ldskavé, milostivé, otcovské srdce zaziali nad [udmi. Chce im pomdct, preto
povzbudzuje svojich ucenikov ldskavymi slovami: ,Nenechdm vds sirotami, ostanem
s vami kazdy deri, az do skocenia sveta.”

Ustanovi velki Bozsku sviatost: pod spésobom chleba a vina Pan zostdva s nami,
aby za nds predloZil sim Seba nebeskému Otcovi, aby ostal s nami na nasich oltdroch
vo dne, v noci, a aby vo svitom prijimani posvitil, posilnil nase hriesne, slabé duge,
uslachtil nasu padlii podstatu.

V sieni poslednej vecere sa vsaku udialo aj nieco iné. Ked ndm Pdn daroval ten
velky poklad - ako odvdacenie sa za nekonecny dar, prosi od nds nieco — respektive
prikazuje ndm nieco: ,,Nové prikdzanie vdim ddavam, aby ste sa milovali navzdjom. Aby
ste sa aj vy vzdjomne milovali, ako som ja miloval vds. Podla toho spoznajti vetci, Ze
ste moji ucenici, ak sa budete navzdjom milovat. (Jn 13,34 - 35)

A aby poukdzal na déleZitost tychto slov, dodal: ,Toto je moje prikdzanie: Aby ste
sa milovali navzdjom, ako som ja miloval vds.” (Jn 15,12)

A Pdn Jezis pokracuje vo svojich slovdch, ale tie uz nesmerujii k ucentkom, ale
k nebeskému Otcovi: ,Svity Otce, zachovaj ich vo svojom mene, ktoré si ty dal mne,
aby boli jedno ako my.” (Jn 17,11)

Nakolko bez jednoty neexistuje ldska, preto, nakolko znova a znova Pdn zdé-
raznuje prikdzanie ldsky, tak isto to robi aj s prikazanim jednoty: ,No neprosim len
za nich, ale aj za tych, o skrze ich slovo uveria vo mria, aby vsetci boli jedno ako ty,
Otce, vo mne a ja v tebe, aby aj oni boli v nds jedno, aby svet uveril, Ze si ma ty poslal.”
(Jn17,.21)

Ale Pdn tu este nekonci. Ako keby sa bdl, Ze jeho ucenici mu este stdle dostatoc-
ne neporozumeli, ako keby to nedrzali dostatocne pri srdci, nebrali Uplne vdzZne, preto
pokracuje: ,A sldavu, ktoru si ty dal mne, ja som dal im, aby boli jedno, ako sme my
jedno - ja v nich a ty vo mne” (Jn 17,22 - 23).

Hla prikdzanie Pdna Jezisa, ktoru ddva svojim ucenikom na veceri ustavovenia
Eucharistie: Milujte sa navzdjom - Zite v jednote!

A medzi prvymi krestami naozaj fungovala jednota, ldska. Pohania s uZasom
zvoldvali: Pozrite sa, ako sa milujii navzdjom!
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Z kazdého versa Skutkov apostolov je citit, akd ldska a jednota prebyvala medzi
prvymi ucenikmi ,A veriaci boli jedno srdce a jedna dusa” (Sk 4,32).

Bohuzial vsak tuto ldsku a jednotu ludskd zloba skoro natrhla, zvalila.

Pred necelymi tisicmi rokmi sa velky a nddherny Vychod, Cirkev a veriaci Svdté-
ho Atandza Velkého, Svatého Bazila Velkého, Svitého Jdana Zlatotsteho, Svitého Gre-
gora Velkého a mnohych dalsich velkych biskupov sa odtrhli od skaly svitého Petra,
odtrhli sa od Rima, odtrhli sa od ndmestnika Kristovho a vyrazili na ceste pomalého
vysuchu - ako ratolest vinica, ktory sa odtrhol od tela rastliny.

Srdce ndsho Krista Pdna krvdca, ked vidi miliony pokrstenych dusi na ceste
dusevného bludenia. Kazdy, kto miluje Krista, tuzi po tom, aby bola jednota medzi
Cirkvami, medzi veriacimi, medzi Vychodom a Zdpadom, aby sa podla horticeho pria-
nia Krista obnovila Jednota a Ldska.

Ndmestnici Krista vzdy tuzili po tom, aby sa narusend jednota obnovila. V rdmci
tejto krdtkej reci je nemozné uviest vsetky obety, ktoré rimsky pdpezi kvéli tejto veci
priniesli. Predsa vsak uvediem zopdr:

Urban II. na koncile v Bari, v roku 1098 sa snazil obnovit jednotu. V roku 1113 Pas-
kal II. poslal mildnskeho biskupa Petra Chrysolana do Konstantinopolu, aby odtrhnu-
ty Vychod opdt pripojil ku skale svitého Petra. V roku 1274 Gregor X. zvolal vSeobecny
koncil do Lyonu, vyslovenie tinie v§ak bola len iluzijnd, nakolko sa to nikdy nepremiet-
lo do praxe.

Pre obnovu jednoty sa najviac snazil pdpez Eugen 1V,, ktory v roku 1439 zvolal
koncil do Florencie, kde spomedzi 35 vychodnych biskupov 33 podpisalo dukument
unie, ktory neskor pdpez potvrdil bulou ,Laetantus coeli” - avsak ani to neprinieslo
ocakdvané ovocie.

Ani po Florentskom sneme nezanikla snaha pdpezov vyuZit vsetky prostriedky
pre obnovenie jednoty, av$ak potom vznikli uZ len ¢iasto¢né ndvraty. Tie vSak boli
Uprimné a trvdcne. Hali¢ski Ruténi v Breste prijali tiniu v roku 1595. Podkarpatski
Rusini v roku 1646 v Uzhorode a rumunski Sasi v roku 1698 v Belehrade.

Musime vsak s krvdcajicim srdcom skonstatovat, ze velmi velkd ¢ast vychod-
nych krestanov sa morom Zivota stdle plavi mimo Petrovej lode. Co zas ndm, Rusinom
najviac boli, je to, Ze nasi ruski bratia - asi 160 miliénov dusi - tiez bludi mimo Cirkvi.
Len si predstavme, c¢o by to znamenalo Cirkvi, a hlavne ¢o by to znamenalo ndm,
gréckokatolickym Rusinom, ak sa velké Rusko opdt vrdti do Cirkvi svitého Vladimira,
do Cirkvi Vseobecnej!

Spomedzi velkych unijnych pdpezZov zatial nikto nepreukdzal taky zdujem a taku
ldsku voci odtrhutému ruskému ludu, ako teraz sldvne vlddnuci Pius XI. Uz ako var-
Savsky vizitdtor sa hortco zaujimal o situdciu v Rusku; publikdcie ¢ita v ruskom ori-
gindli, jeho dusa zaplace, ked vidi ohromné prenasledovanie. Prosi pdpeza Benedikta
XV, aby ho pustil do Moskvy, aby ,sa mohol spolu modlit a trpiet so svojimi rusky-
mi bratmi v suZent’; toto povolenie v$ak nikdy nedostal, nakolko BoZia prozretelnost
s nim mala iné, vacsie pldny.

Biskup D’Herbigny piSe, Ze dvakrdt bol svedkom, ked Svity Otec Pius XI. hovoril
o obetovani samého seba a so slzami v oc¢iach predndsal skryté tajomstvo svojho srd-
ca o tom, Ze ,.za svojich ruskych bratov a za ich tniu obetoval svoj Zivot Bohu.”
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Kazdému z nds je zndma akcia pdpeza Pia XI. pre pomoc milionom hladujicim
Rusom, nad ktorym sa udivil cely svet, ale od ti¢inku ktorej sa bolSevistickd moc zlak-
la a zakdzala ju.

Rusky lud spdchal obrovsky hriech, ked’ sa stal nevernym stolcu svdtého Petra,
ked' Cirkev postavila do sluzby svojich politickych zdujmov, za svoj tazky hriech vsak
tazko, velmi tazko trpi. More krvi kalvdrie dvadiatich rokov ho vsak umyl od mnoz-
stva hriechu a som si isty, Ze pride cas, kedy velky rusky ndrod bude znova s jednym
srdcom a jednou dusou oslavovat Krista pod vedenim svojho skuto¢ného pozemského
ndmestnika, potomka svitého Petra, rimskeho pdpezZa.

Ked'niekedy je na to hodny cas, tak je to teraz, aby sme s poklonou prosili eucha-
ristického Krista Krdla, aby sa zmiloval nad trpiacim Vychodom, aby sa zmiloval
hlavne nad ruskym [udom, chodiacim teraz po ceste Golgoty, nech ho vyslobodi spod
satanskej moci komunizmu, nech ho prebudi z bliidenia trvajticeho viac storo¢i a vrd-
ti do ndrucia Kristovej Cirkvi, aby boli ,jedno stddo a jeden pastier’.
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Teoria dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego
jako pomoc w zrozumieniu formacji doroslego cztowieka,
jego drogi rozwoju i ksztaltowania spoteczenstwa

Kazimierz Dabrowski‘s theory of positive disintegration as
an aid in understanding the adult human being, his/her
development path and the shaping of the society

KRZYSZTOF MYJAK

Akademia Ignatianum w Krakowie
Wydziat Filozoficzny, Szkota Formatoréw

Abstract: The article outlines the duty of permanent biological development (adaptation to the
environment) and psychological development (self-realization). This process features certain reqularities
(patterns), but also disruptions. Kazimierz Dgbrowski, in the theory of positive disintegration, presents
the process of shaping an adult human being. The path that someone has traveled to the present point of
development is not a simple process and it is dynamic. Any mental and emotional crises are not without
significance in developing a mature personality. In this context, mental health is, first and foremost,
the capacity for internal development that takes place at different levels and refers to the occurrence
of various internal conflicts. Overcoming such conflicts carries a significant developmental value. The
highest degree of maturity and the goal set for a person is a harmonious and integrated personality
characterized by balance and synthesis. Health understood this way is not something static but
continuous. Adults are also continuously developing themselves and the development of a person is
not a continuum but an effort that involves experiencing and solving internal conflicts. This secondary
segmentation of what has already been established is called disintegration. This is also the way an
individual adapts to life in a community by fulfilling the needs for belonging, friendship, love, respect or
being important. While experiencing disintegrative processes, a human being develops values, attitudes
and skills that are indispensable in social life.

Keywords: Theory of positive disintegration development. Psycho-development. Formation. Shaping of
society. Erikson. Dgbrowski.

Wstep

Rozwdj jest nie tylko prawem, ale i pewnym obowigzkiem czlowieka. Na prze-
strzeni catego zycia ludzkiego pojawiaja sie konkretne wyzwania, ktorym cztowiek
musi sprostac, aby nie tylko przetrwac, ale takze realizowa¢ proces ciggtego wzrostu.
W czysto biologicznej perspektywie, rozwoj oznacza coraz lepsze przystosowanie
do srodowiska i do funkcjonowania w otaczajacych cztowieka warunkach. Jednak
z psychologicznego punktu widzenia, rozwoj ma charakter nieskoniczony i wszech-
stronny, a ponadto powinien stuzy¢ réwniez uzyskiwaniu pelni satysfakeji z zycia.



TEORIA DEZINTEGRACJI POZYTYWNEJ KAZIMIERZA DABROWSKIEGO

Wzrastanie ludzkich jednostek, od zarania dziejow jest przedmiotem zaintere-
sowania nauki. W analizach i badaniach bierze sie pod uwage rowniez pojawiajace
sie zaburzenia rozwoju. Liczne koncepcje medyczne i spoteczne nie tylko wyjasniaja
rozwoj, ale takze wskazuja pewne jego prawidtowosci i zaktocenia.

Przedtozona praca dotyczy koncepcji dezintegracji pozytywnej autorstwa Kazi-
mierza Dabrowskiego. Celem opracowania jest wykazanie przydatnosci tej teorii w
rozumieniu dorostego cztowieka, drogi jego rozwoju oraz ksztattowania spoteczen-
stwa. Prace podzielono na cztery czesci. W czedci pierwszej opisano teorie dezin-
tegracji pozytywnej, wskazujac jej najwazniejsze zatozenia oraz implikacje. W cze-
sci drugiej zaprezentowano psychospoteczng teorie rozwoju Erika Eriksona, wyko-
rzystujac ja jako wazny punkt odniesienia dla koncepcji dezintegracji pozytywnej.
Dokonano poréwnania obu teorii. Czes¢ trzecia dotyczy wartosci dezintegracji
pozytywnej w rozwoju dorostego cztowieka. Czes¢ czwartg poswiecono przydatno-
$ci zjawiska dezintegracji pozytywnej w procesie budowania spoteczenstwa.

Praca przygotowana zostata na podstawie informacji zaczerpnietych z literatu-
ry zrodlowej, uzupetionych wlasnymi przemysleniami i wnioskami autora. Glow-
N tezg pracy jest stwierdzenie, ze dezintegracja pozytywna jest zjawiskiem stymu-
lujacym i warunkujacym rozwdj, a koncepcja Kazimierza Dabrowskiego jest teorig
wartosciowg, oryginalng i pomocng w wyjasnianiu i rozumieniu rozwoju cztowieka
dorostego oraz spoteczenstwa.

Teoria dezintegracji pozytywnej

Profesor Kazimierz Dabrowski byt na polskiej scenie medycznej i nauk spo-
lecznych postacia dos¢ niezwykla. Przede wszystkim, taczyt umiejetnosci z kilku
wyuczonych zawodéw, bedac przede wszystkim lekarzem psychiatra i psycholo-
giem, ale takze filozofem. W trakcie intensywnej pracy zawodowej, poswiecat uwage
wielu jeszcze innym kwestiom. Jego doniosta rola w naukach spotecznych wynika
glownie z ze zwrdcenia uwagi na fakt, ze wszelkie kryzysy psychiczne i emocjonalne
maja szczegdlnie duze znaczenie i potencjat rozwojowy. Wokot tej mysli przewod-
niej, Dabrowski zbudowat swoja znana na catym swiecie teorie dezintegracji pozy-
tywnej'.

Autor koncepcji rozumiat zdrowie psychiczne jako przede wszystkim zdolnos¢
do rozwoju wewnetrznego. Podkreslat, Ze zdrowie to nie tylko brak choroby, ponie-
waz naturalng i spontaniczng potrzeba czlowieka jest ciggte wychodzenie poza wia-
sne ograniczenia. Jednostka ludzka powinna dazy¢ do wszechstronnego przezywa-
nia, odkrywania i rozumienia $wiata, ale takze do ksztattowania w sobie pozadanych
cech charakteru oraz ucielesniania indywidualnych i spotecznych ideatéw. Dzieje sie
to poprzez procesy dezintegracji pozytywnej oraz integracji wtornej.

Kazimierz Dabrowski przyczynit sie wiec do rozwoju ruchu higieny psychicznej
w Polsce i na $wiecie. Jego wielkim osiggnieciem bylo wyjscie poza patogenetyczne
mechanizmy zdrowia psychicznego i wskazanie, ze zdrowie to ma charakter bardzo

v SYREK, E.: Zdrowie psychiczne, higiena psychiczna - edukacja dla dobrostanu psychicznego - aktu-
alnosé koncepcji i poglgdéw Kazimierza Dgbrowskiego. In: Pedagogika Spoteczna, (73) 2019, s. 224
-225.
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szeroki i wieloplaszczyznowy oraz trudny do jednoznacznego zdefiniowania czy
klasyfikacji. Dobrostan oraz wysoki poziom przystosowania, s3 bowiem charakte-
rystykami szczegolnie indywidualnymi, co oznacza, ze kazdy cztowiek nieco inaczej
ujawnia zdrowie psychiczne. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze wszelkie kon-
flikty wewnetrzne, ale takze zatamania, zaburzenia i choroby psychiczne, Dabrow-
ski interpretowat jako zjawiska o bardzo duzym potencjale rozwojowym?®.

Analizujac proces rozwoju cztowieka, Dabrowski wyrdzniat 5 zasadniczych
poziomow:

1. Poziom integracji pierwotne;j.

2. Poziom dezintegracji jednopoziomowej i jednokierunkowej.

3. Poziom dezintegracji wielopoziomowej niedostatecznie zorganizowanej

(dezintegracji wielopoziomowej spontanicznej).

4. Poziom dezintegracji wielopoziomowej zorganizowanej i usystematyzo-

wanej.

5. Poziom integracji wtornej.

Poziom integracji pierwotnej jest poziomem najbardziej niedojrzatym. W tym
etapie rozwoju, jednostka ujawnia przede wszystkim struktury osobowosciowe pry-
mitywne, ale silne, zwigzane z popedami uczuciami. U os6b na tym poziomie nie
pojawiajg sie wazne zjawiska rozwojowe, takie jak poczucie wstydu i nizszo$ci, umie-
jetno$¢ samoobserwacji, zaniepokojenie pewnymi sprawami. Odpowiada to niedoj-
rzatej i egocentrycznej osobowosci, ktéra nie dysponuje psychicznym srodowiskiem
wewnetrznym o odpowiednim stopniu integracji. Jednostki nie doswiadczaja tutaj
konfliktow wewnetrznych, czesto za to popadajg w konflikty z otoczeniem. Dzia-
faja w sposob impulsywny i mato elastyczny, bywaja wybuchowe agresywne, nie
ujawniaja zahamowan w zachowaniu. Integracja pierwotna stanowi, wedtug auto-
ra koncepcji, poziom o najmniejszym stopniu zroznicowania. Dabrowski wskazy-
wal, Ze na tym poziomie nie wystepuja zasadnicze dynamizmy rozwojowe. Ponad-
to, poziom integracji pierwotnej ujawnia sztywnos$¢, zewnetrzny kierunek oraz brak
obecnosci zwigzkow uczuciowych z innymi osobami. Moze sie wiec zdarzy¢, ze jed-
nostka na tym poziomie rozwoju traktuje innych ludzi jak przedmioty. Poza tym,
wystepuje brak autorefleksji oraz refleksji, zachowanie ma charakter egoistyczny
i jest ukierunkowane na zaspokajanie najwazniejszych, ale tylko wiasnych potrzeb.
Dominujg czynniki dziedziczne*.

Na poziomie dezintegracji jednopoziomowej ijednokierunkowej, nastepu-
je pewien proces rozbicia wewnetrznego, ktory polega na tym, ze jednostka trwa w
wewnetrznym konflikcie. Pojawia sie chaos w obrebie mysli i uczué. Nastepuje tak-
ze wiekszy udziat czynnika spotecznego, osoba wchodzi w zwiazki miedzyludzkie
i zaczyna liczy¢ sie z opinig otoczenia. Pojawiajq sie takze pewne formy psychicznej
pobudliwosci - sa to posta¢ zmystowa i psychomotoryczna. Nadpobudliwos¢ taka

> DABROWSKI, K.: W poszukiwaniu zdrowia psychicznego, Warszawa : PWN, 1989, s. 26 - 29.

3 DABROWSKI, K.: Dezintegracja pozytywna, Warszawa : Pafistwowy Instytut Wydawniczy, 1979,
S.37 - 46.

4 SCHLAPPY, M.: Understanding Mental Health Through the Theory of Positive Disintegration:
A Visual Aid. In: Front. Psychol., (04) 2019, s. 219 - 220.
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nazwa¢ mozna takze nadwrazliwo$cig, a wiec tendencja do nadmiernego reago-
wania na bodzce. Obok konfliktow zewnetrznych, zaczynaja wystepowac konflik-
ty wewnetrzne. Pojawia sie identyfikacja z innymi osobami, empatia, wspotczucie,
a wartosci zyskuja charakter wzglednys.

Poziom dezintegracji wielopoziomowej spontanicznej oznacza réznicowanie
funkgji oraz struktur psychicznych, ktére zostaja utozone w sposob hierarchicz-
ny. Ponadto, jednostka dazy do uzyskania wewnetrznego porzadku. Obserwowac
mozna kolejne postacie wzmozenia pobudliwo$ci psychicznej. Pojawiaja sie formy
wyobrazeniowe, uczuciowe i intelektualne. Jednostka dokonuje hierarchizacji war-
tosci, przezywa poczucie wstydu i winy oraz nizszosci. Bywa niezadowolona z sie-
bie. Pojawia sie takze potrzeba samorealizacji. Osoba zdaje sobie sprawe z roznic
pomiedzy ,ja realnym” a ,ja idealnym’, konstruuje swdj ideat osobowosci i stara sie
do niego dazy¢. Konflikty wewnetrzne przewazaja nad zewnetrznymi. Pojawiajq sie
takze gtebokie zwigzki emocjonalne, niepokdj egzystencjalny i refleksyjnosce.

Na poziomie dezintegracji wielopoziomowej zorganizowanej i usystematyzo-
wanej, pojawia sie proces swiadomego ksztaltowania przez jednostke wlasnej oso-
bowosci. W zyciu wewnetrznym, osoba organizuje swdj rozwoj, Swiadomie dazy
do harmonii, syntezy i wewnetrznego zintegrowania. Ujawniaja sie nowe postacie
pobudliwoéci psychicznej oraz kolejne dynamizmy rozwoju. Jednostka ksztattuje
samoswiadomos$¢ i samokontrole, zapoczatkowuje procesy samo-wychowywania,
buduje autonomie i autentyzm, podejmuje odpowiedzialnos¢ i wyksztatca mecha-
nizmy auto-psychoterapeutyczne. Wewnatrzpsychiczne przeksztalcenia i przemia-
ny s3 dokonywane juz w sposob $wiadomy. Osoba stara sie takze d3zyc do réwno-
wagi w Zyciu zewnetrznym i wewnetrznym, przeksztatca powinnoéci w dziatanie,
realizuje ideat swojej osobowosci i urzeczywistnia spoteczne ideaty.

Integracja wtdérna oznacza najwyzszy poziom procesu dezintegracji pozytyw-
nej. Jednostka uzyskuje harmonijna i zintegrowang osobowos¢, ktorg cechuje réw-
nowaga i synteza. Ideat osobowosci zostaje w duzej mierze urzeczywistniony. Moz-
na powiedzie¢, ze czlowiek staje sie tym, kim pragnie i kim powinien by¢. Konflik-
ty wewnetrzne nie wystepuja lub maja charakter marginalny. Zmiany osobowosci
majg charakter ilosciowy, a nie jakosciowy. Autor teorii wskazat, ze ten poziom roz-
woju osiggany jest bardzo rzadko, a ponadto czeste s3 na nim powroty do poziomu
poprzedniego’.

Jak powiedziano, Dabrowski w sposéb do$¢ nowatorski zwrocit uwage na war-
tos¢ wszelkich konfliktow uraz objawdw, uznawanych tradycyjnie za psychopatolo-
giczne. Nadawat im ogromne znaczenie i sens rozwojowy. W zwigzku z powyzszym,
autor koncepgji, wérdd wskaznikow osobistego rozwoju, wymienial miedzy innymi
zjawiska takie, jak podniesiony poziom pobudliwosci psychicznej, obnizony prog

5 MIKA, E.: Kazimierz Dabrowski‘s views on mental health. In: MANDAGLIO, S., (ed.): Dabrowski's
Theory of Positive Disintegration, Great Potential Press, Inc., 2008, s. 33 - 39.

6 MIKA, E.: Theory of Positive Disintegration as a Model of Personality Development for Exceptional
Individuals. In: HAFENSTEIN, N.L. - KUTRUMBOS, B. - DELISLE, J., (Eds.): Perspectives in
Gifted Education, Vol.3, University of Denver, Denver, CO, Fall 2005, s. 45.

7 DABROWSKI, K.: Dezintegracja pozytywna, Warszawa : Pafistwowy Instytut Wydawniczy, 1979,
S.37 - 46.
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frustracji, wystepowanie nerwic, obecnos¢ konfliktow wewnetrznych oraz przysto-
sowanie i nieprzystosowanie pozytywne®.

W koncepcji Dabrowskiego, rozwoj ma charakter niezwykle dynamiczny,
a ponadto fatwo zauwazy¢, ze nie jest procesem prostym. Tym samym Dabrowski
zwrocit uwage na fakt, ze realizowanie poszczegdlnych zadan i wyzwan rozwojo-
wych jest wobec jednostki bardzo wymagajace, ale moze by¢ takze bolesne i trau-
matyczne. Zdaniem autora niniejszej pracy, nalezy to uznac za jedna z najwiekszych
zalet omawianej teorii. Zgodnie ze stanowiskiem Dabrowskiego, osiagniecia rozwo-
jowe pojawiaja sie w trudnych czy wrecz krytycznych sytuacjach, kiedy struktura
osobowosci ulega zachwianiu, a nawet pewnemu rozbiciu. Procesy tego typu czto-
wiek powinien wykorzystywa¢ jako fundament przysztych osiagniec¢ rozwoju osobi-
stego. Wskazanie doniostej wagi i roli konfliktow oraz trudnych przezy¢, faczy teorie
Kazimierza Dabrowskiego z koncepcja Erika Eriksona, ktéra omoéwiona zostanie w
kolejnym podrozdziale pracy.

Droga ludzkiego rozwoju w koncepcji Erika Eriksona

Erik Erikson byl amerykanskim psychologiem rozwojowym i psychoanality-
kiem, pochodzenia niemieckiego. Jego oryginalna i interesujaca koncepcja, zostata
zbudowana na ideach zaproponowanych przez Zygmunta Freuda. Dlatego mozna
zauwazy¢ w niej silne wplywy psychoanalizy®. Teoria Eriksona nazywana jest psy-
chospoteczng teorig rozwoju. Zaproponowany przez niego model jest bardzo szcze-
golny, autor skoncentrowat sie bowiem na ré6znych zjawiskach rozwojowych na prze-
strzeni catego zycia cztowieka. Wyodrebnit stadia rozwojowe, ktére s3 w zasadzie
kreowane przez wptywy ze strony srodowiska oraz przez zycie psychiczne jednostki.
W tym przypadku, rozwéj przebiega wiec na skutek konfrontacji pomiedzy zjawi-
skami rozwojowymi organizmu w sensie psychofizycznym, a szeroko rozumianym
otoczeniem spotecznym®.

Erikson twierdzit, ze rozwdj czlowieka ma charakter epigenetyczny, a zatem
odbywa sie wedlug pewnego planu. Kazda istotna dla cztowieka zdolno$¢ pojawia
sie w pewnym, do$¢ jasno okreslonym momencie i zgodnie z wewnetrznymi prawa-
mi rozwojowymi. Dzieje sie to jednak w konfrontacji z warunkami $wiata zewnetrz-
nego. Na kazdym etapie rozwojowym, osobowos¢ cztowieka musi sprosta¢ wyste-
pujacym kryzysom, a jednostka znalez¢ musi rozwiazanie okreslonych probleméw.
Teoria Eriksona jest teoria stadialng. W poszczegdlnych etapach wystepuja rozne
kryzysy, ktore w perspektywie psychospotecznej stanowig istote danego stadium”.

8 KAWCZAK, A.: Przedmowa. In: DABROWSKI, K.: W poszukiwaniu zdrowia psychicznego, War-
szawa : PWN, 1996, s. 6 - 7.

9 DARLING-FISHER, C.S.: Application of the Modified Erikson Psychosocial Stage Inventory: 25
Years in Review. In: West ] Nurs Res., 41(3)2019, s. 433 - 434-

10 OPOCZYNSKA, M.: Moratorium psychospoleczne - szansa czy zagrozenie dla rozwoju. In: GAE-
DOWA, A.: Klasyczne i wspolczesne koncepcje osobowosci, Krakow : Wydawnictwo UJ, 1999, s. 124
-125.

1 JANKOWSKA, M.: Sposoby rozwigzywania kryzyséw w teorii psychospolecznego rozwoju E. H.
Eriksona w aspekcie rozwoju czlowieka i zdrowia psychicznego oraz zaburzen w rozwoju. In: Kwar-
talnik Naukowy Fides et Ratio, (32) 2017, 8. 48.
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Erikson wyrdznit 8 stadiow rozwoju cztowieka. W kazdym z tych etapéw poja-
wiaja sie odmienne, szczegdlnie charakterystyczne dla danej fazy sposoby przezywa-
nia, ale takze specyficzne emocje. Osoba podejmuje pewne funkcje, realizuje kon-
kretne zadania i walczy z r6znymi problemami. W kazdym etapie postepu, osoba
realizuje procesy zachodzace w organizmie oraz przebiegajace na linii konfronta-
cji organizmu ze $rodowiskiem, dazac do integracji i ksztattowania oraz organizacji
osobowosci®. Poszczegolne stadia rozwojowe, z wyszczegolnieniem biegunow kry-
zysu oraz wartosci, ktore jednostka osigga w nastepstwie rozwigzania konfliktu, uwi-
doczniono w tabeli 1.

Tabela 1. Etapy (stadia) psychospotecznego rozwoju jednostki w ujeciu E. Eriksona

nazwa stadium wartos¢ stanowigca
r0ZWojowego biegun Konflikt biegun osiagniecie rozwojowe
(okres rozwoju | negatywny pozytywny w konsekwencji
cztowieka) rozwigzania konfliktu
. odstawowa . odstawowa ..
niemowlectwo PS iy konflikt podsia nadzieja
nieufnos¢ ufnos¢
wczesne wstyd . .
S . vy - konflikt autonomia wola
dziecinstwo i zwatpienie
$rednie . . C .
. poczucie winy | konflikt inicjatywa stanowczos¢
dziecinstwo
ozne oczucie . o .
pozne poczucie konflikt pracowitos¢ kompetencja
dziecinstwo nizszosci
. omieszanie . oczucie odejmowanie zadan
dorastanie pbomue: , . | konflikt po! . poceymo o
1o, tozsamosci tozsamosci wiernos¢, zdolnosé
wczesna . . . intymnos¢ g
iy izolacja konflikt ntym . mitos¢

dorostos¢ i bliskie relacje
$rednia stagnacja konflikt roduktywnos¢ | troska o innych
dorostos¢ ghac) p Y
pozna dorostos¢ | rozpacz konflikt integralnos¢ ego | madros¢

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie OPOCZYNSKA, M.: Moratorium
psychospoleczne - szansa czy zagrozenie dla rozwoju. In: GAEDOWA, A.: Klasyczne
i wspétczesne koncepcje osobowosci, Krakow : Wydawnictwo U], 1999, s. 124 - 125.

Jak mozna wnioskowa¢ na podstawie informacji uwidocznionych w powyzszej
tabeli, w kazdym z wyrdznionych przez Eriksona stadiow, wystepuje konflikt pomie-
dzy dwiema przeciwstawnymi zjawiskami. W efekcie rozwigzania kryzysu, osoba
przechodzi na wyzszy poziom rozwojowy, a tym samym jej osobowos¢ staje sie bar-
dziej dojrzala i zintegrowana. Ostateczna wartoscig, ktorg moze osiagnac cztowiek,

12 JANKOWSKA, M.: Sposoby rozwigzywania kryzyséw w teorii psychospolecznego rozwoju E. H.
Eriksona w aspekcie rozwoju cziowieka i zdrowia psychicznego oraz zaburzen w rozwoju. In: Kwar-
talnik Naukowy Fides et Ratio, (32) 2017, 5. 49.
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jest madros¢s. Oczywiscie, wszystkie wyszczegolnione wartosci autor koncepcji opi-
sal bardzo szczegétowo, wyraznie wskazujac ich konsekwencje oraz uwarunkowa-
nia*.

Koncepcja Eriksona bardzo silnie odwotuje sie do pojecia tozsamosci®. Autor
skoncentrowat sie na wewnetrznych przezyciach cztowieka i procesach zachodza-
cych w osobowosci, a takze na relacjach jednostki ze spotecznym otoczeniem. Teo-
ria na ma charakter jednoznacznie spoteczny. Oznacza to, Ze jej autor nadawat spo-
tecznym procesom bardzo donioste znaczenie®. Nietrudno zauwazy¢, ze koncepcja
Eriksona wykazuje pewne podobienstwa z teoria Kazimierza Dabrowskiego. W obu
tych ujeciach, rozwoj ma charakter dynamiczny i przebiega przede wszystkim dzie-
ki wystepujacym konfliktom. Obaj teoretycy ktadli wiec bardzo duzy nacisk na kilka
podstawowych zjawisk, do ktorych nalezy zaliczy¢ przede wszystkim:

*  stadialny charakter procesu rozwojowego,

*  przystosowawcze i rozwojowe znaczenie kryzysu i konfliktu,

* doniosla role konfrontacji pomiedzy wewnetrznym, azewnetrznym

zyciem jednostki,

*  rozwojowy wplyw doswiadczen traumatyzujacych,

*  cze$ciowo traumatyczny charakter samego rozwoju,

*+  konieczno$¢ podejmowania przez jednostke znacznych wysitkéw na dro-

dze do osiagniecia petni dojrzatosci osobowosci,

*  brakidentycznosci pomiedzy procesem rozwojowym u réznych jednostek.

Obie zaprezentowane koncepcje rozwoju osobowosci cztowieka, zwracajg uwa-
ge na niezwykle istotny fakt, ze postep w obszarze osobowosci nie moze odbywac sie
w warunkach statycznych, czyli stabilnych i bezpiecznych. Oznacza to, ze progres
charakteru musi pojawiac sie na podtozu kryzysowym. Erikson przez kryzys rozu-
mial dlugotrwaly konflikt pomiedzy przeciwstawnymi zjawiskami w konkretnym
etapie rozwoju jednostki.

Tymczasem koncepcja Kazimierza Dabrowskiego wydaje sie by¢ jeszcze bar-
dziej radykalna. Jej autor dopatrywat sie bowiem istotnych wartosci rozwojowych
rowniez w zjawiskach psychopatologicznych, w $wiecie medycznym tradycyjnie
uznawanych za niepozadane. Wnioskowal miedzy innymi, ze nawet powazne zabu-
rzenia psychiczne i emocjonalne moga by¢ podstawa, a nawet warunkiem dyna-
micznego ksztattowania prawdziwie dojrzatej osobowosci. W czasach Dabrowskie-
go byt to poglad dos¢ $miaty. Dominowat bowiem wowczas nadal patogenetyczny
model analizy i interpretacji zaburzen o charakterze psychopatologicznym.

3 TORONCZAK, E.: Teoria stadiéw rozwojowych E. Eriksona a ksztattowanie decyzji zasadniczej
czlowieka. In: Studia Gdanskie, (23) 2008, s. 97 - 99.

14 OSBORNE, J.W.: Commentary on retirement, identity, and Erikson's developmental stage model.
In: Can ] Aging., 28(4) 2009, s. 297.

5 MALONE, J. C. - LIU, S. R. - VAILLANT, G. E. - RENTZ, D. M. - WALDINGER, R. ].: Midlife
Eriksonian psychosocial development: Setting the stage for late-life cognitive and emotional health.
In: Dev Psychol,, 52(3) 2016, s. 497 - 498.

16 KNIGHT, Z. G.: A proposed model of psychodynamic psychotherapy linked to Erik Erikson’s eight
stages of psychosocial development. In: Clin Psychol Psychother., 24(5) 2017, s. 1047 - 1049.
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Mimo wszystko nalezy zaznaczy¢, ze podobne interpretacje zaburzen podej-
mowano juz wezesniej. Sam Zygmunt Freud wskazywat w swojej teorii, ze rozwdj
osobowosci ma zawsze charakter silnego konfliktu pomiedzy potrzebami i dazenia-
mi osobistymi czlowieka, a wymaganiami i oczekiwaniami, jakie wobec jednostki
formutuje spoteczenstwo i kultura. W gruncie rzeczy, koncepcja Freuda skoncen-
trowana zostata przede wszystkim na zjawiskach dynamicznych i traumatycznych.
Mozna powiedzie¢, ze stworzyla silne podstawy i w pewnym sensie utorowata droge
koncepcjom pozniejszym.

Dezintegracja pozytywna w perspektywie rozwoju doroslego czlowieka

Teoria Kazimierza Dabrowskiego jest teorig o charakterze rozwojowym. Sam
Dabrowski stwierdzat czasem, ze cztowiek jest skazany na rozwoj. Oznacza to, ze
zasadniczym przeznaczeniem cztowieka jest samorealizacja oraz spetnianie samego
siebie z wykorzystaniem naturalnego potencjatu. Cel ostateczny, bedacy takze pew-
nym sensem zycia, cztowiek odnalez¢ moze w petnej realizacji wlasnych mozliwosci.
Zdaniem Dabrowskiego, wszystkie inne cele zyciowe cztowieka podporzadkowane
s3 wlasnie procesowi rozwojowemu”. Zawiera sie¢ w tym najwazniejsza idea teorii
dezintegracji pozytywnej, ktorg opisano w jednym z weze$niejszych podrozdziatow.
Koncepcja ta jest w istocie teorig rozwoju psychicznego, wskazuje dynamizmy roz-
wojowe i poziomy oraz tworzy teorie stawania sie cztowiekiem. Z tej perspektywy
jest pewnga propozycja filozofii cztowieka.

W swojej nowatorskiej koncepcji, Dabrowski odrzucit wszelkie normy zdrowia
psychicznego, ktore maja charakter statyczny oraz dotyczace psychologicznej sta-
gnacji, stereotypowosci czy automatyzméw i nasladownictwa. Nie uznawat przy-
stosowawczych wartosci zjawisk takich, jak bezrefleksyjnos¢ czy niewrazliwo$c
oraz zadowolenie z siebie. Wystepowal tym samym przeciwko patogenetycznym
normom medycznym, ktdre definicje zdrowia utozsamiaja przede wszystkim z bra-
kiem choroby. Odrzucat poglad, zgodnie z ktérym zdrowie to zdolnos¢ przystoso-
wania i réwnowaga psychiczna. Stwierdzat, ze ludzie dorosli réwniez permanentnie
sie rozwijaja, a rozwdj cztowieka nie stanowi continuum - poziomy nizsze nie moga
zawierac w sobie poziomu wyzszych.

Zdaniem Dabrowskiego, czlowiek rozwija sie dzieki nieustannemu trudowi
istnienia, poprzez przezywanie i rozwiazywanie wewnetrznych konfliktow. Powi-
nien zaprzeczac sobie i $rodowisku, dokonywac przewartosciowan, zwlaszcza w
obrebie materiatu otrzymywanego od innych osob. Rozwijajac sie, cztowiek rozbija
wzorce i normy oraz nadane z gory cele. W odniesieniu do koncepcji Dabrowskie-
go, mowi sie wiec o tzw. ,,drugich narodzinach” cztowieka, ktore przebiegaja w cier-
pieniu i dzieki nieprzystosowaniu. Podatnos¢ na psychiczne zranienia, bél moral-
ny, do$wiadczenie pustki i wyobcowania, przezywanie wstydu, poczucia winy, okre-
sow braku zaufania do samego siebie oraz napiec i zalaman czy depresji, Dabrowski
interpretuje w kategoriach rozwojowych i pozytywnych. Wskazuje takze, ze kazdy
proces autentycznego rozwoju wymaga rozluzniania, a nawet rozbicia juz utworzo-

7 LIMONT, W.: ,Inny $wiat? Czy nieznany ich wtasny?” Potencjat rozwojowy, wzmozona pobud-
liwos¢ psychiczna a zdolnosci. In: Psychologia Wychowawcza, (5) 2014, s. 1.
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nych i zintegrowanych struktur osobowosciowych. Dotyczy to takze ustalonego sto-
sunku do wewnetrznej rzeczywistosci oraz zewnetrznych warunkow. Kazdy krok ku
wlasnemu autentyzmowi, dokonywany jest za cene wstrzasu, smutku i cierpienia®®.

Dabrowski uznawat zasadnos¢ rozwoju cztowieka przez cate jego zycie, a wiec
takze w dorostosci i w poznych latach. Kazdy cztowiek dorosty, doswiadcza wiec bra-
ku réwnowagi psychicznej, nerwowosci, czy tez pelnoobjawowy nerwic. Co ciekawe,
im bardziej wybitna i twdrcza jest jednostka, tym gtebsze i bogatsze moga by¢ kryzy-
sy". Autor koncepcji méwit rownocze$nie o dezintegracji negatywnej, ktora dotyczy
proceséw inwolucyjnych, regresywnych oraz dotyczacych ograniczen w mozliwo-
sciach rozwojowych. Dezintegracja pozytywna jest wiec dezintegracja, ktdra stano-
wi wedtug Dabrowskiego niezbedny warunek rozwojowy. Nadmierng pobudliwosé¢
i wrazliwo$¢ psychiczng oraz wiekszo$¢ nerwic, Dabrowski uwaza nie za choroby,
lecz za niezbedny warunek autentycznego rozwoju i uzyskiwania zdrowia psychicz-
nego. Na podstawie miedzy innymi wynikéw badan klinicznych, Dabrowski stwier-
dzil, Ze nerwice bywaja mechanizmami obronnymi i profilaktycznymi wobec ciez-
szych schorzen psychicznych®.

Za cel leczenia psychiatryczne i psychologicznego, autor omawianej koncep-
cji uwazat przede wszystkim swiadczenie pomocy jednostce ludzkiej w jej rozwo-
ju. Wszystkie przezycia, ktore s3 trudne, ale staja sie podstawa hierarchii wartosci,
wzrostu moralnego, samo$wiadomosci oraz autonomii i autentyzmu, autor uwaza
za pozytywne. Wartosciowy i przystosowawczy charakter nadaje réwniez cierpie-
niu. Nalezy wiec wskazad, ze przezywajac rézne doswiadczenia traumatyczne, czto-
wiek dorosty zyskuje szanse na wszechstronny i pelny rozwoj. W walce z codzien-
nymi przeciwnosciami losu, osoba ksztattowa¢ moze wlasng osobowosc. 1, wedtug
Dabrowskiego, wlasnie w ten sposob sie to odbywa. Nie ma wiec petni rozwoju psy-
chicznego i emocjonalnego bez cierpienia i momentow zataman?.

Dezintegracja oznacza wtorne rozcztonkowanie tego, co juz zostato ustalone.
Przypomina to burzenie starej budowli, aby na jej miejscu i z jej fragmentow wznie$¢
nowg, znacznie doskonalszg i bardziej odporng. Pewne uzasadnienie tego stanowi-
ska znalez¢ mozna rowniez w zjawiskach czysto somatycznych. Warto zwrocic uwa-
ge, ze ztamana kos¢, w miejscu pekniecia, staje sie po zrosnieciu znacznie silniejsza,
niz przed uszkodzeniem. Nieco podobnie jest w szczegdlnym procesie rozwojowym,
ktory opisywat i analizowat Dabrowski.

18 LIMONT, W. - DRESZER, J. - BEDYNSKA, S. - SLIWINSKA, K.: Wzmozona pobudliwos¢ psy-
chiczna, wybrane cechy osobowosci a ple¢ szczegdlnie zdolnych uczniow, In: SEKOWSKI, A. E.
- KLINKOSZ, W.: Zdolnosci cztowieka w ujeciu wspélczesnej psychologii. Lublin : TN KUL, 2010,
$.39 - 4L

19 LIMONT, W.: ,Inny swiat? Czy nieznany ich wtasny?” Potencjat rozwojowy, wzmozona pobud-
liwos¢ psychiczna a zdolnosci. In: Psychologia Wychowawcza, (5)2014, s. 13.

20 DABROWSKI, K. - KUJAWSKA, ].: Psychonerwice u miodziezy wybitnie uzdolnionej ze szkét
artystycznych i sportowych. In: Zdrowie Psychiczne, (6) 1965, s. 29 - 31.

2 DABROWSKI, K.: Psychoterapia przez rozwdj. Warszawa : Polskie Towarzystwo Higieny Psy-
chicznej, 1979, s. 38.
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Spoteczne aspekty dezintegracji pozytywnej

Rozwazajac spoteczng wartos¢ dezintegracji pozytywnej, nalezy przede wszyst-
kim wskaza¢ naistotny moment, ktory dotyczy spotecznych aspektow rozwoju.
Budujac wlasng osobowos¢ i caly swiat wewnetrzny, jednostka wykorzystuje wla-
sny potencjal, ale czerpie takze szeroko z informacji i bodzcow, dostarczanych przez
srodowisko spoteczne. W gruncie rzeczy, rozwoj cztowieka w izolacji od otoczenia
spotecznego jest bardzo trudny, a jego konsekwencje zazwyczaj pozostawiajg wie-
le do zyczenia. Dlatego przyjmuje sie, ze stala obecnos¢ innych ludzi jest niezbed-
nym czynnikiem rozwojowym, aby wzrost jednostki byt prawidtowy i niezaburzo-
ny. Zadaniem rozwojowym jest wiec integrowanie wlasnych potrzeb i egocentrycz-
nie spostrzeganych dazen z wymaganiami i normami, jakie w stosunku do jednost-
ki formutuje spoteczenstwo. Z tego punktu widzenia, caly rozwoj osobniczy jest
tak naprawde rozwojem spotecznym. Niezbednym elementem tego rozwoju jest
bowiem wrastanie w grupe spoleczna, ktora stanowi najwazniejszy punkt odniesie-
nia oraz $srodowisko wychowawcze>.

Idac dalej nalezy stwierdzi¢, ze dezintegracja pozytywna jest przynajmniej
czesciowo procesem przystosowujacym jednostke do zycia w spotecznosci. Oso-
ba rozwijajaca sie musi bowiem umie¢ pogodzic¢ wlasne potrzeby z oczekiwaniami
i potrzebami innych ludzi. W wielu koncepcjach psychologicznych wskazuje sie, ze
cztowiek jest istotg spoleczna i nie zyje dla samego siebie, lecz miedzy innymi po to,
aby wchodzi¢ w interakcje i zwigzki interpersonalne®. Budujac wzajemne kontakty,
jednostki ludzkie uzupetniaja sie nawzajem i wzajemnie wypetniaja swoje potrzeby
przynaleznosci, przyjazni, mitosci i szacunku czy nawet prestizu spotecznego. Trud-
no wiec mowic o pehi rozwoju w odosobnieniu®.

Dezintegracja pozytywna jest procesem wszechstronnego rozwijania osobo-
wosci cztowieka pod wptywem bodzcéw wewnetrznych i zewnetrznych. Proces ten
wiaze sie z dyskomfortem, a nawet cierpieniem, przy czym zjawiska prowadzace
do wewnetrznych konfliktéw pochodza zaréwno z zasobow jednostki, jak i z bodz-
cow ptynacych z otoczenia. Oznacza to ,ze przyczyng cierpienia i przykrych przezy¢
jest miedzy innymi przekaz spoteczny. Warto bowiem wskaza¢, ze funkcjonujac w
grupie spotecznej, jednostka narazona jest na specyficzne urazy, wynikajace przede
wszystkim z potrzeby bycia akceptowanym. Potrzeba afiliacji wymaga wielu poswie-
cen. Aby sprosta¢ wymaganiom otoczenia, cztowiek musi ograniczac wlasne potrze-
by, ale czesto takze poradzic¢ sobie z roznego rodzaju zdarzeniami traumatycznymi
o charakterze miedzyludzkim. Bodzce spoteczne moga wiec powodowa¢ zjawiska
prowadzace do dezintegracji®.

Jednak dezintegracja pozytywna wykazuje istotne walory spotecznego przy-
stosowania. W jej przebiegu bowiem, cztowiek wypracowuje dojrzate i zintegrowa-

2 ZABELOCKA-SKUPIENSKA, D.: Cztowiek skazany na rozwdj. In: Ethos, (27) 1994, s. 69 - 73.

3 TATALA, M.: Problematyka rozwoju w teorii dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dgbrowskiego.
In: Paedagogia Christiana, (9) 2002, s. 112.

24 TATALA, M.: Problematyka rozwoju w teorii dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dgbrowskiego.
In: Paedagogia Christiana, (9) 2002, s. 114.

»  IWANICKA-MACIURA, A.: Antropologia filozoficzna w ujeciu polskiej szkoty higieny psychicznej,
Uniwersytet Slaski w Katowicach. Katowice : Wydziat Nauk Spotecznych, 2004, s. 45 - 49.
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ne struktury osobowosciowe, ktdre przyczyniaja sie miedzy innymi do poprawnego
i satysfakcjonujacego funkcjonowania w grupie spotecznej. W tej perspektywie, dez-
integracja pozytywna jest wiec procesem jednoznacznie prospotecznym i niezbed-
nym w przebiegu integracji jednostki ze srodowiskiem ludzkim. Biorac pod uwa-
ge, ze wszystkie osoby ludzkie doswiadczaja procesow dezintegracyjnych nalezy
wskazac, ze mechanizm opisany szczegétowo przez Kazimierza Dabrowskiego jest
mechanizmem globalnie sprzyjajacym rozwojowi cztowieka, zardwno na gruncie
indywidualnym, jak i grupowym.

Podsumowanie i wnioski

Biorac pod uwage zgromadzone w niniejszej pracy informacje, autor wyprowa-
dzit wnioski szczegdtowe, ktore stresci¢ mozna w nastepujacych punktach:

1. Koncepcja dezintegracji pozytywnej jest koncepcja oryginalng i dos¢ nowa-
torska, cho¢ z drugiej strony mozna powiedzie¢, ze jest to teoria kontynu-
ujaca pewne tradycje mysli psychologicznej i psychiatrycznej z poprzedza-
jacych aktywnos$c¢ Kazimierza Dabrowskiego epok.

2. Dezintegracja pozytywna jest procesem przystosowania poprzez nieprzy-
stosowanie. Oznacza to, ze jednostka ludzka doswiadczy¢ musi zjawisk
nie przystosowawczych, aby uzyska¢ wyzszy poziom integracji osobowosci
i moc realizowac wlasny potencjat rozwojowy.

3. Koncepcja dezintegracji pozytywnej jest koncepcja korespondujaca z inny-
mi koncepcjami rozwojowymi. Wykazuje znaczne podobienstwa formalne
do teorii moratorium psychospotecznego Erika Eriksona. W obu opisanych
teoriach wystepuja podobne momenty, dotyczace przystosowawczych war-
tosci kryzysu

4. Dezintegracja pozytywna jest procesem stymulujacym, a nawet warunku-
jacym rozwoj cztowieka na przestrzeni catego zycia. Podobnie jak Erikson,
rowniez Dabrowski uznawat, ze jednostka ludzka rozwija sie przez cate
zycie, a motorem napedowym tego rozwoju staja sie konkretne kryzysy
rozwojowe.

5. Dezintegracja pozytywna jest zjawiskiem bardzo istotnie przyczyniajacym
sie do budowy zycia spolecznego. Przezywajac procesy dezintegracyjne,
cztowiek wyksztalca bowiem wartosci, postawy i umiejetnosci, ktore sa
niezbedne do zycia w spoleczenstwie. Z drugiej strony, to wlasnie srodowi-
sko spoteczne dostarcza bodzcéw, dzieki ktorym mogg zosta¢ uruchomio-
ne procesy dezintegracyjne.

Podsumowujac nalezy takze wskazaé¢, ze uzyskano potwierdzenie sformu-
lowanej we wprowadzeniu tezy wiodacej. Dezintegracja pozytywna jest procesem
o niezwyklej wartosci rozwojowej, a teorie Kazimierza Dabrowskiego nalezy uzna¢
za koncepcje oryginalng i wartosciowa w rozumieniu rozwoju cztowieka dorostego
oraz struktur spotecznych.
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Stredoveké univerzity a ich odkaz pre dnesnu dobu*
Medieval universities and their legacy for today

RADOVAN SOLTES

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Medieval universities represented a great boom in scientific and human thinking in Europe.
In terms of content, they meant bridging of the philosophical and theological ,silence since antiquity,
whether in the field of theology or philosophy. Universities thus brought a new way of education, which
influenced the following centuries. The aim of the present study is to briefly present the historical roots
of the university itself and to show its relevance and relevance today, with an emphasis on the search
for truth through dialogue and critical thinking. In this sense, universities are a permanent legacy and
an inspiration, especially for the current academic environment, which, however, increasingly omits the
question of the human life entirety, to which it is necessary to return.

Key words: Medieval universities. Education. Philosophy. Theology. Academic disputes.

Uvod

Stredoveké univerzity znamenali velky rozmach vedeckého a humanitného
myslenia v Eurépe. Ked uz dovtedajsi sposob vzdelavania nebol uspokojujtci, zaca-
li sa formovat nové instittcie, spociatku len neorganizovane, ale ¢asom dosiahli
aj organizovanu Strukturu. Boli to univerzity, ktoré mali taky tspech, Ze ich zaber
zahfnal Studentov z celej Europy. Islo predovsetkym o univerzity v Bologni a Pari-
7i, ale neskor aj v ostatnych castiach Eurdpy. Po obsahovej stranke znamenali pre-
klenutie filozofického a teologického ,mlcania“ od staroveku, ¢i uz na poli teologie
alebo filozofie. Univerzity tak priniesli novy spdsob vzdelavania, ktory ovplyvnil
aj nasledujtice storocia. Cielom $tudie je poukdzat na ich vyznam, ktory pretrvava
do sti¢asnosti, ako aj na potrebu nanovo premysliet niektoré principy ducha univer-
zity, ktoré sa scasti vytratili. Stru¢ne nacrtneme historické stvislosti vzniku univer-
zit, zvIast v suvislosti s ich vztahom k Cirkvi a poukdzeme na klucové idey, ktoré st
aj v dne$nom akademickom svete aktualne, s dérazom na formovanie dialogu a kri-
tického myslenia, ktory bol charakteristicky pre takzvanu ,scholasticki metddu®

Vznik univerzit
V 12. a 13. storodi urobila zapadna civilizacia velky pokrok. Vrcholné obdobie
stredoveku zaznamenalo velky rozvoj polnohospodarstva, obchodu a finan¢nictva.

1 Clanok je parcialnym vystupom v ramci projektu KEGA ¢. 016TTU-4/2021: ,Program duchovného
sprevadzania pre vysokoskolskych uditelov*
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Rozvoj nastal aj na poli umenia, v architektire a re¢nictve, o com sved¢ia mnohé
katedrdly a poézia. Dolezitym medznikom bolo obdobie eurdpskeho myslienkové-
ho vyvoja, ktoré van Steenberghen prirovnava k takym svetodejinnym udalostiam,
ako bolo stahovanie narodov, rozsirenie islamu ¢i reformécie.> Velky vplyv na mys-
lenie zaznamenal vznik univerzit, ktoré sa stali centrom rozvoja vzdelania a vedy. Tie
sa rychlo stali akoby tretou mocnostou vtedajsieho sveta. Okrem $tatu a Cirkvi mali
osobitné postavenie a vplyv na intelektudlnu formdciu studentov z celej Eurépy. So
zalozenim univerzit vznika takzvané zlaté obdobie scholastiky a velky rozvoj na poli
teologie a filozofie.

Univerzity sa kreovali po obdobi katedralnych a klastornych skol. Katedralne
a klagtorné $koly zohravali hlavnt tlohu pri vzdelavani v rannom stredoveku. Uro-
ven tychto $kol casto zdvisela od momentalnej situdcie klastora. Napriek tomu sa
v tychto skoldch rozvinula metdda vzdelavania tzv. slobodnych umeni podla ,trivia’,
ktoré tvorila gramatika, rétorika a logika a podla ,quadria®, ktoré zahrtialo aritmeti-
ku, geometriu, astronomiu a hudbu. To neskér prevzali aj univerzity.

Na mnohych miestach nastal ¢iasto¢ny upadok katedralnych a reholnych $kol,
¢o bolo podnetom pre mnohych ucencov, aby sa osamostatnili. Niektori ucenci,
predovsetkym v Parizi a v Bologni, zacali vykondvat ucitelské povolanie nezavisle,
na vlastnu past. Vdaka ich schopnostiam a novej dialektickej metdde, ku ktorej sa
eSte vratime neskor, aplikovanej v PariZi na filozofiu a teoldgiu a v Bologni na rim-
ske a kanonické pravo, boli ich prednasky velmi sledované, a tak polozili zaklady
pre novy rozkvet vedy. Okolo jednotlivych uznavanych ucitelov sa vytvarali skoly,
ktoré zakladali vlastné tradicie. I$lo napriklad o zndamu Chartresku skolu a Svdtovik-
torskui skolu. Postupom ¢asu pri zakladani univerzit tieto $koly ustupovali do tizadia
a nakoniec vacsinou stratili svoj vedecky vyznam.+ Napriek tomu tieto dobrovolné
zdruZzenia profesorov a Studentov znamenali velky obrat vo vzdelévani.

Slobodné zdruzenia boli spociatku bez pravidiel a bez stability, ale ¢asom sa ich
postavenie zmenilo a z tychto slobodnych $kol zacali vznikat organizované institu-
cie. Profesori a $tudenti $kol sa spajali do korporacii pre spolo¢nti obranu vlastnych
privilégii, ktoré im postupom ¢asu zarucovala Cirkev a §tat. Vladari, ale hlavne pape-
zi im priznali dalekosiahle vysady, medzi nimi i vlastnt jurisdikciu. Pridelovali sa
im i cirkevné beneficia ako zaklad pre ich ekonomicku sebestac¢nost. Medzi rozli¢-
né privilégia, ktorymi ich obdarovali panovnici, ale i papez patrilo, Ze neplatili dan,
mali osobnu slobodu, vlastné stidnictvo, pravo promocie a studujtci klérus bol oslo-
bodeny od povinnosti rezidencie.> To je zdklad takzvanych akademickych slobdd,
ktorych ciefom bolo v prvom rade slobodné myslienkové tsilie pri pozndvani sveta
a zivota ¢loveka ako takého.

,Cirkevny charakter univerzit je nediskutovatelny. Univerzity mohli vznikat
a udelovat , fakultas ubique docendi“ len so schvdlenim pdpeza ako najvyssieho strdz-

2 Porov. BONDY, E.: Filosofie sklonku antiky a kiestanského stiedovéku. Praha : Vokno, 1993, s. 159.
3 Porov. DOLINSKY, J.: Dejiny Cirkvi - Stredovek. Bratislava : Aloisianum, 1997, s. 280 - 281.

4 Porov. HEINZMANN, R.: Stredovékd filosofie. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc, 2002, s. 192.

5 HERTLING. L.: Dejiny Katolickej cirkvi. Cambridge : Dobra kniha, 1983, s. 177.
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cu nduky a vyucovania.”, uviedol cirkevny historik Juraj Dolinsky.® Okrem Papeza
vSak mohli univerzity zakladat aj cisari. Preto podla genézy vzniku mozeme stredo-
veké univerzity rozdelit na tie, ktoré 1) vznikli bez $pecialnych privilégii; 2) ktoré uz
po svojom zriadeni dostali univerzitné privilégia; a nakoniec 3) tie, ktoré boli zriade-
né na zaklade papezskych alebo $tatnych privilégii.

Skor, nez sa zacal pouzivat tento nazov, oznacenie pre novy typ $kél nieslo
meno ,studium generale“. To vystihovalo samotny obsah vyucovania, ktorym sa tie-
to univerzity zaoberali. I$lo o $tyri zdkladné discipliny - teoldgia, pravo, medicina
a filozofia, ktord sa nazyvala aj ,artes liberales“ (slobodné umenia). Tieto discipli-
ny boli typické najma pre Pariz. Oxford bol na ¢ele v huméannych, prirodovednych
a matematickych studidch. Jazyk, v ktorom sa predndsalo bola latin¢ina. Vyhodou
bolo, ze latin¢inou sa odstranil problém jazykovej bariéry a studenti mohli studovat
na rozli¢nych univerzitdch a v r6znych krajinach v tom istom jazyku. Filozofia bola
zakladom pre $tudium prvych troch disciplin. Okrem tychto disciplin vSetky uni-
verzity mali aj fakultu umenia. Univerzity teda mali spravidla $tyri fakulty, aj ked to
nebola podmienka. Vy$$ou fakultou bola medicina a za najvyssiu bola povazovana
teologicka fakulta.

Vsetky univerzity 13. storocia, s vynimkou Anglicka, prindlezia latinskym kraji-
nam; v Nemecku a v dalsich severnych oblastiach vznikali univerzity len v 14. storo-
¢i. Medzi prvé patrili univerzity v Taliansku a vo Franctizku. I$lo o zndme univerzity
ako bola univerzita v Bologni, ktord si ziskala svetova povest uz od 11. storo¢ia zvlast
v $tadiu prav. Potom to boli univerzita v Parizi, ale aj Oxforde. Neskér vznikali aj
iné univerzity z podnetu panovnikov a papezov v Neapoli (zalozena Fridrichom II
v roku 1224), v Toulouse (Gregorom IX v roku 1229), v Rime (Inocentom IV. v roku
1244), v Spanielsku v Palencii (1212) a v Salamanke (1243). Na tizemiach Nemecka
boli prvé univerzity zalozené v 14. storodi: v Prahe (Karolom IV. roku 1348), vo Viedni
roku 1365, v Heidelbergu roku 1385, v Koline roku 1388 a v Erfurte roku 1392.7

Zo 64 univerzit zalozenych do roku 1400, 33 vlastni zakladajtce papezské lis-
tiny, 21 vylu¢ne papezské dekréty a len 10 zalozili $tatne urady.® Papezove dovole-
nie, vak bolo potrebné viade, pretoZe on mal najvyssi dozor nad stadiami a len on
mohol udelit , facultatem ubique docendi“?

Vrcholom sttdia bolo stadium teoldgie. Vychddzalo sa pritom zo Zidovsko-
-krestanského presvedcenia, Ze cely svet je stvoreny Bohom a tak ¢lovek moze skr-
ze poznanie sveta sa Cosi dozvediet aj o jeho Stvoritelovi, ¢o sa stalo motivaciou pre
objavovanie prirodnych zakonov a vedeckého popisu sveta. To je jeden z dovodov,
preco sa univerzity a moderna veda zrodili v zapadnej civilizacii. Univerzity vSak
nemuseli mat vzdy fakultu teologie. I$lo o pripady, ked popri univerzite jestvovala
uz skor zalozena teologicka skola. Napriek tomu mali univerzity cirkevny charakter
arozvijali chdpanie hodnét a vedy v krestanskom duchu.

6  DOLINSKY, J.: Dejiny Cirkvi - Stredovek. Bratislava : Aloisianum, 1997, s. 281.

7 Porov. HERTLING. L.: Dejiny Katolickej cirkvi. Cambridge : Dobra kniha, 1983, s. 177.

8 Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny - Zlaté obdobie krestanského stredoveku. Levoca : Polypress,
2001, s. 258 - 259.

9 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky Sv. Martin : Neogarfia, 1943, s. 422.
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Pokial ide o bohatost teologickej literattry a vysku duchovnej kulttry, moz-
no 13. storocie porovnat s obdobim velkych cirkevnych otcov okolo roku 400. Naj-
vacsie mend, ktoré sa v tomto obdobi objavuju na univerzitdch su z frantiskanské-
ho a dominikanskeho radu. Lektor v Parizi z franti$kdnskeho radu Alexander Hal-
sky (1 1245); Jan Fidanza z Bagnorea v Toskdnsku, zndmy pod menom Bonaventura
(1 1274); Roger Bacon (1 1394) a Jan Duns Scotus (1 1308), lektor v Oxforde, v Pari-
zi a v Koline. Z dominikdnskeho radu najvyznamnejsi myslitel stredoveku Tomas
Akvinsky (1 1274); jeho ucitel Albert Velky (1 1280) a Peter z Tarantasie znamy ako
papez Inocent V. (1 1276).°

Celé toto posobenie univerzit malo charakter jednoty, ktora sa prejavovala
na kultirnom, humannom a duchovnom poli v duchu krestanskych tradicii. Uni-
verzity sa takto stali centrami vzdelanosti. Vynikajuci ucenci pritiahli do jednotli-
vych skol mnohych Ziakov. No i8lo i o urcitu reciprocitu, nakolko nadani posluchdci
ocakavali kvalifikovanych profesorov. V $irSom zmysle mozno povedat, Ze od tych-
to ¢ias dochddza ku klu¢ovému ideovému obratu na eurépskom kontinente, kto-
ry vyvrcholi v osvietenstve a premene spolo¢nosti v duchu humanity, ludskych
prav a demokratizacie spolo¢nosti, bez ktorych si dnes nevieme predstavit politické
usporiadanie nasej spolo¢nosti. Zaiste v dejinnom vyvoji nemalo hladanie humanity
vzdy len pozitivne prejavy a v niektorych pripadoch sa obrdtilo aj proti dobru ¢love-
ka. Zvacsa vsak islo o ideologické tendencie, ktoré hladanie pravdy spajalo s mocen-
skymi ambiciami.

Organizacia univerzity

Na cele univerzity stal do konca 13. storocia biskupsky kancelar (scholasticus),
ktory mal najvyssi dozor nad vedeckym vyucovanim a sudnu pravomoc nad poslu-
chd¢mi. On udeloval profesorom ,veniam docendi‘. Na cele fakult stal dekan. Uni-
verzity vyuzivali papezské a Statne privilégia. V ramcoch autondmie mali pravo vol-
by rektora, vlastné stidnictvo, samospravu, slobodu od dani, zabezpecenie osobnej
bezpecnosti pre profesorov aj $studentov, pravo udelovat akademické stupne a pravo
oslobodit studujtci klérus od povinnosti rezidencie. Charakteristickymi vlastnos-
tami univerzitnej organizacie boli: sloboda $tudia (bez imatrikulacii), $tudia boli
medzinarodné, hierarchické a mali pokracovanie. Najprv sa totiz Studovalo ,artes
liberales® (filozofia) a nasledne teoldgia."

Pretoze Studenti mali akademicku slobodu, bolo potrebné ich zdruzit v istych
instittciach, ktoré mali zaistit poriadok, ale aj ochranu ich prav. Mnozstvo studen-
tov nachadzajucich sa mimo vlasti spdsobilo, ze univerzitné prostredie nebolo vzdy
najvhodnejsie na formaciu. Aby sa zabranilo zlym vplyvom, zacali bohati dobrodin-
ci zakladat tzv. kolégid. Tie sluzili na ubytovanie a stravovanie $tudentov, ale aj k ich
formacii.

Prvé kolégium, ako uz bolo spomenuté, bolo zalozené na parizskej univerzite
v roku 1253 Rébertom de Sorbone, kaplanom a spovednikom Ludovita IX. Kolégia

10 Porov. HERTLING. L.: Dejiny Katolickej cirkvi. Cambridge : Dobra kniha, 1983, s. 177 - 178.
u Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny - Zlaté obdobie krestanského stredoveku. Levoca : Polypress,
2001, 8. 257.
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mali ulohu ochrany, ale aj pomoci a podpory chudobnych $tudentov v $tudiu cez tzv.
stipendid. Posluchaci medzi sebou tvorili korporacie podla ndrodnosti. Dovtedajsi
spdsob vyucovania v partikuldrnych skoldch, kde mali posluchaci pristup len podla
urcitej narodnosti alebo kraja, bol univerzitami prekonany. Univerzity boli otvore-
né pre Studujucich réznych zemi. Tak sa napriklad na parizskej univerzite Studen-
ti delili na Francazov, Pikardov, Normanov a Anglicanov, ku ktorym patrili i Nemci
a severné narody. Jednotlivé narody si volili svojich predstavenych, ktori sa nazyvali
prokurdtori a ktori bdeli nad privilégiami a pravami posluchacov.

Studenti si mohli slobodne volit miesto $ttdia a akademické zavere¢né sktisky
boli uznané v celej Eurdpe. Univerzity udelovali po prisnych skaskach titul doktora
alebo magistra, ktory opraviioval na profesorsky trad (licentia ibique docendi). Dok-
torskému titulu predchadzal bakalauredt a licenciat. Bakalaureat spociatku nezna-
menal akademicky stupen, ale tak sa nazyval student, ktory sa este ucil, ale zaroven
uz aj prednasal.” Stadium vytvéralo akoby tretiu samostatnu svetovi autoritu alebo
,wvelmoc®. Promocia na doktora mala velky vyznam a na niektorych univerzitach sa
takmer rovnala udeleniu $lachtictva.

Univerzity takto pretrvali az do sucasnosti, aj ked ich organiza¢na struktura sa
zmenila. Od 17. storodia latin¢inu postupne nahradili narodné jazyky a univerzity
sa rozdelili do fakult so $pecializaciami na ur¢ité vedné oblasti. Taktiez pontikajt aj
mnohé humanitné a prirodné vedy.

Navrat k idei univerzity

Univerzita aj dnes predstavuje kli¢ovti ulohu v procese formovania a vzdela-
vania, s akcentom na snahu o komplexny a celistvy pohlad na svet, ktory je mozné
skamat z réznych aspektov. Nakoniec to obsahuje aj vyznam terminu univerzita®.
Ako naznacuje nazov (universitas literarum - vSeobecnost vied), univerzita pévod-
ne zahriovala vetky vedné odbory a spdjala ich v jeden celok v krestanskej teologii,
ktora vsetko poznanie zavrSovala.*

Pojem ,universitas“ tak odhaluje hlbsie dimenzie vzdelania a prave tie sa dnes
vytracaju. Zozaciatku islo o starost o jednotu poznania, ktora sa chcela zaujimat
o svet ako celok, ktory sa nazeral z pozicie , facultas“ - moznost, schopnost, prilezi-
tost porozumiet. Na univerzitach sa na jednej strane kladol doraz na to, aby nedo-
chddzalo ku zmiesavaniu roznych druhov poznania a preto kazdé z nich musi dostat
svoje miesto na urcitej nezavislej fakulte.> Na druhej starne i$lo o snahu integrovat
tieto formy poznania do istého celostného nazerania na svet. To sa dialo prostred-
nictvom diskusie a vzajomnej vymeny poznatkov. Od nastupu vedeckého myslenia
a metodologie v novoveku je tento celostny pristup znac¢ne oslabeny, ale na druhej

2 Porov. SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky Sv. Martin : Neogarfia, 1943, s. 423.

3 Nazov univerzita vznikol az ku koncu 14. storocia v Nemecku. Predtym sa menom ,universitas*
oznacovala spolo¢nost vyucujucich (fakulty docentov) alebo organizécia $tudentov podla néro-
dov, alebo korpordcia ucitelov a Studentov do vys3ej skoly (universitas magistrorum et scholarium).
Porov. DOLINSKY, J.: Dejiny Cirkvi - Stredovek. Bratislava : Aloisianum, 1997, s. 281.

14 Porov. STORIG, H. J.: Malé déjiny filozofie. Praha : Zvon, 1991, s. 184.

55 Porov. SPIDLIK, T. - RUPNIK, M. L.: Integrdini pozndni. Olomouc : Refugium, 2015, s. 59.
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strane sa opdt objavuju snahy o interdisciplinarne prieniky, ktoré mozu vzdjomne
napomahat vSetkym zdcastnenym.

Katolicka cirkev sa k tomuto procesu jednoznacne oficiélne prihlasila na Dru-
hom vatikdnskom koncile, kedy sa otvorila poziadavka o vzdjomnom o dialogu
medzi teoldgiou a vedou: , Ak sa pod autonémiou pozemskych skutocnosti rozumie,
Ze stvorené veci a samotné spolocenstvd maju vlastné zdkony a hodnoty, ktoré md
clovek postupne pozndvat, uplattiovat a usporiaddvat, tak Ziadat ju je celkom oprdv-
nené, a nielenze sa jej domdhaju ludia nasej doby, ale aj zodpovedd véli Stvoritela,
lebo vsetky veci prave nakolko st stvorené, majti svoju stdlost, pravdivost a dobrotu,
vlastné zdkony a svoj poriadok: toto musi clovek respektovat tym, Ze uzndva prislus-
né metddy jednotlivych nduk a technickych odbornikov. Preto metodicky vyskum vo
vsetkych disciplinach, ak sa kond naozaj vedeckym spésobom a v zhode s mravnymi
zdsadami, sa nikdy nedostane do skutocného rozporu s vierou, kedze casné skutoc-
nosti i danosti viery majt svoj pévod v tom istom Bohu. Ba kto sa pokorne a vytrvalo
usiluje preniknut do tajomstva reality, toho akoby viedla ruka Bozia, i ked'si to neuve-
domuje, lebo Boh udrzuje vsetky veci a spésobuje, aby boli tym, ¢im su.

V tomto ohlade mozno len lutovat, Ze sa i medzi samymi krestanmi niekedy
vyskytli urcité stanoviskd, ktoré si nedostatocne uvedomovali oprdvnent autoném-
nost vedy. Tym vyvolali spory a kontroverzie, ktoré priviedli viacerych k ndzoru, ze
viera a veda si protirecia. 7

Idea univerzity, ako to podrobne rozanalyzoval vo svojej knihe s rovhomennym
nazvom kardindl Newman®, je prave s schopnosti integrovat poznatky do celostné-
ho pristupu k svetu. To sa stalo dnes problémom. Ak sa dnes hovori o krize univerzi-
ty, tak ide prave o tento aspekt.

Pod vplyvom rozvoja vedy a vedeckého myslenia v novoveku doslo k obratu
a idea univerzity v suvislosti so zameranim na celok sa zac¢ina oslabovat. O celistvost
poznania sa uz nie je potrebné starat. Rodi sa presvedcenie, Ze celistvost poznania
je automaticky zarucena jeho predmetom - objektivnou realitou. Z toho vyplyvaju
dosledky pre humanitné vedy. Filozofia sa v podstate stava nadbyto¢nou a aj ostatné
fakulty sa bud’ dostavaju do podrucia prirodovedy, alebo stracaju status vedeckos-
ti vobec a stavajui sa len $tudiom obycajnych konvencii a mienok, ktoré v priestore
objektivnych faktov nemajui miesto. Pod vladou prirodnych vied dochddza k oddele-
niu poznania od kultury. Vyprazdiuje sa sam pojem vzdelanosti a univerzita straca
svoj povodny zmysel. Stava sa len suborom odbornych ucilist a $pecializacii.

Ak ma mat univerzita nejaky zmysel, konstatoval nad¢asovy myslitel Romano
Guardini, tak je to zmysel duchovny, je miestom, kde sa pytame na pravdu. Na ¢istt
pravdu a nie na pravdu v mene nejakého tcelu. Preto si duch univerzity musi zacho-
vat svoju prisnost najma vtedy, ked ide o zaleZitosti, ktoré prebudzaju instinkty

16 ALEXANDER, ].: Three Ideas of the University. In: The European Legacy: Toward New Paradigms.
2019, 24 (5), 493 n.

17 Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I.: Gaudium et spes, 36. Trnava : SSV, 1993, s. 263 - 264.

18 Porov. NEWMAN, J. H.: Idea univerzity. Praha : Krystal OP, 2014.

19 Porov. NEUBAUER, Z.: Univerzita a idea vzdélanosti. In: Obnova ideje univerzity. Soubor stati
o0 vyznamu a postaveni univerzit v sou¢asném svété. Praha : Karolinum, 1993, s. 139.
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sebarealizacie - ¢i uz jednotlivca alebo skupin. Vtedy sa musi oslobodit od takychto
instinktov vylu¢ne v mene otazky zameranej na to, o je. V tejto skiske sa ukaze, ¢i
niekto naozaj patri na univerzitu, alebo chce len ziskat kvalifikaciu ¢i titul >

Pod pravdou vSak Guardini nema na mysli ideologicky koncept vlastnenia
nemennych informacii o objekte, ale v podstate to, ¢o uz Gréci nazyvali terminom
Lyaletheia“. Je to prirodzenost veci, ktord je ich hibkou. Je v zdklade javu veci a bytost-
ne ¢aka na svoj vstup do odhalenosti, do odkrytosti, do neskrytosti.* Je to teda
samotnd neskrytd pravdivost veci a nie ,,addaequatio rei et intellectus”. Koheren¢na,
koresponden¢na ¢i vacsinova koncepcia pravdy je skor prejavom nasej vole v pozna-
vani pravdy. Je to potom skor isté $trukttrovanie reality pomocou klasifikacie a gene-
ralizacie, ktorymi triedime a redukujeme totdlnu neprehladnost a nekone¢nt roz-
manitost skutocnosti. To, Ze ¢lovek musi systematicky uchopit, ¢o sa mu predklada
(a robi to ¢asto spontanne a automaticky), vedie k redukcii komplexnej skuto¢nosti
na prehladny svet, ktorému rozumie a v ktorom sa dokéaze orientovat. Kazda reduk-
cia na Groven systému, respektive formu systematizdcie, v§ak zaroveni moze zname-
nat stratu skuto¢nostnej relevancie systému ako takého. Skuto¢nost véak bude vzdy
viac ako nase popisy skutoc¢nosti.>> Preto nikdy nevytvorime taky systém, ktory by
vyriesil vetky nase problémy.

Na pozadi kazdej systematizacie sa ukazuje aj to, ¢o je z podstaty veci ne-sys-
tematizovatelné. Kazda hranica teda kladie moznost jej prekrocenia a uvedomenia
si relativnosti toho, o je ohranicené. Preto v nadvdznosti na grécke myslenie hovo-
rime aj o pravde ako o ne-skrytosti (aletheia). Ne-skrytost sa vSak ukazuje na poza-
di skrytosti. Obe akosi patria k sebe. Pozndvanie pravdy (aletheia) sa deje na poza-
di odporu, toho, ¢o je skryté, aby sa ukdzalo v ne-skrytosti. Nejde teda len o nejaky
logicky postup, ktory sdm zo seba ur¢i, ¢o je spravne. Aletheia je hlbsie porozume-
nie veciam samym, ale je zaroven odstupom, ktory nie je mozné prekonat kartezi-
dnskym spésobom myslenia. Preto kazdy systém obsahuje istii moznost a su¢asne
ne-moznost, teda ma v sebe svoju negaciu, ktora rusi jeho strnulost a ukazuje nové
moznosti jeho prekonania. Je to vsak aj o slobode ¢loveka, pretoze ziadny systém ako

20 Porov. GUARDINI, R.: Sloboda a zodpovednost. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 36.

2 Porov. HOGENOVA, A.: Jak pe¢ujeme o svou dusi? Praha : Univerzita Karlova v Prahe - Pedagogic-
ka fakulta, 2008, s. 107.

2 Porov. SCHMIDINGER, H.: Uvod do metafyziky. Praha : Oikoymenh, 2012, s. 350 - 352.

3 Termin kartezidnsky spésob myslenia oznac¢uje subjekt-objektovy spdsob uvazovania, ktory sa stal
zdkladom vedeckého a ekonomického jazyka v novoveku. Mal ambiciu vytvorit isty a nespochyb-
nitelny spdsob myslenia vo viere, Ze tym vyrieSime zdsadné otazky a problémy nasho sveta. Tento
spbsob myslenia bol dominantny v prirodnych vedach a zvlast zasluhou Reného Descartesa sa stal
Ze popis skuto¢nosti bude podriadeny vopred danym schémam, ktoré budt povazované za defi-
nitivne platné. Kartezidnsky sposob myslenia je typicky konstruktovy a kategoridlny. Chce vrstvy,
chce $truktury, chee definicie, chce to, ¢o sa dd odmerat. UvaZovanie sa prisne ststreduje na detai-
ly jednotlivych casti. Ma ambiciu v mene pokroku vsetko roztriedit, vymedzit a rozdelit, ¢im nad
vecou ziskava jasny prehlad a de facto moc. Pre vedecky pokrok a trh je toto myslenie vyborné, ale
chybné pre popis duchovnych dimenzii [udského Zivota.
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taky nie je skuto¢ny. Svoju skuto¢nost nadobuda az vtedy, ked za¢ne byt napliiovany
a pouzivany ¢lovekom.*

Tu sa vlastne dostavame k jadru problému skoly ako takej. A opat je potrebné
siahnut po pévodnej interpretdcii slova ,schola“, ktoré vychadza z gréckeho ,scho-
[é, ¢o povodne znamenalo prerusenie prdace. Ak $kola prestala byt miestom poho-
dy, sustredenosti, kontempldcie, prestala byt $kolou, konstatuje Paul Konrad Lies-
smann. Stala sa zivotnou nutnostou a zacali v nej dominovat projekty, praktickost,
skusenosti a kontaktné siete, exkurzie a vylety. Cas k premyslaniu sa dostava do tiza-
dia.»

Ak sa dnes aj hovori o krize $koly a vzdelavania, tak sa ¢asto zdoraznuje zasta-
ranost metodickych postupov ¢i vzdelavacich praktik, ktoré maja zabezpecit, aby
ziaci boli perfektne pripraveni pre prakticky zivot. Aj to je zaiste potrebné, ale vzde-
lanie a vychova, ktoré Gréci oznacovali slovom ,paidea®, suvisi nielen s pragmatiz-
mom a vedeckym pokrokom, ale v prvom rade s idivom. Paidea prebudza schopnost
zasnut nad nie¢im a taktiez tato schopnost zakladd. Od sucasnej skoly véak podla
filozofa Zdenka Kratochvila o¢akdvame len to, Ze sa tam ¢lovek nie¢o nauci. Nieco
ndhodné a problematické, ale zaroven nieco dolezité a pravdivé. Podstatnost a prav-
divost ziskaného poznania vSak ¢asto meriame len efektivitou jeho uplatnenia.®

Dnes$nd roztriestend mnohotvarnost disciplin tak drzi pohromade uz len tech-
nickou organizaciou univerzit a fakult a jednotny vyznam si uchovéva len praktic-
kym zameranim odborov. Zavddzame rozne rebricky a kritéria hodnotenia, ktoré
je mozné merat. Vetko sa akosi premieria na mechanickost a prazdnu formalnost.
V takomto pripade sa vSak neprebuidza to, ¢o je pri vzdelavani dolezité - tvorivé mys-
lenie. Nejde uz o dialdg, ale len o poslusnost voci vopred danej tilohe. Ak sa to deje
vo filozofii a humanitnych vedach, je to o to horsie a v podstate trapne, poznamena-
va filozofka Anny Hogenova. Ak sa podla nej budeme pridrziavat sti¢asnej definicie
vzdelania ako ,odovzddvania vedomosti, zruc¢nosti, ndvykov, postojov a kompeten-
cit, ktoré sluzia k tomu, aby bola Eurépa konkurencieschopnd voci zvysku sveta,” tak
redukujeme ulohu vzdelania len pre potrebu trhu, ktory nemoéze vyplnit potreby
nasej duse.”

Univerzity, poznamendva Erich Fromm, sa vlastne zmenili na firmy a fabri-
ky produkujtice baliky vedomosti ako sendvi¢ oblozeny obrovskym mnozstvom
poznatkov, z ktorého si kazdy podla slobody zobne.*® Nage univerzity a skoly su ria-
dené a kontrolované karteziansky. Neraz ich vedu ludia, ktori nepochopili, Ze uni-
verzita je posvatné miesto pre slobodnu diskusiu, aka nikde inde nemdze byt. Vsetko

24 Porov. SCHMIDINGER, H.: Uvod do metafyziky. Praha : Oikoymenh, 2012, s. 359 - 360.

35 Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spole¢nosti védent. Praha : Academia, 2008,
S. 44.

26 Porov. KRATOCHVIL, Z.: Vychova, ziejmost, védomi. (Zdkladni pojmy a predstavy vychovy). Praha
: Herrmann & synové, 199, s. 20, 25.

27 Porov. HOGENOVA, Anna: Co je to jednoduchost? In: https://dl1.cuni.cz/pluginfile.php/507742/
mod_resource/content/1/Anna%20Hogenov%C3%A1-Co%z20je%20t0%z20jednoduchost.pdf
(10.12.2021).

28 Porov. FROMM, E.: Mit nebo byt? Praha : Nase vojsko, 1994, s. 39.
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sa technizuje, systematizuje, dokonca aj myslenie mysleného. Bez techniky to samo-
zrejme nejde, ale je dobré a potrebné vediet, Ze jej podstatou je moc.

Systematizdcia vzdelania teda hlboko zasiahla do Zivota univerzit. V prvom
rade dochadza k dezinterpretacii samotného slova univerzita, na ¢o doplatili zvlast
humanitné vedy. K. P. Liessmann ironicky poznamenava, ze humanitnym vedam sa
stalo osudnym, ze mdzu pracovat bez velkych materidlnych nakladov. Ak je vSak
spolufinancovanie vzdelania z externych zdrojov jednym z kvalitativnych kritérii
vedy, ten kto to nedosiahne, sa stane pre systém zbyto¢ny.*> Humanitné vedy nie su
prirodné vedy, a preto metodoldgia prirodnych vied nemdze byt jedinym meradlom
pre duchovné vedy.

Je vSak humanitné vzdelanie zbyto¢né? Nedosiahla zapadnd demokratic-
ka civilizacia svoju uroven prave vdaka filozofickym myslitelom v epochach, ktoré
o manazmente vedenia nemali ani potuchy, a bez ktorych by dne$na kultara nebola
tam, kde sa nachadza? Ucenie vzdy vychadzalo z tizby po poznani, ktord si dokdzala
hladat cestu k pravde aj bez planovania, ba mozno povedat, ze prave preto, Ze nebo-
lo planované zhora, ale vyrastalo z posilfiovanej vntitornej motivécie, ktort, naopak,
kazdé prehnané planovanie a kontrola zabija. Zdenék Neubauer vystizne pripomi-
na, ze vychova a vzdelavanie spocivajtce len na vedeckych poznatkoch v podstate
splodilo a dosial plodi ludi prakticky negramotnych, nevzdelanych, neschopnych
myslenia, a to aj ndro¢ného vedeckého myslenia.>* UteSujeme sa, Ze nie je dolezité
nieco vediet, ale vediet, kde vedomosti ndjdeme. Externalizované vedenie nam vSak
nepomdze. Nie je to komodita, ktora je mozné ulozit do skladu.

V sucasnosti véak mnohé prvky reformného myslenia kladu doéraz najma
na novost a predovSetkym na budtcnost. Hesla ako ,vyzva pre budicnost®, ,sanca
pre budtcnost®, ,obstdt'v budtcnosti“v podstate len dokladuji odcudzenost pritom-
nosti, a teda pochopenia toho, ¢o je vo vzdelani podstatné z antropologického hla-
diska. Krizu vzdelavania tak spokojne mozeme oznacit aj ako krizu antropologicka.
Reformy skér pripominaju prevraty postavené na presvedceni, ze Struktury urcuji
vetko. To pripomina ndvrat k ideologickym predstavam o konci dejin, ktoré sme
konecne zobrali pevne do svojich ruk. Tym sa paradoxne dostavaju do protirecenia,
pretoze reformy, ktoré nemilosrdne stavili na buddcnost a najnovsie inovacie, v sku-
to¢nosti predstavuju krok spat v novodobej historii.>

Z toho vyplyva aj zamyslenie nad tlohou ucitela v dnesnej dobe. Ak vyjdeme
z povodnej idey skoly a univerzity, tak moézeme povedat, Ze v prvom rade ma Zia-
ka vovadzat do porozumenia a nielen do odovzdavania informdcii. Porozumenie je
vlastne istou formou prebudzania, Jan Patocka hovoril - otrasu, ktory privedie ¢lo-
veka k objavovaniu zdkladu. To sa neda vyrobit ani naplanovat. U¢itel by sa teda mal
snazit priviest Ziaka k dobru, ale ako povie ironicky J. Pato¢ka: ,Ziadny moderny pro-

29 Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spole¢nosti védent. Praha : Academia, 2008,
s. 86 - 87.

30 Porov. NEUBAUER, Z.: Univerzita a idea vzdélanosti. In: Obnova ideje univerzity. Soubor stati
0 vyznamu a postaveni univerzit v souc¢asném svété. Praha : Karolinum, 1993, s. 156.

3t Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spole¢nosti védent. Praha : Academia, 2008,
$.109 - 112.
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fesor predsa nebude vystupovat pred posluchd¢mi s umyslom urobit z nich dobrych
ludi - to by sa mu kazdy smial. Ale pre klasickych filozofov, ktorymi st Sokrates, Pla-
ton, Aristoteles, je tento motiv ... autentického spésobu Zivota najvlastnejSou pédou,
na ktorej sa pohybuje ich filozofia* Kartezianska racionalita nas priviedla k tomu, Ze
sme vzdelanost zacali merat mnozstvom osvojenych informdcii. Podla A. Hogeno-
vej vak dobry ucitel nemoze len odovzdavat informacie, zru¢nosti, navyky, posto-
je, kompetencie, ale predovSetkym musi byt schopny v $tudentoch vyvolat bytostné
otazky, o je najdélezitejsou ulohou a jedinym znakom dobrého ucitela aj v dnesnej
dobe.»

Dialog ako forma poznavania

Stredoveké univerzity boli Specifické tym, ze ponukali na ta dobu nezvycaj-
né akademické slobody. Tento duch univerzity zna¢ne prispel k rozvoju vzdelania.
Egon Bondy uvadza, ze rozvoj univerzit zaznamenal velky kvantitativny prirastok
filozofov a filozofujucich, ktorych neboli len dva tucty, ale stovky a na velmi dobrej
kvalitativnej arovni* Sved¢i o tom aj skuto¢nost, ako rychlo sa v Eurdpe rozsirila
grécka filozofia, ktora nebola dovtedy ,objavend”. To sved¢i o intelektudlnej vyspe-
losti a pripravenosti mnohych u¢encov. Grécki klasicki filozofi boli ,,znovuobjaveni*
prostrednictvom arabskych prameriov na Sicilii a v Spanielsku. Spristupnili sa pre-
kladmi do latin¢iny, ktora bola univerzalnym jazykom, ¢o nesmierne napomohlo
rozvoju vzdelanosti a plurality.

Ako priklad mozeme uviest Tomasa Akvinského, ktory sa snazil uviest do sula-
du Aristotelovu filozofiu s naukou Cirkvi. Nebola to lahka cesta, pretoze Aristote-
les bol v tom ¢ase povazovany za materialistu a ateistu. Postupne tu vznikala akasi
sutaz medzi platonskou a aristotelovskou skolou. Hoci Aristoteles bol uz vo vtedaj-
Som svete znamy, pozornost sa upriamovala iba na jeho logiku, ktort u¢enci poznali
prostrednictvom Boethiovych prekladov a komentdrov. Problém bol predovsetkym
s metafyzikou a kozmoldgiou. Bonaventtra mu vycita, Ze jeho filozofia zdéraziiu-
je veCnost sveta a matérie, ¢o oslabuje BoZiu vsemohucnost.» Tomas Akvinsky vsak
nemal takd nizku mienku o Aristotelovi ako Bonaventtra a podla neho Aristoteles
vytvoril vo velkej miere metafyzicky systém, ktory mohol posluzit krestanskej teolo-
gii. Tomasovi a jeho ucitelovi Albertovi Velkému, ktory ho k Aristotelovi priviedol,
sa podarilo z Aristotelového diela vybrat mnohé hodnotné myslienky pre krestan-
ska kultaru. Tomas bol vlastne prvym, kto uviedol Aristotela do krestanskej filozofie
a teologie.

Bol to vsak intelektudlny boj, pretoze spociatku boli Aristotelove spisy pred-
metom ostrej kritiky. KedZe Aristoteles nebol v§eobecne prijimany, aj nduka Toma-
$a Akvinského sa stretla s odporom, zvlast zo strany augustianizmu a averroizmu.
V roku 1277 parizsky biskup Stefan Tempier zavrhol niektoré z jeho téz. Toto vetko

32 PATOCKA, ].: Péce o dusi II. Praha : Oikoymenh, 1999, s. 327.

3 Porov. HOGENOVA, A. - SLANINKA M.: Zit z viastnitho pramene. Rozhovory o Zivoté a filosofii
s Annou Hogenovou. Praha : Malvern, 2019, s. 175, 182.

34 Porov. BONDY, E.: Filosofie sklonku antiky a kiestanského stredovéku. Praha : Vokno, 1993, s. 161.

3 SIROVIC, F.: Dejiny Filozofie - Stredovek. Trnava : Dobra kniha, 1995, s. 59.
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podporovalo formovanie tomistickej $koly, zvlast medzi dominikanmi.** Nakoniec
sa Aristotelovi predsa podarilo ,presadit” a ani zdkazy nezabranili, aby sa $tudenti
nevenovali jeho filozofii. Nakoniec od pociatku 13. storocia sa bez Aristotela nemohli
zaobist ani konzervativne orientovani filozofi a teoldgovia. Na podnet papeZa sa zno-
vuinterpretovali texty a urobili nové, lepsie preklady Aristotelovych textov z grécti-
ny. O tuto pracu sa velmi zaslazil flimsky dominikan Viliam Moerbecke, neskorsi
arcibiskup Korintu, ktory na tom pracoval z poverenia Tomasa Akvinského.>”

Univerzity tak boli nielen terénom vedeckej prace, ale za ich mturmi ¢asto
medzi sebou intelektudlne stperili jednotlivé rehole, pripadne myslienkové prudy.
To len ukazuje, Ze stredovek bol na akademickej pode, bez nejakého prepiateho ide-
alizovania, predsa len omnoho slobodnejsi, nez by sme mohli ¢akat. Mnohé z tychto
univerzitnych principov pretrvavaju dodnes, ale na druhej strane sa nam objavuje
problém okolo takzvaného politicky korektného jazyka, ¢o vedie k ideologizcii aka-
demickej prace naprie¢ univerzitami. Zaiste mnohé zalezi od politicko-kulturneho
prostredia danej krajiny. Ukazuje sa v8ak, ze schopnost viest kultivovany, slobodny
avedecky diskurz nie je samozrejmostou a musime ho na akademickej pode strazit,
ak ma byt univerzita univerzitou.

V tomto duchu je dialekticka metdda, praktizovana pri disputach, kedy sa hla-
dali argumenty za a proti pri danom probléme trvalou in$piraciou. Navyse sa zda Ze
je to jediny sposob, ako sa vyhnut nutkavému pokuseniu presadzovat vlastné, alebo
naucené predstavy na tikor faktov. Disputy, pri ktorych diskutovali dvaja , protivnici,
z ktorych jeden zastaval ulohu obhajcu tézy a druhy jej oponenta boli zaroven pri-
pravou na zvladanie konfliktov, ktoré vznikaju pri konfrontacii sa s inym alebo opac-
nym nazorom. Hovorime o takzvanej scholastickej metdde, pri ktorej ani jednému
z diskutujucich nema ist o vitazstvo alebo porazku protivnika, ale obaja maji mat
jeden ciel - hlbsie, dokonalejsie pochopenie nejakej pravdy, jej obhdjenie, vysvet-
lenie a pripadne o nalezité podoprenie jej presvedcivosti. Pritom platilo - ,,contem-
plata aliis tradere®, ¢o znamend, ze odovzdavat druhym mo6zeme len to, ¢o sme naj-
prv sami meditovali, vnttorne stravili a vychutnali. Nie ndhodou latinsky vyraz pre
mudrost - ,sapientia“ - je odvodeny od slovesa ,sapere, ktory znamena aj chutnat
avychutndvat.®®

Ulohou obhajcu bolo teda vyloZit tézu, jasne stanovit preberant otazku, vyme-
dzit terminy, vysvetlit pripadné pochybnosti a osvetlit pozadie tézy, ako aj odstranit
pripadné nejasnosti okolo vysloveného tvrdenia. Ulohou oponenta bolo téze opo-
novat, ziadat si pripadné dodatocné vysvetlenie terminov, faktov a dokazov, vecne
rozlisit pravdu od nepravdy, spravne argumenty pripustit a chybné odmietnut. Prie-
beh tejto diskusie sprevadzali niektoré vSeobecne prijaté zasady tykajtce sa kultury
dialogu pri disputach:

36 Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny - Zlaté obdobie krestanského stredoveku. Levoca : Polypress,
2001, S. 264.

37 Porov. DOLINSKY, J.: Dejiny Cirkvi - Stredovek. Bratislava : Aloisianum, 1997, s. 285.

3 Porov. HALIK, T.: Odpoledne kiestanstvi. Odvaha k proméné. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny,
2021, S. 222.
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1. Nikdy sa neoplati pustat do vedeckej diskusie s ludmi zaujatymi a zlomy-
selnymi.

2. Na zaciatku diskusie treba vecne vymedzit jej matériu a presne popisat
body spolo¢nej zhody aj nezhody. AZ potom je mozné dokazovanie a pro-
tidokazovanie.

3. Pocas celého priebehu argumentécie a protiargumentdcie je nutné prisne
sa pridrziavat vlastného predmetu diskusie a v nijakom zmysle neodboco-
vat.

4. 'V priebehu dokazovania je bezpodmiene¢ne nutné potlacit vsetky prejavy
subjektivizmu a dosledne sa pridrziavat ducha objektivity.

5. Pre priaznivy proces diskusie je nutnou podmienkou vyrovnanost ducha,
a to za kazdych okolnosti, a pokoj v re¢i.

6. Celé dokazovanie sa ma viest taktne, ohladuplne, v ovzdusi porozumenia,
uznanlivosti a bez akéhokolvek nddychu tskoc¢nosti, hnevu alebo tvrdo-
Sijnej zatatosti. Akondhle do diskusie vstupia iraciondlne prvky ako hnev,
nenavist a pomstychtivost, mala by byt diskusia prerusena a odlozend, kym
sa strany neupokoja.®

Takato forma disputationes si sice zachovala svoju aktudlnost dodnes, avsak

uZ pomenej je praktizovand. Zda sa ale, Ze este nepovedala posledné slovo, pretoze
takymto spdsobom je mozné plnsie objavovat porozumenie celku, o ktory v univer-
zitnom hladani skrze poznavania sveta ide.

Zaver

Stredoveké univerzity, ktoré boli budované v spolo¢nom krestanskom duchu
na zdklade jednotnej koncepcie, st znamenitym vytvorom vysokej kultury danej
spolo¢nosti. Znamenali dolezity milnik vyvoja vo vedeckom aj politickom svete.
Cirkev sa zna¢ne pricinila o ich rozvoj a tak nepriamo o rozvoj celej Eur6py. Od ich
vzniku tradicia pretrvava az do stcasnych cias a dnes si bez nich nevieme prestavit
vzdelanie. Univerzity vSak neznamenali len intelektudlny pokrok, ale vdaka medzi-
narodnému charakteru mali moznost prispiet k vzajomnému obohacovaniu a spo-
znavaniu rozli¢nych ndrodnosti v Eurdpe, ¢im sa umoziovalo vytvdranie jednoty
na kultarnych a raciondlnych zdkladoch. V tomto zmysle st trvalym dedi¢stvom
a ingpirdciou zvlast pre nasu dobu, ktord opomenula pytanie sa na celok na ukor pri-
li§ vyhraneného sa sustredenia na casti, ktoré sa spajaju s ekonomikou ¢i vedecko-
-technickym pokrokom, ktory vSak ma byt v sluzbe Zivotu ¢loveka. Dnes mozeme
vidiet snahu teoreticky vymedzit univerzitu zvlast v zmysle jedného kritéria, ktoré
hovori, Ze univerzity by sa mali charakterizovat len ako vedecké institucie s akcen-
tom na empirické vedy. To samo osebe nie je zIé a mad na univerzite svoje miesto.
Nemozeme vSak opomendt humanitny aspekt univerzity, ina¢ to, ¢o ndm ma sld-
zit sa stane nasim panom, o ¢om pisalo v dvadsiatom, aj v sti¢asnom storo¢i mnoho
vyznamnych myslitelov.

39 Porov. SOKA, S.: Stru¢ny tivod do filozofie - logika. Kogice: UPJS, 1993, 5. 134 - 135.
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HISTORICKY PRIEREZ TEOLOGICKEHO VZDELAVANIA V GRECKOKATOLICKEJ CIRKVI

Historicky prierez teologického vzdelavania
v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
po roku 1968 do stucasnosti

Historical cross-section of theological education in the
Greek Catholic Church in Slovakia after 1968 to the present

PETER STURAK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: During the resumption of Greek Catholic Church activity in Czechoslovakia in 1968, one of
the main proceedings done was the effort to renew theological education in Presov. It was interrupted in
a violant way after the sadly known circumstances of so called 'sobor of Presov” in 1950. The requests
from then Greek Catholic Ordinariate headed by Monsignor Jan Hirka were repeatedly rejected. With the
permission of state authorities the priest candidates were allowed to study at Roman Catholic Theological
Faculty in Bratislava which was the only faculty for Catholic Church in the whole state of Slovakia.
However, they were admitted in very limited, small numbers. This situation lasted until 1990, when the
activity of theological faculty and priestly seminary had been renewed after forty years. The faculty
and the seminary had to deal with significant difficulties of personnel, spacial and financial character.
Over the course of three decades, the Greek-Catholic Theological Faculty has developed into distinguished
academic institution that currently belongs to University of Presov in Presov. In addition to Catholic
theology, it offers a large scale of other study programmes. Among the most recent achievements of
faculty is its inclusion into church faculties under the Congregation for Catholic Education in Vatican.

Keywords: Greek Catholic Church activity in Czechoslovakia in 1968. The Ordinariate. Catholic
Theological Faculty.

V roku 1968 v dosledku spolocensko - politickych zmien bola 13. jina vladnym
nariadenim ¢islo 70/1968 Zb. ¢innost Gréckokatolickej cirkvi v byvalom Ceskosloven-
sku povolend. Jednym z prioritnych snazeni jej predstavitelov bolo obnovenie boho-
sloveckej skoly v Presove, kedZe vzhladom na uplynulé obdobie rokov 1950 - 1968,
ked' Gréckokatolicka cirkev bola postavena mimo zakon, nemohla vyvijat svoju ¢in-
nost, a teda ani vzdelavat budtcich adeptov knazstva, doslo nielen k prirodzenému
ubytku knazov. Nasilie voci cirkvi organizované komunistickym rezimom spdsobi-
lo, Ze po rokoch neslobody mala k dispozicii len vekom pokrocilejsich pastierov, kto-
ri pre tazké az neludské Zivotné podmienky predchadzajucich osemnastich rokov
boli aj znacne fyzicky i psychicky vycerpani. A teraz sa od nich vyZadovala obrovska
a namahava praca, ked ¢asto museli spravovat po dve - tri, ba i viac farnosti, ¢o malo
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okrem iného za nasledok zanedbavant katechézu, spustnuté chramy a farské budo-
vy. V élanku Gréckokatolici Cesko-slovenska a udalosti roku 1968 tuto katastroflnu
situaciu gréckokatolickeho duchovenstva na vychodnom Slovensku i v celej CSSR
velmi vystizne charakterizovali tieto slova: ,Okrem toho, Ze jedna tretina kiiazov
zomrela, druhd tretina zostarla, mnohi z kiiazov postrdcali zdravie a stali sa tak menej
vykonnymi v duspastierskej prdci. V priebehu niekolko mdlo rokov, ubudne z duchov-
nej sprdvy cca 36 % kriazov (63) v dosledku veku (odchod do déchodku), pred¢asne
podlomeného zdravia po tolkych rokoch enormnej prace a nervového vypatia.“ Gréc-
kokatolicka cirkev teda v suvislosti s formdciou novych kiazov pravom ziadala o pri-
navratenie priestorov seminara, ktory bol v rukach Pravoslavnej cirkvi.

Aj napriek tazkej situacii, v ktorej sa ocitla Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslo-
vensku po invazii spojeneckych vojsk v auguste v roku 1968 sa snazila, aby jej ¢innost
pokial to moznosti umoznovali, sa nadalej rozvijala. Velmi délezitou sucastou jej
aktivit bola priprava buducich kiazov, nakolko ich pocet vzhladom na predchadza-
jtice okolnosti bol velmi neuspokojivy:2

Presovska eparchia mobilizovala svoje sily, mala v plane zorganizovat teolo-
gickeé studid v PreSove v takej podobe ako prebiehali este pred rokom 1950. Dnia 15.
augusta 1968 Akény vybor zaslal predsednictvu viddy CSSR do Prahy ziadost o zria-
denie, resp. obnovenie Vysokej skoly bohosloveckej v Presove. Predsedom komisie
Akéného vyboru pre obnovu Bohosloveckej akadémie v Presove bol menovany zo
stthlasom designovaného ordinara Mons. Jana Hirku - ThDr. Stefan Ujhélyi. Budova
knazského semindra stala na svojom povodnom mieste, kedze sa uvazovalo o obno-
veni $tudii v PreSove, obnovit sa ich vSak nepodarilo, lebo zaslana Ziadost nebola
schvalend.

Osudy budovy kiazského semindra a teologickej akadémie boli v dalsom obdobi
velmi pohnuté a mohli by sme konstatovat, Ze na nich sa plno prejavili znaky tzv. nor-
malizdcie a postavenia Gréckokatolickej cirkvi v danom obdobi, ktorej ¢innost sice
bola postupne obnovena, ale v skutoc¢nosti bola jej existencia zo strany $tatnych tra-
dov iba trpena. V rokoch 1950 - 1968 povodna budova teologickej akadémie a knaz-
ského semindra pripadla viacerym majitelom. Postupne tu napr. sidlila pobocka firmy
Kiizik, n.p. P, presovsky Miasokombindt ¢i riaditel'stvo Ceskoslovenskej autobusovej
dopravy v Presove. V povodnej budove gréckokatolickeho semindra sa po prestaho-
vani z Prahy na isty cas usidlila aj pravoslavna bohoslovecka fakulta. Pévodna histo-
ricka budova seminara nasledne pripadla riaditelstvu podniku Restaurdcie a jeddlne,
v roku 1961 ju napokon zaujala Filozoficka fakulta UPJS v Kogiciach so sidlom v Pre-
Sove. Zaciatkom sedemdesiatych rokov MsNV v PreSove rozhodol, Ze na tomto mies-
te ,je potrebné“ postavit novit budovu Divadla Jonasa Zaborského. Na zdklade toh-
to rozhodnutia bola v priebehu druhej polovice roka 1973 a prvej polovice roka 1974

1 Gréckokatolici Ceskoslovenska a udalosti roku 1968. In: Gréckokatolicky kalenddr 1993. Michalovce
: Byzant, 1992, s. 53.

> STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1945 - 1989. Pre$ov: Petra, n. o.,
2018, s. 209.

3 LACA, P: Dejiny gréckokatolickeho kiiazského semindra v Presove. Bratislava : VSZaSP sv. Alzbety,
20009, 8. 183.
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byvald budova Gréckokatolickej vysokej skoly bohosloveckej a semindra zbtrana.
V jtini roku 1974 uz bola na tomto mieste zacata stavba nového divadla.*

Jednou zo zamyslanych aktivit, ktoré mali viest v roku 1968 k obnove teologic-
kych studii v PreSove mala byt konferencia s ambiciou zistit aktualny stav a defino-
vat aj perspektivy do budtcnosti. Celkovo malo byt predstavenych osemnast bodov
od hladania moznosti stdia pre gréckokatolickych bohoslovcov, ¢i uz na rimskoka-
tolickych teologickych fakultach v Cechach alebo na Slovensku, ak by nebola moz-
nost obnovenia fakulty vlastnej v Presove. Dalej mala byt prerokovana aj moznost
vytvorenia akejsi ndhrady vo forme konzulta¢ného strediska, dalej o spdsobe samot-
ného $tadia, ale aj o urcitych pravidlach ohladne udelenia sviatosti knazstva. Zauji-
mavou témou malo byt prejednanie prijatia alebo akéhosi uznania stadia tych, kto-
ri absolvovali Pravoslavnu bohoslovecku fakultu. Konferencia sa mala uskuto¢nit
v priestoroch na Moyzesovej ulici v Kosiciach. Ako vieme z dalsieho poznania dobo-
vych reldcii predmetnd planovana konferencia sa neuskutocnila. Vzdeldvanie pre
budtcich gréckokatolickych knazov a ich duchovnt formaciu $tatne orgdny nepo-
volili vtom rozmere, aby mohla byt obnovena ¢innost vlastnej bohosloveckej fakulty
a knazského semindra v Presove.s

Pre plnsie poznanie navrhovanej konferencie v kontexte danej doby ponikame
vSetkych planovanych osemnést bodov v plnom zneni.

Navrhy pre tspesny priebeh konferencie gréckokatolickych bohoslovcov, ktora
sa ma uskuto¢nit dnia 14. septembra 1968

1. Zistit moznosti umiestnenia bohoslovcov (slobodnych) do I. ro¢nika resp.
i dalsich na bohosloveckych fakultdch v Olomouci, Litoméficiach a v Bra-
tislave pre ten pripad, ze nebude povoleny gréckokatolikom samostatny
seminar ($tipendid, ubytovanie a pod.)

2.V Bratislave zistit, ¢i by nebolo mozné zriadit konzulta¢né stredisko brati-
slavskej fakulty v Kosiciach alebo v Presove, kde by prednasali nasi profeso-
ri, pre kombinované externé studium posluchacov, ktori nemoézu z rodin-
nych a finan¢nych dévodov celych 5 rokov studovat riadnym spdsobom.

3. Opytat'sa na Bohosloveckej fakulte v Bratislave (Olomouci, Litoméficiach),
¢i jednoro¢ny maturitny kurz pri PBF v PreSove postacuje k tomu, aby taki-
to maturanti mohli pokracovat v $tddiu na ich fakulte. Taktiez treba zis-
tit, ¢i maturanti na strednych polnohospodarskych skoldch, priemyslovych
skolach a pod. nebudti musiet si dopliiovat vzdelanie rozdielovymi skuska-
mi na troveri SVS (gymnazia).

4. Zabezpecit u¢ebnice - skripta z niektorej bohosloveckej fakulty pre externe
Studujtcich a pre dopliovanie vedomosti, jak byvalych pravoslavnych ka-
zov, tak i nasich, ktori o to prejavia zdujem.

5. Prejednat moznosti skladania skusok pre tych bohoslovcov, ktori v priebe-
hu 18 rokov doma stikromne aj $tudovali a nemali moznosti skladat skusky.

4 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice: Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pii Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014, s. 405.

s STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov: Petra, n. o.,
2018, . 209.
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Uvazovat so zriadenim stalej skisobnej komisie pre ststavné preskusanie
(byvalé triendlky) uz vysvatenych kiiazov.

Aké poziadavky budu kladené pre tych, ktori chcti prijat sviatost knazstva?
Aky je nazor otca biskupa na vysviacku bohoslovcov, pred ukonc¢enim tpl-
ného teologického studia s pripadnym obmedzenim jurisdikcie (spoveda-
nie) do doplnenia pozadovanych skusok. Treba ujasnit nazory na pozado-
vané podmienky a studium: ¢i postacuje pre vysviacku a pastordciu to, Ze
pred 15 - 25 rokmi sa nieco ucil, zlozil skigku v seminari alebo sikromne
a potom, pretoze uz mal po skuske mohol na to vSetko zabudnut, alebo je
dolezitejsie, ¢o vie teraz a aky duchovny zivot viedol po celtt dobu od likvi-
dacie gréckokatolikov v roku 1950.

Kedy a ktorych by bolo mozné ako prvych vysvitit? Ked nema povolené
svatit nas otec biskup, ¢i je moznost toto previest inym biskupom? Ako je
to so $tatnym stthlasom pre novosvitencov?

Ci bude u nas zriadeny diakonat namiesto kapldnov a katechétov vo vac-
Sich mestach.

Vzhladom na podané prihlagky rimskokatolickych veriacich (medzi nimi
i Zenati byvali rimskokatolicki bohoslovci) je potrebné ustalit podmienky
o dalsom postupe a poziadavkach na nich.

Aké su moznosti zabezpecenia duchovnych cviceni pre bohoslovcov?

Co sa bude pozadovat od absolventov PBF v Presove, ktori neboli vysviteni
a chct sa vysvatit u nas?

Ako a kedy sa uznaju skusky sukromne skladané?

Vynalozit vsetko usilie pre zriadenie gréckokatolickeho seminéra i za cenu
docasného spolo¢ného uzivania budovy, v ktorej sa teraz nachadza PBF
v Presove.

Poverit niektorého budticeho profesora nasej fakulty, aby sa uz teraz ujal
prihlasenych bohoslovcov a riesil individudlne s kazdym moznosti dalsie-
ho studia.

Urcit, kto bude mat informativnu prednasku na zvolanej konferencii boho-
slovcov. Taktiez stanovit kto bude liturgizovat a kazat.

Organizacne zabezpecit cca 50 - 60 stoli¢iek a pripadné obcerstvenie
v miestnostiach biskupského turadu na Moyzesovej ulici ¢. 50 Kosice.

Vypracoval: P. K.6

V stwislosti s nutnostou zabezpecit vysviacky novych gréckokatolickych ka-
zov, ktorych vzhladom na predchadzajuce obdobie Cirkev tak velmi potrebova-
la Gréckokatolicky biskupsky urad v Kosiciach vydal 3. oktobra 1968 Ucebny pldn
z ustredia kandiddtov pre pripravu na krazskt vysviacku, ktory sa mal konat v diioch
14. - 19. oktobra 1968. V pondelok 14. oktobra mali kandidati absolvovat prednasky
z Cirkevného prdva, ktoré viedol Dr. Ujhélyi a Fundamentadlky, ktoré viedol Dr. Mas-

6 Ndvrhy pre tspesny priebeh konferencie gréckokatolickych bohoslovcov, ktord sa md uskutocnit dria
14. septembra 1968. In: AGAP, ABU, 1. 1968.
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tiliak. V utorok 15. oktobra to boli prednasky z Dogmatiky vedené Dr. Krétom
a Liturgiky, ktoré viedol 0. Majovsky. V stredu 16. oktobra to boli tri bloky prednasok.
Prvé boli z predmetu Mordlka vedené o. Bumberom, Liturgiky vedené o. Majovskym
a Cirkevného spevu vedené o. Majovskym. Vo stvrtok 17. oktobra to boli prednasky
z Mordlky vedené o. Jesenskym, Katechetiky vedené Dr. Murinom a Cirkevného spe-
vu vedené o. Majovskym. Piatkové prednasky, ktoré sa uskutocnili 18. oktdbra 1968
boli opét v troch blokoch. Prvy zacal Dr. Krét predndskami z Dogmatiky, pokraco-
vali prednasky z Pastordlky, ktoré viedol o. Jesensky a o. Leukanic a tretim blokom
s nazvom Vedenie farskej administrativy ich sprevadzal o. Andrej Zima. Posledny
den prednasok, ktory bol v sobotu 19. oktdbra zacal prvymi prednaskami z Pastordl-
ky vedené o. Leukani¢om, pokracovali prednasky z Mordlky, ktoré viedol 0. Bumbera
a na zaver to boli prednasky z Rétoriky, ktoré viedol o. Boksay.”

Zlozitost danej situdcie a aktivity Gréckokatolickej cirkvi v snahe zabezpecit
teologické vzdelanie ako predpoklad riesenia velkého nedostatku knazov aj nasle-
dujtica sprava tymito slovami: , Ndsledne 27. novembra 1968 smerovala do Bratislavy
na dekandt Rimskokatolickej bohosloveckej fakulty Ziadost o zriadenie Konzultacne-
ho strediska v Kosiciach. KedZe Ziadost o zradenie bohosloveckej fakulty pre veriacich
byzantského obradu nebola schvdlend, biskupsky trad hladal pomoc na Cyrilome-
todskej bohosloveckej fakulte v Bratislave. Po dohovore boli do Bratislavy umiestne-
ni desiati Studenti, ostatni studovali externe kazdi sobotu a neskorsie kazdu druhu
v Kosiciach. Po konzultdcidch, ktoré prebiehali medzi presovskym ordinaridtom
a bratislavskou fakultou ohladom vytvorenia konzultacného strediska v KoSiciach,
Ministerstvo kultiry zakdzalo pre gréckokatolickych posluchdcov externu formu $tu-
dia.® Predmetnt problematiku uvddzame na zdklade dobovych materidlov, ktoré st
uvedené v nasledujucich riadkoch.

3159/69 18.12.1969
Ziadost o povolenie schadzat sa externe $tudujticim na Rim. kat. CMBF

PT.

Ministerstvo kultury SSR
Sekretariat pre veci cirkevné
Bratislava

Gréckokatolicky ordinariat v PreSove prosi o udelenie sthlasu na obcasné
(2krdt mesac¢ne) schadzanie sa gréckokatolickych posluchdcov externe $tudujacich
na Rimskokatolickej CMBF v Bratislave.

7 LUKACOVA, J.: Formacia gréckokatolickych bohoslovcov po obnove Gréckokatolickej cirkvi v roku
1968 na tizemi Ceskoslovenska. In: STURAK, P. - LUKACOVA, . (eds). Dalsie vzdeldvanie absol-
ventov teologickych fakult na Slovensku. PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2020, s. 26.
Porov. Sukromny archiv. Uéebny pldn s tstredia kandiddtov pre pripravu na kiiazski vysviacku zo
dria 3. okt6bra 1968.

8  LIPTAK, R.: Znovuzrodenie Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968. Presov: UNIVERSUM, 2016, s. 491.
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Ide o Studentov pokrocilych vekom, Zenatych, po¢tom asi 25 - 30, ktori nemézu
byt riadnymi posluchd¢mi na fakulte a nemozu byvat v seminari, kde st v platnos-
ti odli$né disciplinarne predpisy (celibat, obradové odli$nosti a pod.). Stav Zenaté-
ho v gréckokatolickej cirkvi nie je prekazkou pre vysviacku a preto uz zapocaté std-
dia mozu ukondit formou externého $tddia s obcasnym ich schadzanim sa (dvakrat
mesacne po jednom dni, za i¢elom pripravy na skugky), ako aj na niekolkodenné (3
- 4 dni) duchovné cvi¢enia dvakrat rocne.

Z vyssie uvedenych dévodov uz nam byvalé Poverenictvo kultury dalo tstny
sthlas v minulom roku, na zédklade ktorého boli konané pripravné konzultacie pod
vedenim nasho ordinariatu.

Naliehavost potreby urychleného ukoncenia stidia je zdovodnena aj tym, Ze
mame velky nedostatok knazov a vysoky priemerny vek kiiazov (62 rokov). Pozia-
davky veriacich mozeme splnit jedine tym, ze externou formou $tidia pripravime
na knazsku vysviacku tych, ktorym po roku 1950 bolo znemoznené ukoncit studia
riadnou formou. Tym sa aspor ¢iasto¢ne vyriesi nedostatok kiazov, pokial nebude
obnovena ¢innost Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty v Presove.

Za porozumenie a priaznivé vybavenie nasej ziadosti vopred dakujeme a osta-
vame s pozdravom

(petiatka)
ordindr - vls. podpis.®

Avsak statna moc zasadila ako to uz bolo uvedené predchadzajiicom texte dalsi
uder pre Gréckokatolicku cirkev, ked zrusila Konzulta¢né stredisko bohosloveckej
fakulty, ktoré zriadil este Akény vybor Gréckokatolickej cirkvi v Kosiciach. Vyplyva
to z listu generdlneho riaditela Sekretaridtu pre veci cirkevné pri Ministerstve kul-
tury SSR, Dr. Karola Homolu z Ministerstva kultary SSR, ktory ho adresoval do Pre-
$ova 15. januadra 1970 v tomto zneni: ,K Vasej Ziadosti o povolenie schddzania sa
externe studujtcich gréckokatolickych posluchdcov na Rimskokatolickej Cyrilome-
todskej bohosloveckej fakulte v Bratislave Vdam oznamujeme, ze Ministerstvo kultury
SSR povazuje uvedené studium Vasich posluchdcov za formu studia, ktord je uplne
v rozpore s platnym $tatitom pre bohoslovecké fakulty. Ti z posluchdcov, ktori zaca-
li studovat touto formou, predovsetkym vekovo mladsi a bezihonni mézu sa prihld-
sit' v riadnom vyberovom pokracovani v budiicom skolskom roku, pripadne i v dalSich
rokoch za predpokladu splnenia podmienok pre prijatie podla platného statutu pre
bohoslovecké fakulty.

Ordinar Mons. Jan Hirka po zruseni Konzulta¢ného strediska, o ktorom uz
bola re¢ v predchadzajucej Casti, adresoval dalsie Ziadosti na Ministerstvo kultd-
ry — Sekretaridt pre veci cirkevné v Bratislave. Vypocet tychto ziadosti v chronolo-
gickom poradi mézeme vidiet v Ziadosti o obnovenie gréckokatolickeho kiiazského
semindra a bohosloveckej fakulty v Presove zo dria 26. janudra 1971 pod. ¢. 178/71, kde

9 Ziadost o povolenie schddzat sa externe $tudujticim na Rim. kat. CMBF z 18.12.1969, . ¢. 3159/969.
In: AGAP, ABU, 1. 1968.

1o HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluZbe cirkvi. PreSov: Gréckokatolicka teologicka fakulta,
PreSovska univerzita v PreSove, 2013, 8. 93.
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st jednotlivé Ziadosti o obnovenie fakulty a semindra uvedené s tymito datumami:
15. august 1968, 21. december 1968, 5. jul 1969, 18. december 1969 a 5. februdr 1970."
Avsak vsetky, hoci ako zdovodnené Ziadosti, ostali bez vypocutia a gréckokatolicki
bohoslovci pocas celych 23 rokoch v obmedzenom pocte (priemerne 2 - 4 v ro¢ni-
ku) $tudovali na Rimskokatolickej cyrilometodejskej bohosloveckej fakulte v Bra-
tislave a mald cast na Rimskokatolickej cyrilometodejskej bohosloveckej fakulte
v Litométiciach.” Jednou z podmienok, ktord musela byt splnenad pre prijatie, bola
absolvovana maturitna skagka na SVS alebo tispesne ukoncenie gymnazia. Nakolko
rozpoznavanie povolania uz v obdobi vyberu strednej $koly bolo pomerne ndro¢né,
nie véetci bohoslovci spifali tieto poziadavky. Okrem toho, vyber strednej $koly bol
podmieneny danostami jednotlivych kandidatov, dostupnostou skoly a praktickym
vyuzitim pre Zivot a fungovanie v spolo¢nosti.

V roku 1969 ako aj v dalom obdobi vypiali jednotlivi spravcovia farnosti pod-
klady o svojich bohoslovcoch v obdobi letnych prazdnin. Nachddzali sa tam otaz-
ky informac¢ného charakteru suvisiace s menom, priezviskom a bydliskom, zvy$ok
otazok sa zameriaval na aktivity jednotlivych bohoslovcov pocas prazdnin. Ako
dlho sa zdrziaval vo farnosti, ako dlho bol mimo farnosti, ¢i bol aj v cudzine, ak ano
tak na akom mieste, ako ¢asto chodieval na faru, ¢o robieval cez prazdniny, ¢i byval
denne Gcastny na sv. omsi a ¢i pristupoval k svatému prijimaniu, aky bol jeho vztah
k rodi¢om, k zvysku farnikov a otdzky osobného razu (napriklad ¢i nemé bohoslovec
sklon k alkoholizmu, k rodine a akd je jeho verejna mienka).*

Zlozitost formacie budtcich kiazov pre Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslo-
vensku spocivala aj v rovine duchovnej formacie. Adepti knazstva pre Gréckokato-
licku cirkev boli pritomni v seminarnej kaplnke bez vynimky na vsetkych liturgic-
kych a mimoliturgickych slaveniach v zdpadnom latinskom obrade. Kvéli obradovej
osobitosti sa v sobotu dopoludnia realizovali predndsky z vychodného byzantskeé-
ho obradu a histdrie, aby budtci gréckokatolicki knazi boli pripraveni na pastoraciu
v podmienkach doby. Z toho istého dévodu gréckokatolicki bohoslovci mali moz-
nost navstevovat gréckokatolicky Chram PovysSenia Svdtého kriza v Bratislave, a to
na svatych liturgiach, dalej na utierni a vecierni v sobotu vecer i v nedel'u a v prika-
zané sviatky.s

V predmetnom obdobi na zaciatku 70 - tych rokov, v roku 1971 mala Gréckoka-
tolicka cirkev v Ceskoslovensku priblizne 315 0oo veriacich v 205 farnostiach so 694

u Ziadost o obnovenie ¢innosti gréckokatolickeho kiiazského semindra a bohosloveckej fakulty v Pre-
Sove, 26.1.1971, s. 1. In: AGAP, ABU, 1. 1971.

12 Historia preSovského gréckokatolickeho semindra. In: Gréckokatolicky kriazsky semindr biskupa
Petra Pavla Gojdica v Presove, Pre$ov, s. 16.

3 LUKACOVA, ].: Formécia gréckokatolickych bohoslovcov po obnove Gréckokatolickej cirkvi v roku
1968 na tizemi Ceskoslovenska. In: STURAK, P. - LUKACOVA, . (eds). Dalsie vzdeldvanie absol-
ventov teologickych fakult na Slovensku. PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2020, s. 32.

14 LUKACOVA, J.: Formacia gréckokatolickych bohoslovcov po obnove Gréckokatolickej cirkvi v roku
1968 na tizemi Ceskoslovenska. In: STURAK, P. - LUKACOVA, J. (eds). Dalsie vzdeldvanie absolven-
tov teologickych fakult na Slovensku. Presov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2020, s. 32 - 33.

15 STURAK,P.: Historicky prierez vzdeldvania gréckokatolickeho duchovenstva s dérazom na $tu-
dium gréckokatolickych bohoslovcov na CMBF v Bratislave v rokoch 1968 - 1989. In: HRABOVEC,
E. a kol.: Katolicka bohosloveckd fakulta v Bratislave 1936 - 1989. Trnava: SSV, 201, s. 222.
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filidlkami a v pastordcii posobilo spolu 201 kilazov, v prevaznej miere vekom pokro-
¢ilych.® Vzhladom na velky pocet farnosti a filidlok a z dévodu vyssieho priemerné-
ho veku kiazov bola situdcia v obsadzovani far velmi zlozita. Naliehavo sa Ziadalo,
aby do farnosti prichadzali novi a mladi knazi. To véak predpokladalo, Ze kandidati
na $tadium bohoslovia budu prijimani v dostato¢nom pocte. Opak vsak bol prav-
dou, hoci knazskych povolani bolo dost. Stavalo sa pravidlom, Ze viaceri mladi gréc-
kokatolici, ktori sa prihlasili na $tudium teoldgie, neboli prijati ani vtedy, ked spliali
vSetky predpisané poziadavky. Krivda bola zrejma pri porovnani so skuto¢nostou, ze
v Pravoslavnej cirkvi boli prijati nielenze vSetci prihlaseni, ale aj zagitovani: ,Kazdd
farnost' mala dodat jedného bohoslovca’, ba boli prijimani aj taki adepti, ktori nemali
strednu $kolu.”

Gréckokatolicky ordinariat protestoval proti obmedzeniu prijimania nizke-
ho poctu kandidéatov. Preto adresoval odvolania, ¢i uz riaditelovi Sekretariatu pre
veci cirkevné, dekandtu Rimskokatolickej CMBF v Bratislave, alebo priamo minis-
trovi kulttry Miroslavovi Valkovi. To sa vSak len mélokedy stretlo s uspechom. Tak
napriklad v liste zo dia 6. septembra 1972 bolo podané ordinarom Janom Hirkom
odvolanie proti vysledku prijimacich pohovorov pre skolsky rok 1972/73, v ktorom
sa konstatuje, Ze: ,Prijimacia komisia v prijimacom a odvoldvajiicom konant prijala
do 1. ro¢nika pre gréckokatolicku presovskii diecézu jedného uchddzaca.“®

V nasledujiicom obdobi v roku 1975 ordinr Mons. Jan Hirka adresoval vo veci
odvolania sa proti neprijatiu bohoslovcov za gréckokatolicku cirkev dalsi list Karo-
lovi Homolovi, riaditelovi Sekretariatu pre veci cirkevné, v ktorom doslova Ziadal:
,Vdzeny padn riaditel, dovolim sivds i touto cestou poprosit, aby ste zo svojej pravomo-
ci umoznili $tudium teoldgie vSetkym nasim siestim kandiddtom, ktort ind¢ na poho-
voroch prospeli“. (Pre $kolsky rok 1975 - 1976 sa hldsili tito: Danko, Kaminsky, Kitlan,
Horridk, Krenicky a Vasko).“ Vo svojej Ziadosti o. ordinar podéva aj dovody pre pri-
jatie kandidatov:

,1. Nase biskupstvo je rozsiahle a pozostdva vlastne z dvoch celkov, akoby bis-
kupstiev...

2. Pocas 18 rokov bola zakdzand cinnost nasej gréckokatolickej cirkvi. Za tieto
roky sme nemali dorast...

3. Po obnoveni cinnosti gréckokatolickej cirkvi boli od roku 1970 prijimant nasi
kandidati takto:

v 1. 1970 bol prijaty len jeden kandiddt

v 1. 1971 nebol prijaty nikto, i ked’ sme mali kandiddtov, v r. 1972 boli prijati dva-
ja, v 1. 1973 boli prijati dvaja, v 1. 1974 bol prijaty len jeden. Ndsledkom toho nemdme
v piatom ro¢niku Ziadneho bohoslovca.

16 Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava: SSV, 1971, s. 448 - 454.

7 Gréckokatolici Ceskoslovenska a udalosti roku 1968. In: Gréckokatolicky kalenddr 1993, s. 53.

18 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov: PETRA,
2008, s. 175.

19 Ziadost o prijatie nasich kandiddtov na teolégiu. Presov 1975, s. 1. In: AGAP, ABU, 1. 1975.

20 Ziadost o prijatie nasich kandiddtov na teolégiu. Presov 1975, s. 1. In: AGAP, ABU, 1. 1975.
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V predmetnom obdobi v Presovskej eparchii udeloval jednotlivé svitenia pre
buducich knazov presovsky svatiaci biskup Vasil Hopko. Vsetky ndlezitosti viak
museli byt vopred schvalené ako je to uvedené v nasledujucej koreSpondencii medzi
Gréckokatolickym ordinaridtom v PreSove a Rektoratom CMBF v Bratislave. V prvej
Casti sa jednd o navrh terminu a miesta udelenia nizsich svateni:

870/74 3.jina1974.

Jeho Preosvjascenstvo
ThDr. Vasilij H o p k o, biskup
Presov

Vec : Subdiakonat, diakonat a presbyterat pre ordinandov - ziadost

Gr. kat. Ordinariat v PreSove tymto uctivo prosi, Vase Preosvjas¢enstvo, po obdr-
zani ,Litterae testimoniales“ z Apostolskej administratary v Trnave, ako Kancelaria
CM bohosloveckej fakulty v Bratislave a tiezZ doporuceni prislusnych farskych aradov
a Knazského seminara v Bratislave o ud el e ni e subdiakonatu, diakonatu a presby-
terdtu podla terminov uvedenych nizsie absolventom teoldgie:

Duchovné cvicenia si kandidati vykonali v kitazskom seminari.

Sucasne pokladam za potrebné udelit Vasmu Preosvjasenstvu vSetku potrebnu
pravomoc pre udelenie spomenutych svateni v stilade s platnymi cirkevnymi pred-
pismi. Nakoniec prosim, aby pravomocou mi od Svatej Stolice udelenou boli vsetci
ordinandi rozhreseni od pripadnych cenzur a irregularit.

Za Vasu laskavost vopred srde¢ne dakujem a prosim Vase Archijerejské blaho-
slovenije na vSetky nase podujatia pre dobro nasej Gr. kat. Cirkvi.

Vas vo Christi:
Jan Hirka, ordinar, ap. adm.*

Vézna situdcia nastala po smrti svitiaceho biskupa Vasila Hopka v roku 1976.
KedZe v Ceskoslovensku nebolo okrem Vasila Hopka dalieho gréckokatolickeho
biskupa, nemal v tom case kto svatit novych kriazov. Po prietahoch $tdtnej moci
nakoniec dostal v roku 1977 $tatny sthlas na svatenie bohoslovcov pomocny biskup
Krizevského biskupstva (vo vtedaj$ej Juhoslavii, dnesnom Chorvatsku) a tituldrny
biskup gypsarsky Joakim Segedi. Od roku 1983 az do roku 1989 udeloval sviatost
knazstva gréckokatolickym bohoslovcom Presovského biskupstva krizevsky biskup
Slavomir Miklovs.>

Aj v 80 - tych rokoch 20. storo¢ia mocenské organy v nasej vlasti pokracovali
v planovanej likvidacii Gréckokatolickej cirkvi obmedzovanim poctu prijatych kan-

2 Subdiakondt, diakondt a presbyterdt pre ordinandov - Ziadost'z 3. juna 1974, j. €. 870/74. In: AGAP,
ABU, 1. 1974.

2 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov : PETRA,
2008, s. 178.
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didatov na studia teoldgie. Listom zo diia 25. oktdbra 1982 proti takémuto postupu
protestoval o. ordindr Jan Hirka u ministra kultury Miroslava Valka, kedze ,,...zo 14
kandiddtov boli prijati za nasu diecézu 4 kandiddti v riadnom konant, ale v odvoldva-
com nikto."*

V rokoch 1968 - 1989 adepti na knazstvo z Gréckokatolickej cirkvi museli $tu-
dovat a pripravovat sa na kiazstvo na CMBF v Bratislave. V danom obdobi $tadium
na tejto fakulte ukoncilo celkovo 58 studentov teoldgie.>* Vzhladom na tento stav
na Slovensku kandidati na kiazstvo za PreSovsku gréckokatolicku eparchiu hladali
moznost prijatia na CMBF v ¢eskych Litométiciach. Avsak z mnohych, ktori si poda-
li prihlasky na tamojsiu fakultu, bilo prijatych iba niekolko uchadzadov. Stidium
na nej ukon¢ili napriklad Jan Gajdos$, Michal Rosko, Jozef Sukovsky a Jan Zavacky.
Statna moc nemala snahu vytvorit a tolerovat instittciu, ktord by dévala akademic-
ké a formacné zdzemie pre gréckokatolickych bohoslovcov, ¢o by posilnilo poziciu
Gréckokatolickej cirkvi. Predovsetkym v ¢ase normalizacie by to bolo zo strany vlad-
nej moci kontraproduktivne. formac¢né zazemie.*

Obnovenie ¢innosti fakulty v roku 1990

Pad totalitného rezimu priniesol velké zmeny aj pre gréckokatolicku cirkev. Jej
situdcia sa priaznivo zmenila aZ po celospolocenskych zmenéach v novembri 1989.
Pre Gréckokatolicku cirkev na Slovensku sa tak skoncilo takmer 40-ro¢né prenasle-
dovanie a kone¢ne mohlo prist k jej iplnej rehabilitdcii a rozvinutiu jej ¢innosti vo
vSetkych sférach.

Vtedajsi presovsky biskup Mons. Jan Hirka na zloZité okolnosti spomina tymi-
to slovami: ,Skuto¢nd sloboda Cirkvi v byvalom Ceskoslovensku prisla az po nez-
nej revolticii v novembri 1989. Gréckokatolicka cirkev si pomaly obnovila $truktury
a dostala sidelného biskupa J. Hirku a o tri roky neskr pomocného biskupa M. Chau-
tura, CSsR. Novovymenovany biskup Mons. Jan Hirka neodkladne este pred svojou
vysviackou (17. februdr 1990) deklaroval porevolucnej vidde poZiadavky Gréckokatolic-
kej cirkvi. Medzi poziadavkami neabsentovala ani potreba odovzdat budovu byvalého
gréckokatolickeho sirotinca na Slddkovicovej ulici v Presove, v ktorej mala Pravosldv-
na cirkev svoj kriazsky semindr a zriadit tam gréckokatolicku bohoslovecki fakultu
a semindr.

Délezitym medznikom v novodobych dejindch Gréckokatolickej teologickej
fakulty v Pregove je 3. maj 1990, ked Federalne zhromaZdenie Ceskej a Slovenskej

3 AGBP, bez sign. Bohoslovci - prijatie. Pre$ov 25. oktdber 1982.

24 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov : Petra,
2008, s. 176.

»  STURAK,P.: Historicky prierez vzdeldvania gréckokatolickeho duchovenstva s dérazom na $tu-
dium gréckokatolickych bohoslovcov na CMBF v Bratislave v rokoch 1968 - 1989. In: HRABOVEC,
E. a kol.: Katolicka bohosloveckd fakulta v Bratislave 1936 - 1989. Trnava : SSV, 201, s. 220.

6 LIPTAK, R.: Znovuzrodenie Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968. Presov: UNIVERSUM, 2016, s. 494.

27 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pfi Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014, s. 405.

28 HIRKA, ].: Poziadavky gréckokatolickej cirkvi. In: Slovo - mesacnik gréckokatolikov, ro¢. 22, ¢. 3,
1990, S. 3.
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Federativnej republiky prijalo zdkon ¢. 163/1990 0 bohosloveckych fakultach, ktorym
0. i. bola zriadena aj Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta (¢l. 1, § 1, od. 4), a sucas-
ne bola za¢lenena do Univerzity Pavla Jozefa Safarika v Kogiciach. Ked%e povodna
budova teologickej akadémie a knazského semindra uz bola zburana, Gréckokato-
licka cirkev chcela umiestnit knazsky seminar a teologicku fakultu vo svojej byvalej
budove sirotinca, ktorti véak ako svoj semindr este stale uzivala Pravoslavna cirkev.
Gréckokatolicka cirkev preto ziadala o jej urychlené navrdtenie, to sa vak uskuto¢ni-
lo az 10. augusta 1990. Jednym z dévodov takéhoto oneskorenia bolo aj to, Ze MsNV
v PreSove sa snazil ndjst vhodné priestory pre prestahovanie Pravoslavnej bohoslo-
veckej fakulty a semindra z tohto objektu. Tie sa nakoniec nasli, ale v tej dobe este
boli obyvané niekolkymi romskymi rodinami, preto sa opat ¢akalo na to, kym mesto
ndjde pre tieto rodiny nahradné byvanie.>®

Vtedajsi presovsky biskup Mons. Jan Hirka vo svojej knihe spomienok pod
nazvom Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe Cirkvi spomina na tieto udalosti
tymito slovami: ,Délezitym krokom bolo tieZ navrdtenie budovy byvalého sirotinca
na Slddkovicovej ulici v Presove, v ktorej mala Pravosldvna cirkev svoj kriazsky semi-
ndr. Budova bola navrdtend 10. augusta 1990, ale bolo ju potrebné dat' do prevdidz-
ky schopného stavu pre ubytovanie bohoslovcov a vytvorit priestory na predndsky,
lebo budova, kde sidli teologickd fakulta v sticasnosti, ndm este nebola odovzdand. To
vyzadovalo urobit'v budove semindra aj niektoré rekonstrukcné zdsahy. Vsetky prdce
zvlddli nasi veriaci i bohoslovci brigddnicky. Taktiez bolo potrebné zariadit semindr

ndbytkom. Dakujem spolupracovnikom ndsho biskupstva za prezieravost, lebo aj ked

sme este nemali semindr, uz v mdji zacali zabezpecovat vsetok ndbytok a zlozili ho
do priestorov biskupskej rezidencie. Paplony, vanktise a postelnd bielizeri bola uloze-
nd u otca Krlicku na sacurovskej fare, lebo cely ndkup sa uskutocnil v blizkom Vrano-
ve nad Toplou za velmi vyhodnti cenu. Bol to velmi prezieravy ¢in, bez ktorého by sme
neboli schopni pred zaciatkom akademického roka ubytovat bohoslovcov v semindri.
Takto u% v oktébri 1990 sme mohli bohoslovcov ubytovat' v semindri. Dalej pokra-
¢uje v spomienkach: ,Budova bola navrdtend 10. augusta 1990, bolo ju vsak potrebné
dat do prevddzky schopného stavu pre ubytovanie bohoslovcov a vytvorit priestory
na predndsky. Organizacné a legislativne zabezpecenie potrebné pre riadne otvore-
nie Studia na seba zobrali zanietent a odborne pripravent kiiazi docent Vladimir Pold-
Cek (stal sa dekanom obnovenej bohosloveckej fakulty) Jozef Toth, Jan Krajrdk (stali
sa prodekanmi obnovenej bohosloveckej fakulty), Jan Gajdos (pedagég na obnovenej
bohosloveckej fakulte).*

29 STURAK, P.: Historicky naért teologického vzdelavania v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In:
Cirkev v dejindch krestanstva na Slovensku. CORANIC, J.: (ed). Presov : Vydavatelstvo Presovskej
univerzity, 2014, s. 17.

30 CHOVANEG, J.: Nezhody st zly liek. O otazkach, ktoré trapia veriacich dvoch cirkvi vjednom kraji.
In: Slobodny piatok, 25. mdj 1990, s. 4.

3t HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluZbe cirkvi. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta,
Pregovska univerzita v PreSove, 2013, s. 219.

32 HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluZbe cirkvi. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta,
Presovska univerzita v Presove, 2013, s. 135.
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Zelanie - mat vlastnt fakultu so seminarom - sa stalo skuto¢nostou dna 3.
novembra 1990, kedy bola po 40 - ro¢nej ntitenej prestavke otvorena Gréckokatolic-
ka bohoslovecka fakulta v novom zaé¢leneni do Univerzity P. ]. S v Kosiciach so sid-
lom v Presove.»

Mons. Jan Hirka na tato vyznamnu udalost si spominal takto: ,Otvorenie sa
zacalo sv. liturgiou v katedrdle. Na tejto historickej udalosti, sa zucastnil pdpeZsky
nuncius v Ceskoslovensku arcibiskup Mons. Giovanni Coppa, kosicky biskup Mons.
Alojz Tkd¢, rektor Univerzity P. . Safdrika v Kosiciach, prof. MUDr. Rudolf Korec,
DrSc., dekani, prodekani a profesori presovskych vysokych skél, rektor gréckokato-
lickeho kiiazského semindra z Madarska ThDr. Stefan Pregun, nasi pedagdgovia
bohosloveckej fakulty, znacné mnozstvo kiazov oboch katolickych obradov, boho-
slovci, reholné sestry, zdstupcovia stdtnej spravy a samosprdvy a mnoho veriacich.
V homilii som okrem iného povedal: ,Prezivame historickii udalost. Po 40 - tich
rokoch prerusenia opt otvdrame bohoslovecké stidium v Presove (...) Pred 4o- timi
rokmi nasa diecéza bola likvidovand, velké mnozstvo kiiazov bolo vdznenych, mno-
hiv tazkych podmienkach zomreli. Takmer vsetci boli postihnuti réznym spésobom,
dlhé roky a tvrdo trpeli a predsa zostali verni az na malé vynimky. Zostali verni Svite-
mu Otcovi, svitej Cirkvi. To bolo velké postgradudlne stidium nasich kriazov, to bolo
velké Zivotné rigorézum, kde akademické tituly udeluje sim Boh. A nasi bohoslovci?
(..) Po tvrdom zdsahu stalinského rezimu takmer ako prvd obet na poli cirkevnom
bola zrusend gréckokatolicka PreSovskd eparchia a hned’ doslo k obsadeniu semind-
ra a bohosloveckej akadémie. Ndsilne odvliekli a uviznili rektora, dekana a ostatnych
funkciondrov a za 10 dni presvedcovali a zastrasovali bohoslovcov, aby odpadli od vie-
ry a cirkvi. Nepomohlo to, nasi bohoslovci zostali verni. Nastupili do praxe, ale nie
na skoly a fary, ale do vizenia a pracovnych tdaborov, kde boli vsetci priamo prevezeni
z bohosloveckej akadémie. Zostali tam dlho, ale vsetci vydali dobré svedectvo svoj-
im ucitelom a duchovnym vodcom. Bola to naozaj velkd kvalifikacnd previerka nielen
Studentov, ale vsetkych, ktori v semindri a akadémii pdsobili. Nastdava novd epocha
- bohosloveckd akadémia je nielen obnovend, ale i povysend zaclenenim do zvizku
Univerzity Pavla Jozefa Safdrika v Kosiciach. Je to fakulta po¢tom mald, ale svojim
vyznamom velkd, lebo bude vychovdvat duchovnych vodcov veriaceho ludu. Kazdy
kriaz nasej diecézy psobi na velkom obvode a stdva sa tak skuto¢nym otcom veria-
ceho Tudu. (...)“ Dalej Mons. Jan Hirka pokracoval vo svojej homilii tymito slovami:
,Tym sa zndsobuje tcinnost kazdého absolventa fakulty. Nasi kriazi nikdy neboli pan-
mi a ani nebud. Budu sluzobnikmi, ucinnymi pomocnikmi kaZdej slachetnej snahy
a tak duchovne budt dopliiovat velké dielo, ktoré konaju ostatné vdcsie fakulty vo
zvidzku Univerzity pre dobro ludu. Lebo nestaci len povzniest troven vzdelania, ale
rovnako, ba este débleZitejsie je povznesenie mravné, aby sme Zili vzdjomne v pokoji,
v istote a v ldskyplnych vztahoch. Takto a tym spésobom budu nasi absolventi obo-
hacovat a dvihat zdsluzné vysledky celej univerzity. A nielen to. Sme vsetci putnikmi
na velkej ceste, na ceste nielen do novej Eurdpy, ale este dalej - do zasltibenej zeme,

3 PETRO, M.: Iniciativy otca ordindra Jdna Hirku o revitaliziciu teologickej fakulty a kilazského
semindra po roku 1968. In: CORANIC, J. - STURAK, P.: (eds). In: Gréckokatolicka cirkev vo svetle
vyrodi. PreSov: Pre$ovskd univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2009, s. 134.
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ktort ndm pripravil Boh po skoncent svetovych dejin. Na ceste potrebujeme sprievod-
cov do mesta vecného Stastia pre celé [udstvo i pre kazdého z nds.

S nebeskym krdlovstvom je to ako s pokladom, ukrytym na poli (Mt 13,44). My
sami sme tym polom, v ktorom je ukryty poklad - Boh.

Kazdy z nds nie je rovnaky. Sme rozmaniti, ako kvety, ruza, lalia, ale v Ziadnom
kvete nie je ni¢ nekvetinového. Ale v ¢lovekovi méze byt neludského, alebo v krestanovi
nieco nekrestanského.

Vychovu a vyucbou vykupujeme sa od seba samych, aby sme prenikli k pokladu
- Bohu. Nemali by sme Zit len vo vrchnych vrstvdch svojej bytosti - vrstvy pudov (pud
hladu a pud zmyselny st velmi hlasné a nepokojné), ale kto Zije len v tychto povrcho-
vych vrstvdch, nendjde ani na seba ani na Boha, lebo poklad je ukryty hlboko.

Doba hladania pokladu na poli ndsho Zivota sa nekryje s dizkou ndsho Zivota.
V detstve je clovek na hladanie nezrely a v starobe zas obmedzeny. Kazdy deri nech je
pre nds driom hladania, ale i driom ndjdenia seba i Boha. Amen .3

Prvym dekanom Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty sa po znovuobnoveni
stal doc. Vladimir Polacek a prvym rektorom seminara Vasil' Kormanik. Do Preso-
va sa po zriadeni fakulty malo premiestnit 43 bohoslovcov, ktori doteraz $tudova-
li na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte v Bratislave.> Budova
fakulty a semindra vSak bola odovzdana v stave, ktory potreboval aspori zdkladnu
rekonstrukciu. Novy akademicky rok sa preto nemohol zacat nacas, pretoze bolo
potrebné vykonat rekonstrukéné prace. Pod vedenim rektora seminéra Vasila Kor-
manika za znacnej brigadnickej pomoci bohoslovcov a veriacich sa zacalo s nevy-
hnutnymi opravami. Cast odbornych prac pritom uskutoc¢nil aj Mestsky staveb-
ny podnik v PreSove.>* Na udalosti spojené so zaciatkom vyuky na fakulte spomi-
na Mons. Hirka takto: ,, V otvorenom akademickom roku 1990/91 zacalo Studovat
na nasej fakulte 43 bohoslovcov. Okrem toho $tyria bohoslovci nastipili na $tudid
v Rime. Bolo to po prvykrdt po obnoventi ¢innosti nasej cirkvi, ked’ sme mohli nasich
bohoslovcov slobodne poslat na studid do Rima. Vo ve¢nom meste si ich zobral pod
yochranu“ nds kriaz otec Cyril Vasil, ktory, ako som uz na inom mieste spominal,
zakrdtko po svojej vysviacke v roku 1987 emigroval a v tom case studoval na Pdpez-
skom Vychodnom institute.>

Dalej pokracoval: ,Predndsky na bohosloveckej fakulte sa zaéali v provizérnych
priestoroch kriazského semindra na Slddkovicovej ulici a po nutnych tpravdch aj
v hale biskupskej rezidencie. Predovsetkym vyucovanie v biskupskej rezidencii pripo-

3+ HIRKA, ].: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. Presov: Gréckokatolicka teologicka fakul-
ta, Pre$ovskd univerzita v PreSove, 2013, s. 220. a PETRO, M.: Iniciativy otca ordinéra Jana Hirku
o revitalizaciu teologickej fakulty a kiazského seminara po roku 1968. In: CORANIC, J. - STURAK,
P:: (eds). In: Gréckokatolicka cirkev vo svetle vyroci. Pre$ov : PreSovska univerzita, Gréckokatolicka
teologicka fakulta, 2009, s. 135 - 136.

35 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Bud&jovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pti Biskupstvi ceskobudéjovickém, 2014, s. 406.

36 KORMANIK, V. Kratky prehlad na dejiny semindra. In: 125. Academia teologica. ,Dediéstvo
a budiicnost.“ Zbornik prednasok: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSov: 30. september - 1.
oktober 2006. PreSov : Petra, n. 0., 2006, s. 21.

37 HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta,
Presovska univerzita v Presove, 2013, s. 219 - 220.
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minalo ,staré casy, ked este vdomoch nebolo ustredné kurenie. Kiirilo sa totiz uhlim
v kachliach. Vyucovanie vsak prebiehalo bez vicsich tazkosti, na com mali velku
zdsluhu vsetci vyucujici, poc¢ntic dekanom fakulty doc. Vladimirom Poldckom, pro-
dekanmi Janom Krajiidkom i Jozefom Téthom, pedagégmi Janom GajdoSom, Vojte-
chom Bohdcom a dalsimi. Pochopitelne, uznanie si zasliZia aj vtedajsi studenti, ktori
provizdorne podmienky $tudia prijali s porozumenim i s vierou, Ze sa situdcia coskoro
zmenti k lepsiemu.®® Na druhy dert 24. septembra som bol pritomny na sldvnostnom
otvoreni akademického roku na Univerzite P. J. Saférika, ktoré sa konalo v Divadle J.
Zdborského v Presove.

Novozriadena fakulta za¢inala s velmi skromnym materidlno - technickym
vybavenim, nevelkym poctom vyucujtcich a studentov. Velka zasluhu na obnoveni
¢innosti fakulty a seminara mal Mons. Jan Hirka, vtedajsi preSovsky sidelny biskup.
Nové zaciatky fakulty sa viazu k budove dnesného Gréckokatolickeho kiazského
semindra bl. biskupa P. Gojdi¢a na Sladkovicovej ulici. Pravnym podkladom ¢innosti
fakulty je zdkon €. 131/2002 Z.z. 0 vysokych $kolach a 0 zmene a doplneni niektorych
zdkonov a zékon ¢. 163/1990 Z.z. o bohosloveckych fakultdch. Okrem legislativnych
predpisov Slovenskej republiky z hladiska kanonického prava je to apostolska kon-
Stitdcia Jana Pavla II. Sapientia Christiana a Ordinationes. Kongregacie pre katolicku
vychovu, ako aj normy Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Pritomnost teologickej
fakulty na univerzite signifikantnym spésobom prezentuje naliehavost pri hladani
syntézy vedomosti v rychlo rozvijajticej sa spolo¢nosti a prinasa svoj vklad do ostat-
nych disciplin pri hladani ich zmyslu zd6raziiovanim prvenstva ¢loveka pred vecou
a etiky pred technikou. Prioritnym poslanim fakulty je starostlivost o teologicku
a vedeckd pripravu tych, ktori sa pripravuju ku knazstvu alebo na rozli¢né cirkevné
a spolocenské sluzby. Napliianie tohto poslania je uskuto¢tiované v systematickom
vysvetlovani a uplattiovani nduky Katolickej cirkvi v symbidze s vychodnou spiritu-
alitou.®

Vyucba spociatku prebiehala v priestoroch sticasného gréckokatolickeho semi-
ndra (byvalého gréckokatolickeho sirotinca). Este pocas priebehu prvého skolského
roka bolo $tudium spristupnené aj laikom, muzom aj Zenam (vobec ako na prvej teo-
logickej fakulte na tizemi byvalého Ceskoslovenska, napr. teologické fakulty v Pra-
he a v Olomouci tito moznost zaviedli az po fakulte v Presove).# Fakulta v tom
Case pontikala jeden $tudijny program - v§eobecnd katolicka teoldgia, ktory v tomto

38 HIRKA, J.: Pod ochranou Mrie. Pastier v sluzbe cirkvi. PreSov : Gréckokatolicka teologickd fakulta,
Pregovska univerzita v PreSove, 2013, s. 221.

39 HIRKA, J.: Pod ochranou Mrie. Pastier v sluzbe cirkvi. PreSov : Gréckokatolicka teologickd fakulta,
Pre$ovska univerzita v PreSove, 2013, . 221.

490 STURAK, P: Intelektudlna a duchovné formécia buducich kiazov gréckokatolickej cirkvi v Presove
od roku 1880 po sti¢asnost. In: KONYA, P.: (ed). Univerzita v kontexte zmien. Presov : Vydavatelstvo
PreSovskej univerzity, 2014, s. 242 - 243.

4 POLACEK, V.: Poslanie fakulty. In: Univerzita Pavla Jozefa Safirika v Kosiciach 1990-1991. Studijny
program vseobecnd cast. Gréckokatolicka bohosloveckd fakulta. Kosice 1990, s.1; tiez: KRAJNAK, J.:
Sttdium katolickej teoldgie v Presove. In: Gréckokatolicky kalenddr. Kogice : Byzant, 1994, . 93.
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prvom akademickom roku studovalo spolu 82 studentov - 62 dennych a 19 exter-
nych.#

Vedenie fakulty od jej zac¢iatku v roku 1990 tvorili traja pedagogovia. Na cele
fakulty bol dekan doc. ThDr. Vladimir Polacek, prodekanom pre vedu, vyskum
a edi¢nt ¢innost bol Mons. Mgr. Jan Krajiiak a Mons. Mgr. Jozef Toth pdsobil ako
prodekan pre $tudijné zaleZitosti a zahrani¢né styky. Tajomnikom fakulty bol kiaz
o. Jozef Blas¢ak. Fakultu tvorilo sedem katedier a to: filozofickd, biblicka, historic-
k4, dogmaticko - mordlna, praktickej teoldgie, pravnicka a pedagogicka. V prvych
rokoch pdsobenia fakulty bola zv1ast nepriazniva situdcia personalneho zabezpece-
nia pedagogického zboru.®

V druhom akademickom roku velky kancelar fakulty - sidelny biskup Jan Hir-
ka, poskytol fakulte dalsie priestory v aredli biskupského paléca. V tomto akademic-
kom roku na fakulte $tudovalo 141 $tudentov.# O rok neskor, v akademickom roku
1992/1993 uz mala fakulta 272 Studentov#, preto biskup J. Hirka poskytol fakulte dal-
Sie miestnosti v inej Casti biskupského aredlu, v ktorej pred rokom 1989 sidlila Peda-
gogicka fakulta UPJS.# V priebehu tohto akademického roka sa do tychto priestorov
prestahoval aj dekanat a vSetky administrativne a technicko-hospodarske oddelenia
fakulty. Od tohto roku sa tieto priestory stali domovskymi pre su¢asnu Gréckokato-
licku teologicku fakultu PU v Presove. Budova novej fakulty vsak potrebovala nut-
nu rekonstrukciu. Ta sa napokon uskutocnila v rokoch 1993-1994 za podpory zahra-
ni¢nych sponzorov, predovetkym zo Svaj¢iarska a Nemecka, kedZe $tatny prispe-
vok na adaptdaciu tejto budovy pre ($tatnu) fakultu bol minimélny.# Touto rekon-
strukciou ziskala fakulta nové predndskové a administrativne miestnosti, ¢im mohla
znacne rozsirit prijimanie novych studentov. V akademickom roku 1993/1994 tvorili
ucitelsky zbor dvaja docenti - doc. ThDr. FrantiSek Janhuba a doc. ThDr. Vladimir
Poldcek a osem odbornych asistentov.+

V 1993 roku bol zaloZeny spevacky bohoslovecky zbor pod ndzvom Zbor svd-
tého Romana Slddkopevca. Pravidelne spieval na liturgickych slavnostiach v Kated-
rale svatého Jana Krstitela v PreSove, zucastnoval sa na festivaloch v rdmci Sloven-
ska i v zahranici. Zbor viedol dirigent Pavol Vasil. V dalsom roku 1994/1995 rozsi-

42 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budgjovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pii Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014, s. 406 - 407.

5  STURAK, P.: Intelektudlna a duchovnd formécia budtcich kilazov gréckokatolickej cirkvi v Pregove
od roku 1880 po sti¢asnost. In: KONYA, P:: (ed). Univerzita v kontexte zmien. Presov : Vydavatelstvo
PreSovskej univerzity, 2014, s. 242 - 243.

44 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pti Biskupstvi ceskobudéjovickém, 2014, s. 407.

45 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pti Biskupstvi ceskobudéjovickém, 2014, s. 407.

46 LIPTAK, R.: Osemdesiatosem rokov §ttidia katolickej teoldgie v Presove. In: CORANIC, J. - STU-
RAK, P: (eds.) Dejiny cirkevného gréckokatolickeho $kolstva na Slovensku II. Pre$ov : Pre$ovska uni-
verzita, Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2009, s. 112.

47 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pii Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014, s. 407.

48 STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta Presovskej univerzity v PreSove. Histéria a sticas-
nost 1880 - 2012, s. 135.

THEOLOGOS 2/2022

107



n3Msodiunmmm O O

[En
o
o

PETER STURAK

rila fakulta odbor Vseobecnd katolicka teoldgia o Uditelstvo ndbozenstva a etiky.
K roku 1994 sa viazu zaciatky hudobnej skupiny seminaristov pod nazvom Anasta-
sis - Vzkriesenie.

V $tudijnom programe Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty na akademic-
ky rok 1995/1996 sa uvadza, Ze zdkladné patro¢né stidium na fakulte tvori jednot-
ny a uceleny odbor Vseobecna katolicka teoldgia - ucitelstvo nabozenstva a etiky.
Doévodom k rozsireniu odboru Vseobecnd katolicka teoldgia doslo kvoli spolocen-
skej objednavke spojenej s nedostatkom kvalifikovanych ucitelov v odboroch nabo-
zenskej vychovy a etiky, ktord vyvstala po pade komunistického rezimu. V danom
akademickom roku mala fakulta 130 bohoslovcov a 420 laikov.# Pat rokov od jej
obnovenia, na zaciatku akademického roka 1995/1996, tak $tudovalo na GBF UPJS
v $tudijnom programe vseobecnd katolicka teoldgia - ucitelstvo ndboZenstva a etiky
uz 550 $tudentov (130 bohoslovcov a 420 laikov).>°

Budova byvalého gréckokatolickeho sirotinca ostala po odchode fakulty plne
k dispozicii gréckokatolickemu knazskému seminaru. S narastajicim po¢tom boho-
slovcov v8ak ¢oskoro ani tato budova kapacitne nevyhovovala pre potreby moderné-
ho semindra. Z tohto dévodu bolo potrebné rozdelit seminaristov do dvoch budov.
Cast seminaristov bola ubytovand v priestoroch Biskupského tradu a Gréckokatolic-
kej bohosloveckej fakulty a ¢ast v budove terajsieho sirotinca. V roku 1994 sa zacala
generalna rekonstrukcia a prestavba kiazského semindra, ktord bola ukoncena 21.
novembra 1996 jeho slavnostnou posviackou. Posviacky a slavnostného otvéaracieho
ceremonialu sa zdcastnil aj vtedajsi prezident Slovenskej republiky Michal Kovac.
Od tohto ¢asu Gréckokatolicky knazsky seminar sidli v tychto priestoroch v Presove
a nesie meno blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica.>

V nasledujicom roku 1996/1997 kulminoval pocet bohoslovcov v pocte 148
a doslo k poklesu laickych $tudentov na 350. Zaroven to bol posledny akademicky
rok v $trukttirach Univerzity Pavla Jozefa Safarika, kedZe zdkonom ¢. 361/1996 Z. z.
o rozdeleni Univerzity Pavla Jozefa Safarika v Kogiciach doslo k zaloZeniu novej Pre-
Sovskej univerzity v PreSove, ktorej sticastou sa stala aj Gréckokatolicka bohoslovec-
ka fakulta v Presove.

Inkorporécia fakulty do novozriadenej PreSovskej univerzity sa uskutocnila
pocas posobenia dekana doc. ThDr. Frantigka Janhubu. Fakulta poskytovala $ta-
dium v odbore Vieobecné katolicka teoldgia - ucitelstvo nabozenstva a etiky. Stu-
dium zabezpecovala prostrednictvom siedmich katedier. Na nich posobilo 34 peda-
gogov, ktori vyucovali v akademickom roku 1997/1998 vyse 500 Studentov. V dal-

49 STURAK, P: Intelektudlna a duchovné formécia budtcich kiazov gréckokatolickej cirkvi v Presove
od roku 1880 po stcasnost. In: KONYA, P.: (ed). Univerzita v kontexte zmien. Pre$ov: Vydavatelstvo
PreSovskej univerzity, 2014, s. 244.

0 JANHUBA, F.: Slovo na tvod. In: Studijny program. Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty Univer-
zity P. J. Saférika 1996-1997. Pre$ov 1996, s. 6.

s SIMKO, M.: Dejiny gréckokatolickeho kiazského seminara blahoslaveného biskupa Pavla Petra
Gojdica v Presove. In: CORANIC, J. - STURAK, P. (eds.): Dejiny cirkevného gréckokatolickeho kol-
stva na Slovensku II. Pre$ov, 2000, s. 158. Porov. CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku. Ceské Budé&jovice : Sdruzeni sv. Jana Nepomuckého pii Biskupstvi ¢eskobudéjovickém,
2014, S. 408.
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$om roku 1998/1999 fakultu navstevovalo 139 bohoslovcov a 236 laickych studen-
tov a v nasledujiicom roku 1999/2000 mala fakulta 119 bohoslovcov a 147 laickych
Studentov. Zaroven v tomto roku sa zmenila koncepcia vyucovania z patro¢ného
obdobia na Sestro¢né v odbore Vseobecna katolicka teoldgia - ucitelstvo nabozen-
stva a etiky. K vyznamnym udalostiam tohto obdobia patri udelenie titulu Doctor
honoris causa Presovskej univerzity preSovskému biskupovi Mons. Janovi Hirkovi
v roku 1998.3

V akademickom roku 2001/2002 doslo k rozdeleniu doteraz jediného $tudijné-
ho programu vseobecnd katolicka teoldgia - ucitelstvo ndbozenstva a etiky na dva
samostatné studijné programy - katolicka teoldgia a ucitelstvo vSeobecnovzdeldva-
cich predmetov, ndboZenskej vychovy a etickej vychovy. Akademicky sendt zaroven
posudil navrh koncepcie trojro¢ného bakalarskeho stadia a dvojroéného magister-
ského stadia, ako aj navrh na zavedenie kreditného systému stadia od dalsieho aka-
demického roka.? V nasledujicom roku 2002/2003 k dvom magisterskym studijnym
programom pribudol treti - bakalarsky: Animator volného ¢asu. V. danom roku $tu-
dovalo na fakulte v prvom a druhom stupni vysokoskolského $tudia 390 $tudentov,
z toho v dennom $tudiu 350 a v externom $ttdiu 4o Studentov.>

V akademickom roku 2003/2004 bol za sidelného Presovského biskupa meno-
vany Mons. ThDr. Jan Babjak S, PhD. Vysviacka sa uskutocnila 6. janudra 2003
v Rime a sldvnostné uvedenie do tiradu sa uskutoc¢nilo 18. janudra 2003 v Presove.
Novy presovsky vladyka dia 3. marca 2003 prisiel aj medzi bohoslovcov do Knazské-
ho semindra blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica v Presove. Jeho navsteva
v prvy postny den zanechala aj ddlezitti myslienku na obdobie Velkého postu, ale
aj pre semindrnu formdciu, ba pre cely zivot. Povedal: ,Co nds ni¢ nestoji, to za nic¢
nestoji.

Od zaciatku biskupskej sluzby vladyka Jan Babjak zacal pravidelne navstevo-
vat Kniazsky semindr raz do tyZdna v stredu. Slavi spolo¢nu sv. liturgiu a po nej sa
zUCastniuje vecere a stretnutia s predstavenymi seminara a s bohoslovcami, ak sa
chct s nim rozpravat, alebo riesit problémy.

V akademickom roku 2003/2004 akademickym senidtom fakulty zvoleny
novy dekan doc. ThDr. Vojtech Boha¢, PhD. Vedenie fakulty tvorili aj prodekan
pre vedu a vzdelavaciu ¢innost ThDr. PaedDr. Marek Pribula, PhD. a prodekan pre
rozvoj a zahrani¢né vztahy PhDr. Pavol Dancak, PhD. Tajomnikom fakulty sa stala
Ing. Valéria Varholova. V danom akademickom roku pocet studentov stupol na 476,
z toho v dennom studiu 342 Studentov a v externom sttdiu 134 Studentov.>> V roku

52 STURAK, P.: Intelektudlna a duchovnd formécia budtcich kitazov gréckokatolickej cirkvi v Pregove
od roku 1880 po sti¢asnost. In: KONYA, P:: (ed). Univerzita v kontexte zmien. Presov : Vydavatelstvo
PreSovskej univerzity, 2014, s. 244.

53 CORANIC, J.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity (1997 - 2017). In: KONYA,
P. - LUKAC, E. - CORANIC, J. - SAFIN, J.: 350 rokov vysokého $kolstva v Pre$ove. Presov : Vydava-
telstvo Pre$ovskej univerzity, 2018, s. 149

s+ STURAK, P.: Intelektudlna a duchovna formacia budticich kitazov gréckokatolickej cirkvi v Presove
od roku 1880 po sti¢asnost. In: KONYA, P: (ed). Univerzita v kontexte zmien. PreSov : Vydavatelstvo
Presovskej univerzity, 2014, s. 245.

55 Informacie o §tudiu. Studijny program Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty PU 2003 - 2004.
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2003 fakulta vypracovala dokument Dlhodoby zdmer Gréckokatolickej bohosloveckej
fakulty na obdobie rokov 2003 - 2008 s vyhladom do roku 2010. Dokument analyzo-
val stav GBF k roku 2003 a snazil sa poskytnut strategické vizie a vytycit ciele v oblas-
tiach, akymi boli oblast vzdelavania, vedecko - vyskumnej a umeleckej ¢innosti,
medzindrodnych stykov a spoluprace, fudskych zdrojov, materidlno - technického
zabezpecenia, financii, riadenia a logistiky ako aj vztahov s verejnostou. V nastava-
jicom akademickom roku 2004/2005 pribudol k trom akreditovanym studijnym
odborom §tvrty Studijny odbor Religionistika. Odbor ponukal svojim absolventom
zvladnutie teoretickych zdkladov religionistiky, jej historie, metodologie a dalsich
pomocnych disciplin. V roku 2005 doslo k zmene nazvu fakulty z Gréckokatolicka
bohoslovecka fakulta sa ndzov zmenil na Gréckokatolicka teologicka fakulta, ¢o lep-
Sie vystihovalo poslanie fakulty - sprostredkovat teologické vzdelanie nielen kandi-
datom sviatosti knazstva - bohoslovcom, ale aj laickym $tudentom. Zmenu ndzvu
fakulty schvalil Akademicky senat Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty v Presove
na svojom rokovani diia 30. augusta 2005 s ti¢innostou od 1. septembra 2005.5°

V dalsich akademickych rokoch sa pocet $tudentov na fakulte stabilizoval.
V akademickom roku 20005/2006 doslo k organizacnej zmene, ked bolo sedem
katedier zredukovanych na styri katedry. Neskor v akademickom roku 2007/2008
bol pocet katedier zachovany, ale doslo k zmene nazvov. Fakulta mala Katedru filo-
zofie a religionistiky, Katedru systematickej teoldgie, Katedru historickych vied
a Katedru aplikovanej edukologie. V danom akademickom roku doslo k volbe deka-
na, ktorym bol akademickym senatom fakulty zvoleny prof. ThDr. Peter Sturdk,
PhD. Vedenie fakulty tvorili aj prodekani Mgr. Jaroslav Corani¢, PhD ako prodekan
pre vedecku a vzdelavaciu ¢innost a ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD. ako pro-
dekan pre rozvoj a zahrani¢né vztahy. Tajomnikom fakulty bola Ing. Valéria Varho-
lova. Predsedom AS GTF bol doc. ThDr. Marek Petro, PhD.5” V akademickom roku
2007/2008 $tudovalo na fakulte celkovo 399 a v nasledujucom akademickom roku
484 Studentov.®

K vyznamnym medznikom ¢innosti GTF PU patri vytvorenie duchovnej spravy
na akademickej pode presovskym arcibiskupom a metropolitom Mons. ThDr. Janom
Babjakom SJ, PhD. v roku 2007, ked za prvého duchovného spraveu fakulty menoval
ThDr. Petra Tirpaka, PhD. Ten pontika rézne moznosti pre duchovny Zivot Studen-
tov, pedagdgov a nepedagogickych zamestnancov fakulty. Jedna sa o pravidelné sva-
té liturgie v Kaplnke blahoslaveného biskupa mucenika Pavla Petra Gojdi¢a, OSBM,
ktora tvori duchovné srdce fakulty. Pravidelné duchovné obnovy a pute organizova-
né na vyznamné putnické miesta v Europe, akymi st Rim, Czestochowa, Mariapdcs,

6 CORANIC, J.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity (1997 - 2017). In: KONYA,
P. - LUKAG, E. - CORANIC, J. - SAFIN, J.: 350 rokov vysokého skolstva v Presove. Presov : Vydava-
tel'stvo PreSovskej univerzity, 2018, s. 149.

s7 STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta Presovskej univerzity v PreSove . In: KONYA,
P. a kol. Presovskd univerzita v PreSove (19978 - 2012). Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity,
2012, 8. 79.

58 CORANIC, J.: Gréckokatolicka teologicka fakulta Presovskej univerzity (1997 - 2017). In: KONYA,
P. - LUKAC, E. - CORANIC, J. - SAFIN, J.: 350 rokov vysokého $kolstva v Presove. Presov : Vydava-
telstvo PreSovskej univerzity, 2018, s. 153.
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ako aj gréckokatolicke putnické miesta na Slovensku Lutina a Litmanovad.» V dal-
sich akademickych rokoch bol pocet studentov stabilizovany a pohyboval sa v roz-
medzi 358 az 381 Studentov.®

Pre zlepSenie podmienok tak pre zamestnancov fakulty ako aj $tudentov boli
priestory fakulty zrekonstruované. Velky kancelara fakulty Mons. Jan Babjak spolu
s vtedaj$im vedenim fakulty na ¢ele s dekanom Mons. prof. Petrom Sturakom sa pri-
¢inili o modernizaciu jej priestorov, ktord prebehla v dvoch etapach v rokoch 2007 -
2012. Celkové naklady dosiahli tictyhodnti sumu prevys$ujucu 1 200 0oo Euro.

Gréckokatolicka teologickd fakulta sa postupne vyprofilovala medzi najlepsie
teologické fakulty na Slovensku, ako o tom svedcia vysledky celostatnych akredita-
cii ¢i hodnotenia $tatnych alebo nestatnych ratingovych agentuar. Vysokym ocene-
nim kvality fakulty bolo jej prijatie medzi tzv. cirkevné fakulty. Hlavne na zdklade
aktivity a Ziadosti preSovského arcibiskupa a metropolitu Jana Babjaka adresovanej
na Kongregdciu pre katolicku vychovu Svitej Stolice, bola GTF PU po splneni vset-
kych kvalitativne naro¢nych kritérii, dita 28. oktobra 2014 touto kongregaciou schva-
lena za cirkevnu fakultu. Tymto sa stala jednou z nemnohych teologickych fakult
na svete, ktoré st oficialne zaclenené pod tato kongregaciu.

Celkovo boli publikované kongregaciou tri dekréty. Prvym dekrétom kongre-
gacia vyhlasuje GTF PU v Presove za cirkevnu teologicku fakultu, ktord sa tak stava
jednou z teologickych fakult na svete, ktoré spadaju pod tuto kongregaciu. Nada-
lej vsak zostdva sucastou Presovskej univerzity podla platnych zdkonov Slovenskej
republiky. Zaroven v nom kongregacia vymenovala presovského arcibiskupa a met-
ropolitu Mons. Jana Babjaka S] za jej velkého kancelara so vSetkymi pravami. Dekrét
hovori o tom, ze kongregdcia konala na zdklade zZiadosti presovského arcibiskupa
a metropolitu a po dokladnom preskumani vietkych ndlezitosti zistila, ze GTF PU
v Presove spliia véetky naro¢né kritéria, aby mohla byt cirkevnou fakultou.

Druhym dekrétom kongregécia po cirkevnej linii vymenovala Mons. prof. Pet-
ra Sturdka, ktory je dekanom fakulty, oficidlne za prvého dekana cirkevnej fakulty,
ktory na slavnosti zverejnenia tychto dekrétov na konci liturgickej slavnosti vyznal
Vyznanie viery.

Tretim dekrétom kongregacia podla ustanoveni pre cirkevné fakulty vymeno-
vala vyZadovanych 12 stabilnych vysokoskolskych pedagogov cirkevnej Gréckokato-
lickej teologickej fakulty, ktora je sii¢astou Presovskej univerzity v Presove.

V stredu 7. janudra 2015 na slavnosti zverejnenia tychto dekrétov vo fakult-
nej Kaplnke bl. biskupa Pavla Petra Gojdica OSBM Velky kancelar fakulty, presov-
sky arcibiskup a metropolita Mons. Jan Babjak SJ, slavil archijerejska svatu liturgiu
av homilii okrem iného povedal: ,Rim nds uznal za hodnych byt katolickou teologic-
kou fakultou. Som na vds, mili pedagégovia, hrdy, Ze pod taktovkou otca dekana pri-

5o STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove. In: KONYA,
P. a kol. Presovskd univerzita v PreSove (19978 - 2012). Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity,
2012, 8. 79.

60 CORANIC, J.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity (1997 - 2017). In: KONYA,
P. - LUKAC, E. - CORANIC, J. - SAFIN, J.: 350 rokov vysokého $kolstva v Presove. Presov : Vydava-
telstvo PreSovskej univerzity, 2018, s. 153.
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ndsate plody. Verim, Ze to potvrdi aj akreditacnd komisia.“ Povzbudil pedagdgov, aby
ich pedagogicka a vedecka praca aj nadalej bavila, aby sa stavali uznavanymi kapaci-
tami vo svojich odboroch, aby sa vo svojom odbore nadalej vzdelavali, studovali, uci-
li sa dalsie jazyky, stale viac sa aktivne zacastnovali zahrani¢nych konferencii a aby
pokracovali v publikovani kvalitnych vedeckych prac a ttito ¢innost stale viac rozvi-
jali. Vo vztahu k studentom maju byt naro¢ni, ale musia mat aj srdce a pochopenie.
,Studentov musite tak zaujat, aby potom prindsali kvalitné vysledky. Nech tento novy
kalenddrny rok, ale predovsetkym povysenie, ktorého sa dostalo nasej fakulte z Rima,
je pre vds silnou motivdciou ist dopredu®, povedal vladyka Jan.®

Gréckokatolicku teologicku fakultu Presovskej univerzity (GTF PU) v novodo-
bych dejinach tspesne viedli Styria dekani. V rokoch 1990 - 1995 doc. ThDr. Vladi-
mir Polacek, v rokoch 1995 - 2003 doc. ThDr. Frantisek Janhuba, v rokoch 2003 -
2007 prof. ThDr. Vojtech Bohd¢, PhD., od roku 2007 az do stc¢asnosti vedie fakultu
Mons. prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.

Velky kancelar GTF PU v PreSove, presovsky arcibiskup metropolita Mons.
ThDr. Jan Babjak SJ, PhD., vyraznou mierou prispel k stabilizdcii teologickej fakul-
ty tym, ze uvolnil viacerych duchovnych z pastora¢nej sluzby a plne ich vy¢lenil pre
akademicku pracu na fakulte. Z iniciativy preSovského (arci)biskupa bola zrekon-
$truovana schatrald budova, resp. uz takmer ruina byvalého bazilidnskeho klastora
pri Divadle Jonasa Zaborského v Presove, ktora bola prestavand na tzv. ,Profesorsky
dom’, v ktorom byvaju viaceri pedagogovia GTF PU.%

Hlavné poslanie GTF PU v PreSove spociva v zabezpeceni odbornej pripravy
duchovnych PreSovskej gréckokatolickej metropolie v duchu koncilu a papezskych
dekrétov (apostolska konstiticia Jana Pavla II. Sapientia Christiana) aj pre eparchie
mimo Uzemia SR, najmad pre potreby ceskych krajin. Zaroven adekvatne reaguje
na spolocenské potreby a poziadavky pri tvorbe a ponuke studijnych odborov. Gréc-
kokatolicka teologicka fakulta vyvija permanentné silie k dosahovaniu prioritné-
ho ciela, aby sa stavala excelentnou vychovno-vzdelavacou a vedecko-vyskumnou
instituciou nielen v ndrodnom, ale aj v eurdpskom vysokoskolskom priestore reali-
zujuc dialég s inymi disciplinami v duchu krestanskej hodnotnej orientacie. Napre-
dovanie fakulty zvlast v poslednom obdobi je viac ako evidentné a zrejmé. Dosiah-
nuté vysledky v jednotlivych oblastiach ¢innosti v hodnoteni komplexnej akredita-
cie, ktora prebiehala v celom vysokom skolstve na Slovensku, néas zaradili na prvé
miesto medzi teologickymi fakultami.®

6 PETRIK, L.: Gréckokatolicku teologickti fakultu v Presove prijali medzi cirkevné fakulty. In: Slovo,
2015, 10€. 47, €. 4,5.8 - 9.

62 PETRIK, L.: Gréckokatolicku teologickti fakultu v Presove prijali medzi cirkevné fakulty. In: Slovo,
2015, 10€. 47, €. 4,5.8 - 9.

6 CORANIC, J.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity (1997 - 2017). In: KONYA,
P. - LUKAG, E. - CORANIC, J. - SAFIN, J.: 350 rokov vysokého $kolstva v Presove. Presov : Vydava-
telstvo Pre$ovskej univerzity, 2018, s. 150.

6 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice: Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pii Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014, s. 451.

65 STURAK, P.: Historia a sti¢asnost Gréckokatolickej teologickej fakulty v Presove 130 rokov od zalo-
7enia a 20 rokov od obnovenia jej ¢innosti. In: STURAK, P. - PALA, G. - CORANIC, J.: Poslovia vie-
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Vzdeldvacia ¢innost

Vzdelavanie na fakulte je spojené s tvorivo - filozofickym a vedeckym pozna-
nim i umeleckou ¢innostou v oblastiach prednasanych disciplin a im pribuznym
oblastiam vedy a $kolskej praxe. Osobitnou tilohou fakulty je predovsetkym starat sa
o vedeckd a teologicku pripravu tych, ktori smeruju ku knazstvu alebo sa pripravuju
na rozli¢né cirkevné a spolocenské sluzby. V tom zmysle Gréckokatolicka teologicka
fakulta Presovskej univerzity v PreSove poskytuje zdujemcom vysokoskolské vzde-
lanie v jedenastich $tudijnych programoch realizovanych v troch stupiioch vysoko-
Skolského vzdelania. Su to tieto studijné programy:

Bakaldrske studijné programy: Animacia volného Casu, Religionistika, Kate-
chetika, Nabozenska vychova (katolicka) v kombinacii s predmetmi, Multikulttirne
europske Studia.

Magisterské studijné programy: Katolicka teoldgia (spojeny $tudijny program),
Nabozenska vychova (katolicka) v kombindcii s predmetmi, Proba¢nd a media¢na
praca, Religionistika.

Doktorandské studijné programy: Katolicka teolégia, Religionistika.

Habilita¢né konanie a vymentivacie konanie: Katolicka teologia, Religionistika.

Vdaka bohatej ponuke akreditovanych studijnych programov je o stidium
na fakulte zaujem prevySujici moznosti prijatia uchddzacov. Potesujuci je staly zau-
jem o $tadium na fakulte spojeny s formaciou v kilazskom seminari vdaka mnohym
povolaniam. Kvalitu vzdelavacieho procesu umociiuje vyuzivanie trendov v moder-
nizacii vyucby v jednotlivych disciplinach prostrednictvom informa¢nych a komu-
nikacnych technologii.®

Vedecko-vyskumna ¢innost

Vedecké badanie sa stalo neoddelitelnou stcastou prace kazdého pedagdga
a prispieva k rozvijaniu interdisciplinarnych postupov a k podpore komplementar-
nosti medzi fakultami. Vsetci pedagogovia fakulty su aktivne zapojeni do rie$enia
vedeckych uloh v domacich grantovych schémach, ale zaroven su uz aj riesitelmi
zahrani¢ného vedeckého projektu.*

Vedeckovyskumna ¢innost je zdkladnym kritériom kvality vyucovacieho proce-
su. Fakulta vykazuje pozitivne vysledky predovsetkym v rieseni vedeckych granto-
vych projektov domécich a zahraniénych grantovych schém. Specifické postavenie
fakulty v ramci Slovenska predur¢uje moznosti vedeckého vyskumu, a preto sa jeho
rozvoju venuje mimoriadna pozornost. V ramci vedeckych projektov boli riesené
velmi zaujimavé témy venujuce sa vyznamnym osobnostiam Gréckokatolickej cirkvi

ry, poznania a mudrosti. Preov : PreSovskd univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010,
S. 14.

6 STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove. In: KONYA,
P. akol. Presovskd univerzita v PreSove (19978 - 2012). Pregov : Vydavatelstvo Pre§ovskej univerzity,
2012, s. 80.

67 STURAK, P.: Historia a sti¢asnost Gréckokatolickej teologickej fakulty v Presove 130 rokov od zalo-
Yenia a 20 rokov od obnovenia jej ¢innosti. In: STURAK, P. - PATA, G. - CORANIC, J.: Poslovia vie-
ry, poznania a mudrosti. PreSov : PreSovska univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010,
S. 14.
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biskupom Pavlovi Petrovi Gojdicovi, Vasilovi. Hopkovi, univerzitnému profesorovi
Mikulasovi. Russndkovi., dalej mapovaniu sakralnej architektury, cirkevnému skol-
stvu a katechéze a taktiez osobnosti Jana Pavla II. z pohladu personalistickej filozo-
fie.’

Zakladnym predpokladom napredovania a dynamizacie fakulty je intenzivna
publikacna ¢innost pedagogov a permanentnd snaha prezentovat vysledky vedeckeé-
ho a tvorivého badania cez kvalitne realizované vedecké podujatia a vystavy. Grécko-
katolicka teologicka fakulta sledujuc tieto trendy ponuka kazdoro¢ne bohatt pale-
tu konferencii medzinarodného a doméaceho charakteru. Tieto podujatia st veno-
vané réznym oblastiam vedeckého vyskumu v rozmere teologickom, filozofickom,
religionistickom, liturgickom a podobne. Tieto vysledky su taktiez prezentované
v rozsiahlej publikacnej ¢innosti fakulty, v ktorej fakulta patri v prepocte na jedné-
ho tvorivého pracovnika tiez k lidrom v celouniverzitnom priestore. GTF PU vydava
teologicku revue s nazvom Theologos s mnohoro¢nom tradiciou a dalsie katedrové
zborniky ako Disputationes, Acta eduationis, Collectnanea, Gréckokatolicka cirkev vo
svetle vyroci, Acta thelogica et religonistica a podobne. Fakulta pravidelne organizu-
je viacero vedeckych, odbornych a umeleckych podujati, ako st napr. pozvané pred-
nasky vyznamnych zahrani¢nych a domacich odbornikov, vystavy, semindre a bese-
dy. Na vyraznom napredovani fakulty vo vsetkych jej ¢innostiach md dominantny
podiel rozsirenie resp. vybudovanie fakultnej kniznice, ktora sa stala intelektudlnym
srdcom fakulty. Jej vybudovanie sa uskuto¢nilo zasluhou Velkého kanceldra fakulty
o. arcibiskupa a metropolitu Mons. Jdna Babjaka a poskytnutim fondov vzacnej his-
torickej kniznice.®

Medzinarodna spolupraca

Fakulta na poli medzindrodnej spoluprace dynamizovala svoje aktivity, vdaka
ktorym vytvorila solidnu siet v stredoeurépskom priestore. Reflektovanie $pecific-
kych vzdelavacich a vedeckovyskumnych principov obsiahnutych v apostolskej kon-
Stitucii Sapientia christiana podporuje kompatibilitu fakulty s fakultami v zahrani-
¢i (Taliansko, Belgicko, Cesko, Polsko, Madarsko, Rumunsko, Nemecko, Ukrajina).
Vyrazom tychto snah je spoluorganizovanie medzindrodnych podujati, vzajomné
vymenné pobyty pedagdgov a studentov podla principov bolonského procesu, roz-
$irujuca sa vymena publikacii. Vsetky formy spoluprace su pravidelne monitorované
a pre ich realizaciu s menovani koordinatori jednotlivych zmlav.”

6 STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta Presovskej univerzity v Presove. In: KONYA,
P. a kol. Presovskd univerzita v PreSove (19978 - 2012). Predov : Vydavatelstvo Predovskej univerzity,
2012, s. 80.

69 STURAK, P.: Historia a sti¢asnost Gréckokatolickej teologickej fakulty v Pregove 130 rokov od zalo-
Zenia a 20 rokov od obnovenia jej ¢innosti. In: STURAK, P. - PAT'A, G. - CORANIC, J.: Poslovia vie-
1y, poznania a mudrosti. PreSov : PreSovska univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010,
S.15.

7o STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove. In: KONYA,
P. a kol. Presovskd univerzita v PreSove (19978 - 2012). Pre$ov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity,
2012, S. 81.
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Rozvojové aktivity

V oblasti rozvojovych aktivit fakulta v poslednom obdobi zaznamenala vyraz-
ny dynamicky posun. Postupne presli generdlnou rekonstrukciou priestory fakul-
ty, ktora sidli v historickej budove. Boli vytvorené boli nové priestory pre fakultnu
kniznicuy, ktora sa tak stala intelektudlnym srdcom fakulty. Podobne bola vytvore-
na nova fakultnd kaplnka zasvatena bl. biskupovi P. Gojdi¢ovi ako duchovné srd-
ce Alma mater. Fakulta vymenou okien a celkovou rekonstrukciou ziskala reprezen-
tacné priestory novej auly a zasadaciek pre konanie konferencii. Postupne novy sat
dostali aj dalsie u¢ebne ako aj kanceldrske priestory. Pre $tudentov ako aj pedagdgov
adalsich zamestnancov fakulty boli vytvorené podmienky dalsi intelektudlny a edu-
kacny progres fakulty. 7

Duchovna sluzba na fakulte

Teologi¢nost fakulty je prezentovana aj stdlou duchovnou sluzbou pre peda-
gogov a studentov v priestoroch fakultnej kaplnky zasvétenej bl. biskupovi P. Goj-
dicovi. Pre jej zabezpecenie bol ustanoveny duchovny spravca fakulty. Existencia
duchovnej sluzby dotvara prostredie, aby pod odbornym vedenim pedagdgov vyras-
tali zo Studentov kultivované osobnosti, duchovné a moralne vyspelé. Kaplnka sluzi
tieZ na utuzenie vztahov pedagogov, administrativnych pracovnikov, zamestnancov
a Studentov, a to prostrednictvom kazdodennej rannej modlitby pred zacatim pra-
covného dria, dalej prostrednictvom duchovnej obnovy, ktora je vzdy pred zaciat-
kom zimného a letného semestra. Vyrazom tohto snazenia boli pute, turisticko-rela-
xacné podujatia, dalej slavnost svatého Mikulasa, ré6zne vystavy, podujatia $portové-
ho a kulttrneho razu. To vetko prispieva k tomu, Ze Zivot na fakulte nie je achroma-
ticky, ale naopak pestry.”

K vyznamnym udalostiam v Zivote fakulty patri aj udelenie titulu Doctor hono-
ris causa Pre$ovskou univerzitou na navrh GTF PU rektorovi Katolickej univerzity
v Ruzomberku prof. dr. hab. Tadeuszovi Zasepovi v roku 2008. Pri prileZitosti oslav
130. vyrocia zaloZenia najstarsej fakulty PreSovskej univerzity Gréckokatolickej teo-
logickej fakulty bol Presovskou univerzitou na ndvrh GTF PU udeleny titul Doctor
honoris causa presovskému arcibiskupovi a metropolitovi Mons. ThDr. Janovi Bab-
jakovi S], PhD., Velkému kancelarovi GTF PU v PreSove a gréckokatolickemu kna-
zovi a basnikovi Mons. Mgr. Jozefovi Tothovi, byvalému prodekanovi a ¢estnému
dekanovi Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty (dnes GTF PU) v roku 2010. Dal-
$imi nositelmi tohto titulu, ktory bol udeleny na ndvrh gréckokatolickej teologickej
fakulty boli: J. E. Stanislav Dziwisz (2014) a dr. hab Lezsek Adamowicz, prof. KUL (
2017).3

7 STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove. In: KONYA,
P. a kol. Presovskd univerzita v Presove (1998 - 2012). PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity,
2012, S. 81.

7 STURAK, P.: Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove. In: KONYA,
P. a kol. Presovskd univerzita v PreSove (1998 - 2012). PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity,
2012, S. 81.

7 https://www.unipo.sk/greckokatolicka-teologicka-fakulta/veda-a-vyskum/DHC/
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Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove vyvija per-
manentné Gsilie k dosahovaniu prioritného ciela, aby sa permanentne stavala exce-
lentnou vychovno - vzdeldvacou a vedecko-vyskumnou instittciou nielen v ndrod-
nom, ale aj v europskom vysokoskolskom priestore realizujic dialog s inymi discipli-
nami v duchu krestanskej hodnotovej orientdcie.”
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Essential principles of catechesis and kerygma.
Attempt to sketch a correlation

Zakladné principy katechézy a kerygmy.
Pokus o nacrt korelacie

PETER TIRPAK - STEFAN PACAK ML.

PreSovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: In 2020, Pope Francis addressed the faithful in a series of nine catechesis in which he reflected
upon the healing the world. The title is rather appropriate since all catechises were delivered in the midst
of the COVID 19 pandemic. In the ninth catechesis entitled “Preparing the future together with Jesus
who saves and heals’] Pope Francis reminded us to keep our eyes fixed on Jesus. He emphasised that “the
return to normality” that the world calls for must not be the return to the old normality sick with injustice
and inequality. The restoration should strive for “the normality of the kingdom of God”. “To emerge from
the pandemic, we must find the cure not only for the coronavirus’, the Pope accentuated, “but also for
the great human and socio-economic viruses. They must not be concealed by whitewashing them so that
they cannot be seen...” It must be the cure of the personal and social “tissue” through the virtues of faith,
hope, and love. Instrumental to the healing of society is catechesis that helps the faithful to mature in

faith.
Key words: Catechesis. The Church. The Principles of Catechesis. Kerygma. The spiritual life.

Introduction

To study and then educate in a particular area of knowledge requires to fully
grasp the essence and fundamentals of an individual scientific discipline. To under-
stand philosophy, one must develop logical and critical thinking first in order to pro-
gress towards further research into complexities of human existence. Theology too
is complemented by other areas of human knowledge that contribute to its deeper
understanding. The same can be said about catechetics that forms an integral part
of pastoral theology. This chapter intends to specify the terms and concepts that
are essential for further understanding of historical contexts of development of cat-
echesis and for accepting modern tools used in catechesis.

The Importance and the Aim of Catechesis

Proclaiming the Gospel toall people isa primary and natural task of the Church.
In doing so, the Church expresses her true nature. Following the first stages of evan-
gelization, catechesis arouses and develops the initial faith; it facilitates and deep-
ens maturation of the evangelized and it is closely linked with the initiation into the
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Christian life. This organized and systematic transmission of the Christian teaching
should take place in a process of mutual communication in which the Good News
that is being proclaimed requires a personal response.!

Catechesis is one form of proclamation of God’s Word. The goal of catechesis
is to revive the faith among people and make it living and active through proper
instruction. Catechesis just as evangelization brings both communities and individ-
ual Christians to maturity in faith. The catechetical function of the Church is very
complex, and it is accomplished through a variety of forms: individual or communi-
ty; spontaneous or organized; occasional or systematic. It may take a form of instruc-
tion, encouragement, witness, reflection, prophecy and so on.

Catechesis is an essential moment in the whole process of evangelization: it is
a moment of the first proclamation or the initial evangelization and as such presup-
poses the first kerygmatic proclamation that initiates conversion.

Catechesis is not just a mere religious instruction, nor can it be reduced to pres-
entation of religious knowledge. Catechesis stems from and builds upon the keryg-
ma, which is explained and interpreted to those who already believe and want to
deepen their faith. Activation directs those being catechized to their free response
and engages the whole person.> The term catechesis comes from the Greek word
“katecheo”which literally means to sound through, to echo, to resound. Other relat-
ed words “kateche, katechein, katechezis” mean to sound from above, to speak, to
echo, to sounds a thing in one’s ear.

Figuratively, catechesis also means a way of instruction when the instructor’s
word is a response to questions that resonate in a learner. It is a sort of mutual and
reciprocal interior response. In his first baptismal instruction, St. John Chrysostom
accentuated that the word of the one speaking must always echo in the listener’s
heart. “For I do not speak only that you may hear, but that you may remember what
I said and give me proof of it by your deeds; rather, you must give proof to God, who
knows your secret thoughts. This is why my discourse is called a catechesis, so that
even when I am not here my words may echo in your minds.“3

Catechesis has been one of the essential missions of the Church from the days
of its inception. It is a dynamic process of preaching the message about the mystery
of salvation realised by God. The Church takes the task of catechesis very seriously
and constantly seeks the proper ways of preaching a joyful message of Jesus Christ
to arouse in the catechized a response to faith and enable them to form an intimate
bond with Christ. Since the Second Vatican Council, the process of catechizing has
been developing rather dynamically. It should be made clear that catechesis must be
aimed at integral formation rather than mere instruction. It must act as a means of
arousing true conversion.

It is of utmost importance today to aim catechesis on all groups of popula-
tion. The former Communist regime and elements of agnosticism and secularism

1 GNERRE, C.: I catechismo del pallone. Pessano con Bornago : Mimep-Docete, p. 43.

> Cf KONGREGACIA PRE KLERIKOV: V&eobecné direkt6rium pre katechizdciu. Trnava : Spolok sva-
tého Vojtecha, 1999, p. 67.

3 VASIL, C.: Katechéza véera a dnes. http://www.zoe.sk/?citaren&id=43 (13.2.2010).
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in our society have left a permanent imprint on people. Being ignorant of the truths
of Christian faith and disinterested in Christian life detaches them from the saving
faith and leaves them with vague notions that are often grounded in dubious reli-
gious beliefs. This leads to pessimism, which, if coupled with serious personal prob-
lems, might drive people into despair or even to suicide. But if they live under the
wings of the Church in a hope of eternal life, their way of life will change dramati-
cally as they enter the kingdom of God. The one who believes knows that only with
Christ and in Christ can we defeat the power of sin and overcome death.*

To define catechesis in a broader sense of the word, we would say that catechesis
is a specific activity of the Church that brings the baptized closer to God in order
to strengthen and deepen their faith. In a narrower sense, catechesis is a religious
instruction that nourishes the faith, religious lecturing, or an activity in the catechu-
menate.

Catechesis is a systematic and organic process. Being systematic means a grad-
ual revelation of the salvific mystery just as God revealed Himself to people in the
Old Testament. In the New Testament, Jesus Christ teaches his disciples slowly and
gradually too. Catechists too should ensure gradual initiation into the mystery of
salvation. When referring to the organic nature of catechesis it means to look at
it in its entirety. To catechize family only occasionally does not serve the purpose.
Catechesis should be more than education and more than theoretical narration. It
should be a personal encounter with Jesus Christ.> How can one follow someone
they have never encountered? Answering he existential questions: “what’s the pur-
pose of my life?” and “why am I right here, right now?” is a fundament of every cat-
echesis. Through catechesis, we not only teach, but we also preach; we inform as well
as ignite. It is therefore essential to constantly rethink and reassess methods and
means of expression used in catechetical instruction. If there is no goal and purpose
(of life or catechesis), there is no path. Every catechetical programme must have
a clearly defined goal and be aimed at concrete recipients.

In the Scriptures, catechesis is defined as:
*+  systematic formation and perseverance in faith - 2 Sol 1:3-4 ;
*  formation in faith and for faith (catechesis is not mere “instruction” before
the reception of the sacraments) - Col 1: 9-12 ;
* ameans of arousing true conversion in attitudes, opinions and values
(Apostle Philip and Ethiopian - the eunuch) - Acts 8:26-39 ;
* alocus (a place) of encounter between a person and God - Jn 8:1-11.
The aforementioned tell us that catechesis is a systematic formation in faith
(and for faith) that leads to conversion of a candidate and a place where the person
encounters God.

4 Cf ZOZUTAK, ].: Katechetické poslanie Cirkvi. Pre$ov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2001,
p. 6.

5 KIELIAN, A. - KOWALCZYK, J.: Duch przyszlo$ci Ko$ciota. Nowa ewangelizacja w ujeciu Jana
Pawta I i Synodu Biskupéw (2012), In: Studia Katechetyczne. Warszawa : Wydawnictwo Naukowe
UKSW, 10 (2014) s. 183.
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The aim of catechesis in the light of the Scriptures:

*  istoarouse, strengthen and nourish faith in a person - “I speak to sensible
people. Judge for yourselves what I say...” - 1 Cor 10:15 ;

*  theprimaryaim is not only to transmit knowledge, but to arouse a response
of faith - “Show me your faith without deed, and I will show you my faith by
my deeds” - James 2:18 ;

*  the definite aim of catechesis is to form a communion with God - com-
munio - new creation - “Therefore if anyone is in Christ, the new creation
has come...” - 2 Cor 5:17;

*  to gain an understanding of the ultimate meaning of life - “For whoever
wants to save their life, will lose it, but whoever loses their life for me, will
find it”- Matt 16:25 .

To sum up, catechesis should bring the candidate to conscious participation in
the liturgy and celebration of the sacraments and create a climate for personal and
communal prayer. It should call for perfection (in God’s image and according to His
likeness) and missionary vocation in which you give what you have freely received
(cf. Matt 10:8).

The Correlation between Catechesis and Kerygma

For a person to be born into a new life, he or she needs to hear the kerygma that
announces Jesus Christ who died and rose from the dead. When the person accepts,
gets to know, and encounters the living Jesus and experiences salvation through
kerygmatic proclamation, only then can we come in with catechesis and begin to
teach and form that person. Today, we keep making the same mistake — we tend to
reverse the two. We are trying to feed the one who has not been born yet. Instead
of proclaiming the kerygma, we catechize. We want people to follow Jesus and ask
them to observe some rules. But how could they if they had not yet encountered
Jesus? Our proclamation must not rest on a shaky foundation. The cornerstone of
our proclamation is the living Jesus Christ who died and rose from the dead. Jesus
was the best teacher and the best and supreme evangelizer. He proclaimed the king-
dom of God in which God is the merciful Father who loves every single person. That
was Jesus’ initial message. People experienced His love, so they have come to believe.
They started to follow Him and Jesus taught them. The proclamation of the kerygma
must always precede catechesis.®

Kerygma is a proclamation of salvific mystery. The term comes from the ancient
Greek word krpuypa - proclamation, message, preaching, good news. In a non-bib-
lical context, kerygma means:

a) echo of the voice (keryssein) - to proclaim as a herald;

b) content of the proclaimed news — what must be learnt. The content of the
kerygma is:

*  God’s deeds in salvation history;

«  death and resurrection of Jesus Christ;

6 IRSAK, M.: Kerygma a katechéza. http://www.koinonia.sk/sk/rubrika/temy/cyklus-prednasok-o-
-evanjelizacii/kerygma-a-katecheza/ (28.10.20m).
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proclamation of the Kingdom of God.

A kerygmatic aspect of witnessing is a dimension that is a source of freshness
and novelty and must be a permanent element of every Christian preaching. It cre-
ates a community that experiences the richness of life in Christian faith. Announc-
ing the coming of crucified and resurrected Jesus Christ has become the kerygma -
the Good News for everybody since it proclaims that the death of our being, slavery
of egoism and passions was overcome by the Risen Christ who became kuptog over
all creation and over all that hinders a person from being happy and living in com-
munion with God.” The following passages from Sacred Scripture confirm our intro-
duction of the kerygma:

The men of Nineveh will stand up at the judgement with this generation and
condemn it; for they repented at the preaching of Jonah and now something
greater than Jonas is here! - Matt 12:41 or The men of Nineveh will stand up at
the judgement with this generation and condemn it; for they repented at the
preaching of Jonah and now something greater than Jonas is here! - Lk 11:32.
For since in the wisdom of God the world through its wisdom did not know
him, God was pleased through the foolishness of what was preached to save
those who believe. -1 Cor 1:21.

My message and my preaching were not with wise and persuasive words, but
with a demonstration of the Spirit's power -1 Cor 2:4.

And if Christ has not been raised, our preaching is useless and so is your
faith. -1 Cor 15:14.

Now to him who is able to establish you in accordance with my Gospel, the
message I proclaim about Jesus Christ, in keeping with the revelation of the
mystery hidden for long ages past. - Rom 16:25.

...and which now at his appointed season he has brought to light through
the preaching entrusted to me by the command of God our Saviour. - Tit 1:3.
But the Lord stood at my side and gave me strength, so that through me the
message might be fully proclaimed and all the Gentiles might hear it. And
I'was delivered from the lion’s mouth. - 2 Tim 4:17.

The content of the kerygma must be in harmony with the very nature of the
Christian message and the basic elements of Christian faith. The Second Vatican
Council introduced the notion of hierarchy of truths. Karl Rahner established a prin-
ciple of what ought to be proclaimed first.

1.

The Risen and Present Christ - is the central theme that keeps the Church
alive. The Church is alive from proclamation of this fact and from faith.
The Scriptures interpreted for the current situation - the interpretation is to
be based on three aspects: it must live the Revelation, it must address the
present times (and its people) and must be prophetic (the current state of
the Church, society and humanity is subjected to in-depth scrutiny in the
prospect of history)

7 KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobra kniha, 1998, p. 97.
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3. Existential situations - it is not just a transmission of knowledge or moral
encouragement. Proclamation is not a mere word about grace and salva-
tion. It is also a word of grace and salvation.

The Principles of Catechesis - Fidelity to God and Fidelity

to the Content of Faith

Catechesis originates in faith and brings to faith. In an act of faith, just as in any
other conscious human action, we must discern what the act of faith specifies - the
content and object of faith and what the act of faith realizes - the interior principle of
faith, “the light” of faith. It is important for the catechist to acknowledge God’s work
and His capacity to enter into the lives of humans.

Fidelity to God is fulfilled through a continuous familiarization with the
revealed texts (Sacred Scripture) and a constant going back to the sources. Being
faithful to God, the catechist must also be attentive to “pedagogy” through which
God revealed Himself to His people. Concreteness, progressiveness, and adaptabil-
ity are all typical features of divine pedagogy. Concreteness means that God does not
offer a doctrine; the divine plan of Revelation is realized by deeds and words that
God explained in a proper manner using narratives and parables. Progressiveness
means that God reveals Himself progressively and in stages through concrete imag-
es that were realized gradually and found their fullness in Christ. The principle of
adaptability of divine pedagogy refers to God speaking to His people through events
and words they understand based on the type of culture in which they are immersed.
To apply the principle of adaptability in catechesis, we must consider the age, cul-
ture and language differences. This presupposes maintaining fidelity to man. Fidel-
ity to God requires of catechists to make a room for God, Christ, and the Church so
that they know when to withdraw, wait for, and respect the action of the Holy Spirit.
They ought to be patient when it comes to seeing the fruits of their work. The Church
grows in patience and hope while respecting dignity of a human person. Respecting
human dignity means to be accepted by men and women of our times.

Fidelity to the content of the faith requires the catechist to be acquainted with
the content of the teachings of the Catholic Church. This is an essential prerequisite
for lay people to obtain a catechetical mission conferred upon them by the eparch
(bishop) of a particular eparchy (diocese). All catechists must therefore acquire at
least elementary theological education, constantly broaden their knowledge in the-
ological disciplines (as a part of permanent formation of both priests and lay people
provided by methodology and pedagogy centres and other institutions) and be open
to guidance from the universal Church and their bishop. If catechesis is to be true
to the entire content of the Catholic faith, it must be Christocentric and Trinitarian,
ecclesiological, sacramental, and using biblical and liturgical language. This diver-
sity of speech in catechesis confirms that catechesis is indeed a means of proclama-
tion in all its dimensions.
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Conclusion

Testing religious knowledge among adolescents in schools or among adults in
workplaces today, we would certainly have to find with pain that religious or sacra-
mental life becomes a kind of superficial matter. It is important to ask the question:
,Why?“ Why modern person is not inspired by what has addressed and filled so
many people who have been converted and baptized during the time of Jesus Christ?
Perhaps the answer could be the fact that many people proclaim faith, but only as to
some characteristic feature of theirs, and even most of them have no idea what the
faith, growing from listening, can offer. This article brings opportunities and insights
into what catechesis is in the life of the Church. It broadens the view of the diversity
of spiritual life, which depends on the proclaimed word of God, and helps to make
our faith a solid foundation in the construction of life.
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Abstract: Leonard Stockel (1510-1560) belonged among the prominent figures of the Reformation
movement in 16th-century Hungary. Through his pedagogic, theological-catechetical, and church-
organizational activities, he played a significant role in the dissemination, content formation, and
institutional establishment of the ideas of the German ,Lutheran” Reformation in the territory of the
eastern parts of ,Upper Hungary. This study focuses on the theological analysis of selected works
of Leonard Stéckel, namely his Catechism (1556), the Confession of the Five Free East Slovak Cities -
Pentapolitana (1549), and the Preface to the General Principles of Christian Doctrine (i.e. Melanchthon's
Loci communes) (1561). It scrutinizes Stockel’s education and the formative experience of his studies
in Wittenberg, his relationship to Luther and Melanchthon, and the influence of his theology on the
character of the Reformation in the environment of Upper Hungary, especially in today's Eastern Slovakia.

Keywords: Leonard Stéckel. Lutheran Reformation. Sola scriptura. Sola gratia. Sola fide. Solus Christus.
Pietas docta.

Uvod

Medzi vyznamné osobnosti reforma¢ného hnutia v 16. storo¢i v Uhorsku
nesporne patri Leonard Stockel (1510-1560), zndmy tiez pod menami Stockelius,
Stockl alebo po madarsky: Stockel Lénard. Tento roddk z Bardejova (Bartfeld) svo-
jou pedagogickou, teologicko-katechetickou a cirkevno-organiza¢nou ¢innostou
zohral vyznamnu ulohu pri $ireni, obsahovom formovani a institu¢nom etablova-
ni myslienok nemeckej ,lutherovskej“ reformacie na uzemi vychodnych ¢asti ,Hor-
ného“ Uhorska. Po kratkom predstaveni historického kontextu Stockelovho Zivota
sa v tejto Stadii zameriame na teologicka analyzu vybranych diel Leonarda Stocke-
la, menovite jeho Katechizmu (1556),> vyznania piatich slobodnych vychodosloven-
skych miest - Pentapolitana (1549)> a Predhovoru k v§eobecnym zdsaddm krestan-

1 Sttdia vychadza v rdmci projektu a vdaka podpore agenttiry KEGA, projekt ¢. 074UK-4/2022, “Leo-
nard Stockel - Ucitel Uhorska.”

> STOCKEL, L: Catechesis D. Leonarti Stockelii Pro ivuentute Bartphei[sis] composita [prekl.:
Katechizmus p. Leonarda Stockela napisany pre bardejovska mlddeZ]. Anno 1556. 10. calen. Junij.
Rukopis je dostupny v kniznici reformovaného kolégia v Debrecine: Tiszanttli reformatus egyhaz-
kertileti és kollégiumi levéltar, pod signaturou R 620/7.

3 Confessio Christianae Doctrinae Quinque Regiarum Liberarumque Civitatum in Hungaria supe-
riore, Cassoviae, Leutschoviae, Bartphae, Epperiessini, ac Cibinij. Exhibita laudatissimae quon-
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skej nduky (t.j. Melanchtonovych Loci communes) (1561). Budeme si v§imat Stoc-
kelove vzdelanie a formativnu skuasenost jeho $tudii vo Wittenbergu, jeho vztah
k Lutherovi a Melanchtonovi a vplyv jeho teoldgie na charakter reformdcie v pros-
tredi Horného Uhorska, najma na dnesnom Vychodnom Slovensku.

Obdobie teologického formovania a Stockelove posobenie v Bardejove

Leonard Stockel ziskal zdkladné vzdelanie v latinskej mestskej $kole pod vede-
nim Valentina Ecchiusa, neskor v Kosiciach u humanistického ucitela Leonarda
Coxa a napokon vo Vroclave. No zdaleka najddlezitejsim forma¢nym obdobim bolo
pre Stockela jeho zahrani¢né studium vo Wittenbergu u Phillipa Melanchtona, Mar-
tin Luther, Justusa Jonasa, a dalsi wittenberskych teoldgov toho obdobia. Mlady Leo-
nard z Bardejova urobil na svojich ucitelov dobry dojem. Po skonceni stidia najskor
dostal prilezitost ako rektor mestskej skoly v Lutherovom rodisku Eislebene (1536-
37). Po ro¢nom posobeni sa vSak na ziadost Melanchtona vratil spat do Wittenber-
gu. Melanchton sa nadejal, Ze Stockel sa stane jeho nastupcom ako riadny profe-
sor vo Wittenbergu a Stockel isty ¢as pod Melanchtonovym vedenim naozaj pred-
nasal jeho Loci Communes. No jeho slubna kariéra profesora mala kratke konanie.
Z rodného Bardejova prichadzali uz pocas jeho $tudii (od r. 1530) spravy o potrebach
vyucovat a organizovat zivot komunity reformac¢ne zmyslajtcich ob¢anov mesta
a okolia. Stockel svoje rozhodnutie vratit sa do Bardejova dlho odkladal, no napo-
kon prevladol jeho zmysel pre zodpovednost a vdacnost, kedze bez pomoci priate-
lova mecenasov z Bardejova by sa jeho $tudia vo Wittenbergu nemohli nikdy usku-
to¢nit. Medzi l'udmi, ktori mali na jeho rozhodnutie vratit sa najvacsi vplyv, urcite
boli jeho blizky priatel Juraj Verner (1497-1567), znamy basnik a vyznamny preSov-
sky mestan a jeho byvaly uditel a vtedajsi richtar Valentin Ecchius (1494-1556).

Po navrate do Bardejova sa Stockel ujal svojho nového postu rektora Bardejov-
skej humanistickej skoly (zaloZena v roku 1508), na ktorom vydrzal az do svojej smr-
ti v roku 1560, teda celych 21 rokov. Bardejovska skola sa pod Stockelovym vedenim
rychlo stala uznavanou vzdelavacou institaciou humanistického razenia. Okrem
priameho pedagogického a organiza¢ného pdsobenia k tomu nepochybne dopo-
mohli aj Stockelove spisy. Priamo so $kolou suvisel najmd novy skolsky poriadok
- Leges Scholae Bardphensis (Zakony bardejovskej $koly).+ Pri pisani bardejovské-
ho skolského poriadku vychadzal Stockel z Melanchtonovych skolskych zakonov zo
Saska. Hlavnym cielom malo byt, aby mladez bola vychovavana k ucenej zboznos-
ti, ,docta pietas”. K bazni pred Bohom mali byt studenti vychovavani prostrednic-
tvom citania pisma pravidelnej modlitby. Zdoraziovana bola ohladuplnost a poslus-
nost autoritdm.> Jedna sa vskutku o pozoruhodné dielo, ktoré je zaroven najstarsim

dam recordationis Regi Ferdinando Anno 1549. In tribus linguis, Latinae, Germanicae, Hungaricae
impressa. Cassovia: loannas Fischer, 1613.

4 STOCKEL, L.: Leges scholae Bartphensis. In: KLEIN, Johann Samuel. Nachrichten von den Lebe-
numstanden und schriften Evangelischer Prediger in allen Gemeinen des Konigreichs Ungarn.
Leipzig: Diepold und Lindauer, 1789. Tento rukopis vlastni Evanjelicka cirkev augsburského vyzna-
nia, cirkevny zbor Bardejov, zborovy archiv, Bardejov, bez signattry.

5 VAJCIK, P.: Zakony bardejovskej skoly z roku 1540. In: VA]CIK, P. Skolstvo, $tudijné a $kolské poriad-
ky na Slovensku v 16. storo¢i. Bratislava: Vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 1995, s. 59 - 67.
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pedagogickym dokumentom, ktory sa zachoval na nasom tizemi. Dal$ou zvl&$tnos-
tou Stockelovho pdsobenia je jeho dramaticka ¢innost. Bardejovsky rektor sa stal
znamym svojou $kolskou hrou (drdmou) Historia von Susana,® ktord bola prvou
svojho druhu v Uhorsku.

Tri klu¢ové dokumenty pre stadium Stockelovej teologie

Confessio Pentapolitana’ bol z vierou¢ného ako aj cirkevno-organiza¢ného
hladiska mimoriadne ddlezity dokument s priamym dosahom na dne$né uzemie
severnej Casti Vychodného Slovenska a s nepriamym dosahom aj na miesta v Uhor-
sku, ¢i dokonca za jeho hranicami. I§lo o evanjelické (,luteranske”) vyznanie viery,
ktoré bolo pripravené pre pat vyznamnych miest dnesného Vychodného Slovenska -
Kosice, Levoca, Presov, Bardejova Sabinov. Jeho zostavenim bol povereny rektor bar-
dejovskej skoly, Leonard Stockel, ktory vyznanie sformuloval v septembri 1549. Pen-
tapolitana bola zostavend v reakcii na XI. Clanok bratislavského (uhorského) snemu
z roku 1548. Spominany snem protestantov upodozrieval z heréz, za ktoré ich mohol
stihnat hrdelny trest. Konkrétne i$lo o obvinenie z anabaptizmu (novokrstenstva)
a sakramentarizmu (spochybnovanie redlnej a telesnej pritomnosti Krista vo Veceri
Pénovej). Spominanych pat slobodnych kralovskych miest sa dohodou z roku 1483
zaviazalo spolupracovat v hospodarskej, nabozenskej aj obrannej politike. Preto sa
zda byt historicky prirodzené, Ze v snahe odistit sa od podozreni prijimania a pod-
pory heretickych uceni, sa pat miest Pentapolitany rozhodlo nechat vypracovat
a nasledne schvalit spolo¢né vierovyznanie. Vyznanie bolo 2. augusta 1549 predlo-
zené kralovskym komisarom, ktori boli do oblasti vyslany panovnikom Ferdinan-
dom I. Panovnik vyznanie potvrdil a nasledne tak urobili aj ostrihomsky arcibiskup
Mikula$ Olah a jagersky biskup Anton Verancic¢. Pat miest zdruzenych v Pentapoli-
tane tak ziskalo legitimitu vo veciach svojej nabozenskej spravy a na isty ¢as sa mohli
v tomto ohlade slobodne rozvijat.?

Za vierou¢ny zaklad Stockelovi sluzili primarne dva zdroje, oba pochadzajuce
z prostredia nemeckej vetvy reformacie - Augsburské vyznanie (jeho pévodna ver-
zia, t.j. ,invariata“) z roku 1530 a Melanchtonova dogmatika Loci Communes z roku
1561. Zaujimavostou je, ze Stockelovi sa dostala Cest napisat predhovor k Melanch-
tonovym Loci Communes, ktory niesol ndzov: ,Predhovor k véeobecnym zasadam
krestanskej nduky“? Po dogmatickej stranke vyznieva Pentapolitana skor irenicky,
ako utocne, najmd voci rimskemu katolicizmu. Polemickejsi, ba az uto¢ny ton moz-

6  STOCKEL, L.: Historia von Susanna in Tragedien Weise Gestellet zu Ubung der Jugend zu Bartfeld
in Ungarn. Wittenberg: Hans Lufft, 1559.

7 Dokument vysiel pod celym ndzvom: “Confessio Christianae doctrinae quinque regiarum libera-
rumgque civitatum in Hungaria superiore, Cassoviae, Leutschoviae, Bartahae, Epperiessini, ac Cibi-
nii. Exhibita laudatissimae quondam recordationis Regi Ferdinando Anno 1549. In tribus linguis,
Latinae, Germanicae, Hungaricae impressa. Cassovia: loannas Fischer, 1613

8 BODNAROVA, M.: Reformécia vo vychodoslovenskych kralovskych mestach v 16. storoéi. In:
KOVACKA, M. (ed.).: Bardejovsky katechizmus z roku 1581 - Najstarsia slovenska kniha. Martin:
Slovenska narodnd kniZnica, 2013, s. 35 - 52.

9 Latinsky original: Annotationes in Locos communium doctrinae christianae Philippi Melanchto-
nis. Basel: Ioannes Oporinus, 1561.

THEOLOGOS 2/2022

127



n3Msodiunmmm O O

[EEN
N
0o

MICHAL VALCO — KATARINA VALCOVA — RADOSLAV HANUS

no skor pozorovat voci radikdlnej$im prudom reformdcie - zwinglidnom, kalvinom,
roznym skupindm novokrstencov a inym radikdlnym sektam.

Druhym délezitym dielom, na ktorého zaklade robime nasu teologicku ana-
lyzu, je Stockelov Katechizmus z roku 1556. Rukopis, ktory nesie nazov: ,Kateché-
za pana Leonarda Stockela zlozend pre mléddez z Bartfelda (Bardejova),™ bol dlho
badatelmi povazovany za strateny. Situdcia sa zmenila v roku 2012, kedy doc. Milos$
Kovacka zo Slovenskej narodnej kniznice objavil odpis rukopisu v kniznici Refor-
movaného kolégia v madarskom Debrecine (pod signattrou R 620/7)." Na rozdiel
od Pentapolitany, Katechizmus je obsirnejsi a podrobnejsi vo svojom dogmatickom
spracovani. Jeho nduka je rozdelena do $tyroch ¢asti: (1) vyklad Desatora, (2) vyklad
Apostolského kréda (ako hlavné predstavenie evanjelia), (3) pojednanie o podstate
a dobrodeniach sviatosti a (4) vysvetlenie vztahu viery a dobrych skutkov (skutkov
poslusnosti) v Zivote krestana. Pri ¢itani Stockelovho Katechizmu je zaujimavé si
v§imnut, Ze tento bardejovsky reformdtor uzndva tri sviatosti, menovite krst, veceru
Panovu a spoved a tieZ ze medzi dobré skutky krestana zarad'uje aj svetské vzdela-
nie, vratane Studia vied.

Tretim zasadnym dokumentom boli Stockelove Pozndmky k VSeobecnym zdsa-
ddm krestanskej nduky Filipa Melanchtona. Stockelov predslov ku knihe Pozndmky
k Vseobecnym zdsaddm krestanskej nduky Filipa Melanchtona™ nam dava dalsi pri-
klad toho, ako velmi si Stockel vazil humanistickti u¢enost a umenia. V predhovore
k Pozndmkam k vseobecnym zdsaddm sa Stockel rozhodne zastéva svetskej vzdela-
nosti, pricom vysvetluje, Ze ona nie je protikladom k zasade sola Scriptura. Naopak,
tento reformacny princip neslobodno podla Stockela vnimat absolatne s ohladom
na vSetko poznanie a kazdé Tudské umenie, ale v kontexte nabozenského zapasu
o identifikovanie a uchovanie pravého evanjelia. Preto sa Stockel svojim posobenim
snazil kultivovat vyre¢nost a ucent zboznost medzi svojimi ziakmi - eloquens et
docta pietas.> Preto aj vo svojom Katechizme upozortiuje na to, ¢o povazuje zo vet-
kého ,za daleko najdolezitejsie - [vedy] st nasimi vodkyriami i slizkami vo vztahu
k skutocnej moci, to jest ku skutocnému spoznaniu Boha a k odovzddvaniu vzdela-
nosti inym. Tato vynimo¢na uzito¢nost a obrovska dostojnost vied by mala napomi-
nat i samotnych rodicov, aby svoje deti usmertiovali k vedam aj v utlom veku a aby
prejavovali svoju zboznost voci Bohu v ich uceni a pestovani. Hoci totiz udia sltzia
Bohu aj inymi povinnostami, ked ich konaju kvoli Bohu, predsa v porovnani s tymto

10 STOCKEL, L.: Catechesis D. Leonarti Stockelii Pro ivuentute Bartpheii[sis] composita.

u Tiszantuli reformatus egyhdzkertileti és kollégiumi levéltar). Rukopis Katechizmu existuje na lis-
toch ¢. 35 [recto] k ¢. 54 [verso]. Jeho digitalizovand képia bola spolu s diplomatickym prepisom
a slovenskym prekladom bla uverejnen v: VALCO, M. - SKOVIERA, D.: Catechesis D. Leonar-
ti Stockelii pro iuventute barthphensis composita [Anno 1556] = Katechizmus Leonarda Stockela
a jeho teologicko-filozoficky odkaz. Martin: Slovenskd narodna kniznica, 2014.

2 Slovensky preklad: SKOVIERA, D.: Leonard Stockel. Predhovor k Vieobecnym zasaddm kres-
tanskej nauky (Bazilej, 1561). Prelozil Daniel Skoviera. In: NOVACKA, M. (ed.).: Slovenské cesta
od krdlovstva ducha ku kralovstvu ¢loveka. Bratislava: Tatran, 1986, s. 10 - 18.

13 SKOVIERA, D.: Pietas docta. Profil humanistu Leonarda Stockela. In: PEKAROVICOVA, J., VOJ-
TECH, M. (eds.).: Studia Academica Slovaca 39. Bratislava: Univerzita Komenského, 2010, s. 235 -
245.
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spdsobom zivota nemdze byt iny ani vyznamnejsi, ani potrebnejsi, ani Bohu milsi,
a tym, ktori sa ho pridrzajt, by nemala chybat obziva, pokial déveruji Bohu.4
Cielom kazni aj doslednej katechézy je, aby sa ludia dokézali branit falo§nym
uceniam a aby poznali pravé ucenie evanjelia, postavené na spravnom vyklade bib-
lického posolstva. V Stockelovych Pozndmkach k VSeobecnym zdsaddm krestanskej
nduky v tejto suvislosti ¢itame, Ze ,znalost tych umenti, ktoré sa s poctivym umyslom
vykladaju v skolach, je ludom vlastn4, a teda nevyhnutnd pre plnenie ich ostatnych
povinnosti, ako aj tej najvacsej sluzby zo vsetkych, prostrednictvom ktorej sa ma
stat znamou nduka o Bohu a o Bozich veciach, aby ju udia naozaj chapali, prijimali
a praktizovali s ozajstnym usilim a aby sa rozsirovala do vsetkych buducich genera-

T

ci.’s

Klucové teologické dorazy: sola scriptura, sola gratia, sola fide,

solus Christus, extra nos

Pokial ide o Stockelove dogmatické pozicie, tieto sa vo svojej zrelosti a komplex-
nosti odhaluji najma v jeho najddlezitejSom teologickom diele - Pozndmky k Vse-
obecnym zdsaddm krestanskej nduky Filipa Melanchthona. V porovnani s Pentapoli-
tanou aj jeho Katechizmom ide o obsahovo aj terminologicky naro¢nejsiu expoziciu
reformacnych teologickych dorazov. Stockel sa aj tu pridfza pévodnych vierou¢nych
myslienok wittenberskej $koly, zdéraziiujic (mimo iného) legitimnost a potrebu
krstu deti, redlnu a telesnu pritomnost Krista vo Veceri Panovej (podla oboch pri-
rodzenosti, to jest ludskej aj bozskej), ako aj zdkladnt soteriologicku tézu reforma-
cie o spaseni sola gratia propter Christum per fide.® V tejto formuldcii sa objavuju
tri dolezité ,sola“ reformdcie - sola gratia, sola fide a solus Christus - a to v priamej
suvislosti s evanjeliovym chapanim podstaty aj procesu spasenia hriesnika.

V Stockelovom teologickom dovodeni mozno badat tri hlavné linie argumenta-
cie: (1) Trojjediny Boh dejin spasy kond ako prvy, stic motivovany svojou tvorivou,
seba-vydavajticou a Zivotodarnou laskou - agapé. Clovek sa na spdsu neméze pripra-
vit, ani si nejako zasluzit. (2) Tento Boh biblickych dejin spasy zachratiuje ludstvo
azacina obnovu celého poruseného stvorenia cez zivot, obetavi smrt a slavne vzkrie-
senie vecného, jednorodeného Syna, ktory aktom inkarndcie preberd na seba, to jest
do svojho bozského Zivota, realitu ludského, kone¢ného Zivota. Stvoritel nezavrhu-
je svoje (fyzicky determinované) stvorenie, ale ho v inkarnovanom Synovi vykupu-
je a obnovuje, ked sa kajucim hriesnikom sam odovzdava vo svojom Slove - hlasa-
nom a sviatostne prisluhovanom. (3) Krestan je povolany k Zivotu ‘pietas docta), teda
ucenej zboznosti. Pietas docta berie vazne prvy ¢lanok krestanskych kréd ,O Bohu
Stvoritelovi', ako aj doslednti inkarna¢nt teoldgiu reformadcie, a preto vdacne priji-

14 Catechesis Stockeli, ¢ast druhd, O dobrych skutkoch, otdzka: Estne studium literarum bonum
opus et Deo gratum?

5. SKOVIERA, D.: Leonard Stockel. Predhovor k Vieobecnym zasaddm krestanskej nauky (Bazilej,
1561). Prelozil Daniel Skoviera. In: NOVACKA, M. (ed.).: Slovenska cesta od kralovstva ducha ku
kralovstvu ¢loveka. Bratislava: Tatran, 1986, s. 15 - 116.

16 Jedine milostou pre Krista skrze vieru. Nachadzame tu ozvenu $tyroch reformacnych ,SOLA* Sola
Scriptura, Sola Gratia, Sola Redemptione Christi, Sola Fide.
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ma a zveladuje vsetko, o je dobré, uslachtilé a krasne - ¢i uz to ma sakralny, alebo
profanny (svetsky, nekrestansky) povod.“”

Normativnym motivom celych dejin spdsy je princip sola gratia - spasenie
hriesnika jedine milostou Boha, ktory sa ndm dava poznat ako Otec, Syn a Duch
Svaty.® Mozno to pekne vidiet' v 5. ¢lanku Pentapolitany (O ospravedIneni), kde Stoc-
kel pise: ,,...fudia vlastnymi silami a skutkami nemozu Boha uzmierit ani dosiahnut
spravodlivosti, ktord by mohla obstat pred Bozim sidom; ale ospravedlneni byvajt
zdarma bez svojich zasluh, ak opovrhntc hriechom, veria v Krista, ze jedinou Jeho
obetou na krizi Otec je zmiereny so vSetkymi, ktori déveruji tomuto Prostredni-
kovi a utiekajt sa k Jeho milosrdenstvu. Ti, ktori maju takuto vieru, maju odpuste-
nie hriechov a st pokladani za spravodlivych. Rimanom 3 [Rim 3,23]: v8etci zhresi-
li, spravodlivymi ucineni st zdarma skrze vieru v Krista.*> Vdaka konaniu Bozieho
Ducha plati, ,Ze skuto¢ne spozndvame Boha, ze verime v Krista a v to, ¢o v druhom
¢lanku vyznavame o JeziSovi Kristovi, naSom jedinom Pénovi a Zachrancovi, ¢o sa
nemdze stat nijakym sp6sobom, jedine z podnetu Ducha Svatého, hoci by protesto-
val Tudsky rozum a cely svet.*

O novej poslusnosti veriaceho, ktora sa prejavuje konanim dobrych skutkov,
potom Stdckel hovori ako o prirodzenom a nevyhnutnom dosledku spasonosného
konania trojjediného Boha evanjelia. Popri milosti a viere (princip sola fide) Biblia
jasne sved¢i ,aj o dobrych skutkoch a o novej poslusnosti, ktora sice nie je pricinou
spdsy - tu sme totiz dosiahli uz predtym - no jednako nevyhnutne musi vieru nasle-
dovat. Lebo viera, vSade kde je, neméze byt necinnd. V 7. ¢lanku Pentapolitany,
O dobrych skutkoch, vidime podobnt myslienku: ,Viere predsa nevyucujeme tak,
akoby nebolo potrebné konat dobré skutky, ale vyzndvame, Ze je potrebné, aby ich
veriaci ¢inili a mali dobré svedomie; to nemaju ti, ktori hresia proti Boziemu prika-
zu, nesnazia sa a ani nebojuju proti svojim ziadostiam. V Liste Rimanom 8 je napi-
sané: Dlznici sme nie telu, aby sme podla tela zili [Rim 8,12], ale vytrhnuti z moci
diabla preneseni sme boli do kralovstva BoZieho, aby sme Bohu sluzili [Kol 1,12-13].
Ucime, Ze sa nesmieme spoliehat na ttto novu poslusnost, akoby sme si fou zasld-
zili u Boha odpustenie hriechov, spravodlivost a ve¢ny Zivot. Zjavny je totiz vyrok
Panov: Keby ste véetko u¢inili, povedzte, sluzobnici neuzito¢ni sme [Lk 17,10]. A Ef 2:
Milostou spaseni ste skrze vieru a to nie sami zo seba, je to dar Bozi, nie zo skutkov,
aby sa nikto nechvalil [Ef 2,8].V Stockelovom d6raze na novi poslu$nost veriacich
vidime isty odklon od Lutherovho Malého katechizmu, kde tato téme nie je podrob-
ne rozpracovana. ,Stockel naproti tomu uznal za potrebné vo svojom Katechizme

7 VALCO, M. - SKOVIERA, D.: Catechesis D. Leonarti Stockelii pro iuventute barthphensis com-
posita [Anno 1556] = Katechizmus Leonarda Stockela a jeho teologicko-filozoficky odkaz. Martin:
Slovenska narodna kniznica, 2014, s. 125.

8 ..quae tres personae sunt et unus idem Deus.” Catechesis Stockeli, Altera pars Catechismi. De
Evangelio.

19 HAJDUK, A.: Leonard Stéckel. Zivot a dielo. Bratislava : EBF UK, 1995, s. 75.

20 Catechesis Stockeli, otazka: Quid est credere in Spiritum Sanctum?

2 Catechesis Stockeli, ¢ast druhd, O dobrych skutkoch, otédzka: Estne necessaria doctrina de bonis
operibus?

2 HAJDUK, A.: Leonard Stéckel. Zivot a dielo. Bratislava : EBF UK, 1995, s. 76.
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rozpracovat toto ucenie velmi podrobne, dokonca podrobnejsie ako ucenie o Veceri
Panovej, krste, ¢i jednotlivych ¢lankoch kréda. Tu nachddzame azda najvacsiu a naj-
podstatnejsiu odlisnost Stickelovho katechizmu od Lutherovho Malého katechiz-
mu, ako aj od Bardejovského katechizmu ako mierne modifikovanej verzie Luthe-
rovho Malého katechizmu. V tejto suvislosti je dalej potrebné si v§imnat, ze spo-
minana odlisnost nespociva len v skuto¢nosti, Ze Stockel sa vo svojom Katechizme
$pecidlne a obsiahlo venuje tematike dobrych skutkov, ale aj (ba azda najma) v tom,
ako do dobrych skutkov a novej poslusnosti zahfnia $tudium vied - a s nim spojent
potrebu svedomitého vyucovania, - ako aj v tom, ako je s nélezitym vymedzenim
ochotny vyzdvihnut svetské umenia a dobré skutky nekrestanov.

V spore so stiipencami Michaela Serveta sa Stockel vo svojich dogmatickych
tézach verne pridfza ranokrestanskych kréd, z ktorych cerpa troji¢né ucenie a klasic-
ku, chalcedonska kristologiu.> V spore ohladom miesta a dolezitosti dobrych skut-
kov v Zivote krestana s Matthiasom Lauterwaldom Stockel obhajoval wittenbersku
poziciu. Dobré skutky st sice dolezité, az neodmyslitelné ako ovocie viery, ale nie st
nevyhnutné pre ospravedlnenie. To si ¢lovek privlastiiuje vierou, ked v iom posobi
Duch Svaty.

Kristus sa prostrednictvom sviatosti a zvestovaného slova (ako zédkon a evanje-
lium) stretdva s hrie$nikom a v moci Ducha vzbudzuje v iom prava déveru. Kristus
sa stava nasou spravodlivostou podla oboch prirodzenosti, boZskej aj ludskej. Kres-
tan si véak nesmie mylit ospravedlnenie s ,novym stvorenim’, teda s regeneraciou.
Nasa spravodlivost je a pocas tohto Zivota ostdva mimo nds (extra nos). Je to ,,cudzia
spravodlivost (justitia aliena), pretoze je spravodlivostou Krista, ktora je kajicim
hriesnikom zapocitana. Kristov Duch prebyva vo veriacom, no toto je az dals$im $ta-
diom v procese obnovy ¢loveka, nie samotnym zdkladom ospravedlnenia. O tychto
tézach sa v roku 1555 debatovalo v tzv. bardejovskej diSpute, v ktorej , Stockel usved-
¢il Francesca Stancara, Ze jeho nazory o Trojici a Kristovej dvojakej prirodzenosti st
vierou¢ne scestné. >

Najvadsi a najzlozitejsi teologicky zapas, ktorého sa Stockel zdcastnil, bol
zapas o spravne pochopenie podstaty a dobrodenia sviatosti, najma vecere Pano-
vej.2¢ Objastiovat a obhajovat wittenberskd, respektive Lutherovu poziciu v otazkach
Kristovej pritomnosti vo sviatosti, dobrodeniach jeho pritomnosti a sposobu vykla-
du jeho slov ustanovenia, musel Stockel od svojho prichodu do Bardejova z Witten-
bergu v roku 1539. Do hlavného sporu s takzvanymi ,kryptokalvinistami“ sa potom
Stockel zapojil az v roku 1557. V tomto roku sa na Ziadost kosického magistratu pustil

13 VALCO, M. - SKOVIERA, D.: Catechesis D. Leonarti Stéckelii pro iuventute barthphensis com-
posita [Anno 1556] = Katechizmus Leonarda Stockela a jeho teologicko-filozoficky odkaz. Martin:
Slovenska narodna kniznica, 2014, s. 128.

24 Stockel vychddza zo zaverov Nicejského (325), Konstantinopolského (381) a Chalcedonského kon-
cilu (451).

55 SKOVIERA, D.: Preltidium Bardejovského katechizmu (1581): Stéckelov reformaény humanizmus.
In: Bardejovsky katechizmus z roku 1581 - najstarsia slovenskd kniha. Martin: SNK, 2013, s. 28.

26 KONYA, P.: Kalvinizmus v hornouhorskych slobodnych kralovskych mestich. In: KONYA,
P. (ed.).: Leonard Stéckel a reformdcia v strednej Eurépe. Acta Collegii Evangelici PreSoviensis XI.
Presov: PreSovska univerzita, 201, 8. 139 - 153.
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do polemiky s Gregorom Szegedym, tamoj$im fararom, ktorého kalvinizujuci vyklad
sviatosti vzbudzoval medzi evanjelikmi pohorsenie.”” V jednom zo svojich listov sa
Stockel stazoval, Ze kryptokalvinisti (nazyval ich tiez ,sakramentéri“) znevazuju Slo-
vo Kristovo a ,pokuti$aja sa aj iné slova nahradit, ako to urobil diabol pri druhom
pokusani Jezisa. So zvrchovanou bezocivostou prekricaju vacsinu nebeskej nauky
na velku $kodu svoju a inych. Veru s b6lom v dusi hladim uz davno tu, na samych
hraniciach Pandnie a Sarmatie, na ruiny verejného zivota a zmdtky v dogmach.*®
Cast kalvinizujucich reformétorov vo Wittenbergu odmietalo vysvetlovat ,redl-
nu pritomnost” pomocou ucenia o ,ubiquitas” (u¢enie o viadepritomnosti, vztahu-
jice sa na bozsku prirodzenost) a ,,communicatio idiomatum“ (u¢enie o zdielani
vlastnosti bozskej a fudskej Kristovej prirodzenosti v jeho jednej, nedelitelnej osobe
Bozieho Syna). Stockel, podobne ako Luther, trval na tom, ze Kristove slova ustano-
venia veCere Panovej treba brat vazne a nemetaforizovat ich. Pokial ide o Kristovu
pritomnost, Boh je pritomny vsade tak, ako sam chce. Vo sviatosti vecere Panovej
nejde len o duchovné, ale i o telesné prijimanie (manducatio oralis) zo strany veria-
cich i neveriacich (manducatio indignorum). Stockel spolu s inymi wittenberskymi
reformdtormi gnézioluteranskeho razenia potvrdil platnost chalcedonskej kristo-
logie a jej aplikovatelnost na sviatostnu teoldgiu. Chalcedonska, tzv. ,inkarnacna
kristologia’, sa pre Stockela stala vychodiskom pre jeho sviatostnt teologiu.® V tejto
suvislosti Stockel pise: ,Mam pevnu doveru, ze som bol dobrodenim BoZieho syna
Jezisa Krista oslobodeny od hriechu, z otroctva Diabla a ve¢nej smirti, a to tym, zZe
za mna sa stal obetou a svojou smrtou a krvou utisil hnev Boha Otca. Ten isty Kris-
tus po uplnom premozeni smrti sedi po Otcovej pravici a ustavi¢ne za mna prosi,
az kym nepride k sudu, na ktorom Diabla a vsetkych bezboznych odsudi, na ve¢-
né tresty prisidi a mna s inymi, ktori v neho samého uverili, aj fakticky oslobodi
od tych tyranov, ktori nds trdpia, pokial Zijeme na tomto svete. ... Tu nemohlo Ziadne
stvorenie priniest liek, ktorym by sa dalo poméct proti biedam [udstva. Boh sa teda
z vlastnej vole zlutoval a poslal svojho syna do tela, aby nas vykupil svojou nesmier-
ne cennou smrtou.® Prava viera je v ¢loveku vzbudend v kontexte tela Kristovho,
lebo Boh sa svojou milostou dotyka tych, ktori po¢tivaju Jeho Slovo a prijimaju Jeho
spasonosnu pritomnost skrze sviatosti. ,Pretoze Duch Svaty, ktory ohlasuje slovo
evanjelia o JeziSovi Kristovi cez svojich pomocnikov, ¢o st na to povolani, vytvara cir-
kev. Ona je spolocenstvom tych, ktori skuto¢ne a z celej duse stihlasia s evanjeliom,
a 3j ti, hoci stale maju hriechy, pokial tkveju v tele, predsa len st naozaj svati, ibaze

27 SKOVIERA, D.: Preltidium Bardejovského katechizmu (1581): Stockelov reforma¢ny humanizmus.
In: Bardejovsky katechizmus z roku 1581 - najstarsia slovenskd kniha. Martin: SNK, 2013, s. 28.

33 HAJDUK, A.: Leonard Stéckel. Zivot a dielo. Bratislava: EBF UK, 1995, s. 21 - 22.

29 DANIEL, D.P.: Melanchton, Stockel a teologicka orientdcia evanjelikov v Uhorsku. In: KONYA,
P. (ed.).: Leonard Stockel a reformdcia v strednej Eurépe. Acta Collegii Evangelici PreSoviensis XI.
PreSov: PreSovska univerzita, 201, s. 31 - 38.

30 Catechesis Stockeli, druhad cast, vyklad 2. ¢lanku viery, otdzka: Quae est sententia?; a: Quare fuit
nobis opus redemptione?
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nie sami zo seba, avsak pretoZe maju BoZie slovo, ktoré je najsvitejsie, pretoze maju
Ducha Svitého, pretoZe maju krst a iné sviatosti, v ktorych je vylucne vsetko svité.>

Tu je zaujimavé si vS$imnuit, ze medzi sviatosti zaraduje Stockel aj sviatost poka-
nia, ktorého evanjeliovou podstatou je akt odpustenia skrze rozhresenie. V Clan-
ku o rozhreseni pise Stockel vo svojom Katechizme nasledovné: , Kristus ustanovil
v cirkvi sluzbu evanjelia. Cez tiu sa hlasa pokanie a odpustenie hriechovvjeho mene.
Cez ucenie o pokani st usvedcovani vSetci fudia, ze st pod hriechom a podliehajt
Boziemu hnevu a Boziemu sudu. Cez ucenie o odpusteni hriechov sa znova vzpru-
zuju, aby nestracali nadej. Tu sa spolo¢ne vSetkym konajiacim pokdnie a veriacim
v Krista zvestuje odpustenie hriechov véeobecnym rozhresenim. Avsak okrem toh-
to rozhresenia zanechal Kristus svojej cirkvi po sebe aj iné rozhresenie, plné atechy,
v ktorom sa odpustenie hriechov hldsa kazdému jednotlivcovi osobitne. To je také
platné a silné, pretoze sa s nim spojil Kristov prikaz Krista a evanjeliovy prislub.*

Podobné dévodenie vidime aj v 12. ¢l. Pentapolitany, O pokani. Podla tohto
¢lanku ,nikto do cirkvi nemoze vstupit, ani v nej zotrvat® a dalej, ze ono pokanie
pozostava ,,po prvé zo skrisenosti, ked sa srdca dotyka Bozi hnev a ono citi ve¢nu
smirt, pretoze Bozi zakon odhal'uje hriechy. Potom z viery, ked skrze evanjelium, kto-
ré podava zadostucinenie Kristovo, v dévere v Otcovo milosrdenstvo, srdce je baz-
ne zbavené. (Toto milosrdenstvo) Kristus ziskal vSetkym pokénie ¢iniacim a v Jeho
meno veriacim.® Na rozdiel od Lutherovho Katechizmu nachddzame v Stocke-
lovom Katechizme doraz na horlivost v cviceni sa v zboznosti a vzdelavani sa. Ako
spravny humanista, Stockel povazuje ,neposlusnost voci ucitelom* a nedostatok
y»horlivosti“ v stvise s cvicenim sa v zboznosti a vzdelavani sa za vazny hriech, z kto-
rého je potrebné sa spovedat: , Neprejavil som ani nalezitt poslusnost voci rodi¢om
a svojim ucitelom, ani som sa s tou horlivostou, akou som bol povinny, doteraz neza-
oberal zboznostou a vzdeldvanim. Som nachylny k hnevu, nenavisti, lenivosti a inym
nerestiam. Tie sa mi uz hnusia a mrzia ma.+

Zaver

Ak bol Phillip Melanchton oznacovany svojimi su¢asnikmi a neskorsimi gene-
raciami ako ,ucitel Nemecka,” Stockelovi sa opravnene dostalo cti, ked bol vo svojom
okoli povazovany za ,spolo¢ného ucitela Uhorska.® Svojou uditel'skou, katechetic-
kou, cirkevno-organiza¢nou pracou prispel k rozvoju a upevneniu reformac¢ného

3t Catechesis Stockeli, druha ¢ast, vyklad 3. ¢lanku viery: Quare addis: sanctam ecclesiam catholi-
cam?

32 Catechesis Stockeli, druha ¢ast, ¢l. O rozhre$eni, otdzka: Quid est absolutio?

3 Prelozil Andrej Hajduk. HAJDUK, A.: Leonard Stickel. Zivot a dielo. Bratislava: EBF UK, 1995,
s. 78.

3+ Catechesis Stockeli, druha cast, ¢l. O rozhreseni, otazka: Quomodo petenda est absolutio?

3 SCHWARZ, K.: Prizeptor Hungariae. Uber den Melanchthonschiiler Leonard Stéckel (1510 -
1560). In: KONYA, P. (ed.).: Prvé augsburské vyznanie viery na Slovensku a Bardejov. Acta Collegii
evangelici PreSoviensis, V. PreSov: PU, 2000, s. 47-68. Od toho istého autora pozri tiez: Lumen et
Reformator Ecclesiarum Superioris Hungariae. Der Melanchthonschiiler Leonard Stockel (1510 -
1560) - Ein Schul- und Kirchenreformer im Karpatenraum. In: KONYA, Peter (ed.). Leonard Stéc-
kel a reformacia v strednej Eurdpe. Acta Collegii Evangelici Presoviensis XI. PreSov: PreSovskd uni-
verzita, 2011, s. 20 - 30.
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myslenia nielen v Bardejove, ale aj vo vzdialenejsich castiach vtedajsieho Uhorska.
Avsak popri jeho pedagogickych a organiza¢nych schopnostiach treba vyzdvihnuat
aj troven jeho teologického uvazovania. Stockel nebol velkym teologickym inova-
torom. Svoju ulohu chéapal skor v intencidch spravneho sumarizovania a vykladu
Lutherovho a Melanchtonovho ucenia, ako sa s nim oboznamil pocas svojich stu-
dii vo Wittenbergu. Svojimi dérazmi bol vSak predsa len blizsie humanisticky zalo-
zenému Melanchtonovi. Vidime to napriklad v jeho déraze na déslednt katecheti-
zaciu v evanjelickych rodinach, $kolach aj cirkevnych zboroch. Tento doraz nacha-
dzame samozrejme aj u Luthera, avSak u Stockela je charakteristické jeho volanie
po ,elloquens et docta pietas, ktorej predpokladom je dobrd znalost umeni a vied.
Usilovné cvicenie sa v zboznosti a v humanitne orientovanom vzdelani - toto st
predpoklady ,ucenej zboznosti“ a pravej ,vyrecnosti,* ktoré st potom nielen ozdo-
bou kazdého veriaceho, ale aj predpokladom pre plnsie prijimanie Bozi dobrodeni
a vernejsiu sluzbu krestanov vo svete. Ni¢ z tohto by véak nebolo mozné bez toho,
aby kajuci hriesnik nasiel svoju identitu v Kristovi, ked ho Boh milostivo povold,
osvieti a posvati svojim zivotodarnym Duchom. Aby sa tak mohlo udiat, Boh kona
svoje dielo ospravedlnenia, zmierenia, obnovy a posvdtenia uprostred komunity
veriacich, ktori st spojeni s Hlavou - Kristom, v Jeho organickom tele, ako taki, ktori
st syteni jeho Slovom a sviatostami.
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Bozi Sluzebnik Josef Hlouch a jeho vztah
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The Servant of God Josef Hlouch And His Relation
to the So-Called ,Patriotic“ Priests

MARTIN WEIS
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Abstract: The Servant of God Josef Hlouch And His Relation to the So-Called Patriotic Priests. Several
expert studies on the Bishop of Ceské Bud&jovice, Josef Hlouch, have already been published in Theologos
journal. The first one from 2019 documented the Cyril and Methodius feature of Josef Hlouch'’s spirituality.
In 2021, another study was published in this journal, this one was devoted to sport, as an important leisure
activity in the life and work of Josef Hlouch. This was followed in 2022 by a study dealing with the issue
of Christian love and social feeling of Josef Hlouch. In this issue of the journal our study will focus on
Hlouch’s relationship with the so-called patriotic priests, who devotedly served the criminal communist
ideology and its monstrous regime. We will first look at the high ideal of the Catholic priest Josef Hlouch
held and required from himself and his confreres in the priestly ministry. Then we will focus in the study
on two typical examples of so-called patriotic priests who came into contact with Josef Hlouch, first
the figure of the priest of the Dioces of Ceské Bud&jovice P. Josef Plojhar, a longtime MP and Minister of
Health in the communist governments of Czechoslovakia. The second typical example of the regime’s
servant is the state-appointed Vicar General P. Josef Buchta, who, after the removal of Bishop Hlouch
from the Diocese, was ,elected” the Chapter Vicar of the Diocese of Ceské Budéjovice by the order of the
communist authorities. In the second part of the study, we will look at the Association of Catholic Clergy
called Pacem in terris, focusing on the Diocese of Ceské Budéjovice and the efforts of Bishop Hlouch to
prevent the emergence of this movement.

Keywords: 20th century history. Church history. Bishop Josef Hlouch. Communist regime. P. Josef
Plojhar. P. Josef Buchta. Association of the Catholic Clergy Pacem in terris.

Uvodem

V leto$nim roce 2022 si pfipomindme kulaté vyro¢i 120 let od narozeni Boziho
Sluzebnika Josefa Hloucha, 100 let od jeho vstupu do knézského seminate, 75 let
od ptijeti biskupského svéceni v Olomouci a nastupu do ¢eskobudéjovické diecéze,
70 let od nasilného odvezeni z budovy biskupstvi do pfisné izolace v internaci mimo
diecézi a 50 let od jeho smrti. Biskup Josef Hlouch zemiel v povésti svatosti v sobotu
10. ¢ervna 1972 v rannich hodinach. Jeho nemocné srdce, které bylo poznamenano
nékolikerym srde¢nim infarktem, nevydrzelo neurvalé jednani tehdejsiho krajského
cirkevniho tajemnika Leo Drozdka. Dozajista na zdravotni stav biskupa Josefa Hlou-
cha negativné pusobily i velice problematické vztahy s nékterymi tzv. vlastenecky-
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mi a komunistickému rezimu loajalnimi knézimi, jako byl smutné prosluly ministr
zdravotnictvi a poslanec P. Josef Plojhar. O tom jaké byly tyto vztahy, bude pojed-
navat tato studie. Nejdiive pohlédneme na to, jak vysoky idedl katolického knéze
Josef Hlouch mél a pozadoval po sobé i svych spolubratrech v knézské sluzbé. Poté
zaméfime ve studii pozornost na dva typické ptiklady tzv. vlasteneckych knézi, ktefi
piisli s Josefem Hlouchem do styku a to na postavu knéze ¢eskobudéjovické diecéze
P. Josefa Plojhara, dlouholetého poslance a ministra zdravotnictvi v komunistickych
vladéch Ceskoslovenska. Druhym typickym p¥ikladem zaprodance rezimu, je sta-
tem dosazeny generalni vikai P. Josef Buchta, ktery po odstranéni biskupa Hloucha
z diecéze byl na ptikaz komunistického vedeni ,zvolen* kapitulnim vikafem cesko-
budéjovické diecéze. V dalsi ¢asti studie pohlédneme na problematiku knézského
sdruzeni katolického duchovenstva Pacem in terris a to se zaméfenim na ceskobu-
déjovickou diecézi a snahu biskupa Hloucha zamezit vzniku tohoto hnuti. Dluzno
podotknout, Ze o této problematice doposud Zivotopisci Josefa Hloucha nepojedna-
li.

Postavé ¢eskobudéjovického biskupa Josefa Hloucha, jsme na strankach odbor-
ného periodika Theologos vénovali v roce 2019 studii, kterd se zaobirala cyrilometo-
déjskymi aspekty jeho spirituality. Téhoz roku jsme také na strankdch odborného
periodika Historia Ecclesiastica se vénovali problematice eucharistické a maridnské
spirituality biskupa Josefa Hloucha? a na stankach periodika Revue cirkevniho pra-
va jsme dokumentovali na zdkladé dosud nepublikovanych prament jeho posledni
okamziky zivotni pouti. V roce 2021 jsme na strankach ¢asopisu Theologos pfiblizili
problematiku vztahu Boziho Sluzebnika Josefa Hloucha ke sportu, jako vyznamné
volnocasové discipliné.* V letosnim ¢isle ¢asopisu Theologos, jsme predlozili ¢tena-
Faim studii na téma Socialni citéni Boziho Sluzebnika Josefa Hloucha.s

Vysoky ideal knézstvi aneb co je nejdtlezitéjsim ukolem

katolického knéze?

Bozi sluzebnik Josef Hlouch si velice vazil daru povolani ke knézstvi. A vyso-
ky idedl knézstvi také zdiraznoval novoknézim po pfijeti knézského svéceni. Takto
kuptikladu promlouval k novoknézim v roce 1970, v roce pfituhujicich vztahtt mezi
statem a cirkvi: , KéZ jste plni boZi ldsky, slovo bozi at ve vds prebyvd trvale. Kristus at
je iniciativou vasich slov a vsech vasich podniki. Takze, co budete mluvit, co budete

1 Srov. WEIS, M.: Bishop Josef Hlouch and his CyrilloMethodian veneration. Theologos. Theological
revue 1/ 2019. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity v PreSove, 2019, s. 66 - 77.

2 Srov. WEIS, M.: Ausgewahlte spirituelle Aspekte des Lebens des Gottes Dieners Josef Hlouch, in:
Historia Ecclesiastica - Zeitschift fiir die Geschichte der Kirchen und der Religionen in Mitteleuropa,
ro¢nik X,, ¢. 2/2019, s. 164 - 176.

3 Srov. WEIS, M.: Smrt biskupa Josefa Hloucha. Revue cirkevniho prdva. Praha : Spole¢nost pro cir-
kevni prévo, 4/2019, s. 81- 94.

4 Srov. WEIS, M.: Bozi SluzZebnik biskup Josef Hlouch a jeho vztah ke sportu. Theologos. Theological
revue 2 [ 2021. Pre$ov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity v PreSove, 2021, s. 213 - 222.

5 Srov. WEIS, M.: Socidlni citéni BoZiho SluZebnika Josefa Hloucha. Theologos. Theological revue 1 /
2022. PreSov : Vydavatelstvo Presovskej univerzity v PreSove, 2022, s. 147 - 156.
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konat, to at'je viici druhym jak kdyz se podadvd svaté prijimdnt, jak kdyz poddvdte Pdna
Boha. Proto jste vysvéceni a toto prvenstvi nesmite opustit a nesmite zradit, poné-
vadz bez tohoto by se svét nespasil, neziskal by si odpustént. (...)Posildm vds k détem,
nemocnym, hfisnikiim, k pracujicim a ke vSem, jdéte tam ve jménu Pdné, nejste sami,
ve vds a skrze vds bude ptisobit Kristus. Kristus, ktery se vtéli denné v tu hostii, kte-
rou budete drzet v rozechvélych rukou, ten Kristus se vtélit ve vds a vy abyste byli Jeho
viditelnou zptisobou, aby kazdy, kdo s vami bude Zit, s nimz se setkdte jako sluZebnici
bozi, aby aspon néco vytusil z blizkosti Boha, z blizkosti ldsky JeZiSe Krista. Ziistari-
te vérni, vytvorte jednotu se svymi predstavenymi, se svym biskupem. Za jednotu se
modlil Kristus ve chvilich poslednich. V té chvili se ¢lovek modlivd, i clovék ubohy, pro-
sty, za to, co je nejdiilezitéjsi. Ziistarime jednou rodinou vérnych Pdné. At se nikomu
a nicemu nepodari rozlomit nds. Zstarite ve mné a jd ve vds, jako jd ztistavam v Otci
a Otec ve mné. At jste v jednoté dokonalé. V jednoté je sila, v jednoté je dobry priklad
nasemu lidu, v jednoté, téch, kteri véii a miluji a obétuji se, v této jednoté je i pozvdni
vsemu lidstvu, aby se spojilo v jednu rodinu kolem oltdre, kolem kiiZe JeZise Krista.
Svéruji vdm oltdre, svéfuji vdm kalichy, sevrete je viele, jako se svird ruka maminci-
na a tatinkova, kdyz ji syn libd pred svou primici. A zvednéte k nebestim ten kalich, je
v ném vsecko, ta jedna kriipéj kalicha, ta padd na misky bozich vah vétsi tizi, nez ohni-
vd slunce. Ona miize vsecko napravit, vsecko odpusténi ndm ziskat a vSechno pozeh-
ndni. A zvedejte ty kalichy a hostie s bezmeznou virou v nekonec¢nou a vécnou cenu
vykupitelského dila Jezise Krista, které Kristus vam a jd Jeho jménem svéfuji. Trimejte
vysoko kriz Kristiiv jako znament ldsky, jako znameni odpusténi. Nejdéte k nicemu
s chytrdctvim svéta ani s metodou svéta. Kristus mohl mit mec Petritv, Kristus mohl
mit dvandct legii andéltl, ale neprijal je, dal prednost své umucené ldsce na kiizi jakoz-
to moci, kterd probudi lidskd srdce a kterd zachrdnti lidstvo. K¥iz Kristtv vdm svéruji,
dilo JeZise Krista, Matku milovanou, za vsecka staleti krvi vid¢enou, Cirkev svatou
apostolskou, kterd je mystickym télem Jezise Krista a tou ldskou jakoby jste primo
chtéli milovat Krista, milujte Cirkev svatou, at' se mnozi jeji fady, at kiestané rostou
v dokonalosti, at jsou prikladem celému svétu.“

O vysokém pojeti knézstvi a nejdulezitéjsich ukolech katolického knéze také
hovotil pfi svém navratu do diecéze z vyhnanstvi v internaci. Ve svém nastupnim
poselstvi pti ndvratu do diecéze také velmi ocenil obéti knéZi z let nesvobody: ,,Mno-
zi jste trpéli, posvétili praci a modlitbou doly a dilny a zdvody a nejednu véznici, ale
zanechali jste tam argument viry, kterd promluvila ldskou, pokornou a milosrdnou.
Posvétili jste ji ty hlubiny zemé tou nejednou tichou msi svatou, kterou jste slouZili,
kdyz vam spolubratr stétkou nalicil kiiz na cernych zddech vaseho kabdtu hornického
a byla to kasule, byl to orndt krdsnéjsi a Bohu jisté milejsi nez kasule lesklého, tipyt-
ného zlata, drahokamy posdzend...”

V pastyiském listu o knézském povolani z roku 1969 takto zdtraziiuje vyznam
knézského povolani a zdtiraznuje, Ze poslanim knéze je Blth, nesmrtelna duse a vé¢-

1 Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postulatora, pfepis magnetofonového zdznamu kazani bisku-
pa Josefa Hloucha v ¢eskobudéjovické katedrale sv. Mikulase v roce 1970.

2 Plné znéni uvefejnéno v monografii WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha : Vy$ehrad,
2016.
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nost: ,Jsou riiznd povoldni, kazdé se stard o néco v Zivoté a jest ho potrebi, ale posld-
nim knéze je Biith a nesmrtelnd duse a vécnost. Neni vétsiho cile, nez vracet mrtvym
dusim Zivot, hit$nika ucinit ditétem BoZim, chrdmem Ducha svatého a dédicem krd-
lovstvi Boziho. Povolanti velké, jak velkd je vécnost jako cena Krve Kristovy. Knézskd
moc a ldska vede knéze k clovéku v situacich, kdy vsichni ustupuji, slabi pred moci hii-
chu, bolesti, smrti. Knézstvi neni zbytecné. Bez ndbozZenstvi, bez knéze mozno leccos
dobrého mit, ale jak dlouho? Jisté ne vsak stastny Zivot vécny.

Bozi Sluzebnik Josef Hlouch nezapomnél na své knézstvo ani ve své zavéti,
ve které opét zdtiraznuje svému knéZstvu, Ze si md vazit svého povolani , Bratfi kné-
Zi, vazte si svatého knéZstvi, vic nez knézem nikdo nemtiZe byt. Milujte svij lid, zvlds-
té chudobné, trpict, bloudici, opatrujte svatostdnky. Jsou to ohniska Zivota a studnice
spasy. Co cCinite - i usmév, ktery ddvdte bliznimu na zemi, je usmévem danym JeZisi
na nebi.“

Je nasnadé, ze zcela v rozporu s timto vysoky idealem knézstvi bylo hnuti tzv.
vlasteneckych® knézi, ktefi vystupovali zcela oteviené na podporu cirkevni politiky
Komunistické strany Ceskoslovenska. Bohuzel, byly i velice smutné ptipady knéz-
ského selhani, kdy ¢leny komunistické strany se stavali po unoru 1948 nejenom fado-

vi véFici, ale i néktefi katoli¢ti duchovni. Tak kupiikladu v roce 1948 vstoupil do fad
KSC i katolicky farai ze Zlaté Koruny Josef Velicky.>

Z kaplana ministr

Mezi nejvétsi zaprodance komunistického rezimu z fad katolického duchoven-
stva v Ceskoslovensku patfil bezesporu P. Josef Plojhar, ktery pochézel z jihu Cech
a byl duchovnim ¢eskobudéjovické diecéze. Pohlédneme-li do kiestni matriky, zjis-
time, Ze Josef Plojhar spatfil svétlo svéta dne 2. biezna 1902 v Ceskych Budéjovicich.
Narodil se do ndrodnostné smiené ¢esko-némecké rodiny Zijici v Ceskych Budgjovi-
cich. Sam Josef Plojhar se hlasil jak k némecké tak i k ¢eské narodnosti a to dle vnéj-
sich okolnosti. Pochazel z rodiny, ktera nebyla nikterak zamozna, jeho otec Johann
Plojhar je v kiestni matrice uvadén jako pomocna sila na postovnim tradé, jeho
dédecek Johann jako domovnik. Maminka Josefa Plojhara Franziska pochazela ze vsi
nedaleko Ceskych Budéjovic - Neudorfu / Nové vsi a byla dcerou Frantiska Laburdy
a Katefiny roz. Drsové. Pokitén byl ve farnosti u katedralniho chramu sv. Mikulase
v Ceskych Budgjovicich dne 5. bfezna roku 1902 a to kaplanem Antoninem Zitkem.
V rubrice kiestni jméno jsou uvadéna jména dvé, Josef a Johann.®

Dalsi vyznac¢ny dokument, ktery uchovavd prehled zikladnich dat ze Zivo-
ta Josefa Plojhara je knézskd matrika, ve které jsou uvedeny dalsi informace a to ze
na knéze byl vysvécen dne 5. ¢ervna 1925 ¢eskobudéjovickym biskupem Simonem
Bartou a Ze teologicka studia absolvoval v ¢eskobudéjovickém knézském bohoslo-

3 Plné znéni v monografii WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyi a homiletik. Praha : Vy$ehrad, 2016.

4 Plné znéni duchovni ¢asti zdvéti uvetejnéno v monografii WEIS, M. Josef Hlouch: Pastyr a homile-
tik. Praha : Vy$ehrad, 2016.

5 Srov. WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha : Vy$ehrad, 2016, s.18.

6 Srov. SOA Tiebori, kitestni matrika farnosti u sv. Mikulage v Ceskych Budé&jovicich, s. 501, pofadové
Cislo 237, dostupné online na www. digi.ceskearchivy.cz.
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veckém udilisti a knézském seminafi. Dle této matriky byl zafazen mezi némec-
ké knéze. Béhem svého knézského plisobeni v ¢eskobudéjovické diecézi vystiidal
nékolik kaplanskych mist, nejdiive to bylo misto kaplana v Pisku, poté byl kaplanem
v Ceskych Budé&jovicich a v matrice je vidét jak postupoval ze étvrtého kaplana aZ
na misto prvniho kaplana v roce 1938. Poté byl ale pielozen ,mimo mésto” pocatkem
roku 1939 a to do nedalekého Rudolfova jako kooperator. O uvéznéni P. Plojhara
gestapem matrika nic neuvadi, obsahuje a7 tdaj, ze od 1. Cervna je opét prvnim kap-
lanem v Ceskych Budgjovicich. Tim zapisy v knézské matrice ohledné knézského
ptisobeni P. Josefa Plojhara kondi. V rubrice poznamky se docteme, Ze od roku 1945
byl poslancem Narodniho shroméazdéni CSR, od 25. Unora 1948 do roku 1968 minis-
trem zdravotnictvi, a Ze roku 1948 byl exkomunikovan prazskym arcibiskupem Jose-
fem Beranem. Poté pak jiz bez uvedeni data je zde jesté pozndmka poslanec federal-
niho shromdzdéni coz ukoncila jeho smirt 5.listopadu 1981 v Praze. Pohiben pak byl
v Praze na Ol$anskych hibitovech, ¢imz zapisy v této , knize Zivota“ P. Josefa Plojhara
kondi. Nutno jesté podotknout, Ze knézskd matrika nema nadepsan zadny oficial-
ni nazev, pouze je zde uvedeno cislo svazku. Prvni svazek je nestrankovany rukopis
s udaji do roku 1900, druhy svazek s tdaji od roku 1900 je strankovany. V cita¢nim
aparatu se pouziva proto odborniky vzité oznaceni knézska matrika.?

A kdy prisel poprvé P. Josef Plojhar do kontaktu s ¢eskobudéjovickym bisku-
pem Josefem Hlouchem? Bylo to jiz pii samotném biskupském svéceni Josefa Hlou-
cha, které probéhlo 15.srpna 1947 v Olomouci katedralnim chramu sv. Vaclava. Pod
zastitou jihoceské organizace Ceskoslovenské strany lidové byla vypravena do Olo-
mouce delegace, ve které byl na ¢estném misté poslanec P. Josef Plojhar. O par tydnu
pozdéji nového diecézniho biskupa Josefa Hloucha vita 7. zaii 1947 pfi intronizaci,
respektive po probéhlé pontifikdlni msi svaté, kdy bylo uvitani pana biskupa lidmi
na prostranstvi pted katedralou sv. Mikulase. Tehdy jej pozdravil jako zastupce MNV
a ujistil nového biskupa vérnosti jihoceského lidu. Sviij vlastenecky projev zakoncil
pfanim, aby biskup byl pro svou diecézi ,modernim Jirsikem"?

Jak si roli ¢eskobudéjovického biskupa Josefa Hloucha jako moderniho Jirsika
predstavoval P. Josef Plojhar, nam da kratky pohled do jeho promluvy na schiizi pro-
rezimni tzv. Katolické akce 10. ¢ervna 1949 kde pod heslem ,ztistaneme vérni odkazu
Jirsikovu kupfikladu zcela 1Zivé li¢i radostnou budoucnost feholnich sester v nové
dobé socialistického rezimu ¢i jak zajisti on sdm osobné dostatek svatych obrazk
pro prva svatd piijimani. Je samozfejmé, Ze radikalné také odmita ,nesmysIné, vymy-
sleni pomluvy, Ze snad my katolicti knézi, kteri pracujeme pro dohodu cirkve a stdtu
snad zrazujeme cirkev svatou*.

Zde je nutno ptipomenout, Ze jiz pred nacistickou okupaci nasi vlasti byl P. Josef
Plojhar ¢lenem lidové strany, ve které horlivé pracoval, po svém navratu z koncent-
ra¢niho tabora v Dachau se opét zapojuje do politické ¢innosti za tuto stranu, byl

7 Biskupstvi ¢eskobudéjovické, biskupsky archiv, fond personalia, knéZska matrika svazek I, s. 295,
zapis Plojhar Josephus.

8 Srov. WEIS, M.: Minuténky vzpominek na pastyre lidu svého, Praha : Panevropa 1999, s. 15 - 16.

9 Srov. PLOJHAR J.: Dva roky s lidem. Staté a projevy z let 1948-49, Praha : VySehrad, 1950, I. svazek
Politické knihovny Ceskoslovenské strany lidové, bez ISBN, s. go - 96.



BOZi SLUZEBNIK JOSEF HLOUCH A JEHO VZTAH K TZV. ,VLASTENECKYM“ KNEZiM

zvolen jejim predsedou pro jizni Cechy a také za ni byl zvolen poslancem. Béhem
tinorového prevratu 1948 se zmocnil vedeni v Ceskoslovenské strané lidové a stal se
v komunistické vladé ministrem zdravotnictvi. A kdyZ mu prazsky arcibiskup Josef
Beran dalsi politickou ¢innost zakazal, nezavahal ani na okamzik a ve volbach 1948
opét kandidoval a byl zvolen poslancem. Nutno ale podotknout, Ze co se tyce pro-
spésnosti komunistickému rezimu v oblasti statni cirkevni politiky, tak zde vysledky
jeho prace byly velmi diskutabilni. Jisté, na jednu stranu si cirkevni tajemnik pochva-
loval, ze kupfikladu misto dopfedu ohlaseného diecézniho biskupa Josefa Hloucha
na pout u sv. Vaviince v Domazlicich byl poslan P. Josef Plojhar a Ze jeho vystoupe-
ni bylo takové, Ze to dozajista povede v budoucnosti k umenseni navstévnosti této
nabozenské akce. Na druhou stranu se P. Josef Plojhar ponékud nesikovné vkladal
do jednani mezi jiz internovanym biskupem Josefen Hlouchem a ptedstaviteli sta-
tu. Aby ukdzal biskupovi jakou ma moc, tak nechal naptiklad do nemocnice v Ces-
kych Bud&jovicich vratit kiiZe, které ji byly odstranény. Na krajské konferenci KSC
zaznéla oteviena kritika tohoto postupu ministra Plojhara, kdyz referujici prone-
sl ze, cituji: ,Plojhar zasahuje do otdzek, které nejsou v jeho pravomoci, napriklad
do nemocnic, kde chtéli nasi soudruzi sundat kfiZe. Ministr Plojhar to zrusil a chce
ddt krize i tam, kde nikdy drive nebyly. Napfiklad do soukromych ordinaci primdrii.
Ministr chce biskupu Hlouchovi ukdzat svoji silu...

Stranické vedeni na jihu Cech si nakonec i pies po¢ate¢ni namitky Gottwalda
a zfejmé i ministra jeho vlady P. Josef Plojhara nakonec prosadilo odvezeni diecéz-
niho biskupa mimo diecézi a jeho nahrazeni statu povolnym kapitulnim vikafem.
Kdyz se jednalo o uvolnéni internace biskupa Hloucha a jeho léceni kviili nemoc-
nému srdci, tak zde se oproti jeho protesttim proti uvolnéni internace Barana zad-
né projevy nesouhlasu v pramenech nenalézaji. V dobé politického uvolnéni v roce
1968, kdyz se do diecéze vraci biskup Josef Hlouch, tak P. Josef Plojhar musi ode-
jit do tstrani. Byl zbaven vedeni strany CSL a také piisel i o post ministra zdravot-
nictvi. V dobé normalizace byl jiz jako velice zprofanovand postava pro nové vedeni
KSC nepoutzitelny. Do politiky se navrétil az jako poslanec Federalniho shromazdé-
ni v roce 1971. A jaky byl vztah biskupa Hloucha k P. Plojharovi? Zahrnoval jej mezi
ynestastniky” za které se kazdého dne modlil."

Problematicky kapitulni vikar

Dalsi postavou, kterou je nutno v této studii pfipomenout, je postava statem
dosazeného generdlniho vikare P. Josefa Buchty. P. Josef Buchta, pochdzel z olo-
moucké diecéze. Patiil k velice prorezimnim knézim, dokonce se uvadi, ze jiz po val-
ce roku 1945 se stal ¢lenem komunistické strany. Horlivé pracoval kuptikladu v pro-
komunistické tzv. Katolické akci, kde byl ¢lenem jejiho krajského predsednictva.
Po smrti ¢eskobudéjovického generdlniho vikdfe Jana Caise 20. dubna 1950 zacalo

10 Statni oblastni archiv Tfebo, Fond Jiho¢esky krajsky vybor Komunistické strany Ceskoslovenska
(déle J¢ KV KSC), fascikl ¢. 25, signatura I/141, plénum J¢ KV KSC 1949, strojopisny zaznam referétu
s. Holuba.

u Srov. Pfislusné pasaze v monografii WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha : Vy$ehrad,
2016.
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velice slozité vyjedndvani, kdo bude ustanoven na jeho misto. Ceskobudéjovicky bis-
kup Josef Hlouch si na toto misto pial velice zbozného knéze Antonina Jarolimka,
ktery byl bratrem strahovského opata Bohuslava Jarolimka. Statni moc ale nehodlala
tomuto ptani diecézniho biskupa vyhovét prosazovala do funkci generdlniho vikare
nékterého statu loajalniho vlasteneckého knéze. Nakonec los padl na Josefa Buch-
tu. Dodnes panuji dohady, zda biskup Josef Hlouch nakonec s ustanovenim Josefa
Buchty souhlasil. Musim na tomto misté pfipomenout, Ze varchivu postulatora bea-
tifika¢niho procesu je uloZen velice zajimavy dokument, ktery byl ptivodné v drzeni
piibuznych biskupa Hloucha. Jedna se o dopis, ktery byl pronesen (nejspise zpovéd-
nikem) z budovy ¢eskobudéjovického biskupstvi a ve kterém biskup Josef Hlouch
vydava nasledujici svédectvi k celé zalezitosti: , Tak zamyslim toto: neddm mu juris-
dikci jako generdInimu vikdri i kdyby mné ihned zabili. Projevi-li kajicnost, ddm mu
jurisdikci, jakou md kazdy knéz v nasi diecézi, aby tam mohl slouzit msi svatou bez
hfichu. Budu ho povéfovat urcitymi vécmi, aby tam a onam dojel néco vyridit. Ziista-
ne mu titul, ktery mu dal stdt...

S odstupem ¢asu se neda zjistit, jak cela zalezitost dopadla. Diecéznim bisku-
pem podepsany jmenovaci dekret generalnim vikarem pro P. Josefa Buchtu se nikde
nepodatilo nalézt. VSechna jednani, kde bylo generdlniho vikdfe zapotiebi, byla
mezi biskupem a generdlnim vikafem a zdstupci statu velice vyhrocend. To nako-
nec vedlo k rozhodnuti internaci biskupa Josefa Hloucha prohloubit tim, Ze bude
na zakladé trestniho vyméru vypovézen z diecéze, biskupovi bude znemoznén jaky-
koliv i pisemny kontakt s diecézi a tim dojde k moznosti dosavadniho generalniho
vikafe Josefa Buchtu nechat formalné zvolit, de facto dosadit do funkce kapitulni-
ho vikafe. Celd akce dostala pojmenovani jako akce H a podle do detailu vypraco-
vaného planu bylo postupovéano. Biskup byl z diecéze odstranén, odvezen do opus-
téného klastera v Kadani a na jeho misto dosazen Josef Buchta jako kapitulni vikat.
Jeho pobyt v ¢eskobudéjovické diecézi ale netrval dlouho. Zahy se dostal do centra
pozornosti statni bezpe¢nosti, a kdyz neustale rostl tlak na jeho osobu, rozhodl se
pro emigraci. P¥i pokusu o ptechod hranic byl ale v kvétnu 1953 zadrzen a odsouzen
do vézeni z tzv. hospodafskych divodi a to na ¢tyfi roky. Sice byl jiz v roce 1955 pro-
pustén na svobodu, ale musel pracovat jako délnik a nakonec byl piijat jako duchov-
ni do litométické diecéze.

Ze biskup Josef Hlouch nechoval vii¢i tomuto knézi nenavist, dokazuje skutec-
nost provokace c¢lenti statni bezpec¢nosti. Ti biskupu Hlouchovi, ktery byl jiz drzen
v pfisné izolaci mimo diecézi, jednoho dne oznamili, Ze P. Buchta zemfel a ¢eka-
li na jeho reakci. K jejich piekvapeni se ale Josef Hlouch nezacal ze smrti Buchty
radovat, ani nehovotil nic o bozim trestu, ale ihned poklekl a zacal se za spasu duse
zemtelého modlit.3

2 Srov. Prislu$né pasaze v monografii WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha : Vy$ehrad,
2016.

3 Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postuldtora, pisemné svédectvi pamétnika o zivoté Josefa Hlo-
ucha, strojopis ze dne 10.6 1973.
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Pata kolona uvniti cirkve

Statni moc se jiz zahy po unorovém prtevratu roku 1948 pokousela ovladnout
katolickou cirkev riiznymi prostiedky. Utok sméfoval v prvé fadé na hospodaiskou
zdkladnu cirkve, tisk a skolstvi. Kromé téchto administrativnich a mocenskych
zakrokd, statni moc vytvofila i organizaci kolaborujicich ¢lentt duchovenského sta-
vu nazvanou jako Mirové hnuti katolického duchovenstva (ddle MHKD). Po svém
zalozeni MHKD bylo stdtem stavéno jako protivaha biskupti a v tajnych planech se
mélo stat zakladnou odstépného hnuti katolické cirkve od Rima k pravoslavi. Ten-
to plan ale nakonec stat neuskutecnil a po ovladnuti cirkve mocenskymi prostiedky
na ptelomu let 1952/53 se jiz zacala projevovat i krize uvnitt MHKD. Jeji funkcio-
nati sice byli dosazeni do vedoucich mist diecézi jako kapitulni vikafi ¢i kanovnici,
ale sirokou zakladnu loajalnich duchovnich se nepodatilo vybudovat. V obdobi ¢as-
te¢ného politického uvolnéni v roce 1956 dokonce se objevovaly fidké snahy zmé-
nit MHKD na organizaci hajici zajmy cirkve proti stitu. Cinnost MHKD byla ale jiz
od roku 1956 vice méné formadlni a spocivala v ob¢asnych prohlasenich k politickym
vyro¢im ¢i mezinarodnim udalostem. Konec MHKD nastal na jate roku 1968, kdy
pod tlakem politickych zmén ve staté dne 21. bfezna 1968 rezignovalo celé vedeni
MHKD s ministrem Plojharem v ¢ele. Z povéteni biskupa Tomaska byl zvolen pii-
pravny vybor nového knézského hnuti pod jeho piedsednictvim. Ve dnech 14. a 15.
kvétna 1968 se konal na Velehradé zakladajici sjezd Dila koncilové obnovy. Biskup
Frantisek Tomasek, apostolsky administrator prazsky, na sjezdu ve svém projevu
shrnul vystizné celou ¢innost MHKD: , Prdvé zde na Velehradé byl pred devatendc-
ti lety polozen zdklad Mirového hnuti katolického duchovenstva, které tak bolest-
né zasdhlo do déjin naseho cirkevniho Zivota (...) Prosim hned na poédtku o to, aby
v tomto duchu trpélivé ldsky byla vedena nase jedndni. Vim, Zze mnozi z vds - tak jako
i jd - jsme pocitili na svych bedrech ndsledky neblahé prace MHKD. Nechci se zde
do podrobnosti zabyvat cinnosti tohoto hnuti v minulych létech. Chci se zminit pre-
devsim o posledni dobé. Postoj knéZstva i katolické verejnosti k MKHD bylo mozno
charakterizovat jako pasivni rezistenci. ,' V kvétnu 1968 bylo ustanoveno Dilo kon-
cilové obnovy, hnuti, které mélo napomoci vétsi integraci katolické cirkve do ceské
spole¢nosti. Toto hnuti ovéem nemélo dlouhého trvani, stejné jako doba ,,prazského
jara“ Pfi takzvané normalizaci a utuzeni statniho dozoru nad cirkvi bylo vytvote-
no Sdruzeni katolickych duchovnich Pacem in terris (dale SKD PiT) jako nastup-
ce MHKD v linii spolupréce ,loajalnich a vlasteneckych” knézi se statem. Tak jako
v padesatych letech, i v obdobi nastupujici normalizace, byla vytvotena organizace
,loajalnich duchovnich’, ktera méla rozdélit knézstvo a vrazit klin mezi duchovni
a jejich biskupa. V Ceskych Budgjovicich se konalo 9. z4ii 1971 ustavujici zasedéni
krajské oragnizace Pacem in Terris. Z celkového poctu 170 duchovnich bylo na kraj-
skou ustavujici schiizi pozvano 120 knézi. Pozvanky nedostali naptiklad ti duchovni,
ktefi v roce 1968 prosazovali zruseni Mirového hnuti katolickych duchovnich. Bis-
kup Hlouch ani generalni vikar Maly na pisemné pozvani nereagovali. Pfed ustavu-
jici schtizi se osobni tajemnik a sekretdi biskupa Hloucha PhDr.Miloslav Vlk snazil

1 Jednd se o citat z velmi dobré knihy dokumentarniho charakteru KOL. AUTORU: Kardindl Tomd-
Sek, generdl bez vojska? Praha : Vy$ehrad, 2003, s. 423
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telefonicky i osobni navstévou ovlivnit duchovni, aby se schiize nezticastnili. Pozva-
nych se zucastnilo 44 a 20 se omluvilo. Piihlasku podalo nakonec 39 duchovnich.
Velice zajimavé je ale svédectvi, Ze biskup Josef Hlouch si vybral nékolik schopnych
a davéryhodnych knézi, které do této prorezimni organizace nechal infiltrovat se
zdGvodnénim, aby mél dostatek oddanych knézi, které by mohl jmenovat do funkei
oblastnich vikatt apod.>

Zavérem

V této studii jsme pfiblizili jednu z velice zajimavych kapitol Zivota BoZiho
Sluzebnika Josefa Hloucha a to jak pfistupoval k prorezimnim katolickym knézi.
Musime konstatovat, Ze zde se snazil biskup Hlouch diferencovat mezi jednotlivy-
mi postavami, pokud se jednalo o to, aby hdjil prava cirkve, byl velmi neoblomny
a neustupny. Na druhou stranu, ale dokazal pied apostatou, ktery chtél aplné opus-
tit knézsky stav z hmotnych ¢i jinych ¢asnych zajmd, pokleknout a prosit jej na kole-
nou, aby pro Boha neopoustél své poslani. Své nejvétsi odptirce velmi litoval a fikal
jim moji nestastnici. Za vSechny se ale modlil, obétoval své bolesti a utrpeni. Mtize-
me Tici, Ze i oni patfili mezi ty o kterych napsal v zavéti vsechny vas v srdci na véc-
nost nesu.

Prameny

Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postulatora, slozky:

*  Josef Hlouch osobni doklady,

*  Josef Hlouch korespondence,

*  Josef Hlouch svédectvi pamétnikd,

*  Josef Hlouch literarni dilo,

*  Josef Hlouch - audiovizudlni dokumenty a zdznamy (magnetofonové a fil-

mové zaznamy)

*  Josef Hlouch ve studiich a monografiich.

Biskupstvi ¢eskobudéjovické, knézska matrika svazek I

Statni oblastni archiv Tiebon, https://digi.ceskearchivy.cz/2748/596, matri¢ni
zaznam narozeni P. Josefa Plojhara
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Rola uniwersytetu w procesie rozwoju integralnego
osoby ludzkiej

The role of the university in the process of the integral
development of an human person

MICHAL WYROSTKIEWICZ
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II.
Wydziat Teologii, Instytut Nauk Teologicznych

Abstract: A human person is a dynamic reality. He is subject to constant changes. It is important that
these changes mean development, that is, they aim to achieve a goal and accomplish the meaning of
existence. One important space enabling and supporting development is the university. It is a place for
undergoing constructive destabilization, or a change for the better, by destroying the old order so as to
build a new one, which is closer to the truth and man’s needs. A person at a university develops through
contact with the truth. Actualizing and realizing rationality and freedom are important manifestations
of development. This is done during research and classes, but also through the development of sensitivity
and openness to greater values, which include goodness and beauty. A university is a community, which
is of great importance for the integral development of people associated with this place. This means that
the principles upon which interpersonal relationships are based are, among others, solidarity, justice, the
common good and participation. All of these realities are natural stimulators for the development of the
human person. An important effect of such thinking is the call to care for one’s university. This concern
should be expressed in the fact that a university will be a real space for seeking and exploiting the truth,
creating rationality and freedom; it will always be a true communio personarum, and will not become
a kind of corporation that achieves immediate individual goals.

Key words: University. Science. Integral development. Truth. Freedom. Good. Community.

Wprowadzenie

Bedacy osoba czlowiek jest rzeczywistoscia dynamiczng: przezywanie
i doswiadczanie zmian nalezy do jego tozsamosci. Wszelkie zmiany dokonujace sie
w czlowieku s3 nieuniknione i konieczne. Bez nich czlowiek stracitby swoja tozsa-
mos¢. Owa dynamika jest nie aktualizacja potencji tkwiacych w osobie; jest tez wyra-
zem poszukiwania przez nia mozliwosci spetnienia sie, czyli osiagniecia pelni, tj.
celu i sensu swojej egzystencji. Dokonuje sie to zag wowczas, gdy wspomniane zmia-
ny s3 zgodne z naturg osoby ludzkiej'. Stanowi to wyraz rozwoju integralnego, ktory

1 KRAJEWSKI, R.: Osoba. In: GIGILEWICZ, E: Encyklopedia katolicka. T. 14. Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL, 2010, kol. goo; MROCZKOWSKI, 1.: Natura osoby ludzkiej: Podstawy tozsamosci
cztowieka. Ptock : Plocki Instytut Wydawniczy, 2012, s. 233-247; WOJTYEA, K.: Cztowiek jest osobq.
In: WOJTYEA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin : Towarzystwo Naukowe
KUL, 1994, s. 415 - 420.
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jest naturalng potrzeba osoby i imperatywem moralnym dla istoty rozumnej i wol-
nej>. (W przeciwnym razie, tj. w przypadku dziatan niezgodnych z natura osoby - jak
zauwaza tworca polskiego personalizmu C.S. Bartnik - powstaje ,antyosoba’, czyli
istota formalnie spetniajgca wymogi bycia osoba, ale nie mieszczaca sie w jej defini-
cji ze wzgledu na swoje moralne, duchowe i psychiczne inklinacje oraz wynikajace
z tego aktywnosciz. W takim wypadku mozna méwic o ,,antyrozwoju’, czyli ,regresie
integralnym”).

Uswiadamiajac sobie znaczenie rozwoju integralnego, czlowiek - korzystajac
z rozumu i wolno$ci - szuka czynnikéw, ktore pozwola mu go osiagac. Jedng z odpo-
wiedzi na to zapotrzebowanie jest uniwersytet rozumiany jako wsparty odpowied-
nig baza infrastrukturalng i organizacyjna ogét badaczy-uczonych i zdobywajacych
wiedze, a wiec universitas magistrorum et scholarium, oraz nauk, czyli universitas
scientarium*. Punktem wyjscia do podejmowanej tu refleksji nad rola uniwersytetu
w procesie integralnego rozwoju osoby ludzkiej jest oparte na efektach badan wstep-
nych przeswiadczenie, ze ta instytucja stanowi narzedzie i przestrzen rozwoju inte-
gralnego osoby ludzkiej. Stwierdzenie to jest jednoczesnie hipoteza badawcza, kto-
rej weryfikacja stanowi jego podstawowy cel. Oznacza to, ze podstawowy problem
badawczy mozna wyrazi¢ pytaniem: Czy, ajesli tak, to w jaki sposob uniwersytet
wplywa na rozwoj integralny osoby ludzkiej? Odpowiedz jest tu udzielana z punktu
widzenia nauk teologicznych. Oznacza to, Ze poruszane tu s tylko te zagadnienia,
ktore wpisuja sie w nurt teologii, oraz, ze materiaty Zrodtowe to przede wszystkim
teksty antropologiczno- i moralnoteologiczne. Niniejszy tekst, z zatozenia wiec nie
jest catosciowym opracowaniem na temat uniwersytetu, ale monograficznym stu-
dium z zakresu teologii moralnej analizujacym znaczenie uniwersytetu dla rozwoju
integralnego osoby ludzkiej. Przedmiotem badan jest bowiem nie uniwersytet, ale
integralny rozwoj osoby, ktory - zgodnie z hipoteza - ma sie dokonywac w uniwer-
syteckiej przestrzeni poprzez obcowanie z fundamentalnymi dla niego faktorami,
ktorymi sa: prawda, wolnos¢, dobro i piekno oraz wspdlnotas.

Stuzba prawdzie fundamentem uniwersytetu

Obserwowany z punktu widzenia teologicznego (personalistycznego) uniwer-
sytet jawi sie jako istotowo zwigzany z prawda: na uniwersytecie prawde sie nie tylko
przekazuje, nie tylko interpretuje - tu sie prawde odkrywa, uzasadnia, systematyzu-
je, opisuje, udostepnia i upowszechnia; tu sie o prawde spiera i do niej przekonuje

> NECEK, R. - NAGORNY, J.: Rozwdj. In: NAGORNY, J. - JEZYNA, K.: Jan Pawet II. Encyklope-
dia nauczania moralnego. Radom : Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, 2005, s. 474 - 477;
ZADROGA, A.: Rozwdj jako powotanie cztowieka. In: Seminare. Poszukiwania naukowe. 2021. Vol.
30, 8. 97 - 104.

3 BARTNIK, C.S.: Osoba. W teologii. In: GIGILEWICZ, E: Encyklopedia katolicka. T. 14. Lublin :
Towarzystwo Naukowe KUL 2010, kol, 904 - 905.

4 KRYSZEWSKI, W.: Uniwersytet. In: WOJNOWSK], J.: Wielka Encyklopedia PWN. T. 28. Warszawa
: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2005, s. 311.

5 NECEK, R. - NAGORNY, J.: Rozwdj. In: NAGORNY, J. - JEZYNA, K.: Jan Pawet II. Encyklope-
dia nauczania moralnego. Radom : Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, 2005, s. 474 - 477;
WYROSTKIEWICZ, M.: Ekologia ludzka: Osoba i jej srodowisko z perspektywy teologicznomoral-
nej. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2007, s. 107 - 143.
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oraz ja propaguje. Tu prawde sie przezywa. Te dziatania wobec prawdy i w oparciu
0 nig to podstawowe zadania uniwersytetu. Na tym wiasnie polega zasadnicza jego
stuzba czlowiekowi®. Na tym takze zasadzaja sie kolejne funkcje uniwersytetu, wsrod
ktorych szczegdlne miejsce zajmuja wychowanie i formacja. Uniwersytet dajac czto-
wiekowi szanse obcowania z prawda i przynaglajac go do tego réznymi sposobami
przygotowuje go do wlasciwego wykorzystywania nalezacg do jego natury racjonal-
nosci w celu poszukiwania prawdy i skorzystania z niej w roznych uniwersyteckich
i pozauniwersyteckich momentach zycia - takze tych, ktére beda mialy miejsce w
przyszlosci (w ten sposdb jawi sie ona jako ogarniajacy cato$c zycia, co w tym kon-
tekscie mozna odda¢ facinskim wyrazeniem universitas vitae, ktore stanie sie trze-
cim juz univeritas, obok wspominaych wyzej universitas magistrorum et scholarium
1 universitas scientarium).

Dokonujaca sie w orbicie uniwersytetu relacja cztowieka do prawdy ijego
obcowanie z nig urzeczywistnia sie dwojako. Pierwszy wymiar tego uktadu stanowi
dzialalnos¢ badawcza. Dotyczy ona tych, ktorzy tworza wspélnote poszukiwaczy-
-mistrzow (universitas magistrorum). Ich podstawowym zadaniem jest bezposredni
udziat w budowaniu wiedzy poprzez podejmowanie badan naukowych i utrwala-
nie ich efektow w publikacjach oraz zajeciach dydaktycznych, a takze przez rozma-
ite dziatania eksperckie, jak rowniez przez popularyzujacych wiedze. Drugi wymiar
uktadu czlowiek-uniwersytet-prawda to edukacja. Jest ona tu rozumiana jako zapla-
nowane (celowe) i systematyczne pozyskiwanie wiedzy ,o0d mistrzéw” z ewentual-
nym wlaczaniem sie w ich badania. Udzialowcami czy wrecz beneficjentami tego
wymiaru sg osoby wchodzace w skiad ogétu uczacych sie (univeristas scholarium).

Poszukiwanie prawdy i utrwalanie efektéw tego dziatania (gtownie publika-
cjach i dydaktyce) to podstawowa aktywnos¢ badaczy. Kwestia ta jawi sie jako oczy-
wista, dlatego nie wymaga pogtebionego komentarza.

Jednak nie mozna procesow odkrywania prawdy i obcowania z nig ograniczac
jedynie do universitas magistrorum - nalezy go rozciagna takze na universitas scho-
larium. Oni bowiem studenci informacjami pozyskanymi podczas réznych spo-
tkan uniwersyteckich, sami lub wspdlnie z prowadzacymi zajecia oraz innymi dys-
kutantami niejednokrotnie tez odkrywaja nowe obszary prawdy, czego wyrazem s3
chocby oryginalne prace dyplomowe. Studenci takze nierzadko s3 inspiratorami dla
wyktadowcow-badaczy. Nieraz ich dopowiedzenia staja sie przyczynami korekt we
wstepnych ustaleniach badawczych, ktorymi prowadzacy zajecia dzielg sie ze swo-
imi stuchaczami. W ten sposob stajg sie oni wspdtbadaczami, a dydaktyka jawi sie
jako istotny element procesu badawczego, a nie tylko jako sposob utrwalenia jego
efektu. W tym miejscu wyraznie ujawnia sie wspolnotowa natura nauki, o czym sze-
rzej przyjdzie powiedzie¢ nieco dalej.

W przypadku badaczy bedacych pracownikami uniwersytetu, w niniejszym
kontekscie, uwidacznia sie jeszcze jeden walor pracy naukowej. Wynika on z huma-
nistycznego spojrzeniem na prace, ktore warto tu przynajmniej zasygnalizowac.
Zgodnie z nim, jesli realizowane w ramach aktywnosci zawodowej poszukiwa-

6 JAN PAWEL II: W stuzbie prawdy: Przeméwienie do spotecznosci KUL (Lublin, KUL: 9.6.1987], In:
https:/ /www.kul.pl/w-sluzbie-prawdy,art_3us3.html (Access: 27.5.2022).
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nie prawdy jest praca, to jest tez dziatalnoscig z natury rozwojogenna. Sama pra-
ca bowiem jest $wiadomym, celowym i wolnym generowaniem pozytywnych zmian
w $wiecie zmierzajacym do doskonalenia go (w wymiarze przedmiotowym - prze-
chodnim), a przede wszystkim samego pracujacego (w wymiarze podmiotowym -
nieprzechodnim). Kazda praca, w tym wiec i uniwersytecka, jest zrodtem rozwoju
integralnego”.

Zapisane wyzej mysli pozwalaja wykaza¢ niestusznosc¢ istniejacego w swiado-
mosci niektorych ludzi stereotypu, zgodnie z ktorym uniwersytet to przede wszyst-
kim swego rodzaju ,,zasobniki prawdy” (lub nawet tylko magazynem wiedzy - i to jak
najbardziej uzytecznej, gdzie owa uzytecznos¢ oznacza jednoznaczng podpowiedz
jak nalezy zafunkcjonowa¢ w wybranej sytuacji); ze jest miejscem, w ktorym ona jest
skumulowana i czeka na tych, ktérzy cheg z niej skorzystac¢. Oczywiscie, nie moz-
na mowic o absolutnej nonsensownosci takiego stwierdzenia. Prawda bowiem rze-
czywiscie istnieje w wiedzy gromadzonej na uniwersytecie i wydobywanej w czasie
czytania lektur, stuchania wyktadéw czy za pomoca innych uniwersyteckich jej upo-
wszechniania. Jednak uniwersytet to co$ duzo wiecej niz rozbudowana i opatrzona
infrastrukturg swoista baza typu FAQ?; uniwersytet to co$ wiecej niz tylko biblioteka
i zajecia dydaktyczne, podczas ktdrych podawana jest wiedza doraznie uzyteczna
czy taka, ktéra pozwala odpowiedzie¢ na typowe pytania i rozwiazaé typowe pro-
blemy. Jest czyms$ wiecej niz instytucja majaca na celu utrzymanie aktualnego sta-
tus quo nauki, ale tez i cztowieka oraz $wiata®. Rzeczywisty uniwersytet jest przede
wszystkim instytucja badawcza, tzn. poszukujaca odpowiedzi naroézne pytania,
atakze poszukujacg odpowiednich pytan, ktore warto i nalezy zada¢, aby poznac¢
prawde o czlowieku i $wiecie, i aby umie¢ sie w tym $wiecie i wsrod ludzi zafunk-
cjonowac w taki sposob, ktory bedzie sprzyjat rozwojowi. W tym sensie naturalnym
efektem dziatan uniwersyteckich jest oznaczajaca progres zmiana. I to zaréwno w
nauce, jak i w cztowieku oraz swiecie.

Ta ostatnia informacja akcentuje zauwazony wyzej fakt, ze naturalnym korela-
tem wymiaru badawczego uniwersytetu jest jego wymiar dydaktyczny; ze te wymia-
ry sie dopetniaja; Ze oba s3 potrzebne w dynamizowaniu $wiata, ale przede wszyst-
kim cztowieka. Chodzi tu o dynamizm ku prawdzie i wolnosci. Dostep do prawdy
implikuje konkretne zachowania. Nowe odkrycie bedace dopetnieniem wczesniej-
szego, by¢ moze zmieniajace jego wydzwiek lub tres¢ - zmieniajace wiec status quo
nauki, a posrednio tez $wiata, a w nim czlowieka - w sposob oczywisty staje sie zro-
dlem dziatania innego niz to, ktdre byloby konsekwencja weze$niejszego stanu wie-
dzy. Ten dynamizm, jeli jest napedzany prawda, staje sie oczywista przyczyng roz-
woju tak spotecznego, jak i osobistego. W tym drugim przypadku mowa jest o roz-
woju integralnym. Uniwersytet jest instytucja, u podstaw ktorej tkwi potwierdzone

7 GOCKO, J.: Ekonomia a moralnos¢: Poszukiwania teologicznomoralne. Lublin : Redakcja
Wydawnictw KUL, 1996, s. 214 - 233; WYROSTKIEWICZ, M.: Ekologia ludzka: Osoba i jej srodowis-
ko z perspektywy teologicznomoralnej. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2007, s. 122 - 126.

8 Frequently Asked Questions - zbior czesto zadawanych pytan i odpowiedzi na nie. Ma na celu
udzielenie pytajacemu (najczesciej internaucie) pomocy w szczegotowych kwestiach. Zatozeniem
FAQ jest zminimalizowanie angazowania 0s6b w procesie pozyskiwania informacji.

9 SEAWEK, T.: Uniwersytet: Kilka przypomnieri. In: Nauka. 2017. No. 3, s. 23 - 27.
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wiekami do$wiadczen ludzkosci przekonanie o brakach w aktualnym stanie wiedzy
i wynikajacej z tego koniecznoséci zmiany tego stanu rzeczy. Cztowiek (ludzko$c) -
ze wzgledu na swoje oczywiste naturalne ograniczenia dotyczace poznania i korzy-
stania z informagji, a takze ze wzgledu na dynamike poznawanej rzeczywistosci -
nigdy nie jest (nie moze by¢) az tak blisko prawdy, aby moc przesta¢ jej poszukiwan
i broni¢ obecnego status quo swojego i nauki widzac w aktualnej sytuacji stan opty-
malny. Dlatego jako zasadne i konieczne jawi sie ukazanie uniwersytetu, ktory ma
by¢ rzeczywistoscia rozwojogenna, jako miejsca i narzedzia ciagtego dokonywania
koniecznej konstruktywnej destabilizacji nauki, $wiata i czlowieka®. W jej ramach,
aktualizujac i wykorzystujac przynalezne mu z natury racjonalno$c i wolnos¢, czto-
wiek jest w stanie w przyczynia¢ sie do autentycznego postepu spotecznego (cywili-
zacyjnego, kulturowego itd.), a takze do swojego rozwoju integralnego. Oczywiscie,
ma to tez wplyw na rozwdj innych osdb zyjacych w jego srodowisku.

Jak nietrudno zauwazy¢, w duzej mierze w analizowanej tu funkgji badawczej
uniwersytetu ujawnia sie jego dzialalnos¢ sprzyjajaca rozwojowi i powodujaca go.
Chodzi w niej wiec nie tylko, ani nawet przede wszystkim, o dopuszczenie cztowie-
ka do prawdy znajdujacej sie w ,uniwersyteckich zasobach”, ale o umozliwienie mu
aktualizowania i eksploatowania jego racjonalnosci i wolno$ci. Wazny jest wiec sam
udziat w procesie odkrywanie prawdy i generowania wiedzy, ktdre jest charaktery-
stycznym dla uniwersytetu skutkiem tego pierwszego. Tu chodzi wiec o stanowiace
istote badan naukowych szukanie i eksploatowanie informacji w celu odkrywania
prawdy i budowania teorii opisujacych funkcjonowanie czlowieka i jego otoczenia.
Mowa tu tez wiec o zdobyciu i praktykowaniu $wiadomosci, ze umiejetnos¢ szuka-
nia prawdy wsrdd dostepnych informacji i wyprobowana w dziataniach uniwersy-
teckich zdolnos¢ podejmowania decyzji w oparciu o rozpoznane wartosci to jedna
z podstawowych potrzeb cztowieka-osoby. Potrzeba, ktdrej realizacja jest z natury
rozwojogenna. Pozwala bowiem uruchamia¢ w cztowieku to, co stanowi istote jego
osobowego bytu.

Zyskane na uniwersytecie doswiadczenie w odkrywaniu prawdy przyczynia
sie do rozwoju integralnego osoby takze w ten sposob, ze uaktywnia jej rozumnosc¢
i wolnos¢ oraz zaszczepia i daje szanse potwierdzi¢ w praktyce przekonanie, ze owe
rozumno$c i wolno$¢ mozna i nalezy wykorzystywac. Pozwala doswiadczy¢, iz czto-
wiek zyjacy w dynamicznej rzeczywistosci, w wolnosci korzystajac z rozumnosci,
moze wypracowac skuteczne metody posiadania aktualnych danych o sobie i $wie-
cie, co stanie sie przyczyna decyzji, ktorych podejmowanie stanowi dla cztowieka-
-osoby cos koniecznego i niezbywalnego. A dzieki oparciu na prawdzie s3 to decy-
zje stuszne, tzn. odpowiednie do natury cztowieka i otaczajacej go rzeczywistosci.
Nie chodzi w tym miejscu o dzialanie moralnie dobre (o tym bedzie mowa dalej).
Chodzi tu przede wszystkim o zwrocenie uwagi na sam fakt dostrzezenia i utwier-
dzenia potrzeby osobistego dziatania opartego na wlasnej racjonalnosci i wolnosci,
ktore jawi sie jako wyraz podmiotowosci. Takie rozumienie priorytetow uniwersyte-
tu pozwala w nim dostrzec narzedzie stymulowania kreatywnosci bedacej sympto-

1o SEAWEK, T.: Uniwersytet: Kilka przypomnieri. In: Nauka. 2017. No. 3, s. 24 - 26.
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mem wspomnianej podmiotowosci. Jest to niezbedny punkt w procesie samorealiza-
qji, ktorej konsekwencja jest samodoskonalenie a ostatecznie spetnienie®.

Opisane wyzej zjawiska zwiazane z podmiotowoscig nalezy postrzega¢ jako
podstawowe kompetencje nabywane na uniwersytecie - zaréwno podczas pracy,
jak i studiowania. Nie trudno tu dostrzec jakosciowa odmiennos¢ tych kompetencji
od takich, ktore ze wzgledu na przypisywang im praktycznos¢, przydatnosé i uzy-
tecznos¢ (zwlaszcza spoteczng) czesto dzis sa uznawane za podstawowe, a wiec tak-
ze najbardziej pozadane efekty dzialania uniwersytetow. Przy czym wspomniane
wyzej trzy przymioty w wykladni ludzi propagujacych postulat uczynienia ich pod-
stawowym kryterium warto$ci uniwersytetow ,,opatrzone sa sankcja jak najszybszej
stosowalnosci pozyskanej wiedzy, ktora tym samym sprowadzona zostaje do sfery
faktow i zawodowych umiejetnosci™.

Podsumowujac analizy pokazujace, w jaki sposob i w jakim stopniu uniwersytet
prowadzi ku prawdzie i wolnosci, a dzieki temu staje sie narzedziem i przestrzeniq
rozwoju integralnego osoby ludzkiej, warto zaakcentowac teze, ze z punktu widze-
nia antropologii badajacej podmiotowe aspekty uprawiania nauki w perspektywie
owego rozwoju podstawowa warto$c stanowi dokonywane w wolnosci aktualizowa-
nie racjonalnosci. Jest to filar osobowego charakteru ludzkiego bytu oraz fundament
i przejaw podmiotowosci bedacego osoba czlowieka, a wiec ijego godnosci. Uzy-
wajac w wolnosci swojej racjonalnosci w celu poznawania prawdy i obcowania z nia
cztowiek ujawnia sie jako nieograniczony - tak, jak niegraniczona i nieogarnieta jest
prawda; ujawnia sie wiec jako upodmiotowione indywiduum bedace w stanie ciggte-
g0 TozZwoju.

Oczywiscie nie mozna pomina¢ faktu, ze mimo podkre$lania wymiaru podmio-
towego, bledem byloby niedowarto$ciowanie przedmiotowego, ktory w przypadku
dzialalnosci uniwersyteckiej oznacza przede wszystkim wiedze, okreslone struktu-
ry spoteczne i ich zwyczaje (co sygnalizowano). W dalszej kolejnosci mozna méwic
o efektach dziatan zbudowanych na wiedzy. W sensie szerokim wiec efektem dzia-
fan uniwersyteckich jest kultura i cywilizacja. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage
na fakt, ze caly postep ma swoj poczatek ma w pozbawianiu prawdy i konstruowaniu
wiedzy - we wlasciwym zarzadzaniu informacja i w umiejetnosci wykorzystywania
jejs. Co w sposdb zorganizowany i systematyczny dokonuje sie na uniwersytetach.

Od prawdy i wolnosci do dobra i Dobrego Boga

Zarowno prowadzenie badan, jak i pobieranie nauki, to przyblizanie sie nie tyl-
ko do prawy o swiecie, a ale takze do prawdy o sobie. Mowa tu o samo$wiadomosci
wynikajacej z wszelkiej aktywnosci, a przede wszystkim intelektualnej, ktora w cza-
sie pracy naukowej i studiowania jest fundamentalnym dziataniem. Podczas inten-
sywnej pracy, ktorg niewatpliwie jest sumienne wypetnianie obowigzkéw zwigza-

u - WOJTYEA, K.: Osoba i czyn. In: WOJTYEA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne.
Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL, 1994, s. 151 - 228.

12 SEAWEK, T.: Uniwersytet: Kilka przypomnien. In: Nauka. 2017. No. 3, s. 24.

3 WYROSTKIEWICZ, M.: Infokomponent — nowos¢ w badaniach nad srodowiskiem naturalnym oso-
by ludzkiej. In: Biuletyn Edukacji Medialnej. 2015. No. 1, s. 21 - 34.
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nych z praca naukowa i studiowaniem, czlowiek dowiaduje sie duzo o sobie; o swo-
ich potrzebach, mozliwo$ciach i ograniczeniach. Ta wiedza jest nie do przecenienia
w procesie rozwoju integralnego. Moze stuzy¢ jako baza do podejmowania decyzji
dotyczacych innych niz intelektualny obszaréw funkcjonowania. Pozwala takze
funkcjonowac ,lepiej’, tzn. zblizac sie ku dobru bardziej niz miatoby to miejsce bez
wiedzy zdobytej w czasie studiowania. Jawi sie wiec jako punkt wyjscia do czynie-
nia rzeczywistego dobra*. Pozwala dziata¢ w sposob bardziej odpowiedni do natu-
ry ludzkiej i umozliwiajacy dziatajacemu osiggnac¢ cel i zrealizowac sens egzystencji.

Samoswiadomo$¢, a w konsekwencji samorealizacja i samodoskonalenie czto-
wieka bytyby niepelne, gdyby nie doswiadczenie transcendencji. Odkrycie prawdy
o tym, ze osoby ludzkiej nie da sie ograniczy¢ do rzeczywistosci dla niego imma-
nentnych, jest powaznym krokiem w rozumieniu rozwoju integralnego, a takze
w jego realizacji. Wyraznie wybrzmiato to juz wczeéniej, kiedy zwrocono uwage
na fakt, ze dokonywane w wolnosci obcowanie z prawda otwiera osobe na nieskon-
czono$c. Jednak to otwarcie odbywa sie nie tylko za przyczyng prawdy i wolnosci.
Bez wchodzenia w szczegoty warto w tym momencie wspomnie¢ niemal zawsze
dawana przez uniwersytety szanse na obcowanie z wysoka kultura i sztuka>. Wazna
role w tym miejscu odgrywaja takze religia rozumiana zaréwno jako zjawisko spo-
leczne, jak i jako wiara osobista. Bowiem wspierajace sie wzajemnie rozum i wiara
,83 jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy™.

Nie mozna tu zwroci¢ uwagi na pomagajace w poruszaniu sie¢ w obszarach
transcendencji i wysokich wartosci ludzkich duszpasterstwo akademickie, ktdre
w wielu przypadkach jest zwyczajng czescig srodowiska uniwersyteckiego. Nie ma
zas watpliwodci, ze to, co pozwala cztowiekowi wychodzacemu poza przyrodzonosc
wchodzi¢ w obszar nadprzyrodzonosci - lub nieskonczonosci czy Nieskonczono-
$ci, jesli w kluczu chrze$cijanskim mysli sie o Bogu - wszystko, co jest pozytywnym
przekraczaniem siebie, jest nie tylko zjawiskiem rozwojogennym, ale takze potwier-
dzeniem bycia w rozwoju. Zgodnie z zaczerpnietym z Biblii twierdzeniem Bog jest
uosobiong Prawda. Kazdy wiec, kto zbliza sie do prawdy i obcuje z nig wchodzi w
bezposrednig relacje z Bogiem bedacym Prawda. Odpowiednio rozumiane zjedno-
czenie z Bogiem to opisowe przedstawienie zbawienia, ktdre jawi sie jako szczyt roz-
woju integralnego: cel i sens ludzkiej egzystencji”.

W ten sposob uniwersytet, ktory stuzy prawdzie jest tez narzedziem i przestrze-
nig spotkania z Prawda. Potegowane jest to przez universitat scientiorum, dzieki cze-
mu czlowiek weryfikuje wiedze i zbliza sie do prawdy, dzieki czemu poznaje Boga-
-Prawde®.

14 WOJTYEA, K.: Osoba i czyn. In: WOJTYLA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne.
Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL, 1994, s. 73 - 149.

15 BENEDYKT XVI: Poznanie prawdy: Wyklady papieskie. Krakéw : WAM, 2017, s. 101 - 121.

16 JAN PAWEL II: Encyklika ,Fides et ratio”. Poznan: Pallotinum, 1998, s. 3 [motto].

7 BARTH, G.: Zbawienie. In: GIGILEWICZ, E: Encyklopedia katolicka. T. 20. Lublin : Towarzystwo
Naukowe KUL, 2010, kol. 1303 - 1305.

18 BENEDYKT XVI: Poznanie prawdy: Wyklady papieskie. Krakéw : WAM, 2017, s. 27 - 43
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Sygnalizowane tu obcowanie z Bogiem, ktére jest wzmacniane przez zycie uni-
wersyteckie, przeklada sie na Zycie moralne”. Moralno$¢ za$ jest wyrazem odmien-
nosci cztowieka od innych stworzen i jego godnosci, a realizacja opartych na praw-
dzie postulatow moralnych to narzedzie oraz wyraz rozwoju integralnego osoby
ludzkiej. Inaczej mowiac, dzialanie moralnie dobre jest charakterystyczne dla czto-
wieka dojrzatego - dla cztowieka ,w rozwoju’™.

Teologia moralna méwi, ze koniecznym zrédlem czynu dobrego moralnie jest
poznanie prawdy na temat dobra, ktére w wolnosci sie wybiera ze wzgledu na jego
poznang wartos¢®. Jesli zas uniwersytet — szeroko rozumiany, ze swoimi obszarami
dotyczacymi kwestii egzystencjalnych i transcendentnych - jest przestrzenia pozna-
wania i doswiadczania prawdy oraz wolnosci, to jest w oczywisty sposob staje sie
tez zrodlem i przestrzenia wzrostu moralnosci. Logiczna konsekwencja tego stwier-
dzenia jest dostrzezenie w nim takze narzedzia i przestrzeni rozwoju integralnego
cztowieka.

Interesujace potwierdzenie tej ostatniej tezy daje katolicka teologia moralna.
Wedlug niej cztowiek swiadomie i dobrowolnie wybierajacy dobro, zwlaszcza dobro
drugiej osoby ze wzgledu na nig samg, staje sie blizszy swojemu Bogu - bardziej
do Niego podobny. Niejako wraca do idealnej sytuacji z ,poczatku’, czyli sprzed
grzechu pierworodnego, kiedy to cztowiek zostat stworzony ,na obraz Bozy” (Rdz
1,27). Bog bowiem jest zawsze Dobry i zawsze chce dobra cztowieka. Upodabnia-
nie sie do Boga jest jednoznacznym wyrazem rozwoju integralnego. Jego szczytem
bowiem jest zespolenie sie z Bogiem w wiecznosci®.

Universitas magistrorum et scholarium jako communio personarum

Nauka - jako bedace odpowiedzig na stawiane przez rozumng istote pytania
odkrycie, zweryfikowanie i opisanie funkcjonowania jakiegos fragmentu rzeczywi-
stodci, czyli stworzenie teorii pozwalajacej przynajmniej w jakims wymiarze zaspo-
koi¢ wynikajaca ze stanowigcego naturalny efektem racjonalnosci poszukiwania
prawdy - przekracza mozliwosci pojedynczego cztowieka. Domaga sie spotkania
z drugim. I chodzi tu o petne otwarcia spotkanie w prawdzie i wolnosci. Wyprzedza-
jac ponizsze refleksje, ktore stang sie rozwinieciem i uzasadnieniem tej tezy, moz-
na stwierdzi¢, ze nauka jest swoista komunikacja. W konsekwencji zas nauka jako
komunikacja (communicatio) rodzi wspélnote (communio). Ta zas jest przestrzenia
dla nauki. Przygladajac sie rysujacym sie tu relacjom nie mozna nie dostrzec samo-
napedzajacej sie spirali faczacej nauke i wspolnote.

Zasygnalizowany wyzej punkt widzenia jest potwierdzany przez doswiadcze-
nie historyczne. Dla znawcow problemu jest oczywiste, ze przyczyng powstania uni-

19 DERDZIUK, A.: Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciota. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2010, 5. 97
-103.

20 KRAPIEC, M.A.: Ja-cztowiek. Dzieta. T. 9. Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL, 1991, s. 312 - 317.

2 NOWOSAD, S. - WYROSTKIEWICZ, M.: Czyn ludzki. In: NAGORNY, J. - JEZYNA, K.: Jan Pawet II.
Encyklopedia nauczania moralnego. Radom : Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, 2005, s. 129
-132.

2 BARTH, G.: Zbawienie. . In: GIGILEWICZ, E: Encyklopedia katolicka. T. 20. Lublin : Towarzystwo
Naukowe KUL, 2010, kol. 1303 - 1305.
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wersytetu byla che¢ prowadzenia otwartego dyskursu, ktory jest przeciez nie czym
innym, jak uporzadkowanym i stuzacym poszukiwaniu prawdy rodzajem dialogu.
Uniwersytet za$ ,ze swej natury jest uprzywilejowanym miejscem dialogu. Idea
uniwersytetu wyrasta nie tylko z przekonania, ze rozum ludzki moze poznawac
obiektywng, nawet absolutna prawde, ale takze ze prawdy szuka sie we wspdlnocie,
zawsze razem, a nie jeden przeciwko drugiemu. Idea uniwersytetu jako zinstytucjo-
nalizowanego dialogu siega przeciez antycznej Grecji, Sokratejskiego i Platonskiego
dialogu. Do podstawowych wymogéw metody scholastycznej wypracowanej przez
sredniowieczne uniwersytety nalezato wstepne zreferowanie istoty dyskusji toczo-
nych w analizowanej kwestii, zanim wyglosi sie wlasne tezy. Wspdlnotowos¢ i racjo-
nalnos¢. Dazaca do prawdy - poszukujaca prawdy - nakierowana na prawde”3. Jak
wiec wida¢, wspolnotowa natura uniwersytetu jest efektem jego podstawowej misji,
czyli umozliwiania obcowania z prawda. A szerzej: poszukiwania i utrwalania war-
tosci. Wspolnotowosc to obok naturalnie potaczonej z wolnoscia racjonalnosci nie-
zbedny i niezbywalny filar uniwersyteckosci.

Moéwigc o wspolnocie nie mozna nie mysle¢ o mitosci. Ona bowiem - wlasciwie
rozumiana - jest fundamentem rzeczywistej communio personarum, jaka powinna
by¢ wspolnota uniwersytecka. Bez mitosci nie ma wspolnoty. Nie ma bowiem ukie-
runkowania na rzeczywiste dobro czlowieka i jego afirmacji - co przeciez stanowi
element tozsamosci wspdlnotowej*. Bez mitosci wspolnota jest pozorna i ograni-
cza sie do uktadu wynikajacego z rozmaitych interesow poszczegolnych osob i grup.
Jesli zas pojawia sie mitos¢, to wowcezas zaczyna istniec i dziata¢ wspdlnota, dzieki
ktorej - jak zauwaza papiez Franciszek - ,niebo jest na ziemi™ mitos¢ daje szanse
przemiany ziemi w niebo®. Bedac filarem communio personarum, sprawia, ze owa
communio staje sie skutecznym narzedziem i przestrzenig integralnego rozwoju
osoby ludzkiej znajdujacej sie w jej zasiegu.

Przedstawione wyzej tezy mowiace o obligatoryjnym dla nauki wymiarze
wspolnotowym ustalajg tez obligatoryjno$¢ takiego wymiaru dla uniwersytetu, kto-
rego podstawowa dziatalnoscig jest dziatalnos¢ naukowa, na co juz zwracano uwage.
Oznacza to, ze uniwersytet albo jest wspdlnota, albo nie jest uniwersytetem, lecz
jedynie czyms w rodzaju korporacji dazacej do jakies wymiernego doraznego celu
(najczesciej finansowego). To bowiem czlowiek, ktéry we wspdlnocie jest afirmowa-
ny i kochany, stanowi ,pierwsza droge uniwersytetu” - jak zauwaza Stawomir Nowo-
sad parafrazujacy stowa Jana Pawta II*°. O tym, ze wspolnotowos$¢ nalezy do tozsa-
mosci uniwersytetu, zdaje sie s$wiadczy samo jego miano (uniwersytet, uviveristy,
universitd), ktore jest przejeta przez jezyki narodowe skrdcona wersjg wspominane-

3 DEBINSKI, A.: Dialog z Bogiem i miedzy ludzmi: Stowo Rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawla II z okazji $wigt Bozego Narodzenia. In: Przeglqd Uniwersytecki. 2016. No. 6, s. 7.

24 NAGORNY, J.: Postannictwo chrzescijan w swiecie. T. 1: Swiat i wspélnota. Lublin : Redakcja
Wydawnictw KUL, 1997, s. 203 - 245.

35 FRANCESCO: Il cielo sulla terra: Amare e servire per trasformare il mondo. Citta del Vaticano: Lib-
reria Editrice Vaticana, 2020, s. 233 - 247.

26 NOWOSAD, S.: On Man, Theology, and the Univeristy: Selected Issues in Moral Theology. Lublin :
Towarzystwo Naukowe KUL, 2020, s. 195 - 208.
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g0 juz wyrazenia universitas magistrorum et scholarium, co mozna ttumaczy¢ jako
ogot, ale tez jako wspolnota.

Whpisany w fundament uniwersytetu dialog z oczywistych wzgledéw jest nie
do zrealizowania bez drugiego cztowieka. I nie chodzi tu tylko o jakiegos cztowie-
ka, ale o rzeczywistego adwersarza, ktéremu rowniez chodzi o prawde (réwniez, bo
temu pierwszemu tez chodzi o prawde). Tylko wtedy rzeczywisty dialog jest moz-
liwy i tylko wtedy moze osiagnac cel, ktdry stanowi dotarcie do prawdy. Tylko wte-
dy moze by¢ narzedziem komunikacji, ktéra z kolei stanowi konieczne podwaliny
wspolnoty?.

Dokonywane na uniwersytecie uprawianie nauki oznacza budowanie wspol-
noty. Wynika to po pierwsze ze wspominanej wspolnototworczej natury dziatalno-
sci badawczej. Po drugie zas z troski o jako$c wiedzy stanowiacej efekt tej pierwszej.
Chodzi o jej jakos¢, ktorej podstawowym wyznacznikiem jest oparcie na prawdzie.

Rzeczywista kompleksowa wiedza dotyczaca swiata i czlowieka, w tym jego
fundamentalnych pytan, jest nie do zdobycia przez pojedyncza osobe ludzka - na co
juz wskazywano, a co teraz zostanie rozwiniete. Nie tylko che¢ zbudowania systemu
naukowego, ale tez proba stworzenia teorii, wymaga wejscia w dialog z drugim czto-
wiekiem. Realizacja tego zadania wykracza bowiem poza mozliwosci jednego Zycia.
Mowa tu zaréwno o ograniczonych w stosunku do potrzeb mozliwosciach czaso-
wych, jak i poznawczych. Bez watpienia mozliwe s3 odkrycia dotyczace jakiegos
fragmentu rzeczywistosci w pojedynke, ale kompleksowe poznawanie jest wyklu-
czone. System wiedzy budowany jest od wiekéw przez dodawanie kolejnych spraw-
dzonych informacji do istniejacych wczesniej. (Dalo sie to zauwazy¢ juz wowczas,
kiedy byta mowa o konstruktywnej destabilizacji. Destabilizacja domaga sie jakiegos
zastanego porzadku, ktory nalezy zdestabilizowac. Ten za$ musial najcze$ciej zostac
wypracowany przez kogos poprzedzajacego destabilizatora).

Elementem uprawiania nauki, a w konsekwencji tworzenia wiedzy, jest nie tyl-
ko szukanie obszaréw nieodkrytych czy domagajacych sie zmian oraz wynikaja-
ce z tego stawianie pytan i odpowiadanie na nie, ale tez weryfikacja tych odpowie-
dzi oraz hipotez i przestanek bazujacych na intuicji, doswiadczeniu czy czesciowo
poznanej prawdzie, a takze efektow przeprowadzonych badan, czyli wspomnianych
odpowiedzi na pytania czy tez wynikow sprawdzania stusznosci zatozen. To wery-
fikowanie jest wazne, aby wykluczy¢ przypadkowos¢ wyniku. (Dopiero bowiem
potwierdzone efekty badain mozna uznac¢ za element wiedzy. Takie elementy zas
zsyntezowane tak, aby tworzyty kompleksowy opis jakiej$ rzeczywistosci, lub odpo-
wiadaly na konkretne pytania, stajg sie teoria naukowa). Dobrze wiec jest, jesli
potwierdzenia dokonuje badacz inny niz ten, ktory jest odkrywca. Jest to uwiarygod-
nienie twierdzenia czy teorii. Takie dzialanie pozwala tez wykluczy¢ jakie$ osobiste

27 KRYSZEWSKI, W.: Uniwersytet. In: WOJNOWSK], J.: Wielka Encyklopedia PWN. T. 28. Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2005, s. 311. KRZYSZOWSK], Z.: Uniwersytet. In: GIGILEWICZ, E:
Encyklopedia katolicka. T. 19. Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL, 2013, kol. 1360.

28 WYROSTKIEWICZ, M.: Sztuka komunikacji - eksploracje infoetyczne. In: WOJCISZYN-WASIL,
A. - GONDEK, J.M. - WADOWSKI, D.: Pulchrum et Communicatio. Lublin : Wydawnictwo KUL,
2018, 8. 159 - 170.
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czy spoteczne uwarunkowania, ktére wptynety na prowadzenie badan a ostatecznie
na ich wynik. Potwierdzenie potencjalnej teorii przez tzw. osobe postronng oznacza,
ze ma sie do czynienia z rzeczywist stuszna teoria.

Powyzsza kwestia uwidacznia sie mocno w dzialalnosci eksperckiej. Miedzy
innymi w recenzowaniu prac przeznaczonych do opublikowania, w ocenie dorob-
ku naukowego przed awansem i nadaniem stopni czy tytutéw. Opinia postronnych
specjalistow i wynikajaca z tego kolegialnos¢ weryfikacji tez i oceny projektow jawi
sie jako zrodlo i gwarancja obiektywizmu czyli bliskosci wobec prawdy. Wida¢ tu
wyraznie, jak wspdlnotowos¢ wprost przeklada sie na umozliwienie obcowania
z prawda. To z kolei jest charakterystyczne dla rozwoju, o czym wiadomo z wcze-
$niejszych analiz.

W przygotowywaniu wspomnianych recenzji wydawniczych chodzi przede
wszystkim o zapewnienie najwyzszej jakosci publikowanych prac. Oczywiste jest,
Ze najwazniejszq sprawa jest zgodnos¢ ich tresci z prawda. Wazne jest tez sprawdze-
nie jezyka. Chodzi o to, czy potencjalna publikacja ma szanse sta¢ sie komunikatem,
tzn. nie ,zwykly” informacja, ale elementem komunikacji (communicatio), czyli
takim tekstem, ktory bedzie na tyle zrozumiaty, zeby stworzy¢ wspolnote (commu-
nio) nadawcy z odbiorca, a nastepnie z innymi, z ktorymi prawda go potaczy. Tutaj
takze konfrontacja ma charakter wspolnototworczy (co wazne dla poruszanego
obecnie watku), a w konsekwencji rozwojogenny (co stanowi element pozytywnej
weryfikacji hipotezy wpisanej w gtéwny tytut opracowania).

W dzisiejszym $wiecie, w ktorym z jednej strony wida¢ nieustannie postepu-
jace wyspecjalizowanie sie konkretnych badaczy w coraz wezszych przedmiotach
i problemach badawczych, a z drugiej podkresla sie integralnos¢ catosciowo pojetej
nauki, jako szczegolnie wartosciowe jawi sie weryfikowanie tez wypracowanych w
obrebie jakiejs dyscypliny naukowej przez badaczy uprawiajacych inna. Oczywiscie,
ze wzgledow metodologicznych, przede wszystkim odrebnosci przedmiotu formal-
nego i problemoéw badawczych oraz catego naukowego instrumentarium, najczesciej
nie da sie wprost odnies¢ do jakiegos zagadnienia, a tym bardziej dokona¢ konfir-
macji lub falsyfikacji wyniku badania. Dlatego chodzi tu o wypracowanie przesta-
nek i tez, ktorych zestawienie pozwoli dowies¢ stusznosci jakiegos twierdzenia lub
poddac je w watpliwo$c¢®. Nie do przecenienia s3 tu badania interdyscyplinarne®.
W tej sytuacji wyraznie ujawnia sie fakt, ze universitas magistrorum przeklada sie
na universitas scientarum.

Majac na uwadze powyzsze informacje trudno dojs¢ do wniosku innego niz
ten, ze jeli jaki$ badacz podejmuje probe weryfikacji tez wypracowanych przez
innego uczonego, a dokonuje tego nie w duchu rywalizacji lecz w pelnym poszano-
wania dla osoby klimacie dziatania, ktérego celem jest odkrycie prawdy, to mozna tu
mowic o rzeczywistej wspdlnocie uczonych stanowiacg specyficzng odmiang com-
munio personarum z zachowaniem wszystkich jej istotowych cech. Bedace u funda-

29 WYROSTKIEWICZ, M.: Osoba i srodowisko: Studia teologiczno-ekologiczne. Lublin : Towarzystwo
Naukowe KUL, 2019, s. 18 - 20.

30 WALCZAK, M.: Czy mozliwa jest wiedza interdyscyplinarna? In: Zagadnienia Naukoznawstwa.
2016. Vol. 52. No. 1, 8. 113 - 126.
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mentow dzialania naukowego i stymulowane przez $rodowisko uniwersyteckie war-
tosci, jak wspomniane juz prawda (takze wynikajaca z otwarcia na transcendencje),
wolnos¢ (takze od uprzedzen i niestusznych dazen) i poszanowanie drugiego, a przy
tym konsekwentnie faczaca uczonych solidarnos¢ badawcza, sprawiedliwo$c¢ wobec
siebie, wiedzy i spoteczenstwa, a takze potraktowanie tej ostatniej jako dobra wspol-
nego, oraz ukierunkowanie na rozwoj, jawig sie tu jako znamiona rzeczywistej com-
munio personarum?. Tak dzieje sie nawet wowczas, kiedy wspominani tu uczeni nie
wspotpracuja wprost ze soba - nawet, gdy fizycznie sie nie spotykaja. W rzeczywistej
wspolnocie osob, ze wzgledu na jej ,wewnetrzna site” ostatecznie prawda ma duze
szanse zwyciezy¢ nad indywidualizmem i innymi interesami godzacymi w nig. To
nie wyklucza przypadkow przeciwnych temu zatozeniu. Jednak pozwala z nadzieja
myslec o dziataniach uczonych. Mimo tego , marginesu niebezpieczenstwa” dziatan
antywspolnotowych, trudno wskazac inne sposoby niz podejmowanie dialogu zmie-
rzajacego do wspolnoty.

Zamykajac problem wspolnotowosci uniwersytetu i wskazywania na wptyw
tego przymiotu narozwdj integralny ludzi znajdujacych sie w jego przestrzeni,
warto przynajmniej wspomniec jeszcze jedng kwestie typowa dla uniwersyteckich
badaczy-ekspertow. Jako typowa jest ona postrzegana nie tylko przez srodowisko
uczelniane, ale tez odrebne od niego. Doswiadczenie zyciowe pokazuje, iz jest to
dziatalno$¢ wrecz oczekiwania przez ludzi. Chodzi tu o wypowiedzi eksperckie, tj.
komentarze i opinie kierowane na zewnatrz uczelni, np. do mediéw, lub inne dziata-
nia popularyzujace nauke i upowszechniajace wiedze. Wszystkie te przedsiewziecia
sq niczym innym, jak przekazywaniem prawdy, w ktérym ujawnia sie wyrazny rys
wspolnototworczy. Eksperci bowiem wypowiadaja rézne sady nie tylko po to, aby
odbiorcy mogli je wprost wykorzystac¢ w swoich dziataniach, albo aby zaspokoi¢ ich
naturalng potrzebe poznawania prawdy. Wazny cel tych dziatan stanowi umozliwie-
nie odbiorcom konfrontowanie ich aktualnej wiedzy z tg, ktdrg przekazuja specjali-
sci. Efektem takiego zabiegu jest oczyszczanie $wiadomosci stuchaczy z pseudowie-
dzy, a wiec przyblizanie ich do prawdy poprzez akcentowang wczesniej konstruk-
tywna destrukgje.

W ten sposob wspolnotowy charakter uniwersytetu niejako promieniuje
na wykraczajacg poza niego spolecznosé; w ten sposob poszerza sie obszar oddzia-
tywania uniwersytetu, ktory staje sie przestrzenia rozwoju takze tych, ktorzy nie s3
znim bezposrednio zwigzani. Uniwersytet wspiera, aw wielu obszarach inicjuje
rozwoj spoteczny. Ten z kolei jest waznym wsparciem dla rozwoju integralnego kaz-
dej osoby ludzkiej.

Konkluzje i sugestie

Przeprowadzone analizy pozwalaja jednoznacznie stwierdzi¢, ze uniwersytet
- ktory prowadzi czlowieka ku prawdzie i wolnosci, ku dobru i pieknu i ku wspol-
nocie - jest narzedziem i przestrzeniq rozwoju integralnego osoby ludzkiej. Dotyczy
to przede wszystkim tego, kto znajduje sie wprost w polu jego dzialania, czyli uczo-

3 NAGORNY, J.: Postannictwo chrzescijan w $wiecie. T. 1: Swiat i wspélnota. Lublin : Redakcja
Wydawnictwo KUL, 1997, s. 149 - 154.
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nych-badaczy-wyktadowcdw i studentow, ktorzy nieraz wchodza w role wspotbada-
czy. Ze wzgledu na wspolnotowy charakter uniwersytetu i spoteczny wymiar jego
dziatalno$ci charakterystyczna dla niego rozwojogenno$¢ w pewnym stopniu dotyka
takze tych, ktdrzy nie s3 z nim bezpo$rednio zwigzani.

To wszystko, co powiedziano o uniwersytecie jako natrzedziu i przestrzeni roz-
woju integralnego osoby ludzkiej pozwala skonstruowac postulat normatywny wobec
tych, ktorzy w jakis sposob tworza srodowisko uniwersyteckie. Jako ludzie odpowie-
dzialni za swdj rozwdj integralny, ale tez kierujac sie solidarno$cia i w zwiazku z tym
probujacy w duchu uczestnictwa nadawac spoteczenstwu ksztalt jak najbardziej
zblizony do communio personarum®, nie moga nie dostrzec wewnetrznego przyna-
glenia nie tylko do jak najpetniejszego skorzystania z potencjalnosci uniwersytetu
i aktualizowania jej we wlasnym Zyciu, ale tez do utrzymywania jej poprzez wspie-
ranie we wlasciwy dla siebie sposdb i zgodnie ze swoimi mozliwosciami. Znalezienie
sie w przestrzeni uniwersyteckiej to szansa oraz wyzwanie i zobowigzanie. Nie ma
watpliwosci, ze urzeczywistnienie rozwojogennych mozliwo$ci uniwersytetu i sko-
rzystanie z nich w duzej mierze zalezy od osoby w te przestrzen wchodzacej.

Wsrdd wielu oryginalnych zapisanych wyzej wnioskow warto podkresli¢ przy-
najmniej trzy, ktére jawia sie jako nowatorskie i dlatego wymagajace szerszego
komentarza. Pierwszy to podkreslenie faktu, ze dydaktyka uniwersytecka nie jest
jedynie sposobem utrwalenia wynikow badan, ale waznym ich integralnym elemen-
tem. Druga kwestia to konstruktywna destabilizacja, ktora dokonuje sie na uniwer-
sytecie. Trzecia za$ to stwierdzenie, ze nauka jest komunikacja. Z tego wniosek, ze
uniwersytet to przestrzen komunikacji, co generuje jednoznaczne konsekwencje
antropologiczne i moralne, zwlaszcza wobec ludzi bezposrednio, przede wszystkim
zawodowo, zwigzanych ze $rodowiskiem uniwersyteckim. Podjecie szczegotowych
poszukiwan naukowych na te tematy jawi sie jako ciekawe i wazne zadanie badaw-
cze, ktorego efekt moze uzupetnic stan obecnej wiedzy na temat roli uniwersytetu w
integralnym rozwoju osoby ludzkiej oraz w postepie spotecznym.
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LENKA MIHOVA

Oravskd kniznica Antona Habovstiaka v Dolnom Kubine

Vzdjomnym vztahom cirkvi a $tdtu, naprie¢ storo¢iami, sa zaoberd najnovsia
kniha historika a cirkevného historika Petra Olexdka, ktory je okrem iného autorom
knih: Neskord antika a rané krestanstvo (rok vydania 2010), Kristianizdcia prvych
storoci: okolnosti, procesy a zmeny mentality (2015), Kodikolégia (2007), Co je chro-
nogram? (2012), Inkvizicia a procesy so Zidmi v rokoch 1545-1648 (vydanej v talian-
¢ine roku 2007). TaktieZ je spoluautorom knih a zbornikov: Antolégia ¢asopiseckych
a novinovych ¢ldnkov Andreja Hlinku (2013), Floridn Tomdnek: Zivot a posobenie
katolickeho kriaza, politika a publicistu (2019).

Najvyznamnejsi taliansky basnik Dante Alighieri vo svojej BoZskej komédii
nazval papezstvo a cisarstvo dvomi slnkami. Pdpezstvo malo viest k ve¢nému Zivotu
a cisarstvo k pozemskému blahu. ,Kde je ten Rim, v riom slnkd dve si svietia, / zlepsu-
jtic svet, by vyhli nebezpeciu / obidve z ciest: put BoZia i put sveta?*

Prvé kapitoly knihy autora Petra Olexdka s vystiznymi ndzvami: Si Krdl?, Bod
zmeny, Zvldstny pdr*, sa zaoberaju krestanstvom i jeho vztahom k $tatu v jeho
ranom obdobi, cisarom Konstantinom Velkym a naslednym rozpadom Rimskej rise.
»Krestanstvo ako ndboZenstvo bolo koncom 5. storocia kostrou spolocnosti.> Papez
Gelasius I., v roku 494, pisal vychodorimskemu cisarovi Anastasiovi: ,Su dve najvys-
Sie autority, vzneSeny vlddca, ktoré riadia tento svet: posvdtnd autorita pdpezov (...)
a krdlovskd moc (...).“

Stvrta az siedma kapitola predstavuje vyvoj vztahov cirkvi a $tétu od byzantskej
hegemonie az ku zvazku cirkvi s Frankami. ,,Rozhodujiici moment nastal v roku 797.

1 Alighieri Dante: Bozska komédia — Ocistec. Prelozili: TURCANY, V. - FELIX, J. Bratislava : Tatran,
1982, spev 16., verse: 106 - 108.

> OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok : Society for Human Studies,
2022, 8. 11, 23, 35.

3 OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok : Society for Human Studies,
2022, S. 46.

4 OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok : Society for Human Studies,
2022, S. 46.
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Cisdrovnd Irena v pozicii regentky zosadila svojho syna a prijala titul basilea.> To bol
dovod na to, aby sa prenieslo cisdrstvo z Vychodu na Zapad.

Kapitoly (osem az dvandst) rozvijaju napaté vztahy medzi cirkvou a $tatom
poznacené bojom o investitaru. ,Korunovdciou Karola Velkého bolo aspon teoretic-
ky zavrsené ovlddnutie zdpadnej spolocnosti krestanstvom.” Cely stredovek sa totiz
v jednotlivych $tatoch impéria viedla teoreticka vojna o tom, ¢i duchovna, alebo
svetskd moc je va¢sia. Ked smrtou Karola Tu¢ného (v roku 888) sa karolinske impé-
rium rozpadlo na viacero malych krdlovstiev, postavenie cirkvi sa nahle zmenilo,
hoci dovtedy bola nad $tatom. Boj o investittiru nakoniec vyustil v roku 1122 prijatim
Wormského konkordatu a posiliiovanim papezskej moci.

Nasledujuce dve kapitoly riesia vzostup papezskej moci a zadefinovanie nadra-
deného postavenia papeza v eurdpskej politike za pontifikdtu papeza Inocenta III.
Tento papez sa povazoval za bytie ,medzi Bohom a ¢lovekom, tak pri Bohu ako pri
cloveku, menej ako Boh, ale viac ako clovek”. Prilezitost ukazat, Ze cirkev pevne drzi
v rukach kl'uc¢e od nebeského aj pozemského kralovstva, nastala s udelovanim upl-
nych odpustkov, pri prileZitosti vyhlasenia jubilejného roka 1300 papezom Bonifa-
com VIII. Nadradenost papezov narazila na odpor cisara Fridricha II. a franctizskeho
krala Filipa IV. Pekného. ,V tejto fdze sporu minister Nogaret bol povereny zatknutim
pdpeza...7 Bonifac VIII. sa vtedy zdrziaval v Anagni. V noci, zo 6. na 7. septembra
1303, minister krala Filipa IV. vtrhol i s vojakmi do mesta a rano vnikli do papezskeé-
ho paldca. Bonifac VIII. sedel na trone a v rukach drzal relikvidr s ostatkami JeZi$ov-
ho kriza, ked mu Nogaret dal facku. ,Posvitnost pdpeZskej moci zostala nastrbend
a po udalostiach v Anagni sa jej uz viac nepodarilo spamdtat.®

To Ze vztahy medzi papezstvom a cisarstvom neboli vzdy idedlne a neraz spo-
jené aj s nasilim, pripisoval Dante tomu, Ze sa v papezovych rukach spojili cisarska
a papezska moc. To spdsobilo, ze zhaslo jedno i druhé slnko. ,Zhasili sa a pripdja
sa k mecu / pastierska palica, az jak dva tiene / nasilu spdté — bezvlddne sa vlect!

V dalsich kapitolach predkladanej knihy sa dozvedame o pric¢inach i nasled-
koch Avignonského zajatia papezov, rozdelenia Eurdpy v dévodu trojpapezstva,
nastupu humanizmu, politickej aj ndbozenskej krizy, vyvrcholenim ktorej bol pro-
testantizmus a jeho pohlad na $tat i cirkev, a v neposlednom rade naslednych nabo-
zenskych vojnach.

Posledné dve kapitoly knihy (dvadsiata a dvadsiataprva) st venované sekulari-
zacii cirkvi v 19. storo&i. Stat sa postavil proti cirkvi a cirkev zaujala postoj proti $tatu.
A 20. storociu, kedy nastal prechod od politického katolicizmu k politike bez cirkvi.

s OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok : Society for Human Studies,
2022, 8. 94.

6  OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok : Society for Human Studies,
2022, 8. 95.

7 OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok : Society for Human Studies,
2022, S.198.

8 OLEXAK, P: Struénd histéria vztahov cirkvi a $tdtu. Ruzomberok : Society for Human Studies,
2022, S.198.

9 Alighieri Dante: Bozska komédia — Ocistec. Prelozili: TURCANY, V. - FELIX, J.: Bratislava : Tatran,
1982, spev 16., verse: 109 - 111.
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Dante nakoniec smutne konstatuje: ,Vidis, ze rimska cirkev chybne ¢ini, / ked
v sebe miesa moci dve, dve sily: / padd tym v kal, nim i svoj ndklad $pini.“°

Dante sa napokon dockal uznania a chvély aj zo strany cirkvi. Pri prilezitosti
sedemstého vyrocia jeho narodenia, v roku 1965 papez Pavol VI. poslal do Florencie
zlaty vavrinovy veniec a tym symbolicky korunoval Danteho za basnika, umiestniac
ho do Baptistéria Svitého Jana. Napokon po skonceni Druhého vatikdnskeho koncilu
sa papez rozhodol darovat kardindlom umelecké vydanie Danteho BoZskej komédie.

Predkladana kniha: Strucnd histéria vztahov cirkvi a stdtu, nas prevedie cez 21.
storoCi existencie cirkvi i $tatov a ich komplikovanych vztahov. Tychto 21. storoci
Peter Olexdk opisal v 21 kapitolach a tak sa usiluje prispiet k vzajomnému dialogu
medzi cirkvou a $tatom nielen v oblasti krestanskej, ale aj eurdpskej identity.
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— 10 Alighieri Dante: Bozska komédia — O¢istec. Prelozili: TURCANY, V. - FELIX, J.: Bratislava : Tatran,
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Jednou z najnovsich publikacii venovanej dejinam Gréckokatolickej cirkvi
na nasom tizemi je publikicia PhDr. Vavrinca Zetiucha pod nazvom Schematizmus
Mukacevskej diecézy z roku 1775. Pritomnost tohto zasluzného diela saturuje v nds
potesenie z toho, Ze na Slovensku vyrasta postupne nové generacia historikov, ktori
vyznamnym spdsobom posuvaju dopredu hlbsie poznanie dejin tejto cirkvi.

Autor v predmetnej publikdcii podava vystiznym sposobom zlozitt cestu, kto-
rou cirkevvychodného byzantského obradu presla vo svojich dejinach na nasom tize-
mi. Ako to autor uvadza v jej ivode svoju pozornost neststreduje na vykreslenie zak-
ladnych medznikov v jej historii, ¢i uz na samotny zjednocovaci proces s Katolickou
cirkvou v 17. storo¢i alebo na kanonické erigovanie Mukacevskej eparchie v posled-
nych decénidch 18. storocia, ktoré pozndme v mnohych pohladoch uz z doterajsich
publikovanych diel. Predmetom jeho zaujmu nie st ani Zivotopisné predstavenia
jednotlivych mukacevskych biskupov, ale ako to piSe autor: ,,... primdrne sa zame-
ral na suvislosti, nariadenia, vyznamné medzniky a pozadované zmeny, ktoré mali
katolizujuci vplyv* na gréckokatolicku cirkev. Tejto problematike sa venuje v kontex-
te dejinnych udalosti prvych casti publikdcie s pomenovanim Rekatolizdcia a grécky
ritus (1608 - 1771) zachytavajucej dianie od podiatku 17. storocia az po samotné usta-
novenie eparchie v Mukaceve v roku 1771.

Osobitnymi a zvlast cennymi a prinosnymi st dalsie ¢asti publikacie Schema-
tizmus z roku 1775 a Liturgicky kalenddr z 18. storocia. Predmetny schematizmus
s prilohami doteraz nebol pravdepodobne este nikdy vydany a ostal len v rukopis-
nej podobe. Autor vhodnym spdsobom najprv priblizuje informacie vo véeobecnom
pohlade na schematizmy, ¢o sa tyka ich delenia, obsahu a ich pouzivania v Uhorsku.
Nasledne ponuka citatelovi katalog knazov Mukacevskej eparchie v danom obdobi
a taktiez roz¢lenenie tejto rozsiahlej eparchie pozostavajucej z 6smych archidiako-
natov a jedného vikariatu.

Vyznamnou ¢astou monografie je aj Liturgicky kalendar z 18. storocia predsta-
vujuci cirkevné sviatky, ¢i uz charakteru trinitadrneho, mariologického, angeologic-
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kého a hagiografického, kde mozno sledovat urcité posuny v ich slaveni, ktoré vyply-
vali z dobovych situdcii a biritudlne zmie$aného prostredia. Nepochybne velkym
prinosom st aj prilozené mapy, ktoré nam umoziiuju prehladny geograficky pohlad
a samotné rozlozenie jednotlivych farnosti.

Autor publikicie PhDr. Vavrinec Zetiuch prejavil pri spracovani tejto zlozitej
problematiky svoju vysoku erudovanost a ukotvenost v téme. Predmetna publikécia
pontka ¢itatelovi rozmer putavého a spolahlivého prameia informdcii zalozenom
na bohatosti pramennych zdrojov, tykajicich sa archivnych pramenov a pouzitej
literattiry domdcej a zahrani¢nej proveniencie.

V samotnom spracovani témy mozno autorovi odporucit, aby v monografii
pouzival pri vyjadreni izemno-spravnej jednotky namiesto vyjadrenia diecéza, ter-
min v zmysle CCEO (kanony 177 - 310) eparchia. Aj ked autor pulikacie v jej tvode
uvadza, Ze sa nebude zameriavat na episkopat jednotlivych mukacevskych biskupov
vzhladom na iné zameranie diela, bolo by vhodné aspori v pozndmkach pod ¢iarou
podat ich zdkladné Zivotopisné prestavenie.

Zaverom konstatujem a vyslovujem hlboké presvedcenie, Ze publikdcia
PhDr. Vavrinca Zefiucha pod ndzvom Schematizmus Mukacevskej diecézy z roku
1775 je dielom velmi prinosnym a obohacujticim a prispeje k hlbsiemu poznaniu
Gréckokatolickej cirkvi v predmetnom obdobi na nasom uzemi.
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