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Vsechno nejlepsi
pane docente, mily Milosi

V roce 2022 slavi svoje vyznam-
né zivotni jubileum pfedni cesky
arabista a islamolog doc. PhDr.
Milos Mendel, CSc. Piisobil jako
vedouci védecky pracovnik Orien-
talniho ustavu Akademie véd
Ceské republiky, v. v. i. Zabyval
se predevsim déjinami Blizkého
vychodu a islamského svéta se
zvlastnim ztetelem k politickym
akulturnim déjinam islamského
nabozenstvi. Prednasel na néko-
lika univerzitach a specializova-
nych pracovistich v Némecku
a Polsku.

Publikoval fadu studii v do-
macich i zahrani¢nich odbor-
nych periodikach, je autorem
nékolika monografii. Mimo jiné to byla kniha Isldmskad
vyzva. Z déjin a soucasnosti politického islamu, ktera je
¢tenarti vstticnym ivodem do komplikované problema-
tiky. Dale bychom zminili publikaci Dzihdd. Isldmské
koncepce siteni viry, ktera v roce 2010 vysla jiz podruhé.
Kompaktnim zptisobem je v ni vysvétlena nejen za-
kladni terminologie, ale také historicky vyvoj tohoto fe-
noménu. Kniha NdboZenstvi v boji o Palestinu se stala
dalezitym prispévkem do odborné diskuze, ktera se vé-
novala tomuto ozehavému tématu. Na dalsi klicovy
termin se zaméfila monografie Hidzra. NaboZenskad
emigrace v déjindch islamskych zemi. Jednim z nasledu-
jicich titult bylo Arabské jaro. Politické a kulturni pozadi
uddlosti na Blizkém vychodé. Milo§ Mendel se takto za-
pojil do aktudlni akademické debaty zamérené na jedno
z prelomovych obdobi. Ucinil tak zpisobem, ktery si
nasel mnoho ¢tendra také mezi vefejnosti. Podobnou
odezvu mél zcela odlisny titul, kterym bylo jiz druhé
vydani knihy Muslimové a jejich svét: O vite, zvyklostech

a smysleni vyznavaci islamu.
Autor se vném navraci k zaklad-
nim charakteristikdm islamu
a nabizi zajemctim ¢tivy uvodni
text.

Milo$ Mendel byl dlouhole-
tym $éfredaktorem odborného
recenzovaného casopisu Novy
Orient. Ten je dulezitym zdro-
jem informaci pro pochopeni
kontextu historického i soucas-
ného vyvoje v riznorodych ze-
mich Asie a Afriky. Zacastnil se
fady védeckych konferencia sym-
posii, vénovanych problematice
islamu v kontextu modernich
a soudobych déjin ¢i svétovych
nabozenstvi. Od roku 1994 pu-
sobil na Ustavu religionistiky Filozofické fakulty Masa-
rykovy univerzity. Na jeho prednaskach a seminarich
jsme meéli prilezitost setkat se s védcem a pedagogem
vjedné osobé. Tato zkuSenost nas nasmérovala k téma-
ttim, kterym se vénujeme v nasi odborné praci. V letech
2018-2021 byl pracovnikem Katedry blizkovychodnich
studii na Fakulté filozofické Zapadoceské univerzity
v Plzni.

Vazeny pane docente, mily Milosi, za mnohé kolegy,
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jubileu, hodné zdravi a dékujeme za vse.
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Abstract: The paper discusses medieval Latin missionary accounts regarding the martyrdom of
Franciscan friars in the Indian town of Thana in 1321. It focuses on its reflection within the Latin
letters by Franciscans in Mongol China with particular regard to the local cultural context. Following
up on the research of Isabelle Heullant-Donat and Christopher MacEvitt, the paper links the attitudes
towards martyrdom with the local perspectives on poverty and the local religious policies regarding
Christian-Muslim relations. The paper suggests that the Franciscan mission in China in the first half
of the 14th century did not appreciate martyrdom as a valuable strategy for their mission. The paper
aims to contribute to the entangled histories of the medieval Franciscan missions in Asia.
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Geograficky rozmach ptisobeni frantiskanského radu
ve 13. a 14. stoleti je provazen fadou pribéhti o muced-
nické smrti, kterou néktefi frantikani podstoupili
v rtznych ¢astech svéta od Maroka az po Indii (Heul-
lant-Donat 2012a, 306). Tato pojednani obsazena v kro-
nikach, dopisech bratfi i zpravach o misiich odrazeji
jev, ktery je pokladan za univerzdlni soucdst frantis-
kanské identity ve sttedovéku. Mohlo by se zdat, Ze mo-
tiv mucednické smrti k misiim v oblastech pod jinou
nez kfestanskou spravou nutné patfi, nebot predstavuje
doklad frantiskdnské oddanosti i odvahy. Pfibéhy mu-
¢ednictvi pak maji slouzit jako vzor pro véfici nachaze-
jici se v obtiznych podminkach. Moderni badani také
upozornuje na souvislost mezi dobovym dtirazem na
mucednictvi a dvéma vyznamnymi vyzvami, s nimiz se
frantiskansky rad musel vyporadat — rostoucim vlivem
islamu na rozsahlych uzemich a vnitfnimi konflikty
uvnitf fadu (Heullant-Donat 2012b). Mudednictvi
frantiskand je pak vykladano ve vztahu k t¢émto dvéma
procestim jako univerzalni reakce na tyto problémy.

Muzeme vsak mucednictvi pokladat za véeobecné
pfijimanou strategii napfi¢ sttedovékymi frantiskan-
skymi prameny pochazejicimi z rznych oblasti? Né-
které dobové frantiskanské prameny, domnivam se,
naznacuji, Ze nikoli. Srovnanim vypovédi ruznych la-
tinskych prament poukazi na to, Ze v kontextu fran-
tiskanské misie v mongolské Ciné patrné nebylo mu-
¢ednictvi nijak zvlasté pfipominano a ani vitano. Jaké
souvislosti tento nahled na mucednictvi mél, se poku-
sim objasnit v nasledujicim prispévku. Na roviné teo-
retické je tento text prispévkem k aktudlni diskusi v ob-
lasti globalni historie a tzv. ,,propojené historie (Bauck
and Maier 2015), ktera zdraznuje provazanost déjii na-
pric¢ odlisnymi kulturnimi kontexty, které danou histo-
rickou situaci ovliviiovaly.

PFibéhy mucéednikv v kontextu
dobové cirkve

Idea mucednictvi je v dé¢jinach frantiskanského radu
spojovana jiz se samotnym zakladatelem Frantiskem

Clanek vznikl s podporou grantu dékana FF MU v réamci projektu ,,Fenomén muéednictvi mezi sttedovékymi kiestanskymi mi-
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z Assisi (1181/2 - 1226). Podle Tomase z Celana, jed-
noho z prvnich Frantiskovych zivotopisci, Frantisek
z Assisi sam planul touhou po mucednictvi, kdyz v roce
1219 prekrocil bojovou linii mezi kfizackym vojskem
a vojskem sultana al-Kémila u egyptské Damietty a vy-
dal se kazat do tdbora muslimu (Tolan 2009, 54). Jak
ukazal John Tolan, okolnosti setkani Franti$ka se sul-
tanem al-Kémilem pfi této prilezitosti se v riznych
pramenech jevi velmi odlisné (Tolan 2009), presto vsak
nelze poprit, Ze myslenka sebeobétovani pro viru hrala
pro Frantiska z Assissi a jeho prvni nasledovniky vy-
znamnou roli. Podle Isabelle Heullant-Donat je ne-
primy odkaz k mucednictvi obsazen jiz v prvni, pape-
zem nepotvrzené verzi fadovych pravidel Regula non
bullata z roku 1221. V $estnacté kapitole téchto pravi-
del nachazime doporuceni o dvou moznych zpiso-
bech, jakymi se mohou bratfi v zemi jinovérct pohy-
bovat:

»0 téch, kteti piijdou mezi nevérici

Pan pravi: »Hle, ja vds posilam jako ovce mezi viky;
budte tedy obezreli jako hadi a bezelstni jako holu-
bice« (Mt 10,16). Budou-li proto nékteti bratti chtit
jit mezi nevérici, at jdou s dovolenim svého ministra
a sluzebnika. [...]

Bratti, ktefi piijdou mezi nevérici, mohou mezi nimi
duchovné piusobit dvojim zpiisobem. Jeden zpiisob
spocivd v tom, Ze nebudou zacinat hadky nebo spory,
ale »kviili Panovi se podridi kazdému lidskému zvi-
zeni« (1Pt 2,13) a vyznaji, Ze jsou kiestané. Druhy
zpusob je, Ze — pokud to poznaji jako Bozi viili - bu-
dou hldsat Bozi slovo: Ze maji uvérit ve vsemohouciho
Boha, Otce, Syna a Ducha svatého, Stvotitele vsech
véci, Syna Vykupitele a Spasitele, Ze se maji dat pokrtit
a stdt kiestany, ponévadz »nenarodi-li se kdo z vody
a z Ducha svatého, nemiize vejit do krdlovstvi Boziho«
(J 3,5). To a co jesté se bude libit Panu, mohou jim
a ostatnim zvéstovat, nebot Pdn pravi v evangeliu:
»Kazdy, kdokoli se ke mné ptiznd pred lidmi, k to-
mu se i jd prizndm pred svym nebeskym Otcem«
(Mt 10,32). »Kdo se viak stydi za mne a za ma slova,
za toho se bude stydét Syn clovéka, az prijde ve slavé
své i Otcové a svatych andélii« (Lk 9,26). A vsichni
bratti at maji vSsude na pameéti, ze sami sebe vydali
Panu Jezisi Kristu a jemu prenechali své télo; proto
musi z lasky k nému toto télo vystavit viditelnym i ne-
viditelnym neptateliim, nebot Pan pravi: »Kdo ptijde
o Zivot pro mne, zachrani jej pro Zivot vécny« (Lk 9,24).
»Blahoslaveni prondsledovani pro spravedlnost, nebot

1 O kultu téchto mucedniki viz James D. Ryan 2004, 11.

jejich je krdlovstvi nebeské« (Mt 5,10). »Jestlize pro-
ndsledovali mne, i vds budou prondsledovat« (] 15,20).
»Kdyz vis budou prondsledovat v jednom mésté,
prchnéte do jiného« (Mt 10,23). »Blahoslaveni jste,
kdyz vas lidé budou nendvidét, tupit a prondsledovat,
kdyz vas vylouci, pohani, vymaZou vase jméno jako
proklaté (Lk 6,22-23) a budou IZivé mluvit proti vam
vSechno zIé kviili mné; radujte se v ten den a jdsejte,
protoZe mdte hojnou odménu v nebi« (Mt 5,11-12).
»Vam, svym prateliim, viak tikam: Nenechte se od
nich zastrasit! Nebojte se téch, kdo zabijeji télo, ale nad
to vam uz vic udélat nemohou« (Lk 12,4; Mt 24,6).
»Hledte, abyste se nelekali« (Mt 24,6). Nebot »kdyz
vytrvite, ziskdte své Zivoty« (Lk 21,19). »Kdo vytrvd
az do konce, bude spasen« (Mt 10,22).“ (Frantis-
kdnské prameny 1, 17-18)

Prestoze zde neni explicitné uvedeno mucednictvi
jako vyusténi téchto strategii, druhy zptisob plisobeni
mezi nevéricimi jej nepochybné zahrnuje. Jak upozor-
nila Heullant-Donat, potvrzena fadova pravidla (Regula
Bullata) z roku 1223 jiz tuto pasaz neobsahuji, pouze
konstatuji, Ze misionari se maji na cesty vydavat vy-
hradné s povolenim predstaveného, ktery ma misii po-
vérovat pouze schopné feholniky (Heullant-Donat
2012b, 433-434). Rozsahla pasaz, ktera pripomina
mozné pronasledovani bratfi a ubezpecuje, ze ,,kdo vy-
trva az do konce, bude spasen’, byla vypusténa. Isabelle
Heullant-Donat se domnivd, Ze ke zméné v této cdsti
fadovych pravidel ptispél ptipad mucednictvi ,,proto-
franti$kant” (tedy nasledovnikt Frantiska jesté pred
schvalenim radovych pravidel), k némuz doslo na za-
¢atku roku 1220 v Maroku (Heullant-Donat 2012b,
435).! Nova verze pravidel se tak vyhnula podnécovani
misionaru k prili§ konfrontacnimu vystupovani a také
brala ohled na mistni kiestanské obyvatelstvo, které ne-
ztidka muselo celit neptijemnym disledkim rozjitte-
nych mezindbozenskych vztahi, pokud k vyrazné konf-
ronta¢nimu vefejnému vystoupeni misionarii doslo.? Jiz
v samotnych pocatcich frantiskanského radu tak v na-
hledu na mucednictvi mizeme spatiovat jisté napéti
mezi touhou po nasledovani Krista prostfednictvim se-
beobétovani a touhou po vybudovani vzkvétajicich
krestanskych spolecenstvi v riiznych ¢astech svéta. Za-
timco prvni cesta nezna kompromist, druha je pfimo
vyzaduje, nebot odlisné prirodni, kulturni a spolecenské
podminky stavély misionare pred nejedno dilema.

Christopher MacEvitt, ktery se vénoval pfipadim
mucednictvi predevs$im v oblasti Sttedomofti, upozor-

Nékteré prameny vztahujici se k pripadim mucednictvi zminuji ni¢eni kostelt a prondsledovani kiestani v reakci na konfronta¢ni
vystoupeni frantiskanti-mucedniki. Srov. napt. pripad z Arzengy roku 1314 (Chronica XXIV generalium, 412-416).
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nuje na skute¢nost, Ze ve 13. stoleti dominovala frantis-
kanskym pramentim spiSe opakované vyjadfovana
»touha po mucednictvi®, ktera vSak neni provizena
podrobnymi prameny, které by dokladaly jeji naplno-
vani (MacEvitt 2013, 229). Prameny ze 13. stoleti se
konkrétnim ptripadiim mucednictvi zkratka prili$ ne-
vénuji. Narativ umuceni bratfi v Maroku roku 1220 byl
rozpracovan az v nasledujicim stoleti a prameny pocha-
zejici z doby nedlouho po této udalosti jsou na detaily
této udalosti pomérné skoupé. Také zpravy o fran-
tiskanskych misiich v Asii ze 13. stoleti potvrzuji Mac-
Evittovy zavéry. Prestoze zpravy prvnich frantiskand,
ktefi se vydavali do oblasti Mongolské fise ve tficatych,
Ctyficatych a padesatych letech 13. stoleti, odrazeji
obavy nékterych bratfi o zivot, ivahy o tom, Ze by snad
jejich cesty mohly vyustit v mucednickou smrt zde tak-
fka nenajdeme (Dorrie 1956, 154; Sinica Franciscana l,
27-28), na rozdil od zprav o nékolik desitek let mlad-
$ich.

Realizaci explicitné formulované touhy po muced-
nictviv poloviné 13. stoleti jisté také branila skute¢nost,
ze v pocatcich navazovani kontaktti mezi Evropou
a Mongoly frantiskani i dominikani odchazeli do Asie
jako poslové, s cilem zajistit diplomatickou vyménu
mezi zapadnimi mocnostmi a mongolskymi vladci. Za
takovych okolnosti by byla jejich smrt nevitanou kom-
plikaci ¢i primo selhdnim.? Dal$im zdsadnim aspektem
je pak rozsifeni a postaveni islimu v mongolské fisi, ne-
bot z pramenti vyplyva, ze mucednictvi misionart je za-
lezitosti témér vyhradné spojenou s konfrontaci s isla-
mem.* V jednotlivych ulusech mongolské fise pritom
islam ziskaval své postaveni postupné az ve druhé po-
loviné 13. stoleti, od dobyti Bagdadu roku 1258 do
konce 13. stoleti, kdy jiz byly mnohé casti ilchanatu
a Zlaté hordy obraceny na islam (Jackson 2017).> Na-
proti tomu na tzemi pod pfimou spravou velkého
chéna, tedy ¢4sti dnesni Ciny a Mongolska, islam vy-
sadni postaveni neziskal, prestoze zde zila fada mus-
lim@. V tomto kontextu také nahled frantiskand v Ciné
zaslouzi pozornost, nebot ukazuje, jak se odlisné nabo-
zenské klima v jednotlivych ¢astech mongolské fiSe po-
dilelo na transformaci nahledu na jinak Siroce rozsifeny
fenomén, jakym bylo mucednictvi.

Podle MacEvitta vzrustajici pozornost vénovana
mucednictvi v rdmci frantiSkdnského fadu, kterd se
projevila rostoucim poc¢tem podrobnéjsich prament,
jez se tomuto tématu vénuji, souvisi také s debatou
o chudobé¢ cirkve, ktera v fadu vyvrcholila na konci
13. stoleti a nasledné byla oficialné rozfesena papezem
ve 20. letech 14. stoleti. Kontroverze ohledné chudoby
cirkve probihala v fadu po desetileti® a vyvrcholila za
papeze Jan XXII. Ten v této otazce vydal dvé buly: Ad
conditionem canonem (1322) a Cum inter nonnullos
(1323), v nichz ideal chudoby cirkve odmitl a oznacil
jeho vyznavace za heretiky (MacEvitt 2013, 230). Za-
stanci chudoby, oznacovani jako spiritualové, byli pfi-
tom pronasledovani cirkvi jiz dfive (Burr 2001). Chris-
topher MacEvitt se domniva, ze ptiklon nékterych
frantiskanti k mucednictvi s témito spory tizce souvisi
aje odrazem odklonu od svéta, ktery idedl chudoby po-
stavil do ilegality. Podle néj se mucednicka smrt stala
cestou zejména pro ty frantiskany, ktefi odmitali nadéle
zit ve svété, jez jim zapovidal nasledovat svij idedl chu-
doby (MacEvitt 2013, 230). Podle MacEvitta pribéhy
o mucednictvi souc¢asné pomahaly ve 14. stoleti fran-
tiskantim prekonat spory uvnitf fadu: ,, Mucednici for-
mulovali vizi frantiskanské spirituality, ktera tyto roz-
dily prekracovala“ (MacEvitt 2011, 5). Jak se pokusim
ukdzat dale, tato vize oviem nemusela slouzit ve v§ech
¢astech svéta stejné a souvisela jak s lokalnim vztahem
frantiskant k islamu v kontextu mistni nabozenské po-
litiky, tak také s idealem chudoby a jeho recepci v mist-
nich podminkach.

Mucednictvi brat¥i v indicke Thaneé

Predmétem naseho zajmu je udélost mucednictvi ¢tyt
frantiskant, které se mélo odehrat v indickém pristav-
nim mésté Thana na jafe roku 1321. To je zachyceno
v nékolika rtiznych pramenech, pochazejicich jak z ob-
lasti Indie a Persie, vyjadiuji se k nému vsak také fran-
tiskdni v Ciné. Mezi nejstarsi zpravy patti dopis domi-
nikana Jordana Katalanského (f okolo 1336?), ktery byl
takrka svédkem této udalosti (Gadrat 2005, 309-311).
Stru¢né o ni referuje v dopise datovaném na 12. fijna
1321. Cilem putujici skupiny frantiskand byla misie
v Cing, jiz méli persondlné posilit. Béhem zastavky v in-

3 Prikladem neptili§ vydarené diplomatické mise je piisobeni dominikana Ascelina z Cremony, ktery byl pro své nevhodné chovani
u mongolského dvora odsouzen k trestu smrti. Nakonec byl trestu usetfen (Simon de Saint-Quentin, 1965: 94-102).

4V ruskych pramenech naproti tomu je zfejmy odlisny diskurs, ktery stavi mongolské pohanstvi pfimo proti ruskému pravoslavi.
V tomto duchu je smrt nékolika ruskych knizat, potrestanych za neposlusnost Mongoly, interpretovana jako mucednicka. Srov.

napt. The Chronicle of Novgorod 1016-1471, 88-92.

5 Kotazce islamizace Mongolt blize srov. také DeWeese 1994. Detailni priifez problematikou nabizi specidlni ¢islo online ¢asopisu
Revue des mondes musulmans et de la Mediterranné (La Horde d’Or et Iislamisation des steppes eurasiatiques) 143/2018.

https://journals.openedition.org/remmm/10234 [10. 12. 2021].

6 Blize k problematice David Burr 2001.
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dické Thané vsak doslo k necekané udalosti. Zatimco
autor dopisu, dominikan Jordanus, se vénoval misii
mezi mistnimi obyvateli v oblasti Bharuce, jeho ¢tyfi
frantiSkansti druhové, Tomas z Tolentina, Jakub z Pa-
dovy, Petr ze Sieny a Demetrius z Tiflisu byli umucdeni
v Thané (Gadrat 2005, 309-311). Teprve pozdéjsi zpra-
vy li¢i udalosti podrobnéji, predevS$im pak zprava
jiného frantiskana Odorika z Pordenone (asi 1280/85-
1331), ktery do Thany pfiplul patrné v roce 1322 (Lis-
¢ak 2013, 15-22).

Odorikovo li¢eni okolnosti umuceni bylo zazname-
nano az v roce 1330 po jeho navratu do Evropy, je vsak
mnohem detailnéjsi nez dopis Jordanav (Sinica Fran-
ciscana 1, 424-439). Podle Odorika se bratfi ubytovali
v Thané v domé jednoho mistniho ,nestorianského*
krestana.” V dobé jejich pobytu doslo k hadce a potycce
mezi hostitelem a jeho Zenou, kterd si stézovala na
svého muze u mistnitho muslimského soudce (gddiho).
Soudce tehdy povolal frantiskany k soudu jako svédky
domaci rozepre a vyuzil této prilezitosti k rozpravé
o otazkach viry a jejich nazoru na Muhammada. Mezi
misionari bylo jiz od zacatku 13. stoleti znamo, jaka té-
mata jsou v diskusi s muslimy obzvlasté citliva a k ja-
kému vysledku sméfuji (Tolan 2002, 221). Otazka ,,co
soudi$ o Mohamedovi?, kterou mél gddi vyslovit, tak
predstavuje nepochybné vyzvu k pfimé konfrontaci.
Jelikoz Jakub z Padovy oznacil Muhammada za ,,fales-
ného proroka®, vynesl nad sebou i svymi druhy roz-
sudek. Nasledujici diskuse, v niz Jakub poukadzal na
»zhoubnost“ Muhammadova uceni, jen podnitila roz-
¢ileni pfitomnych muslimi. Po nezdafilém pokusu
o upaleni Jakuba z Padovy byli nakonec postupné
v8ichni ¢tyfi frantiskani riznymi zpsoby umuceni (Si-
nica Franciscana 1, 424-433).

Odorik ve své zpravé uvadi, ze v Thané vyzvednul
ostatky bratfi a prenesl je do ¢inského mésta Zaitun,
kde maji frantiskani dvé sidla (Sinica Franciscana 1,
460). Odorikova zprava pojednava nejen podrobné
o pribéhu mucednictvi, ale také o zdzra¢nych ucincich
téchto ostatkd, které jej mély ochranit pfed pozarem,
pomohly utisit rozboufené more pfinasledné plavbé do
Ciny a zdzraéné unikly prohled4vanilodi. V Odorikové
zpravé o cesté po Asii zabira pribéh o umuceni bratti
v Thané podstatnou ¢ast. O vyznamu tohoto pribéhu
v kontextu italského frantiskanstvi svéd¢i také skutec-
nost, Ze byl ztvarnén na freskach z 15. stoleti v kostele
vitalském Udine (Lis¢ak 2013). V dobovém frantiskéan-

ském kontextu v Evropé tedy $lo nepochybné o udalost
hojné ptipominanou.

Misie a postoje k mucednictvi
na vzemi velkého chana
Jak se véak k této udalosti stavéli frantiskéni v Ciné? Mi-
sie v oblasti mongolské Ciny dosahly vyznamného roz-
voje na konci 13. stoleti, zejména zasluhou frantiskana
Jana z Montecorvina (1247-1328), ktery po nékolika-
letych zkusenostech z misijniho ptisobeni v Arménii,
Persii a jizni Indii pticestoval roku 1294 do Chanbalyku
(tj. dnesniho Pekingu). V Ciné pak pisobil az do své
smrti patrné roku 1328 (de Rachewiltz 1971, 160-172).
Montecorvino zalozil nékolik kostelt a s vyznamnou
podporou obchodniki ze zdpadu, jakymi byl Ital Petr
Lucalongo ¢i nejmenovana bohata Arménka, jakoz i fi-
nan¢ni podporou chana vybudoval nékolik kostelt a si-
del pro frantiskany. V reakci na jeho dopisy z roku 1305,
v nichz vy¢islil priliv konvertitti na Sest tisic a nastinil
znacny potencial mezi mistnimi obyvateli (Sinica Fran-
ciscanal, 345-355), jej papez roku 1307 jmenoval arci-
biskupem a vyslal za nim skupinu podfizenych biskupti.
Z celkového poctu sedmi biskupt dorazili roku 1314 po
dlouhé cesté vedouci ptes Indii do Ciny pouze i (Lis-
¢ak 2015, 245). Ti pusobili na rtznych mistech nejen
v Chéanbalyku, ale také ve zminéném pristavnim meésté
Zaitunu. V roce 1322 se pravé zde uradu biskupa ujal
Ondfej z Perugie (Sinica Franciscana 1, 373-377).
Postaveni frantiskanské misie v dobovém kontextu
mongolské fise se jevi jako pomérné priznivé. Nabo-
zenska politika Mongoll se odvijela od tradi¢nich za-
konti ustanovenych Cingischdnem, podle kterych byly
povoleny riizné nabozenské tradice,® u nichz se pritom
implicitné predpokladalo, Ze se vztahuji k nejvyssimu
bozstvu Mongoli (tengri). Jak ukazuje Atwood na pri-
kladu Rastlského hexaglotu, bohové jednotlivych tra-
dic zde byli identifikovani s mongolskym Tengrim
skrze spole¢ny slovnik - ¢insky termin pro nebe (tien),
arabsky alldh, ale i fecky termin ho theos byly v uvede-
ném slovniku preklddany mongolskym terminem
tengri (Atwood 2004, 252). V pozadi této mongolské
»politické teologie®, jak tento pristup oznacuje Atwood,
stala snaha o stabilitu v nabozensky heterogenni Fisi
aloajalitu postupné pripojovanych kment, které se pfi-
klanély k riznym nabozenstvim. Zvlastnich vyhod
v podobé osvobozeni od dani a dal$ich sluzebnych po-
vinnosti se dostavalo profesionalim taoistickym, budd-

7 Indicti kiestané podle mistni tradice odvozuji svlij ptivod od apostola Tomase. Oznaceni ,,nestoriani“ pro né pouzivali evropsti
cestovatelé na zakladé domnélé souvislosti teologie této cirkve s u¢enim Nestoria a na zakladé jejich podfizenosti metropolitim
v Syrii. O kontextech vzniku a pouziti tohoto terminu viz Sebastian Brock 1996.

8 Omezeni se mohla vztahovat na nékteré ritudlni ¢innosti, které byly v rozporu s tradi¢nimi mongolskymi predstavami. V ptipadé
islamu je to pfedevsim halal pordzka zvirat, ktera byla opakované zakazovana (Kollmar-Paulenz 2017).
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histickym, kfestanskym a muslimskym (Atwood 2004,
237-256). Na rozdil od oblasti Zlaté hordy a perského
flchanétu se v Ciné tento postoj v pritbéhu 13. stoleti
vyrazné nezménil, a byt osobni pfizen chand viici jed-
notlivym tradicim kolisala, isldm zde pfevahu neziskal.
V daném nabozenském a kulturnim kontextu tak pri-
béhy o mucednictvi ztracely svou naléhavost a vztah
k zité kazdodennosti.

Ondrej z Perugie je autorem klicového dopisu, ktery
poodkryva nahled mistnich frantiskantt na muced-
nictvi. Tento dopis je datovan do roku 1326, tedy pét let
od umuceni bratfi v Thané a priblizné tfi roky od udaj-
né translace ostatka bratfi Odorikem z Pordenone z In-
die do Zaitunu. Ondfej v dopise rekapituluje ¢innost
Jana z Montecorvina, popisuje nadheru katedraly, ktera
zde byla vybudovana, a také vlastni rezidenci, kterou
nechal postavit na kraji mésta. O mucednictvi v Thdné
velmi stru¢né uvadi na samém konci dopisu:

»De sanctibus fratribus: quatuor nostri fratres mar-
tizati fuerunt in Yndia a sarracenis, quorum unus bis
in ignem copiosum iniectus illesus evasid. Et tamen
ad tam stupendum miraculum nullus est a sua perfi-
dia permutatus.” (Sinica Franciscana 1, 376)

»O svatych bratfich: ctyfi z nasich bratii byli umuceni
saracény v Indii, jeden z nich byl vhozen dvakrdt do
velkého ohné a vysel ven nezranény. Avsak nikdo ne-
byl obrdcen ze své neviry timto velkym zdzrakem.”
(preklad autorka)

Dopis doklad4, ze frantiskani v Ciné o umuceni
bratfi v Indii vdobé napsani dopisu, tedy roku 1326, vé-
deli. Ondfej zaznamenal také ve strucnosti zptisob
umuceni Jakuba z Padovy ve shodé s ostatnimi pra-
meny, tudiz si mizeme byt vcelku jisti, ze neslo o jiny
pripad mucednictvi, ktery nemame jinde zachycen.
Velmi nezvykld je v$ak posledni véta, ktera hodnoti
efekt mucednictvi negativné: ,nikdo nebyl obracen ze
své neviry“. Takové sdéleni je v porovnani s ostatnimi
zpravami vénovanymi mucednictvi velmi neobvyklé.
Neékteré zpravy zejména z oblasti perského ilchanatu
a Zlaté hordy vylicena mucednictvi vyvazuji novymi
konvertity (Annalecta Francescana 1V, 557), jiné o efek-
tu mucednictvi na potencialni konvertity ml¢i (Golu-
bovich 1906, 429), nebo zminuji pochybnosti, jez mu-
¢ednicka smrt zasela mezi jinovérce (Moule 1923, 104;
Chronica XXIV generalium, 415). V zadné jiné zprave,
pokud je mi znamo, v§ak nenajdeme explicitni sdélent,
ze mucednickd smrt bratfi nepfinesla zadné nové vérici.

Domnivam se, Ze toto sdéleni zde neni ndhodné, ale jde
o zpravu bratfim v Evropé, kterym signalizuje, Ze mu-
¢ednictvi v Asii neni pravé u¢innou misijni strategii.

Pro¢ by mél autor dopisu takovou informaci poda-
vat spolubrattim v Evropé predem? V této souvislosti
je tfeba zminit fadu ptipadd, které li¢i mucednictvi
frantiskanu jako vyhledavanou ,korunu zivota®, k niz
néktefi smérovali zamérné. Tento typ mucednictvi po-
pisuje frantiskanska Kronika dvaceti ctyt generdlii, na-
priklad kdyz hovori o umuceni frantiskant ve mésté
Arzenga v roce 1314 (Chronica XXIV generalium,
412-416). Tehdy se bratfi ,,zelo fidei et fervore martyrii
incitati®, tedy ,,planouce virou a snahou o mucednictvi®
odebrali v patek kazat k mesité. Jejich vyroky na adresu
Muhammada a jeho uceni nenechaly mistni muslimy
chladnymi, avSak mistni gddi zpoc¢atku tlumil hnév
svych véficich. Frantiskdny ostfe pokdral a odeslal je
s varovanim pry¢. Kdyz sva kazani zopakovali nasledu-
jici patek a pripojili vyznani, kterym se vzdavaji do ru-
kou muslimi v o¢ekavani mucednické smrti, opét byli
odeslani pry¢. Qddi ovéem byl nucen se vyporadat s po-
boufenymi muslimy, ktefi nechtéli nechat tyto urazky
bez trestu. Nakonec tedy tfi frantiskdni, ,planouci vi-
rou‘, dosahli svého cile a byli umuceni. Jedna se o jeden
z ptipadi mucednictvi, které je vyli¢eno jako vskutku
~vytouzené“ a vyhledavané.’

Zda byli frantiskani v Ciné sezndmeni s timto & po-
dobnymi ptipady bratfi ,planoucich touhou po muced-
nictvi® jiz v prvnich desetiletich 14. stoleti, neni zcela
jisté. Povédomi o téchto moznych tendencich nékterych
frantiskant by si mohl Jan z Montecorvina prinést jiz
ze své predchozi zkusSenosti z plisobeni v Arménii,
avsak primy doklad pro to chybi. V pramenech nacha-
zime vSak nékolik ndznakd, které, domnivdm se, nazna-
¢uji, ze tyto tendence mezi frantiskany nebyly neznamé.
Soucasné naznacuji, ze podobné ,horlivi“ bratfi by
v Ciné nebyli prilis vitdni.

Prvni z téchto ndznakd nachazime v dopise Jana
z Montecorvina jiz z roku 1305. Montecorvino byl v le-
tech predchazejicich odchodu do Indie a Ciny roku
1291 velmi ¢innym poslem, ktery zprostiedkovaval ko-
munikaci mezi papezskou kurii a pfedstaviteli vychodni
cirkve v Arménii (Lis¢ak 2015, 241-246). Dopis z roku
1305 doklada jeho zivy zajem o aktualni déni u fimské
kurie a ve frantiskdnském fadu. V témze dopise najdeme
pozoruhodnou pasaz. Montecorvino zde vyzyva bratry
frantiskdny, aby pticestovali do Ciny, nebot ,,kdybych
mél jen dva nebo tfi dal$i pomocniky, snad i sam chan
by mohl byt pokitén®. Vzapéti si vsak klade podminku:

9 O tom, ze néktefi frantiskani skute¢né touzili po mucednické smrti, svéd¢i nejlépe dopis Pascala z Vittorie z roku 1338, v némz
explicitné vyjadfuje svou touhu po mucednictvi (Sinica Franciscana 1, 506).
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»Rogo ut talem fratres veniant, si venire aliqui volunt,
quod studeant se in exemplum dare et non suas fim-
brias magnificare.“ (Sinica Franciscana I, 349)
»Prosim, at pfijdou takovi bratfi, pokud néjaci chtéji
prijit, ktefi usiluji o to, byt prikladem, nikoli prodlu-
Zovat své trdsné.“ (preklad autorka)

Vola tedy po novych posilach, coz je velmi casty to-
pos misionarskych listi. Podminka, kterou zde klade,
je véak neobvykla. Posledni ¢ast véty je narazkou na Mt
23,5, kde jsou popsani ti, ktefi ,,prodluzuji své trasné*,
tedy farizeové:

»[Farizeové] svazuji tézkd biemena a naklddaji je li-
dem na ramena, ale sami se jich nechtéji dotknout ani
prstem. Viechny své skutky konaji tak, aby je lidé vi-
déli: rozsituji si modlitebni feminky a prodluzuji
trdsné, maji radi predni mista na hostindch a predni
sedadla v synagogach, libi se jim, kdyz je lidé na uli-
cich zdravi a tikaji jim ,Mistie"“ (Mt 23,5)

Montecorvino tedy nevita bratry, ktefi usiluji o to da-
vat na odiv svou viru, nevita ty, ktefi usiluji o slavu, zna-
most. Jak jinak by mohli frantiskani na misiich ve vzda-
lenych zemich dosahnout slavy a zndmosti nez pravé
mucednickou smrti? Domnivdm se, Ze Montecorvino
zde prostfednictvim narazky na farizeje skryté odkazuje
na ty bratry, ktefi se na misie vydavali pfimo s touhou
po mucednické smrti. Takovy postoj je velmi logicky
v kontextu celkového stylu jeho misie. Soucasné je ziej-
mé, Ze nemohl tyto své preference explicitné vyjadrit.

Montecorvino v Ciné usiloval o vybudovani plné
fungujici a sobéstacné cirkve. Snazil se pritom oslovit
$iroké skupiny obyvatel rizného etnického ptvodu
a soupetil pfitom s mistnimi ,,nestoriany*. Uspéch jeho
¢innosti byl zavisly na dobrych vztazich s mongolskym
chanem. Misionafi touzici po mucednické koruné by
mohli mistni komunité zptisobit potize. Jak vime napt.
z jinych zprav - o mucednicich v Maroku 1220, v Ar-
ménii roku 1314, ale také z relace o mucednictvi fran-
tiskdna Stépdna z Uher z roku 1334 v Saraji, v disledku
konfronta¢nich kazani misionarti-mucednikii se tamni
krestané s obavami schovavali pfed rozlicenym muslim-
skym obyvatelstvem (srov. napt. Chronica XXIV gene-
ralium, 515-524). Pfipady mucednictvi tak byly spojeny
s nestabilitou a potencialnim ohrozenim stavajici kres-
tanské komunity. Rozdmychani mezindbozenskych
konfliktti by mohlo vést k postihu celé misie ze strany
chana, ktery by mohl nejen odeptit svou finanéni pod-
poru, ale také by mohl misii zcela uzavfit. Je pravdépo-
dobné, Ze si to Jan z Montecorvina dobre uvédomoval.

Dal$im neméné dulezitym diivodem, pro¢ by mu-
¢ednictvi nebylo v Ciné vitano, je samoziejmé celkova

casova i fyzickd naroc¢nost cesty, ktera neztidka koncila
umrtim misionare v dusledku ttrap jesté dfive, nez do-
razil do svého cile. Kdyz uz by se tedy podatilo ziskat
posily z Evropy, nebylo by pro Montecorvinovu misii
nijak pfinosné, pokud by zde usilovaly o mucednickou
smrt. Ve svétle téchto uvah lze nové nahlizet i zminku
v dopise Ondreje z Perugie, ktery zdiraznil, Ze v fisi vel-
kého chdna je mozno volné a svobodné kazat (Sinica
Franciscanal, 376). Jednak timto sdélenim ujistil bratry
o bezpe¢ném prostredi pro misii, soucasné tim mohl
upozornit i ty, ktefi usiluji o muéednickou smrt, ze ulus
velkého chana neni vhodnym cilem jejich cest.

Domnivam se, ze Montecorvintv dopis je tak sna-
hou mezi tadky pozadat o bratry, ktefi budou vice
zaujati snahou evangelizovat nez myslenkami na mu-
¢ednickou smrt. Dopis Ondfeje z Perugie pak navazuje
na tento diskurs.

Dalsim dutlezitym rysem, ktery v souvislosti s postoji
k mucednictvi zaslouzi pozornost, je vztah mistnich
frantiskant k chudobé. Jak bylo uvedeno vyse, na pre-
lomu 13. a 14. stoleti frantiskansky rad rozdélila debata
o chudobé cirkve, ktera vyvrcholila papezskym rozhod-
nutim odmitnout ptisné pojeti chudoby. Zastanci chu-
doby cirkve se tak dostali za jeji okraj a mohli byt vice
pritahovani k mucednictvi (MacEvitt 2013, 230). V této
souvislosti si proto zvlastni pozornosti zaslouzi vyja-
dieni v dopisech frantiskédnt z Ciny, kterd se tykaji ma-
jetku, bohatstvi ¢i naopak chudoby. Pfiznacné je, ze
dopisy Jana z Montecorvina a jeho kolegy Ondfeje z Pe-
rugie zdtiraznuji bohatstvi italskych obchodnikii a po-
ukazuji na materialni zdzemi, které jim je ve spolupraci
s chanovym dvorem poskytovano. Ondrej z Perugie
v témze dopise, ve kterém velmi stru¢né zminuje smrt
svych spolubratfi v Indii, vénuje pomérné dlouhou pa-
saz popisu rezidence, v niz se mohou ptipadni ptichozi
usadit. Toto sidlo je urcené az pro dvacet bratfi a navic
poskytuje ¢tyfi mistnosti, z nichz kterdkoli je vhodna
pro biskupa. Zde Ondrej Zije na ttraty cisafe (tj. chana),
jejichz vyse dosahuje podle odhadu janovskych ob-
chodniki az stovky zlatych florint ro¢né. Velkou cast
této podpory utratil za tento diim, s nimz se pry zadny
v provincii nemize srovnavat co do pohodli a nadhery
(Sinica Franciscana 1, 375-376).

Tato c¢ast dopisu svédci o tom, Ze chudoba nebyla
v kontextu této misie zvlastni hodnotou, spise naopak.
Prijeti majetku jako soucasti cirkevniho ptsobeni na
zemi by pak v tomto pojeti korespondovalo s naznaco-
vanym odklonem od myslenek na mucednictvi.

Posledni stiipky do této kusé mozaiky, ktera se snazi
rekonstruovat néhledy frantiskand v mongolské Ciné
na mucednictvi v prvni poloviné 14. stoleti, jsou zpravy,
které by se vyjadrily k translaci ostatkii mucedniki
z Thany do Zaitunu. Mohly by tim potvrdit, zda byli tito
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mucednici pfipominani svymi spolubratry. Na rozdil
od zpravy Odorika z Pordenone, Ondfej z Perugie,
ktery byl biskupem Zaitinu od roku domnélé translace
ostatk® bratfi (1322), o této udalosti ml¢i. Ani franti-
$kdan Jan Marignola (+ 1358/59), ktery Zaitin navstivil
na prelomu 30. a 40. let 14. stoleti a seznamil se s vy-
sledky misie Jana z Montecorvina, se o ostatcich umu-
¢enych bratfi nezminuje. Marignola pfitom poukazal
na mucednictvi frantiskani ve stfedoasijském Alma-
lyku, které se odehralo roku 1339, jen rok pred jeho
vlastni navstévou (Malfatto 2013, 2). Se situaci byl
dobfe obeznamen, je tedy pravdépodobné, ze pokud by
ostatky skute¢né byly ulozeny v zaitinské katedrile,
tuto informaci by neopomnél uvést. Zadné jiné zpravy,
které by potvrzovaly Odorikovu zpravu o translaci
ostatkd mucednikd, k dispozici nemame.

Zaver
Mucednictvi je vSeobecné mezi badateli povazovano za
univerzalni jev stftedovékého frantiskanstvi, ktery spo-
joval rad a ktery tvoril zasadni soucast frantiskanské
identity (Heullant-Donat, MacEvitt). V tomto pfispévku
jsem se pokusila ukdzat, ze mucednictvi jako jedna z fo-
rem misionarského ptisobeni nemuselo byt viemi fran-
tiskany prelomu 13. a 14. stoleti univerzalné prijimano.
Mezi frantigkany v mongolské Ciné sledujeme spise
rezervovany postoj k mucednictvi, ktery odrazi odlisny
vztah mezi kfestanstvim a islimem v lokalnim kultur-
nim a mocenském kontextu. Sviij podil na tomto postoji
mohly mit jednak praktické dtivody, jakymi byla po-
tfeba persondlniho posileni misie a jeji orientace na
hodnoty mongolskych chanti, mezi néz zcela jisté nepa-
trila chudoba (srov. Allsen 2019). Za druhé je tfeba vzit
vuvahu postaveni frantiskana ve vztahu k islamu a vlad-
nouci vrstvé. Frantiskani v ulusu velkého chéna, na roz-
dil od bratfi, ktefi se nachazeli na uzemi postupné isla-

mizované Zlaté hordy ¢i perského ilchanatu, se neocitli
na uzemi pod muslimskou vladou.!® Pfitom naprosta
vétsina frantiskanskych mucednickych narativii pojed-
nava o mucednictvi dosazeném pravé z rukou muslimi
a na uzemich muslimy ovladanych. Mucednictvi v dis-
kursu téchto prament se tak jevi jako urcity zptisob, ja-
kym se frantiskdni vyrovnavali s rostouci moci islamu,
jiz nedokazali celit jinym zptisobem. Na tizemi velkého
chana, vSak vzajemné soupereni probihalo za odli$nych
podminek, pod bedlivym zrakem mongolskych chant,
kteti se zde nepfiklonili ani k jedné z téchto dvou tradic,
nybrz obé regulovali dle svych potieb.

Nabozenska pluralita podporovana velkymi chany
(byt byvala politicky ucelova) vytvorila zcela odlisné
prostiedi pro kontakt kfestanstvi a islamu.!' V tomto
prostiedi, v némz chanové udélovali svou prizen ruz-
nym tradicim, frantiskanské pribéhy o sebeobétovani
pro viru nenachazeji své uplatnéni, protoze takto vy-
pjaté situace zde v kontaktu mezi kiestanstvim a isla-
mem zkratka nenastavaly.

Z hlediska teoretického tento ptriklad promén
vztahu frantiskant k mucednictvi také ukazuje na jisté
limity ,,globalni“ historie frantiskanstvi, pokud neni
dostate¢né navazana na lokalni kontexty, nejlépe for-
mou ,,propojené historie® (entangled histories). Prestoze
frantiskanské prameny poukazuji na ,,globalni“!? roz-
$ifeni fenoménu mucednictvi, detailni analyza pra-
ment ukazuje, Ze vztah k tomuto fenoménu nebyl uni-
verzalni ve vSech regionech tehdejsiho znamého svéta.
Ackoliv v této konkrétni otdzce dobovych a mistnich
postojui k danému konkrétnimu pripadu mucednictvi
nemame k dispozici prameny z jinych nez frantiskan-
skych zdrojt, poznatky o mistni kultufe, hodnotach
mistnich obyvatel a jejich vztahu k ,,nabozenstvi“ nam
napovidaji mnohé a umoznuji nahlédnout kusé latinské
zpravy v novém svétle.
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Jak upozornuje Kollmar-Paulenz (2017), v praxi se tyto pravni predpisy nemusely nutné uplatiiovat.

12 V kontextu stfedovéku je pochopitelné nutné reflektovat termin ,,globalni“ s ohledem na dobové geografické znalosti. ,,Svét®
pro dobové Evropany predstavovaly tfi hlavni kontinenty — Evropa, Asie a Afrika.
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Vyzkum nabozenske funkce
muslimskych spolku
v Nemeckv a Rakouskv

MARTIN KLAPETEK

Abstract: The study deals with the religious function of Muslim organizations in Germany and Austria.
The study is based on a critical reflection of expert discussion, non-participant observations
conducted during field research, analysis of photo documentation obtained by the researcher,
descriptions of the visited locations, as well as the self-presentation of communities. The religious
function is interrelated with other activities of the associations. Primarily, it has an impact on the
organization’s educational, leisure-oriented, social, cultural, and economic activities. Changes in the
religious activities of Muslim associations in Germany and Austria show not only the transformation
of the community itself but also its immediate surroundings.

Keywords: Islam, mosque, Germany, Austria, religious function of associations

Uved

Organizovany islam v Evropé je tradi¢ni téma odbor-
ného vyzkumu. Socialni rovina celé problematiky je
¢asto uprednostnovana pred dal$imi oblastmi. Hranice
metodologickych pristupti jsou ale v poslednich dese-
tiletich rozostfené. Klade se diiraz na interdisciplina-
ritu, kterd se projevuje nejen v persondlnim slozeni
vyzkumnych tymii. Mezioborova spoluprace se také
ukazuje v neustalém hledani rtiznych uhla pohledu na
urcité téma. V pripadé muslimskych spolk v Némecku
a Rakousku je to napfiklad zkoumanti jejich vzdélavaci,
socialni, volnoc¢asové, kulturni nebo ekonomické funk-
ce (Klapetek 2021, 62-64).

Jisté je to zasluzny pocin, nebot se tim vytvari kom-
plexnéjsi obraz stavajici reality. Pfekracuji se stereotypy
vychazejici mnohdy z tzv. hodnoticiho srovnavani. Vé-
deckd komparace pouzivana nejen v religionistice uka-
zuje na shodné a rozdilné ptipady. Pokud se hovori
o islamu a Evropé¢, pfirozené se nabizi priklady ze za-
padnich ndbozenskych systémi nebo novych nabozen-
skych hnuti. Nejde jen o shromazdovani prvoplanovych
asociaci a pozoruhodnych kuriozit. Cilem je prece od-
kryti obecnych zakonitosti, které se odpoutavaji od
konkrétniho kontextu. Pro¢ si pfipominat zakladni
skutec¢nosti, se kterymi se seznamuji posluchaci religio-
nistiky béhem svych prvnich semestrt bakalarského
studia? Nékdy je potieba se zastavit v neutuchajicim
proudu novych pozic a souvislosti. Objevi se prilezitost
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se znovu podivat na zakladni charakteristiku urcitého
jevu.

Proto se predlozend studie vénuje vyzkumu nabo-
zenské funkce muslimskych organizaci, které funguji
predevsim jako statem registrované spolky (Klapetek
2011, 50-51, 142-143). Predstavi informacni zdroje,
navrh postupu badani a dil¢i reflexi dosavadnich vy-
sledki. Studie vychazi z kritické analyzy odborné dis-
kuse, nezti¢astnéného pozorovani béhem terénniho vy-
zkumu v némeckych a rakouskych lokalitach predev$im
v letech 2012-2016, nasledné analyzy badatelem pofi-
zené fotodokumentace, popisti navstivenych realizaci
a sebeprezentace spolecenstvi.

Informacéni zdroje pro vyzkum
organizovaného islamu

Béhem zkoumani organizovaného islamu v konkrétni
¢tvrti nebo mensim mésté se badatelé setkaji s rizno-
rodymi prostory. Nékteré z nich jsou samotnou komu-
nitou chapany jako provizorni feSeni. Vyuzivaji se na-
priklad suterény cinzovnich domi stojicich uvnitf
husté zastavby. Déle to mohou byt byvalé sklady vyrob-
nich provozt nachazejici se v primyslovych oblastech.
Nebo se jedna o nékdejsi obchodni prostory s pristu-
pem primo z ru$né ulice. Jiné priklady se po dlouhych
desetiletich staly z do¢asné vybavenych mistnosti trvale
vyuzivanymi centry spolkd. Persondlni a finanéni si-
tuace se stabilizovala a stavajici feSeni vyhovovalo i no-
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vym potfebam. V neposledni fadé je mozné navstivit
rtiznorodé novostavby. Mohou byt soucastmi dosa-
vadni vystavby, nebo samostatné stojicimi budovami.
Mensi modlitebny stejné jako vétsi nové mesity jsou za-
jimavymi prostorovymi doklady minulosti, soucasnosti
a do jisté miry i budoucnosti konkrétniho spolecenstvi.
Navstivenych moznosti je nepfeberné mnozstvi a nabizi
se prile zitost pro navrhy pracovnich typologii (Klape-
tek 2015b, 4-8).

Systematicky vyzkum od badatele vyzaduje peclivou
predchozi pripravu. Na pocatku terénnich vyzkumi
stoji dostate¢né seznameni s teoretickymi vychodisky
oboru. Patfi sem vhodné zvolené informacni zdroje
a s tim souvisejici metodologie. V$e sméfuje ke spravné
stanovenym vyzkumnym otazkdm a hypotézam. Tyto
obecné postupy jsou dilezitymi prostredky, které po-
mohou zvladnout jednotlivé faze badani (Munsch and
Herz 2019, 82-4). Nejde jen o transparentni provedeni
zakladniho vyzkumu, které ma pfimy dopad na re-
levantnost dosazenych vysledkii. Publika¢ni vystupy
vstupuji do diskusniho odborného prostredi, které vy-
zaduje jasny popis celého procesu s ohledem na jeho
pripadnou aplikaci na srovnatelné téma a lokalitu.

Lze vyjit z tohoto obecné prijimaného postupu a na-
znacit konkrétni situace spojené pravé se zkoumanim
nabozenské funkce muslimskych spolki v nékteré ze
zapadoevropskych zemi. Interdisciplinarni vyzkum or-
ganizovaného islamu v Némecku i Rakousku ma svou
tradici. Nelze se na celou problematiku divat pouze
s ohledem na aktudlnost a popularitu urcitych naméta.
Takto se bezprostfedné po roce 2001 k islamologickym
témattim vyjadfovali mnozi v navaznosti na teroristické
utoky (Kepel 2006). Dalsi vlna medialniho i fundova-
ného odborného zajmu probéhla meziléty 2010 — 2015
v souvislosti s migraci navazujici mimo jiné na tzv.
arabské jaro (Mendel 2015). Religionistika, sociologie,
antropologie nebo politologie nabizi nasledné zapojeni
problematiky spojené s muslimskymi komunitami do
obecnéjsich teorii (sekularizace, deprivatizace) (Roy
2006, 88-92). Uvédoméni teoretickych zakladu je pro
badatele vzdy dulezité a vyzaduje i zpétnou sebereflexi
béhem badani.

Ve snaze o nacrtnuti souc¢asného stavu vyzkumu zfi-
zovani modliteben a budovani novostaveb mesit v Né-
mecku a Rakousku je potfeba vyjit z nejobecnéjsiho
ramce a postupné se presunout ke konkrétnim problé-
mum. Ve vétsiné pripadii se jedna o monografie nebo
sborniky praci zabyvajici se riiznorodymi tématy spo-
jenymi s Siroce chdpanou institucionalizaci islamu
a akulturaci muslimt v nékterych evropskych zemich
(Ferrari and Bottoni 2015, 621-655). Na tomto misté
jisté neni mozné predstavit celou odbornou produkci
casopiseckych studii vénovanych dil¢im problémiim.

Vyzkum obecného islamu za pouziti historickych,
sociologickych, uménovédnych a antropologickych
metod je pro religionistiku primarnim ramcem (Nora
1997, 7-31; Okénkova 2015, 513-528). Z ného vychazi
terminologie pouzivand odborniky pfi deskripci a ana-
lyze konkrétnich situaci. S ohledem na déjiny orienta-
listického zkoumani islamu a soucasného multidis-
ciplinarniho zajmu o tuto oblast se nabizi dostatek
zékladnich prirucek a prehledovych kompendii. V na-
prosté vétsiné vsak pouze obecné reflektuji normativni
podobu nabozenstvi. Pfi vyzkumu provizornich mist
modlitby a vystavby mesit jakozto soucasti multifunk-
¢nich projektt vSak badatel pracuje s riznorodymi
informa¢nimi zdroji. Napomdhaji mu rekonstruovat
prvky vychazejici z konkrétni kulturni interpretace
islamu. Jedna se tedy o zitou formu nabozenstvi (Aslan,
Kolb and Yildiz 2017, 449-456; Simon 2012, 948),
proto jsou tyto priruc¢ky pouze obecnym rdmcem,
ktery je az posléze naplnovan urcitym obsahem. Po-
vsechné publikace popisujici pohled normativniho
islamu na prostory urc¢ené k modlitbam obvykle zista-
znamé skute¢nosti. Ty jsou mnohdy doplnény o naho-
dile ziskané priklady z realii zemi s vétsinovym mus-
limskym obyvatelstvem, které maji dodat na plasti¢-
nosti vykonstruovanému vseobecnému obrazu. Pokud
se vénuje pozornost pouze normativnim pfedpistim,
nad potfebnou miru se tim zduraznuje jejich forma-
tivni role pro bézny Zivot. Specifické realizace spojené
s dlouhou historii konkrétni kulturni interpretace
islamu poté mohou pusobit jako soubor pouhych ku-
riozit. Pfes to vSechno maji obecné publikace svoji ne-
zastupitelnou roli nejen pri heuristické fazi vyzkumu,
ale také béhem nasledujicich etap badani a pfi vza-
jemné védecké komunikaci ohledné studovanych té-
mat.

V soucasnosti jsou jiz k dispozici pravidelné aktua-
lizované publikacni platformy v podobé informacné
nabitych rocenek (Scharbrodt, Akgoniil, Alibasi¢, Niel-
sen and Egdunas Racius 2019, IX-XIII) a specializova-
ného ¢asopisu Journal of Muslims in Europe. Navic na-
razové vychazeji syntetizujici prace, které se vénuji déni
hned v nékolika statech (Gartner 2006, 35-290). Vedle
téchto sifeji zamérenych dél vznika daleko vétsi pocet
publikaci reflektujicich historii (Heine, Lohlker and
Potz 2012, 35-54) a soucasny zivot muslimt v konkrét-
nim evropském staté (Marik-Lebeck 2010, 5-9; Rohe
2016, 243-318) nebo v spolkové zemi (Fiirlinger 2014,
52-105). Tento stale trvajici nepomér od badatele vy-
zaduje zevrubnéjsi prehled v jednotlivych narodnich
produkcich. Ten prirozené nahrazuje prozatimni nedo-
state¢nou a povrchni reflexi vyvoje probihajiciho v né-
kolika statech.
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V tuto chvili je potfeba znovu upozornit na publi-
ka¢ni disproporci, kterd v jinych souvislostech opakuje
vy$e popisovany vztah mezi normativnim a zitym nébo-
zenstvim. Z mnoha diivodii je odborny zdjem smétovan
predevsim na organizovany islam v Evropé (Chbib 2017,
385-409). Obvykle se jedna o specifickou volbu s ohle-
dem na tematické preference konkrétniho badatele, po-
uzivané metody a dostupné soubory dat. Poté ale mtize
vzniknout chybny obraz, Ze organizace jsou hlavnimi re-
prezentanty muslimi Zijicich na starém kontinentu. Vét-
$ina z véricich vSak povazuje islam za urcity kulturni
ramec svého (soukromého) zZivota v nemuslimské spo-
le¢nosti. Obvykle béhem roku nevyuzivaji ndbozenské
aktivity nabizené mistnimi spolky, reprezentanty zem-
skych uskupeni nebo organizacis celostatni ptisobnosti
(Jeldtoft 2012, 25-42). Sebereflektujici sociologie ndbo-
zenstvi a religionistika nabizi priklady iz dalsich oblasti
nabozenského zivota Evropy, které prochazeji podob-
nym procesem (Davieova 2009, 13-40).

Tento nepomér Ize sledovat mimo jiné i na vyzkumu
ztizovani modliteben a mesit. Vétsina publikaci podobu
exteriéru a interiéru mist modlitby zminuje jako jedno
z dil¢ich témat spojenych s déjinami islamského uméni
a architektury (Grabar 2006, 44-53). Vychazi se z his-
torického ramce zalozeného na postupném vyctu na
sebe navazujicich obdobi definovanych vladou kon-
krétni dynastie a rozvojem statnich celkil v ramci geo-
grafickych specifik. Jen ojedinéle se objevuje kritika
dlouhodobé zavedeného evolucionistického pohledu.
Ten téma vystavby nékolika generaci mesit v zapadni
Evropé vystihuje postupnym odklonem od tradi¢nich
architektonickych forem a kone¢nym priklonem k mo-
dernistickému pojeti budovy (Serageldin 1996, 12-19).
Soucasna produkce tento pristup bud inovuje (Welzba-
cher 2008, 77-105), nebo se snazi s nim uspésné polemi-
zovat (Roose 2009, 237-256; van Toorn 2009, 107-113).
Dé¢je se tak i v teoretickém ramci orientalismu diskuto-
vaného z pozic postkolonidlnich studii (Avcioglu 2007,
91-112).

Publikace zaméfené na provozovani prozatimnich
modliteben a vystavbu budov mesit s multifunkénim
zazemim se prirozené vénuji organizovanému islamu.
Islamska sdruzeni jsou ze své podstaty primarné repre-
zentantem normativnich predpisd. S ohledem na vza-
jemnou konkurenci jednotlivych proudi islamu je rea-
lizuji v konturach konkrétni kulturni interpretace.
Nejedna se pouze o vyslednou podobu interiéru a ex-
teriéru samotné budovy (Maxeloch 2014, 2-26). Za po-
jmem ,,mesita“ se prece skryva obvykle jiz nékolikage-
nera¢ni komunita (Ceylan 2006, 29-36) a také jeji
nabozensko-administrativni vedeni (Tunca 2012, 73-84;
Erpenbeck 2011, 65-72). V nékterych ptipadech je po-
zornost odbornych publikaci vénovana srovnatelnému
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vyvoji vystavby mesit hned v nékolika statech (Ehr-
kamp 2012, 153-172). Vétsinou se ale badatelé zajimaji
o prubéh rozvoje infrastruktury pouze v jedné zemi
(Perels 2019a, 50-77; Traunmiiller 2016, 105-118) nebo
jen v konkrétnich méstech (Orossova 2015, 21-36;
Spielhaus and Miihe 2018, 10-12; Schénberger 2012,
123-178).

Pfi seznamovani s odbornou reflexi vystavby mesit
lze nalézt také kvalifika¢ni prace a odbornou literaturu,
prekracujici horizont deskripce a analyzy soudobé si-
tuace. Navic nabizi mistnim samospravam konkrétni
doporuceni, jak postupovat béhem schvalovani pro-
jektu (Zemke 2007, 219-238; Leggewie, Joost and Rech
2002, 72-113). Podobny typ publikaci pred religionistu
znovu klade otazku po hledani hranic mezi neutrdlnim
odbornym vyzkumem a angazovanym pristupem k této
verejné diskutované problematice. Specifické postaveni
maji prace vénujici se vyhradné konfliktim islamskych
spolkt s riznorodymi zastupci vét§inové populace
v Némecku a Rakousku (Shooman 2015, 141-160; Kup-
pinger 2014, 793-818). V soucasné dobé¢ se jiz jedna
o samostatnou sociologickou a politologickou oblast,
ktera az na vyjimky (Brunn 2006, 165-172) nereflektuje
obecny historicky nebo uménovédny kontext. Diky
specifi¢nosti tématu podporuji publikace o mesitach
vyse popsany trend preference vyzkumu organizova-
ného islamu.

Navrh postupu vyzkumu provizornich
modliteben a mesit

Terénnimu vyzkumu nabozenské funkce muslimskych
spolkt v Némecku a Rakousku predchazi klasicka heu-
risticka faze. V tomto obdobi jsou z odborné literatury
ziskavany a kriticky vyhodnocovany nejprve vseobecné
informace tykajici se zfizovani do¢asnych mist mod-
litby nebo budovani novostaveb mesit (Kraft 2002,
70-198; Schuller 2013, 103-160). Diky tomu jsou sta-
novena témata, kterym se z logiky véci vénuje prede-
v§im némeckojazy¢né badani. V piipadé prozatimnich
mist modlitby mohou byt pozdéji vyuzity impulzy z ob-
lasti teorie architektury (Gehl 2000, 83-130; Gehl 2012,
91-104). Studiem literatury reflektujici némecky kon-
text je mozné zpresnit dvé klicova historickd obdobi bu-
dovani mesit (Kraft 2000, 50-53, 198-201; Klapetek
2019b, 155-169). V nasledujicim terénnim vyzkumu je
potreba formou nezucastnéného pozorovani dokumen-
tovat stavby z téchto etap a ur¢it jejich spole¢né prvky.
Na zakladé deskripce a kritické analyzy predpokladané
evoluce podob exteriéru a interiéru budov mesit posta-
venych v poslednich desetiletich (Roose 2012/2013,
83-106) je mozné navrhnout i ramcové charakteristiky
odhadovaného nasledujiciho vyvoje (Klapetek 2015a,
103-117). Timto zptisobem badatel vstupuje do neus-



Studies

tale se méniciho prostfedi mezinarodni odborné dis-
kuse.

Pred samotnym terénnim vyzkumem provizornich
modliteben a novostaveb mesit je potfeba na zakladé
vetejné pristupnych informacnich zdrojii vybrat vhod-
né lokality pro popis a rozbor historie a souc¢asného
stavu. Pro badatele je dtilezité neustale reflektovat sou-
vislosti, které ovliviuji jeho zdjem o téma a samotny vy-
bér zkoumanych mist. Obecnym zdrojem informaci
jsou predevs$im vyhledavace modliteben mimo jiné
v Némecku a Rakousku. Pres veskerou snahu spravcu
o aktudlnost uvadénych sdéleni je vzdy potieba potvrdit
funkénost mista modlitby nejen za pomoci sebeprezen-
tace spolku na internetu, ale hlavné na zakladé autopsie
(MAX Software LLC 2005-2021; Islamische Religions-
padagogik — Universitdt Wien 2021). Jedna se zejména
o hlavni mésta spolkovych zemi a dalsi vyznamné ob-
lasti s vy$$im podilem obyvatelstva vyznavajiciho islam
(Spielhaus 2015, 128-129). Vzniknou tak orienta¢ni
seznamy mensich mist modlitby a vétsich mesit, které
budou badatelem postupné navstévovany. Za pomoci
fotodokumentace a terénnich poznamek z nezucastné-
ného pozorovani lze vytvorit uceleny soubor dat tyka-
jici se okoli staveb, jejich exteriéru a pripadné i inte-
riéru. Budova s prozatimni modlitebnou i nova mesita
musi byt badatelem vniména jako komplexni utvar. Ten
pusobi nejen na pravidelného ¢i narazového navstév-
nika, ale do ur¢ité miry i na ndhodného kolemjdouciho.
Stézejnimi body deskripce jsou nazev doc¢asné modli-
tebny nebo novostavby mesity, vysledna volba lokality
komunitou, pojeti exteriéru budovy s pfechodnym mis-
tem modlitby ¢i nové mesity a koncepce vyzdoby mod-
litebnich salt. V nasledujicich odstavcich budou pro-
pojeny ustfedni motivy popisu stavby a jejtho okoli
s konkrétnimi pracovnimi postupy.

Zvolené nazvy mist modlitby jsou mnohdy zajima-
vym dokladem ptislusnosti konkrétniho spolku k urcité
kulturni interpretaci islamu. Jedna se o jeden z komu-
nikac¢nich signald sméfovanych dovnitf komunity (na-
ptiklad jméno vyznamné osoby z déjin zemé ptivodu)
i navenek smérem ke konkuren¢nim islamskym sdru-
zenim (pouzita zkratka organizace jako doplnék nazvu
nebo jazyka zemé ptivodu) a v neposledni fad¢ i k vét-
$inové nemuslimské spolecnosti (vybér némciny, diraz
na reprezentativnost organizace a s ni spojené budovy,
zaclenéni jména mésta do nazvu mesity) (Farber, Spiel-
haus and Binder 2012, 72-73). Na zakladé predem pfti-
pravenych seznami se navstivi provizorni mista mod-
litby a novostavby mesit stojici v konkrétni ctvrti. Diky
postupnému zpracovani takto definovanych skupin
mesit jakoZto soucdsti vefejného prostoru primarnich
segmenttl obce je mozné pozdéji mésto vnimat jako
jeden celek a naznacit vazby predevs§im mezi centrem

a periferii (Klapetek 2015b, 3-4). Pozornost by se méla
vénovat napojeni konkrétni lokality na fungujici mést-
skou infrastrukturu (Klapetek 2019a, 18-44). Proto je
nutné pri navstévé urcitého mista nejprve provést foto-
dokumentaci nejblizsiho okoli stavby.

Nasledné se mutiZze zajem badatele zaméfit na exteriér
budovy. V pfipadé doc¢asnych mist modlitby zfizenych
predevsim v riznych ¢astech najemnych domu nebo
v byvalych technickych provozech se vyzkumnik sou-
stfedi na rozdilné prostredky, kterymi spolek avizoval
pritomnost modlitebny pravidelnym navstévnikim
i nahodnym okolojdoucim. Vyznamnym prvkem se mii-
ze stat dvir ve vnitrobloku, ktery jakozto poloverejny
prostor hral roli pro aktivity komunity. V pfipadé no-
vych mesdit je pozornost vénovana celkovému pojeti
stavby i konkrétnim architektonickym detailim. Cilené
se sleduji inspirac¢ni zdroje z kultur ptivodnich vlasti
i vlivy architektury a technickych postupti evropskych
spole¢nosti (Klapetek 2012, 8-11).

V neposledni radé se zdjem koncentruje na prosto-
rové fe$enia vyzdobu interiéru rtiznorodych mist k mod-
litbé i novostaveb mesit. U pfechodnych modliteben
fungujicich vétsinou v pronajmech se zkouma celkové
pojeti obvykle jednolitého prostoru vyhrazeného k rtiz-
nym nabozenskym a spole¢enskym aktivitam. V pri-
padé dekorace takového mista se sleduje pouziti odkazt
na konkrétni kulturni intepretaci islamu, ze které na-
vétivené spolecenstvi vyristalo (napisy, fotografie, raz-
norodé materialy uzité pro vyzdobu stén apod.). Béhem
vyzkumu se mohou také navitivit stdlé modlitebny pre-
vazné jiz ve vlastnictvi konkrétniho sdruzeni. Podobna
mista ur¢ena k modlitbé mohou byt tvofena hned né-
kolika na sebe navazujicimi prostory trvale upravenymi
pro odlisny typ aktivit. Pokud se v méstské ctvrti nachazi
novostavba reprezentativni mesity, je nutné vénovat
zmapovani dekorace jejiho interiéru adekvatni zvysené
usili. Sleduje se celkové pojeti feseniivyzdoby mistnosti
vyhrazenych k nabozenskym, kulturnim, vzdélavacim,
socialnim a volno¢asovym ¢innostem (Limon 2012,
123-138). Podobné jako v exteriéru budov se i zde zkou-
maji eventudlni tradi¢ni koncepce dekorace prostor (tu-
recké komunity), nebo priklon k jejich modernimu
a minimalistickému pfistupu (bosenské spolky). V pri-
padé rozlehlych modlitebnich salt se to projevuje
hlavné v materialech, barevnosti i tvaru predmétt po-
uzitych k vyzdobé mihrabu a jeho stény, vymalby kupoli
a dalsich zdobnych prvki na zdech. Jako dovrseni ce-
1ého dojmu z hlavnich séalii 1ze chapat uziti velkych kris-
talovych lustrii nebo tradi¢nich soustfednych kruht se
stylizovanymi mesitovymi lampami. V tomto pripadé
se nesleduje pouze esteticky dojem, ktery prinasi pouziti
podobného predmétu v modlitebnim salu. Pozornost se
vénuje také technickym zélezitostem, jako byl dosta-
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te¢ny svételny komfort apod. V tomto bodé se symbo-
licka rovina vychazejici z uzité dekorace snoubi s tech-
nickymi pozadavky na prostor uréeny k pravidelnym
shromazdénim vyssiho poctu osob (Klapetek 2019c,
63-77).

Nejen pro analyzu feseni a vyzdoby interiéru provi-
zornich mist modlitby i novostaveb mesit jsou velmi
dulezitym zdrojem informaci vefejné pristupné foto-
grafie. Jakozto soucast své sebeprezentace je publikuje
konkrétni spolek na internetové strance a na socialnich
sitich (m-haditec GmbH 2006). Obvykle jsou to snimky
porizené béhem pravidelnych oslav spojenych s mus-
limskym kalendafem (postni mésic ramadan apod.),
nebo narazové akce dokladajici pestry nabozensky, kul-
turni a spolecensky zivot komunity ¢i nékteré z jejich
soucasti (déti, mladez, starsi muzi apod.). Jedna se o dal-
$§i zptisob komunikace dovnitt smérem ke sdruzeni
i navenek smérem ke konkuren¢nim organizacim za-
stupujicim odli$né kulturni interpretace islamu, ale
v neposledni fadé i k riznorodym zastupctim vétsinové
nemuslimské spole¢nosti (Perels 2019b, 211).

Diléi reflexe dosavadnich vysledkv
Nabozenskou funkci spolku je mozné sledovat mimo
jiné ve dvou zdkladnich rovinach. Prvni z nich je ¢as
adruhou je prostor. Oba tyto motivy spojuje komunita
tvofena fadovymi véficimi a administrativné-duchov-
nim vedenim. Dosavadni zkusenosti zduraznuji vy-
hody spoluprace badatelt minimalné ve dvojici, ktera
je tvofena muzem a Zenou. Diky tomu se jednoduse
prekonaji komplikace souvisejici s genderovym rozdé-
lenim aktivit spolecenstvi. Z rtiznych divodi je komu-
nitni zivot podstatné spojen s muzi, ktefi ve vy$sim
poctu navstévuji patecni modlitebni shromazdéni. Pre-
sto je to jen jeden tihel pohledu, ktery je naru$ovan stale
se zvySujicim poctem galerii pro zeny v hlavnich mod-
litebnich salech (Klapetek 2019a, 34). Predevsim so-
cialni, vzdélavaci a kulturni aktivity jsou specialné za-
méfeny na jednotlivé cleny rodin. Sobota je napfiklad
vénovana kurztim pro divky a nedéle mimo jiné spor-
tovnimu vyziti chlapcti (Perels 2019b, 208).

Mistnost urcena predevsim k modlitbé je jednim
z klicovych prostori spolku. Duchovni rozmér komu-
nitniho Zivota se vnéj$imu pozorovateli na prvni pohled
zdtraznuje béhem polednich pate¢nich modliteb. Vy-
soky pocet modlicich se odkazuje na vnéjsi formy ko-
lektivni zboznosti (Mendel 2018, 117-121). Vyzkum
organizovaného islamu ale musi pokryt nejen pribéh
postniho mésice ramadanu, svatki a pravidelnych pa-
te¢nich modliteb. VSedni den rytmicky rozdéleny set-
kanimi nékolika véticich nabizi odlisnou perspektivu.
Do pozornosti badatele se dostdvd intimnéjsi rozmér
duchovniho Zivota, kam mimo jiné patfi individudlni
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¢etba Koranu nebo soustfedéni na vnitini prozitek
(Mendel 2018, 124-128). Modlitebni prostor je pak vy-
zkumniky vniman v navaznosti na dal$i mistnosti, které
odkazuji na potfeby hned nékolika generaci tvoricich
komunitu (Klapetek 2021, 66).

Vybaveni mista ur¢eného predevs§im k modlitbé
podtrhuje zvySenou pozornost, kterou mu spolecenstvi
vénuje. Nejedna se pouze o vice méné provizorni mod-
litebny v pronajatych prostorech. Podobné je to v pri-
padé novostaveb mesit bez kupoli a minarett, které po-
uzivaji ,,architektonické mimikry“jako formu predejiti
konfliktt se zastupci riznorodych iniciativ (Schonber-
ger 2012, 83-112). Rada okolnosti ovliviiuje vysledné
feseni modlitebniho prostoru, jeho vybaveni a vyzdoby.
Badatel by ale mél byt neustale konfrontovan s otazkou,
do jaké miry chapani celé situace ovliviiuje jeho pred-
porozuméni. Nestaci jenom rozpoznat prostorové uspo-
radani mistnosti (mihrab, minbar, kiirsii, platforma pro
muezzina), predméty ulozené ve skiinkach nebo kali-
grafii vkomponovanou do vyzdoby. Materialni kultura
je pouze jedna z rovin, ktera si zaslouzi jeho pozornost.
Jsou to az samotni vérici, ktefi v urcity ¢as na konkrét-
nim misté jednaji v interakci s riiznorodymi objekty
(modlitebni koberec a pomtucka tasbih, prenosna pod-
lozka pod Koran, dfevéné a kachlové obloZeni stén).
Propojeni télesné, dusevni a duchovni roviny je mozné
vnimat v §ir$ich souvislostech, nebot nejde jen o vlastni
modlitebnu. Badateltv zajem si zaslouzi také technické
zazemi, kam patfi prostor urceny pro ritualni ocistu
(Mendel 2018, 121-123) nebo odlozeni obuvi.

Zaver
Néabozenska funkce muslimskych komunit ptsobicich
v Némecku a Rakousku je jednou ze zakladnich cha-
rakteristik, které je vymezuje vici odlisSnym formam
spolecenského zivota. V navaznosti na dalsi aktivity
a funkce téchto spolk je potieba korigovat vnéjsi po-
hled badatele s vypovédmi jejich ¢lenti. Pfed samotnym
terénnim vyzkumem je nutné se seznamit s teoretic-
kymi vychodisky oboru, vhodnymi informa¢nimi zdro-
jia metodologii. Jinymi slovy je pro religionistu klicové
byt v neustalém kontaktu s pfedmétem svého zkoumani
i s reflektujicim odbornym prostfedim. Déjiny oboru
ukazuji, Ze k této na prvni pohled banalni skute¢nosti
museli badatelé dojit postupné. Soucasnd krizova si-
tuace spojena s hledanim novych forem komunikace je
prilezitosti si uvédomit vyznam této zasady.
Heuristicka faze je spojend s vybérem zkoumanych
lokalit, na kterych jsou posléze mimo jiné sledovany
exteriéry ainteriéry provizornich modliteben i novosta-
veb mesit. Nelze se soustredit pouze na prostorova feseni
jednotlivych realizaci. Stejné tak neni mozné zaméfit po-
zornost jen na patecni kolektivni modlitebni shromdz-
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dénia svate¢ni obdobi postniho mésice. Aktivity spojené
s nabozenskou funkci spolku mohou mit intimnéjsi po-
dobu individualni modlitby nebo setkani genderové i vé-
kov¢ definované skupiny. Stavba ma tedy na badatele pii-
sobit jako celek, ktery mimo jiné reprezentuje komunitu
hlasici se k ur¢ité kulturni interpretaci islamu.

Pro komparativni religionistiku se nabizi srovnat
ptiklady muslimskych modliteben s dal§imi spolecen-
stvimi. Na jednu stranu se nabizi sledovat prostredi

buddhistickych nebo hinduistickych spolka ptisobici
v Némecku ¢i Rakousku (Spirk 2019: 104-116). Vedle
toho je mozné rozsitit vyzkum o data ziskand z pro-
stiedi riznorodych uskupeni, ktera jsou obecné¢ ozna-
¢ovana jako nova nabozenska hnuti. Na druhou stranu
je mozné sledovat podobu nabozenskych aktivit u spe-
cifickych komunit patficich k etablovanym kfestan-
skym cirkvim. V tomto ptipadé Ize z pohledu sociologie
nabozenstvi jiz hovoftit o projevech tzv. nové religiozity.
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Islamske vyzvy z obrazovky
a zo strieborneho plaina:
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v sunnitskej kinematografii
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Abstract: The study deals with the cinematic representations of prophet Muhammad in the context
of Sunni Islam. This issue is a crucial part of the debate about the figurative images in the Islamic
tradition. Unlike other religious protagonists the prophet of Islam is relatively underrepresented in
the world but also in the Muslim cinema. The main goal of this study is to show, analyse and typologize
Sunni Islamic film production about Muhammad and the foundation of Islam from the first attempts
to show him on Silver screen in the early days of Turkish republic, through The Message, a Hollywood
classic from Mustapha Akkad and some Ramadan series, to animated film for children. On this long
journey, we can see the techniques of showing and not showing prophet Muhammad. In some cases,
we have him behind the camera and elsewhere in the form of a light, showing the creativity of Muslim

filmmakers who can handle even such a difficult challenge.

Keywords: Prophet Muhammad, cinema, aniconism, visual representation, Ramadan series

Je nepreberné mnozstvo filmov, ktoré spracovavaju
zivoty a osudy zakladatelov a inych vyznamnych histo-
rickych ¢i mytologickych predstavitelov velkych nabo-
zenskych tradicii sveta. Jezi$, Mojzis, Buddha, Kri$na,
Herkules, Thor atd. sa neustale objavuju na striebornom
platne a na televiznych obrazovkéch. Zivotopisy tychto
postav su pre scenaristov prvotriedny material, kedze
najcastejsie ide o mimoriadne osudy a zivotné pribehy
plné dramatickych zvratov a sugestivnych popisov. Na-
vyse, finan¢ny tspech tychto projektov zarucuje uz len
velky pocet veriacich, ktori chcu vidiet ,,svoje“ pribehy
a ,vlastnych® hrdinov aj vo filmovej podobe.

Pokial ide o dramatickost a velkolepé scény ani pri-
beh proroka Muhammada nie je vynimkou a predsa ho

nevidime na dlhom zozname nébozenskych filmovych
hrdinov. Preco to tak je? Z akého dovodu sa nepustili
filmari do spracovania osudov zakladatela islamu, ktory
ma skoro dve miliardy vyznavacov po celom svete? Ne-
prejavili zaujem aspon muslimovia, aby dostali svojho
proroka na televizne obrazovky alebo na platna kin?
Skutocne zastihol Muhammada takyto kruty filmovy
osud, ¢i predsa len st filmy o nom, a ked ano, tak kto
tieto snimky natocil a ako je v nich zakladatel islamu
zobrazeny? Na tieto a podobné otazky hladd odpoved
tato studia a kladie si za ciel preskumat kinematogra-
ficka produkciu sunnitskej muslimskej proveniencie,
patrajuc po Muhammadovi a po islamskych vyzvach
v podobe filmového spracovania.

1 Tento text vychadza v ramci projektu VEGA 1/0642/21 ,,Narativy Jeruzalema v suc¢asnych nabozenskych kontextoch / Jerusalem

Narratives in Current Religious Contexts®.
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Zobrazovanie proroka Muhammada
v islamskej tradicii

Skor vsak, kym sa pustime do predstavenia Muham-
mada vo filme, je nutné v kratkosti objasnit otazku jeho
zobrazovania/nezobrazovania v muslimskej tradicii.
Ako je vSeobecne zname, figurativne zobrazenie Iud-
skych bytosti, presnejsie postav disponujucich dusou,
je vislamskej tradicii problematickou témou. Na rozdiel
od vseobecne rozsireného predsudku, nie je mozné
tvrdit, Ze by na zobrazenie Muhammada a inych nabo-
zensky dolezitych osob platil v islame v§eobecny zékaz.
Samozrejme, boli a su ré6zne odnoze islamu, ktoré ta-
kéto zobrazenia zakazali. Pokial vSak ide konkrétne
o obrazy Proroka, ¢i vo vSeobecnosti o figurativne vi-
zualne reprezentacie zivych bytosti, m6zeme konstato-
vat, Ze tieto boli a st sice v islamskej tradicii vyrazne li-
mitované a kontrolované, no zdaleka nie nemozné. Tato
islamska pozicia ma najméi nabozenské, a nie estetické
dovody. Ide o prisny zakaz modlosluzobnictva a kedze
sa ,modly“ najcastejsie objavovali v podobe figurativ-
nych antropomorfnych zobrazeni, zakaz vznikal a bol
uplatnovany hlavne v takomto kontexte. To vsak este
neznamend, Ze by muslimovia nedisponovali bohatou
tigurativnou vizualnou kultirou, ktora obstoji aj v kom-
paracii s podobnym umeleckym prejavom z inych kul-
tarnych okruhov. Vztah muslimov k figurativnemu zo-
brazeniu sa v réznych geografickych a historickych
kontextoch, ¢i na zaklade prislusnosti k ur¢itému smeru
¢i odnozi islamu, mohol vyrazne li$it. Za zakazovanim
obrazov najcastejsie stali nabozenski znalci, ktori ovla-
dali tradiciu najma pomocou textov a slova a obrazy sa
im takto vymykali kontrole. Na druhej strane medzi pa-
tronmi a mecena$mi umeleckého figurativneho prejavu
ndjdeme najmi muslimskych panovnikov a vladcov.
Pre nich to bol jeden zo spdsobov vyjadrit svoju moc
a majestat, ukazat skutky a slavu seba samych a svojich
predkov (pozri: Kovacs 2009, 23-39).

V tejto diskusii o obrazoch sa nachadza aj zvlast
rozporuplna otazka figurativneho zobrazenie proroka
Muhammada (komplexné spracovanie témy pozri Gru-
ber 2019). Jeho dodnes dochované knizné a iné zobra-
zenia st evidentnym dokazom, Ze prinajmensom uz od
13. stor. bol Muhammad aj figurativne zobrazeny a aj
odvtedy vzniklo niekolko jeho muslimskych figurativ-
nych zobrazeni, na ktorych sa objavil v roznych podo-
bach. Vidsinou ide o zobrazenie jeho celej postavy
oblecenej najcastejsie v zelenom alebo bielom odeve
s turbanom na hlave. Pokial ide o jeho tvar, zvyc¢ajne sa
zobrazuje, no pozname aj také portréty, na ktorych je
zakryta bielym ruskom. I$lo zrejme o dilemu, ako
zobrazit ,,dokonalého ¢loveka®, za akého muslimovia
Proroka povazuju, nedokonalymi prostriedkami vy-
tvarného umenia. Tieto figurativne zobrazenia Mu-

hammada ob¢as boli doplnené svitoziarou. Bolo to
zobrazenie ,Muhammadovho svetla“ (nir Muham-
mad) jedného z jeho atributov v podobe s$lahajtcich
plamenov okolo hlavy alebo obklopujuce celé telo. Ob-
¢as sa objavi aj svitoziara ,krestanského typu®, teda
okruhle pole svetla okolo hlavy. Pozname vsak aj také
obrazy, na ktorych Muhammadova postava nie je opat-
rend svetlom. Na mnohych zobrazeniach sa sposob
stvarnenia proroka neli$i od inych - aj negativnych -
protagonistov. Su pripady, ked vsetci maju svdtoziaru,
inokedy zas ani jeden. Stvisi to s dvomi hlavnymi za-
sadami, ktoré platia pre figurativne zobrazenie proroka
Muhammada a inych nabozensky signifikantnych po-
stav v islamskej tradicii: (1.) tieto figurativne zobrazo-
vania by sa nikdy nemali pouzivat ako predmety nabo-
zenskej ucty ¢i ritualu a mali by zostat len ilustraciou
k historickym a nabozenskych pribehom a pod. (2.) Mal
by byt na nich Muhammad resp. ini proroci a protago-
nisti islamu zobrazeni s Gictou a bez zosmiesnenia.

Historické figurativne obrazy Muhammada po-
zname z perzského, arabského, turkického ¢i indického
prostredia a vznikli ako v sunnitskom, tak aj si‘itskom
prostredi. Dnes sa vSak sunnitski muslimovia katego-
ricky stavaju proti figurativnym zobrazeniam Proroka,
zatial ¢o $i‘itsky islam jeho zobrazenia v ur¢itych me-
dziach pripusta.

Muhammad a Usvit islamu vo filmoch
od Atatirka po egyptsky filmovy
priemysel

V muslimskom kontexte s napadom nato¢it film o Mu-
hammadovi prvykrat prisiel vr. 1926 Mustafa Kemal, ne-
skorsi Atatiirk. Mozno je to prekvapujuce, ved prvy tu-
recky prezident bol zastancom sekularizacie a zaviedol
mnohé nariadenia, ktoré oslabili vplyv islamu v rodia-
com sa Turecku. Ked sa vsak na tento krok pozrieme
v $irSom kontexte, od Atatiirka to bol velmilogicky a pre-
mysleny politicky krok. Ako mnohi politici, intelektuali
aspolocenski ¢initelia v musliskom svete, aj on povazoval
za dolezité predstavit svoju vlastnd interpretaciu Mu-
hammadovej osobnosti a osudov, teda zmocnit sa da-
ného narativu a ukazat fTudom a svetu, aky odkaz ma pro-
rok isldmu pre nové sekularne Turecko. Mnohé podobné
pripady ndjdeme medzi nendboZensky zaloZenymi
muslimami na modernom Blizkom vychode. Takto po-
stupoval napr. vplyvny myslitel nasirovského Egypta
Muhammad Husajn Hajkal (1888 - 1956), ktory o Mu-
hammadovi napisal knihu (Hajkal 2017), ale aj hlavni
ideoldgovia arabského nacionalizmu Qunstantin Zurajq
(1909 -2000) a Misil “Aflaq (1910 — 1989), napriek tomu,
ze obidvaja boli levantski krestania, vyjadrili svoj obdiv
a uznanie pokial ide o Muhammadov prinos v dejinach
Arabov (Rejwan 1998, 128-129; Salem 1994, 69-70).
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Bola to tiez Atatiirkova vedoma volba, Ze na vyjad-
renie svojho nazoru na Proroka si vybral v tom ¢ase po-
merne mladé médium - film, jeden z hlavnych nosite-
lov modernizacie. Nédpad tureckého prezidenta malo
realizovat vo filmovej podobe najvyznamnejsie ne-
mecké filmové §tidio UFA a mal byt financovany z tu-
reckého $tatneho rozpoctu. Scendr napisal egyptsko-tu-
recky rezisér Vedat Orfi Bengii (1900 - 1953), ktory na
hlavnu tlohu, teda proroka Muhammada, vybral egypt-
ského herca Jusufa Wahbiho (1898 — 1982).2 Namet
filmu schvalila aj novym rezimom kontrolovana istan-
bulska najvyssia rada ‘ulamd, no ini nabozenski znalci,
hlavne z kahirskej al-Azhar vyjadrili svoj nesthlas
a film kategoricky zamietli (Shafik 2003, 47-48). Nevola
nabozenskych predstavitelov prerastla v Egypte do ve-
rejného protestu, v dosledku ¢oho kral Fuad I. zbavil
Wahbiho aj egyptského ob¢ianstva. Po takychto reak-
cidch turecka vlada odstupila od realizacie projektu
(Shohat 2004, 31).

Napriek tomuto fiasku bol to v muslimskom svete
predsa len Egypt, ktory sa stal koliskou filmov o Mu-
hammadovi a o jeho dobe. Stalo sa tak hlavne preto, ze
od polovice 20. stor. sa tato krajina stala najdolezitej$im
centrom arabského filmového priemyslu. Samozrejme,
bolo treba pristupovat k danej problematike s najva¢sou
opatrnostou. Teoreticky stale platil aj vyssie spominany
zakaz, vydany al-Azharom proti filmu o prorokovi Mu-
hammadovi, kedze zakaz nikdy nebol oficidlne odvo-
lany a mal by byt v platnosti dokonca aj dnes. Napriek
tomu, Ze museli krdcat po tenkom Iade, egyptski filmari
v 50. — 70. rokoch natocili niekolko celovecernych fil-
mov o vzniku islamu a o jeho zakladatelovi.

Pritom vsak museli dodrzat niektoré zakladné
pravidla: (1.) Postavu Muhammada - prip. inych pro-
rokov - samozrejme nikdy nestvarnil nejaky herec
anebol zobrazeny ani v inej figurativnej podobe. Platilo
to aj pre niektorych vyznamnych muslimov z obdobia
vzniku isldmu, najmad pre prorokovu rodinu (ahl al-
bajt) a $tyroch tzv. spravne vedenych kalifov. Tito vy-
stupovali v danych filmoch mimo zéberov, tak povediac
medzi obrazkami, a vedeli sme o nich najmé z kontextu
deja alebo dialégu inych protagonistov. (2.) Dalsou me-
tédou nezobrazovania bolo postavit Muhammada a iné
nezobrazované osoby do pozicie kamery. Preto sa stava,
Ze vSetci protagonisti sa zrazu uprene a uctou pozeraju
do kamery, no tento pohlad nie je urceny divikom, ale
Prorokovi, ktory sa takto ocitne nie pred, ale za kame-
rou. (3.) Tretou metddou nezobrazenia bolo, ked ka-
mera sice na Muhammada mierila, no medzi nim a ob-

jektivom sa ocitla nejakd nepriesvitna prekazka: stan,
dom a pod. Stratégie nezobrazovania viak este len vzni-
kali, a nie kazdy film pouzival vSetky tri postupy. Popri
dodrziavani vizualnych obmedzeni spravidla platil aj
audio-zakaz, totiZ nezobrazené osoby vo filme ani ne-
prehovorili, a ked, tak ich slova isli z ust inych postav
ako citaty.

Tazko v$ak natoé¢it tspesny dobrodruzny historicky
film bez hlavnych hrdinov. Aby sa tomu vyhli, reziséri
a scenaristi vymysleli dve alternativy: (1.) jednak si vy-
brali také osobnosti z obdobia raného islamu, ktoré
nespadali do vy$sie menovanych kategérii nezobrazi-
telnych osob, avsak stéle boli z pohladu dejin islamu do-
lezitymi postavami, disponujic navyse pomerne zauji-
mavym a ,,hrdinskym® zivotnym pribehom. Z tychto
postav filmari urobili svojich hlavnych hrdinov. Takymi
oblubenymi postavami st napr. Bilal ibn Rabah al-Ha-
basi (cca. 580 - 640), byvaly otrok afrického povodu
a prvy muezzin, alebo najviacsi vojvodca raného islamu,
Chalid ibn al-Walid (? - 642), zvany tiez ,,me¢ Bozi“
(Sajf Allah). (2.) Druhym rieSenim bolo vytvorenie
»kazdodennych hrdinov®, teda vybrat si ako hlavnych
hrdinov filmu osoby, ktoré su ¢asto uplne fiktivne, no
predstavuju akysi prototyp ,bezného muslimského
hrdinu®“z doby Muhammada. Prvé rieSenie malo ta vy-
hodu, ze divaci uz dané postavy poznali ako ,,skutoc-
nych hrdinov® isldmu a prechovavali k nim ur¢itt actu
a obdiv. Druhd alternativa zas ponuka moznost, aby sa
sticasni ,bezni muslimovia“ mohli [ahsie identifikovat
s ,bezmennymi hrdinami® a najst v nich inSpiraciu pre
svoj vlastny zivot. Medzi ,,obyc¢ajnymi filmovymi hrdi-
nami“ raného isldmu sice prevazuju muzski protago-
nisti, ale mozeme tu a tam narazit aj na hrdinku.

Pokial ide o scenare tychto filmov, tie sa riadia ur-
¢itym spolo¢nym sujetom a operuju niektorymi oblu-
benymi témami. Pribeh sa spravidla zacina este pred
vznikom islamu. Dej ukazuje - najéastejsie pomerne
detailne a naturalisticky - skazenost a zlozvyky pred-
islamskej doby (dZdhilija) predovsetkym modlosluzob-
nictvo, nasilie a bezpravie, spolo¢enska nespravodlivost
a skorumpovanost a napokon neresti a zmyselné pote-
$enie, predovsetkym pitie vina a neviazana sexualita.
Hlavny hrdina vs$ak aj v podmienkach dZdhilije vyka-
zuje urcité moralne kvality. Ponukaju sa tu dve alter-
nativne Zivotné cesty: hrdina najprv Zije nerestnym
a skazenym sposobom zivota, no ked sa stretne s Mu-
hammadovym posolstvom, obrati sa na islam, alebo uz
od zaciatku opovrhuje a prejavuje nechut k moralnym
~pokleskom® svojej doby a potom v islame nachadza

2 Wabhbi bol priekopnikom egyptského filmového priemyslu. Po §tudiach a pdsobeni v Talianku sa vratil do Egypta, kde pracoval
v divadle aj vo filme ako rezisér, herec a scendrista. Prelozil tiez mnohé divadelné hry zo zapadnych jazykov do arab¢iny.
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potvrdenie a utechu. V obidvoch pripadoch sa hrdina
za svoju vieru dostane do konfliktu ako so spolo¢nos-
tou, tak aj s clenmi svojej vlastnej rodiny. Jeho zivot da-
lej pokracuje po dvoch kolajach: jednak ho vidime ako
¢lena idealizovanej prvotnej muslimskej obce (umma)
anadruhej strane sa stava objektom perzekucie. V dru-
hom pripade st ¢asté scény o muceni a tyrani prvych
muslimov. Napokon dojde k otvorenému konfliktu
a mdzeme vidiet bojové scény od Badru ¢i Uhudu, nez
sa islam docka triumfu. V tomto kontexte st oblibené
zabery, ako muslimovia znic¢ia modly a ako vsetci idu
ku Ka‘abe v putnickom (ihrdm) ¢i aspon bielom odeve.
Vidsina filmov sa najcastejsie kondi vitazstvom islamu.

Najdolezitejsie z tychto egyptskych filmov st v chro-
nologickom poradivzniku: Vzostup isldmu / Slub prav-
dy (Zuhtir al-islam [ al-Wa‘ad al-haqq), rezisér: Ibrahim
Izz ad-Din, 1951; Vitazstvo islamu (Intisdr al-islam),
rezisér: Ahmad at-Tuchi, 1952; Bildl, muezin proroka
(Bilal, muazzin an-nabi), rezisér: Ahmad at-Tachi,
1953; Chalid ibn al-Walid, rezisér: Husajn Sidqi, 1958;
Narodenie proroka® (Mawlid ar-rasul), rezisér: Ahmad
at-Tachi, 1960% Emigrdcia proroka (HidZrat al-rasiil),
rezisér: Ibrahim “‘Umaéra, 1964 a Usvit islamu (Fadzr
al-islam), rezisér: Salah Abu Sajf, 1971. Ako je zrejmé,
v tejto tematike vynikal egyptsky rezisér Ahmad at-Ta-
chi (1903 - ?), ktory natocil viac ,,islamskych filmov®,
nez jeho kolegovia. Filmarstvo $tudoval v Parizi, v Bri-
tanii, najma u $kdtskeho reziséra Davida MacDonalda.
Z vyssie menovanych rezisérov vynikal eSte Saldh Abu
Sajf (1915 - 1996). Ten Studoval v Taliansku a vo Fran-
ctizku a po svojom navrate do vlasti dlhodobo pdsobil
v $tadiach Misr, kde sa stal jednym zo zakladatelov
egyptského filmového realizmu. Natocil viacero filmov
s historickymi nametmi z dejin islamu a Arabov. Vyssie
menované filmy o ranom isldme a Prorokovi vznikali
prave v $tadidch Misr, ktoré sa stali akymsi egyptskym
Hollywoodom. Tieto filmy boli vyrobené najma pre
egyptské a iné arabské obecenstvo s cielom spristupnit
a spropagovat dejiny a hlavné myslienky islamu ¢o naj-
$irSej muslimskej verejnosti. Malokedy sa v$ak dostali
za hranice arabského sveta. Aby sa dal ukazat celému
svetu Muhammad a jeho posolstvo, bol potrebny rezisér
z Hollywoodu.

w

Muhammad v Hollywoode: Posolsivo
Takyto vyvoj predchadzal teda vzniku projektu natocit
hollywoodsky velkofilm o Muhammadovi a ranom
islame. S navrhom prisiel rezisér a producent Mustafa
al-°‘Aqqad (1930 - 2005). Narodil sa v syrskom meste
Aleppo do sunnitskej rodiny a uz od ako 19-ro¢ny od-
cestoval do USA, aby tam studoval filmové umenie.
Podla vlastnej vypovede, ked sa nalodil v syrskej Lad-
hakiji, ,,mal len listok na lod, 400 USD a vytlacok Ko-
ranu.“> Studoval divadelné umenie v Los Angeles na
UCLA. Svoju profesionalnu pracu zacal v televizii, kde
pre spolo¢nost CBC robil zZivotopisy a programy o roz-
nych etnickych skupinach v Amerike a pod. Vo filmovej
brandzi sa stal znamy najmi ako producent uspesnej
komer¢nej hororovej série Halloween.

Pokial ide o muslimské filmy, nato¢ené o prorokovi
Muhammadovi, jeho film Posolstvo sa pravom pova-
zuje za vyznamny milnik. Al-°Aqqddov ndpad natocit
film o zakladatelovi islamu sa zrodil tdajne po tom,
¢o v r. 1973 vznikol film Jezis Kristus superstar (Jesus
Christ Superstar), ktory sa dostal aj k arabskému - kres-
tanskému aj muslimskému - obecenstvu. Po celosve-
tovom uspechu tohto nezvyc¢ajného spracovania Jezi-
$ovho zivota sa zacali $irit re¢i o tom, ze Hollywood uz
chysta realizaciu filmu o Muhammadovi s hercom
Charltonom Hestonom (1923 - 2008) v hlavnej ulohe
samotného Proroka. Tento populdrny herec totiz uz
stvarnil také nabozenské postavy, ako napr. Mojzisa vo
filme Desat prikdzani (The Ten Comandments) z r. 1956,
ktory sa dockal uspechu aj v muslimskom svete (Bak-
ker 2009, 190). Reagujuc na tieto - aj ked falo$né —
spravy zacal al-°Aqqad pripravovat svoj filmovy pro-
jekt. V jednom rozhovore z r. 1976 o tom povedal:
»Tento film som urobil preto, Ze je to pre mna osobna
zélezitost (...), Ze ako muslim Zzijuci na Zapade som po-
vazoval za povinnost povedat pravdu o islame. Je to na-
bozenstvo, ktoré ma 700 miliénov vyznavacov a predsa
je [na Zapade] malo zndme. Som presvedceny, ze mu-
sim porozpravat tento pribeh, ktory premosti priepast
oddelujtcu [islam] od Zapadu.®

Ako prvy krok v britsko-egyptskej koprodukcii’ sa
zrodil scendr, ktory viditelne niesol stopy Muhamma-
dovho najstarsieho zachovaného zivotopisu od Ibn
Ishdka (Ibn Ishdk 2003). V r. 1974 rezisér zacal scenar

Pre zjednodusenie aj vyraz rasiil ,posol” budem prekladat ako ,,prorok”.

4 Tento film sice natocil egyptsky rezisér, ale v Libanone. Za zmienku stoji aj fakt, ze vo vedlajsej ulohe vo filme vystupil aj Jasuf
Wahbi, ktory mal hrat v planovanom tureckom filme o prorokovi postavu Muhammada, toho v§ak nehral ani tentokrat.

5 Z Aleppa do Hollywoodu (Min Halab ild Huliwiid), al-Dzazira, rezisér: Muhammad Belhadzdz, 2008.

6 Tvorba epického pribehu: Muhammad, posol Bozi (The Making of an Epic: Mohammad Messenger of God), Filmco International

Productions Inc. 1976.

7 Autormi scendra su: H.A.L. Craig, Tawfiq al-Hakim, ‘Abd al-Hamid Dzawdat as-Sahhdr, Abd al-Rahman al-Sarqdwi a Muham-

mad “Ali Méhir.
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konzultovat s muslimskymi nabozenskymi znalcami
a autoritami, predovsetkym s egyptskym al-Azharom
alibanonskou Najvyssou s$i‘itskou islamskou radou (al-
Madzlis al-islami al-$i‘i al-“ald). Konzultacie prebehli
uspes$ne a obidva organy dali sihlas navrhovanému
filmu a tak sa mohli zacat pripravy na natacanie v Ma-
roku. Pociato¢ny kapital na projekt poskytli marocki
a kuvajtski panovnici. Kratko po zaciatku natacania
vsak prisli problémy. Muslimska svetova liga (Rdbita
al-¢dlam al-islami) so sidlom v Medine a iné islamske
institucie sa ostro vyslovili proti myslienke nato¢it film
o Muhammadovi. Reakciou na to al-Azhar odvolal svoj
uz poskytnuty suhlas (aj ked vyjadrenie suhlasu z Gvod-
nych titulkov filmu odstranené nebolo) a kuvajtsky aj
marocky monarcha prestali film finan¢ne podporovat,
ba ¢o viac kral Hasan II. na natlak svojho saudského ko-
legu krala Fajsala vyhostil z Maroka cely filmovy $tab
(Pym 1976). Vtedy podal al-“Aqqadovi necakane po-
mocnu ruku ,bratsky vodca® libyjskej dZamdhirije
Mu‘ammar al-Qadhdhafi. Film bol teda dokonceny
v Libyi Qadhdhafiho s etickou a finan¢nou podporou.
Tu vznikli aj velkolepé bojové scény s masivnou ucastou
vojakov libyjskej armady.

Film vznikol vo dvoch paralelnych jazykovych mu-
taciach. Anglicka verzia: The Message: The story of Islam
trva 178, zatial ¢o arabska podoba: ar-Risdla: gissat
al-isldm az 207 minat, teda nejde o identické kopie, na-
dabované v dvoch rozdielnych jazykoch. Velké bojové
a iné masové scény su sice zhodné, no tie casti filmu,
v ktorych sa vyskytuju dialégy, boli natoc¢ené zvlast
s anglicky hovoriacimi a rozdielnymi arabskymi her-
cami. Rezisér to povazoval za nutné uzlen z dévodu, ze
anglicky a arabsky jazyk su diametralne rozdielne a me-
dzi dvomi kontextmi je zasadny rozdiel aj pokial ide
o rétoriku ¢i gestikuldciu, alebo o podobu hereckého
vyjadrenia. Jednoducho, arabské prostredie si vyzaduje
vacsiu dramatickost a viac slov, preto tato verzia je az
0 29 mindt dlhsia. Dal$i dévod vyroby dvoch filmov je
zamys$lana cielova skupina divakov - zdpadnd a mus-
limska, resp. arabska.

Nie je tu priestor na podrobné vyrozpravanie sce-
néra (zhrnutie pozri: Samuelson 1976), preto sa budem
venovat len niekolkym kli¢ovym bodom, suvisiacim
s témou tejto $tudie. Najprv sa pozrime na to, koho film
zobrazuje a koho nezobrazuje a preco. Hlavny protago-
nista filmu je Muhammadov stryc Hamza ibn “Abd
al-Muttalib (568? — 625). Bol to legendarny bojovnik
alovec levov, pravy hrdina puste, teda stelesnenie vset-

kych arabskych cnosti (muri‘a). Podla islamskej tradi-
cie sa stal muslimom, ked v r. 612 ubranil svojho sy-
novca voci utoku Abu Dzahla?, jedného z hlavnych od-
porcov islamu v Mekke. Stal sa prvym vojvodcom
muslimskej obce a zahynul v bitke pri Uhude v r. 625.
Tieto udalosti hraju klu¢ovu tlohu aj vo filme. Hamza
sa stal idealnym kandidatom na hlavného hrdinu filmu,
kedZe nikdy nehral déleziti nabozensku ulohu, a pri-
tom mal pomerne dobrodruzny zivot. V anglickej verzii
ho hral Anthony Quinn (1915 - 2001), ktory napriek
svojmu americko-mexickému pdévodu bol jednym
z hlavnych ,,arabskych hercov® v Hollywoode. V arab-
skej verzii Hamzu stvéarnil egyptsky herec Abdalldh
al-Ghajt (1930 - 1993). Z vyznamnych druhov Proroka
hrali herci este napr. osobu prvého muezzina, byvalého
otroka afrického povodu, Bildla. Jeho osoba bola oblu-
bena uz aj v egyptskych filmoch o danej dobe a kedZze
anglicka verzia filmu je adresovana Zapadu, rovno-
cenné postavenie Bildla medzi muslimami sa da pocho-
pit ako vyznamné gesto smerom k afroamerickej komu-
nite, ktora v dobe vzniku filmu v USA prave bojovala
za svoje obcianske prava. Film dal priestor aj dalsej po-
puldrnej ,,bezproblémovej“ osobnosti raného islamu,
Chalidovi ibn al-Walidovi. Z vyznamnejsich ,,druhov
Proroka“ (as-sahdba) este mozeme vidiet Zajda ibn Ha-
rithu, “Ammara ibn Jasira, Dzafara ibn Abi Téliba a dip-
lomata-vojvodcu ‘Amra ibn al-Asa. Délezitu tilohu ma
v Posolstve aj Muhammadov stryc a hlava Bant Hasimu
Abu Talib ibn “Abd al-Muttalib (5352 - 619), ktory bol
hlavnym ochrancom Proroka, no na islam nikdy ne-
konvertoval.

Okrem tychto ,,pozitivnych® protagonistov vo filme
vystupuju a maju pomerne rozvinuty charakter ,nega-
tivne® postavy, najma odporcovia islamu. Ide predo-
vSetkym o uz spominaného Abu Dzahla, ¢i Muhamma-
dovho stryca Abu Lahaba’® a najmocnejsieho ¢loveka
Mekky Adu Sufjana ibn Harba a jeho ambiciéznu
a vplyvnu zenu Hind bint “Utba. Ta hrala grécko-ame-
rickd herecka Irene Papas (1926 -) a v arabskej verzii
syrska herecka Muna Wasif (1942 -). Zatial ¢o Abu
Dzahl a Abu Lahab st jednoznac¢ne zobrazeni ako jasni
zlosynovia s Abu Sufjanom je mensi problém. Ide totiz
o praotca Umadjjovskej dynastie, ku ktorej al-°Aqqad,
ako syrsky sunnita, choval velkd uctu. Preto sa Muham-
madov hlavny odporca vo filme zobrazuje ako neisty
a nerozhodny muz, na ktorého ma velmi zly vplyv jeho
zlomyselna a krutd Zena.

Skuto¢nymi hlavnymi protagonistami filmu st vsak

8 Vlastnym menom ‘Amr ibn Hi$dm, znamy aj ako Abu Hakam, prezyvku Abu Dzhal (,,otec nevedomosti / ignorancie“) mu dali

muslimovia.
9 Vlastnym menom °Abd al-Uzza ibn ibn <Abd al-Muttalib.
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najma tie postavy, ktoré neboli stvarnené hercami.
V Posolstve neuvidime ziadnu z Muhammadovych
manzeliek ¢i deti, alebo vnukov. Tiez tu nevystupuju
osobne tzv. ,spravne vedeni“ kalifovia. Jeden z nich pri-
tom hra vo filme pomerne dolezitt Glohu. Ide o <Aliho
ibn Abi Taliba (600? - 661), Prorokovho synovca, stvr-
tého kalifa a prvého si‘itského imdma. Sice ho nevi-
dime, ale v zaberoch ho zastupuje jeho legendarny me¢,
zvany Dhu’l-figar. Ten vidime napr. v scéne bitky pri
Badre, kde vizualne zastupuje svojho majitela.

A tak sme sa dostali k zobrazeniu/nezobrazeniu sa-
motného Muhammada. Ten vystupuje v zasade tromi
sposobmi, ktoré uz pozname z egyptskej kinematogra-
fie: (1.) prvym pristupom je spdsob, ked sa Muhammad
nachadza v pozicii kamery ¢i kameramana a vsetko vi-
dime jeho o¢ami - udivenych, do kamery uprene hla-
diacich Iudi, budovy, krajinu a pomerne casto zozadu
hlavu prorokovej obltbenej bielej tavy al-Qasw4, kedze
Muhammad sedi v jej sedle. Aby to bolo este jedno-
znacnejsie, v zabere sa objavi aj koniec jeho palice. (2.)
Druhy sposob je, ked kamera pozera tak povediac
»vedla®, teda napr. ked Prorok sedi na svojej tave, tak
v zabere vidime z profilu hlavu zvierata a znovu koniec
Muhammadovej palice a pod. (3.) Treti pristup je nam
uz tiez znamy a to, ked sa ukazuje dom, jaskyna, ¢i stan,
v ktorom - ako z kontextu vieme — sa Muhammad na-
chadza.

V Posolstve Prorok nielen Ze nie je figurativne stvar-
neny, ale ani neprehovori. Miesto neho, ked'je to nutné,
povie nieco jeho adoptivny syn Zajd ibn Haritha.

Viacsina badatelov, ktory sa filmu venovali, prave
Posolstvo pokladaju za prvé muslimské filmové spraco-
vanie Muhammada (napr. Bakker 2006), no ako to bolo
zrejmé uz z predchadzajucej kapitoly, ide o pouzitie uz
existujucich kinematografickych postupov vyvinutych
v egyptskej kinematografii. Pravdou vsak je, ze al-Aq-
qadov film je najlepsie spracovanou podobou nezobra-
zenia a pouziva resp. kombinuje v$etky nato vymyslené
tilmové stratégie. Preto sa Posolstvo stava zakladom ne-
skorsieho muslimského filmového kanonu. Al-°Aqqad
z egyptskych filmov erpal najmi z Usvitu isldmu
(Fadzr al-islam) zr. 1971, ale bol aj pod vyraznym vply-
vom zapadnej kinematografie. Rozhodujuci je v tomto
smere monumentalny film britského reziséra Davida
Leanazr. 1962 Lawrence z Ardbie (Lawrence of Arabia).
Hned jedna z uvodnych scén Posolstva, ked vidime
v pusti troch jazdcov na koni, ktori nest Muhamma-
dove listy byzantskému a sasanovskému cisarovi a pat-
riarchovi z Alexandrie, vyrazne pripomina Leanov $tyl.

Al-°Aqqad sa k tomu aj otvorene priznava: ,,Filmova
scéna, ktort som vzdy najviac obdivoval, bola, ako Da-
vid Leane zobrazuje ‘Umara Sarifa. Tak ma to dojalo, ze
som sa snazil vytvorit nieco podobné“ (Green 2016).
Znamy egyptsky herec hral v Leaneovom filme ideali-
zovaného (a z historického hladiska fiktivneho) mla-
dého sarifa z Mekky, ktory prichadza na scénu ako
pravy ,,princ puste“. Vplyv zapadnych filmovych ,,orien-
talnych fantazii“ je poc¢ut aj v hudbe filmu, ktoru zlozil
znamy skladatel filmovej hudby Maurice Jarre.

O zameroch a stratégiach reziséra mnoho prezradi
aj to, ktoré prvky zdoéraznil a naopak, ktoré vynechal
z Muhammadovho zivotopisu. Je napr. jasné, ze kresta-
nia - ¢i uz zapadni alebo blizkovychodni - s pre neho
primarnym obecenstvom. O tom dobre vypoveda napr.
scéna o prvej emigracii muslimov do krestanskej Etio-
pie. Tamojsi panovnik sa stavia k islamu relativne po-
zitivne a v podobnom ,,priatelskom” svetle je vykresleny
aj byzantsky cisar. Naopak, perzsky $ah je arogantny
a nasilnicky, ¢o moze ilustrovat jednak vzajomne napité
perzsko-arabské vztahy, ale je to aj odkaz na despotic-
kého Reza sah Pahlaviho, ktory v dobe vzniku filmu vla-
dol v Irdne. Pokial ide o Perzanov, v Posolstve tieZ ab-
sentuje postava Salmana al-Farisiho (568 - 656), pre
mnohych $i‘itov takého dolezitého perzského druha
Muhammada.

Najsignifikantnejsia je véak absencia Zidov, pricom
vieme, Ze po Prorokovej emigracii do Mediny sa stavaju
najprv integralnou sucastou jeho ummy a potom po-
stupne vznikaju medzi nimi a muslimami rézne spory.
Vo filme v8ak nie su pritomni, ¢im sa rezisér evidentne
chcel vyhnut - aspon pre zapadné obecenstvo - kon-
troverznej témy. Zazra¢né prvky su vo filme tiez redu-
kované na minimum. Kompletne chyba napr. Muham-
madova zdzra¢na no¢na cesta a vystiupenie na nebesa.
Al-°Aqqad zrejme povazoval za ddlezitejsie ukazat ra-
cionalnu stranku, teda historicky proces vzniku islamu
a charakter protagonistov, a nie transcendentalne as-
pekty pribehu.

Premiéra filmu bola 30. jula 1976 v Londyne a obe-
censtvo aj filmovi kritici ho prijali velmi priaznivo (Sa-
muelson 1976). Posolstvo pomerne zabodovalo aj v ko-
mercnych filmovych databdzach.!® Americkd premiéra
mala byt v nasledujucom roku vo Washingtone D.C.,
no kvoli protestu jednej afroamerickej muslimskej sku-
piny musela byt zrusena. Ti si totiz omylom mysleli, Ze
Anthony Quinn hra vo filme samotného Muhammada.
V muslimskom svete film, az na niektoré libyjské a li-
banonské uvedenia, sa k divikom velmi nedostal. Bol

10 IMDb dava arabskej verzii 8,9 a anglickej 8,2 bodov z 10 a Rotten Tomatoes, zaloZeny na hodnoteni divakov film bez udania ja-

zykovej verzie hodnotil na 92%.
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sice dostupny aj na roznych VHS a neskor DVD nosi-
¢och, no muslimska verejnost sa s nim zoznamila
hlavne po rozsireni internetu a v podobe piratskych ko-
pii (Smets 2012). Prelom nastal, ked v r. 2016 k 40. vy-
rociu vzniku Posolstva vysla technicky zmodernizovana
verzia filmu, dostupna aj napr. na YouTube a v niekol-
kych muslimskych krajinach sa konali aj nové premie-
tania.

Mustafa al-“Abbad sa toho v$ak uz nedozil. Stal sa
obetou bombovych ttokov al-Qa‘idy na ammanske ho-
tely 9. novembra 2005, kde bol prave na svadbe svojej
dcéry. Popri Posolstve natocil aj iny film z dejin islamu:
Lev puste (Asad al-sahrd’ | Lion of the Desert), ktory
vznikol v r. 1981 ako vysledok spoluprace s Libyou.
Hlavného hrdinu “Umara al-Muchtara, vodcu protita-
lianskeho libyjského islamskeho odboja stvéarnil tiez
Anthony Quinn. Al-°Aqqad este planoval natocit vel-
kofilm o Saladinovi, no tomu zabranila jeho pred¢asna
smrt. Bol pochovany s velkou pompou vo svojom rod-
nom Aleppe a jeho hrobku zdobia niektoré vyjavy Po-
solstva.l!

Pokial ide o Muhammadove filmové zobrazenie/ne-
zobrazenie al-Abbad vytvoril skuto¢ny kanon. Sice
v islamskom svete o Posolstve sa dnes viac diskutuje, ako
v ¢ase jeho vzniku a nazory jednotlivych muslimov sa
Casto diametrdlne liSia, faktom zostava, Ze tento film sa
racie rezisérov. Zatial viak nevznikol dalsi celovecerny
hrany film sunnitského reziséra o Muhammadovi.
V r.2013 na tlacovej besede v Dohe sice oznamili, ze sa
chysta remake Posolstva, no k realizacii filmu zatial ne-
doslo. Projekt mal koordinovat Barrie M. Osborne,
jeden z producentov uspesnych filmov Matrix a Pdn
prsteriov a to ,,pod dozorom” dr. Jusufa al-Qaradawiho,
vplyvného egyptského nabozenského znalca zijuceho
v Katare a s finan¢nou podporou (150 miliénov USD)
katarskej spolo¢nosti an-Nuar Holdings (Child 2013).

Muhammad vsak ,,u¢inkoval“ v niekolkych filmoch
vo vedlajsej ulohe. Takou produkciou bol napr. turecky
historicky velkofilm Dobytie 1453 (Fetih 1453) zr. 2012
o osmanskej kampani na ziskanie Konstantinopolu.
V tvodnej scéne filmu Muhammad predpoveda, ze
muslimovia sa raz zmocnia tohto mesta. Vidime - teda
nevidime - ho presne tak, ako to definoval al-°Aqqad
v Posolstve. Zaujimavy je tu vsak jazykovy aspekt. V tu-
reckych komerénych filmoch kazdy hovori po turecky.
Ked zostaneme pri danom priklade, plati to od byzant-
ského cisara po uhorského vyrobcu kanénov. Uvodna
scéna s Muhammadom je vSak vynimkou. Tam znie
arabcina. Mimo tohoto pripadu turecké titulky v tu-

reckom filme e$te mozeme vidiet v pripade tzv. islam-
skych hororov, ktoré st pribehmi o posadnuti dzinnmi
a o exorcizme. Tam totiZ dzinnovia pouzivaju tiez arab-
sky jazyk a ten sa objavuje este v tureckych filmovych
scénach s muslimskymi ritudlmi. V stcasnej muslim-
skej kinematografii vSak Muhammad nevystupuje len
ako vedlajsia postava, vidime ho aj v hlavnych ulohach
a to v tzv. ramadanskych serialoch.

Prorok Muhammad a zrod islamu

v ramadanskych serialoch

Rozsirenie televizie prinieslo zlaté obdobie dalsieho fil-
mového zanru - seridlov. Platilo to aj pre muslimsky
svet, kde s miernym oneskorenim vznikol aj miestny fil-
movy priemysel, zamerany na televizne pribehy na po-
kracovanie. Napriklad turecké serialy sa dokonca po-
stupne dockali aj vyrazného uspechu na celosvetovom
urovni. Turecké (televizyon dizileri) a arabské (musal-
sal) serialy sa do urcitej miery podobaju na juhoame-
rické telenovely a pokial ide o volbu témy, prevazuju
v nich tiez romantické pribehy zasadené do stc¢asného
alebo historického kontextu.

V ramci arabskej serialovej produkcie sa postupne
sformoval $pecialny Zaner ramadanskych serialov (mu-
salsaldt ramaddnija). Typicky serial tohto typu ma ob-
vykle 30 asti — na kazdy ramadansky vecer jednu. V po-
slednych desatrociach sa tieto seridly stali sucastou
»sukromnych ramadanskych ritudlov mnohych mus-
limskych rodin. Po vecernej modlitbe a spolo¢nej rodin-
nej ¢iinej spolocenskej veceri po preruseni postu (iftdr)
si mnohi muslimovia sadnu k televizoru, aby si pozreli
najnovsi diel svojho oblubeného serialu, ktoré vysielaju
akolokalne, tak aj panarabské televizne stanice (Gordon
1998). Musalsal do urcitej miery nahradil ulohu tradic-
nych arabskych rozpravacov (hakawqti), ktori po staro-
¢ia rozpravali zvedavému obecenstvu pribehy a roz-
pravky poc¢as ramadanskych noci (Buccianti 2016, 50).

Pokial'ide o volbu témy, ramadanske serialy sa venuju
c¢asto spolocensky aktudlnym ¢i etickym problémom
a ponukaju pribehy ako z dejin Arabov a muslimov, tak
aj zo sucasnosti. Prave osoba Muhammada a raného
islamu vsak nie su takou ¢astou volbou, ako by sme si
mohli mysliet. Ide o pragmaticky dévod - zobrazenie
protagonistov toho obdobia, najma pokial'ide o Proroka,
je v mnohych muslimskych krajindach kontroverzna
téma a ramadanske serialy pre mnohé televizne spolo¢-
nosti kvoli vysokej sledovanosti predstavuji nemaly
zisk. Ide najma o prijmy z reklamy (Keenan - Yeni 2009),
ktoré si v tomto lukrativnom ¢ase najdu najviac divakov
a riskovat uspesny obchod s volbou ,,problematickej*

11 Zivotopisny dokumentdrny film o rezisérovi: Z Aleppa do Hollywoodu (Min Halab ild Huliwid), al-DZazira, rezisér: Muhammad

Belhadzdz, 2008.
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témy nechce ziadna televizna spolo¢nost. Podla spolo¢-
nosti Ipos, ktora sa zaobera vyskumom trhu v r. 2011
v prvych dvoch tyzdnoch ramadanu index sledovanosti
tychto serialov vzrastol az 0 30%. V tomto obdobi rdzne
arabské televizne stanice vysielali paralelne vyse sto roz-
licnych ramadénskych seridlov a cena za beznu 30 se-
kundovt reklamu vzrastla az na dvojnasobok obycajnej
sadzby (McArthur 2012). Podla Panarabského vyskum-
ného centra v r. 2012 do ramadanskych reklam arab-
skych televizii bolo investovanych celkom 420 miliénov
USD, ¢o je pomerne velky podiel z odhadovanej celkovej
sumy 1,98 miliardy USD za televizne reklamy v arab-
skom svete v tom roku (Flanagan 2012).

Podobne ako arabsky film, aj seridly maju svoju ko-
lisku v Egypte. Tu sa natdcali televizne pribehy na po-
krac¢ovanie uz od konca 60. rokov 20. stor. Pokial ide
o volbu témy, egyptské serialy sa pohybujt na velmi $i-
rokej $kale a neraz st zna¢ne poznacené dobovymi po-
litickymi alebo spolocenskymi preferenciami a preto aj
servilné voci aktualnemu rezimu. Velmi vyrazne su
vsak v nich zastupené aktualne aj kontroverzné spolo-
censké témy, ako korupcia, utlak, emancipacia Zien,
modernizacia a pod. (Auter — Agnihotri - Reda — Sharif -
Roy 2010). Egyptské musalsaly v tomto smere snad uz
~preskimali“ kazdy segment spolo¢nosti. Spravidla
danu tému spracovavaju cez osudy jedného hlavného
hrdinu ¢i hrdinky takym spdsobom, aby sa s nim doka-
zalo identifikovat ¢o najviac divakov. Popri zabave si
kladu za ciel aj informovat a vzdeldvat a mali by pod-
necovat divakov, aby sa zamyslali nad aktualnymi pro-
blémami spolo¢nosti. Serialy ¢asto upozornuju napr. na
zranitelnost mladych Iudi, na ,nebezpecenstva velko-
mesta“, akymi su drogy alebo honba za bohatstvom
a peniazmi, ako aj rdzne nemorélne spolo¢enské prak-
tiky (Abu-Lughod 2005, 205-206). Egyptské serialy su
velmi oblubené aj inych arabskych krajinach.

Druhym najdolezitej$im centrom vyroby musalsal
je Syria. Aspon to tak bolo do rozputania obcianskej
vojny v r. 2011. Nepriaznivy vyvoj dobre ilustruje, ze
v1.2014 bolo vyrobenych 20, zatial ¢o vr. 2010 este vyse
40 syrskych televiznych seridlov (E.V.T. 2014). Celo-
arabsku sledovanost tychto seridlov zamedzil aj bojkot
syrskych satelitnych televizii v niektorych muslimskych
krajinach ako protest proti ¢inom rezimu Basara al-
Asada. Vyroba syrskych seridlov nabrala na intenzite
od 90. rokov 20. stor., ked sa v arabskom svete rozsirili
satelitné televizne stanice a antény. Seridly z Damasku
vtedy s oblubou sledovali divaci od Perzského zalivu az
po Maroko (Christmann 1996). Az do udalosti tzv.
Arabskej jari boli syrske musalsaly najdolezitej$im pro-
duktom kultirneho exportu krajiny.

Seridly vyrabaju aj iné arabské krajiny, no zdaleka
nie v takom mnozstve, ako Egypt alebo Syria. Niektoré

arabské narodné filmové produkcie sa $pecializuji na
urcity typ ¢i zaner serialu. Takto sa stalo napr. Jordansko
vyrobcom tzv. beduinskych seridlov (musalsaldt bada-
wija). Tieto st zamerané na idealizovany ,,pdvodny*
beduinsky zivot a hodnoty a snazia sa tomu prispdsobit
v seriali pouzivany dialekt a redlie. Tieto beduinske ro-
mantické pustne ,,bukolické idyly“ si nasli svojich fanu-
$ikov mimo Jordanska najma v Saudskej Arabii a Iraku
(Prager 2014).

Pokial ide o serialy tematizujtiice dobu a osobu Mu-
hammada za prvu lastovicku moézeme povazovat mo-
numentdalny egyptsky serial zo zac¢iatku osemdesiatych
rokov nazvom Muhammad posol Bozi (Muhammad
rasul Alldh), ktory natocili rozni reziséri a za pat sezon
v 1. 1980 - 1985 bolo odvysielanych celkom 150 casti.
Okrem osudov Muhammada sa tu spracovavaju aj zi-
voty inych prorokov, ako napr. Abrahdma (Ibrahim),
Mojzisa (Musd), Jezisa (‘Isa) a pod. Potom vr. 1985 ~1988
v §tyroch sezénach sa podobny seridl s nazvom Niet
boha okrem Boha (Ld ildha ila Alldh) venoval egypt-
skym prorokom. Vyrobcovia oboch serialov sa skoro vo
vSetkom drzali al-‘Aqqadovho kanonu. Prisli vsak s jed-
nou zaujimavou inovaciou. V niektorych dieloch se-
rialu sa totiz objavil Diabol, teda Iblis. Bol zobrazeny
ako bradaty ¢lovek stredného veku a arabského vyzoru,
obleceny v ¢ierno-cervenom odeve. Podobné zobraze-
nia Iblisa pozndme aj z r6znych muslimskych historic-
kych rukopisov.

Najvicsi rozmach seridlov o Muhammadovi a jeho
dobe nastal prichodom 21. stor. Bolo to pdsobené
zrejme tym, ze toto obdobie je poznamenané zatial
nevidanym narastom filmovej produkcie, najma seria-
lov a v takejto zvysenej konkurencii mierne provoka-
tivna téma stala za risk, kedze prave vybocenim z ka-
nonu mohla pripatat pozornost divakov. Zaroven
nastali aj urcité posuny v preferenciach a citlivosti ¢asti
muslimského obecenstva pokial ide o figurativne
zobrazenie.

Najpriamejsim odkazom na Posolstvo bola jeho li-
banonsko-saudska seridlova adaptdcia z r. 2008 Mesiac
Banui Hasimu (Qamar Bani Hasim) vysieland paralelne
po arabsky na LBC a v anglickej mutdcii pod nazvom
Muhammad (mier s Nim): konecny odkaz (Muhammad
PB.U.H. The Final Legacy) na Islamic Channel. Neslo
vsak o dve mierne odli$né verzie ako v pripade Posol-
stva, iba o predabovanie povodnej verzie. Podobne
vznikla aj turecka verzia (Hz. Muhammed’in hayati),
ktora bola odvysielana v televizii Kanal 7 v r. 2010.
O rok neskor k ramadanu vznikla aj ina jazykova mu-
tacia v urdstine (Muhammad (S.A.W.) Sajjed-e qaunain
tamsél-e hajat-e tajjaba), odvysieland na pakistanskej
televizii Geo TV. Napokon serial vysiel v roznych jazy-
kovych mutaciach aj na DVD. Tento musalsal vsak na
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poli zobrazovania v podstate nepriniesol ni¢ nové a dej
bollen doplneny alebo rozsireny o niektoré detaily.

Podobny vyvoj je vidiet aj v pripade jordanskeho re-
ziséra Muhammada °Aziziju, ktory v podobe seridlu
spracoval zivot slavneho vojvodcu Chalida ibn al-Wa-
lida. Tento 60 dielny ramaddnsky seridl bol odvysielany
na Rawadz TV v rokoch 2006 - 2007 a od Posolstva sa
1i$i najma tym, Ze z pribehu spravil tak trochu vzdelavaci
tilm, kde vidime mapy, presné historické udaje a pod.
Tu sa vsak originalita skon¢i. Podobnosti sa objavuju
dokonca aj v takych detailoch, akymi st kostymy, napr.
Hamza ¢i Hind nosia skoro presné kopie oblecenia svo-
jich predchodcov z Posolstva. Pribeh je samozrejme aj
tu doplneny o dalsie detaily a niektoré postavy su viac
vypracované a zobrazené dramatickejsie. Dobrym pri-
kladom je scéna o zabiti Hamzu v bitke pri Uhude. Ide
o vyvrcholenie konfliktu medzi dvomi ustrednymi po-
stavami pribehu - Muhammadovym strycom a Hind.
Hamza zabil v bitke pri Badre niekolko jej muzskych
pribuznych, preto Hind poverila etiopskeho bojovnika,
aby ho v dalSom vojenskom strete zabil. Tak sa aj stalo,
bojovnik prebodol pri Uhude Hamzu kopijou. Hind sa
dockala svojej krvnej pomsty a Skodoradostne sa z toho
mohla tesit nad mftvolou svojho soka. V anglickej verzii
Posolstva sa tu aj scéna kon¢i, vidime len démonicky sa
smejucu Hind s krvavou dykou v ruke, no v arabskej
verzii je uz jednoznacne naznacené, ze na znak pomsty
vlastnoruc¢ne vyrezala Hamzovi pecen. V tomto seriali
vSak rezisér ukazuje aj to, ako Hind na tej surovej peceni
hoduje a dalej vidime, ako sedi na vecernej slavnosti po
vitazstve, stdle zakrvavena a ozdobena ndhrdelnikom
z odrezanych usi svojich protivnikov, pricom sa so $ia-
lenym vyrazom v oc¢iach pozera na pyramidu odreza-
nych hlav muslimov. Tak dramatizacia a naturalizmus
dominujd, no pokial'ide o zobrazenie Muhammada, ani
tento serial nepriniesol Ziadne zmeny.

V niektorych musalsaloch vsak dochadza k ur¢itym
posunom aj v zobrazovani, pravda nie je to tak, pokial
ide o proroka, no objavia sa v nich Muhammadovi
blizke a pre islam dolezité osoby, ktoré v Posolstve ne-
stvarnuju herci. Prikladom takého seridlu je ten, ktory
spracovava zivot a osud druhého z pravovernych kali-
fov ‘Umara ibn al-Chattaba. Natocil to v r. 2012 syrsky
rezisér Hatim °Ali pre televizie MBC a Qatar TV. Mu-
salsal “‘Umar uz ukazuje hlavného hrdinu v podobe
herca, ako aj ostatnych styroch ,,spravne vedenych® ka-
lifov vratene “Aliho. Prvy $i‘itsky imdm je tu inak
zobrazeny velmi podobne, ako ho pozname zo sti¢asnej
$i¢itskej vizualnej tvorby. Sice Muhammad ostava na
okraji pribehu a je klasicky nezobrazovany, no pokial
ide o vizualitu, je tu predsa len urcitd inovacia a vyzva.
So zivotnym pribehom “Umara serial nakladd pomerne
selektivne a opatrne, napr. nie je ani naznacené, ze ne-
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skorsi druhy kalif v mladosti obc¢as holdoval aj alko-
holu a pod.

Iny ramadansky serial ide este o krok dalej. Ide
o musalsalu z r. 2011 s ndzvom Hasan a Husajn (al-Ha-
san wa ’lI-Husajn), ktory reziroval Syr¢an Abd al-Bari
Abt ’1-Chajr. Serial sa zaobera obdobim prvej muslim-
skej schizmy (fitna) po zavrazdeni tretieho kalifa Uth-
mana Ibn Affdna a sleduje osudy Muhammadovych
vnukov Hasana a Husajna, pre $i‘itov druhého a tre-
tieho imdma. Serial v§ak pribeh podava zo sunnitského
aspektu, ¢o by nebolo ni¢ nezvycajné, no prorokovych
vnukov tu uz hraju herci, teda vidime ich v ludskej po-
dobe, ¢o vyvolalo mensi $kanddl. Zvlastne vsak je, Ze
najvicsie poburenie neprislo z radov sunnitskych, ale
$i‘itskych muslimov (Montasser 2011), pricom u nich
sa bezne mozZeme stretnut s figurativnym zobrazenim
imdmov a to aj vo filmoch.

V tomto seridli vystupuje aj zidovska postava me-
nom ‘Abdallah Ibn Saba¢, ktory je hlavhym intriginom
a podla scenara stoji za spormi v ramci muslimskej
obce. Na rozdiel od al-°‘Aqqada sa reziséri ramadan-
skych seridlov téme konfliktu zidov a muslimov v ob-
dobi ranného islamu nevyhybaju a v ich interpretacii
nechybaji v tomto smere ani urcité protizidovské ste-
reotypy. Inak su zidia a Izrael pomerne obltibenou té-
mou ramadanskych seridlov. Ich ponimanie je pritom
vacsinou negativne. Dobrym, aj ked extrémnym, pri-
kladom toho je syrsky seridl Diaspdra (as-Satdt) rezi-
sérov Nadhira ‘Awwada a Kamila Dzdbira z r. 2003. Je
to antisemitska interpretacia ulohy zidov vo svete, na-
toCena na zaklade nechvalene znameho pamfletu Pro-
tokoly sionskych mudrcov. Serial vyvolal vlnu protestov
anapr. v Jordansku jeho vysielanie po prvych troch ¢as-
tiach bolo vladou prerusené. Podobne negativne, ale uz
menej extrémne, ukazuje historicka ulohu zidovskej
komunity v ranom islame serial Chajbar rezirovany
Muhammadom °Azizijom a Hamadom al-Matrawim.
Tento egyptsky musalsal bol vysielany na ramadan
vr.2013 anazvali ho podla velkej, zidmi obyvanej, odzy
z oblasti Wadi al-qura. Sice aj tu je zZidovskd komunita
zobrazena ako nepriatel raného islamu, no zaroven je
vidiet urcita snaha drzat sa historickych faktov. S velmi
inovativnym obrazom zidovskej komunity v muslim-
skom prostredi prichadza dalsi egyptsky ramadansky
serial Zidovskd $tvrt (Hdrat al-jahud) rezisérov Mu-
hammada Dzamal al-°Adla a Mahmuda Zahrana vysie-
lany v r. 2015. Ide o portrét zidovskej $tvrte Kahiry na
prelome 40. a 50. rokov 20. stor. a kladie sa v iom doraz
na priatelské spolunazivanie zidov a muslimov a do-
konca aj podla izraelského dennika Haaretz tu boli zidia
zobrazeni ,,Judskym a milym sp6sobom™ (Sagui Bizawe
2015). Aj tento serial v§ak vyvolal vlnu protestov, pre
zmenu vSak zo strany islamistov.
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Pokial ide o ramadanske musalsaly, mézeme kon-
$tatovat, Ze sa téme proroka Muhammada a raného
islamu nevyhybali, no vyuzili jej naboZensky potencial
zna¢ne menej, nez by sa dalo predpokladat. V pripade
tych seridlov, ktoré si vybrali ako hlavny namet prave
tato tému, vidime rozpracovanie niektorych detailov
pribehu - ako napr. charaktery vybranych postav ¢i
konflikty so Zidovskou komunitou atd. — ba dokonca sa
odvazili stvarnit figurativne prostrednictvom hercov
zatial nezobrazovanych protagonistov raného islamu,
no v pripade proroka Muhammada nenastal ziadny po-
sun. S nim prisli paradoxne filmy adresované najmlad-
$im muslimskym divakom - detom.

Prorok Muhammad v animovanej
produkcii

Muslimské animované filmy o vzniku islimu sa objavili
na zaciatku nového tisicrocia. Prvy z nich Muhammad,
posledny prorok (Muhammad, the Last Prophet) vznikol
nie v arabskom, ale v anglickom jazyku. Film bol nato-
¢eny v r. 2002 a reziroval ho Richard Rich, znamy
podielom na roznych zapadnych komer¢nych animo-
vanych produkciach. Preto neprekvapuje, Ze toto spra-
covanie Muhammadovho Zivota je akymsi hybridom
disneyovskych orientalnych fantazii a al-“Aqqadove;j fil-
marskej metody nezobrazovania. Na zaciatku filmu sa
objavia dokonca tie isté suhlasy na realizaciu filmu od
al-Azharu a Najvyssej libanonskej islamskej $icitskej
rady, ako to bolo v pripade Posolstva. Pokial ide o sce-
nar, tam zas vidime vplyv dalsieho filmu a to Ben-Hura.
Ako tam bol pribeh Jezisa prerozpravany z pozicie fik-
tivnej postavy, ktora bola zaroven hlavnym hrdinom
filmu, tak je tu ukazany Muhammad z pohladu fiktiv-
neho chlapca Malika a jeho rodiny z Mekky (Lenburg
2009, 204). Vo filme nie su zobrazeni ani Prorok, ani
napr. Styria spravne vedeni kalifovia, ba dokonca ani
Hamza, ktorého symbolizuje jeho luk, ako Aliho zas
jeho typicka $abla. Mozeme vsak vidiet negativnych
protagonistov raného islamu a ked qurajsovskd kme-
nova rada riesi, ¢co s Muhammadom, objavi sa aj taju-
plna postava oblec¢end v ¢iernom, ktoru vidime len zo-
zadu a povie jednu vetu: ,Zabite ho!* a potom zmizne.
Je to samozrejme Iblis. Za projektom filmu stala spo-
lo¢nost Badr International sidliaca vo Velkej Britanii,
ktora v Richovej rézii v r. 2012 natocila aj tri tematické
kratke filmy z obdobia vzniku islamu: Pred svetlom (Be-
fore the Light), Velké zeny isldmu (Great Women of
Islam) a Salmdn PerzZan (Salman the Persian).

Dalsi velky animovany projekt, s cielom ukézat
detfom obdobie zrodu islamu, vznikol v Spojenych arab-
skych emiratoch. Tam sa formovala spolo¢nost Bara-
joun Entertainment sidlom v Dubaji na vyrobu animo-
vanych filmov pre muslimska mladez. Ich debutom

bolo spracovanie zivota prvého muezzina islamu Bilala.
Film Bilal: novy druh hrdinu (Bilal: A New Breed of
Hero) vznikol v rézii Churama Aléfiho a Ajmana Dza-
mala a jazykom filmu bola znova angli¢tina. Premiéra
bola sice v r. 2015, ale na medzinarodny trh sa film do-
stal az o tri roky neskdr. Zapletka sa za¢ina uz v Afrike,
kde sa Bilal dostava do byzantského zajatia a potom
je predany ako otrok do Mekky. Tam jeho mlady pan
‘Umajja ibn Chalaf - jeden z historickych odporcov
islamu - ho tyra a poniZuje, no ndjdu sa aj dobri lu-
dia - ako Hamza ¢i neskorsi prvy kalif Abu Bakr -
a s ich pomocou sa z Bilala stava pravy hrdina. So $pe-
cialnou déslednostou je vo filme spracovana bitka pri
Badre, ktora trva celkom 11 minut a uc¢inkuje v nej az
300 roznych historickych osobnosti. Nie v§ak Muham-
mad ¢i Ali - ti s pritomni obvyklym nezobrazovanym
sposobom. Film rozvija aj také, v arabskej kulture klu-
¢ové, témy ako napr. sokoliarstvo alebo chov arabskych
plnokrvnych koni a pod. Zatial je to jediny dokonceny
film Barajoun Entertainment, no spolo¢nost ma roz-
pracované projekty napr. o muslimskej Andaluzii ¢i
o Sindibadovi namornikovi, ale aj sci-fi témy, v ktorych
mladi muslimovia idu zachranovat svet pred robotmi
alebo cestuju vesmirom do vzdialenych galaxii.

Zmenu v zobrazovani proroka Muhammada vsak
priniesol az egyptsky animovany serial Mildcik Bozi
(Habib Allah) mladého reziséra Ahmada Hasana, kto-
ry bol vysielany v troch sezénach pocas ramadanu
vr. 2016 - 2018. V tomto seridli, vyrobenom ako pre
deti tak aj pre dospelych, mozeme vidiet aj Muham-
mada, nie vsak ako figurativnu Iudsku postavu, ale
v podobe svetla. Ide o ovalne svetelné pole vo velkosti
Tudskej postavy — akdsi muslimsku mandorlu. Takto
vdanom seriali vystupuju aj iné dolezité postavy raného
islamu, no kvoli odliseniu je Prorokovo svetlo biele, za-
tial ¢o ostatni ,,svietia“ Zltou farbou. Je to inovativne
a originalne riesenie, na ktoré mame priklady uz aj
z historie islamskeho umenia. Rezisér tento typ zobra-
zenia vyskusal uz skor vo dvoch svojich ramadanskych
seridloch o MojziSovi Hovorca Bozi (Kalim Alldh)
z 1. 2013 a o Abrahdmovi Priatel Bozi (Chalil Alldh)
z1.2015.

Podobny postup zvolili autori libyjského vzdelava-
cieho animovaného filmu Zivot posla Bozieho (Hajdt ra-
sul Alldh) reziséra Muhammada Rabi‘u pravdepodobne
z 1. 2015. Vo filme o vzniku islamu neuvidime ani je-
dind figurativnu postavu. Ludia su nahradeni guli¢-
kami. Gulicky ¢ervenej farby reprezentuju neveriacich
Qurajsovcov a zelené zas muslimov. Ked niekto konver-
tuje na islam, tak jednoducho zmeni farbu. Muhammad
je reprezentovany bielou gulickou ziariacou jasnym
svetlom. Zaujimava je tu osoba Abu Taliba, ktory sa sice
nikdy nestal muslimom, no vzdy chranil Muhammada
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ajeho aktivity. Tu by bolo nemiestne ho zobrazit cerve-
nou farbou, ale nemoze byt ani zeleny, preto vystupuje
v podobe bielej matnej nesvietiacej gulicky.

Zavery

Filmova histdria zobrazovania ¢i nezobrazovania pro-
roka Muhammada a protagonistov raného islamu ma v
muslimskej kinematografii temer storo¢nu histériu. Po
pociatoénom neuspesnom pokuse natocit film o zakla-
datelovi islamu v plnej fudskej podobe stvarnenej her-
com v Atatiirkovom Turecku nas tato nelahka filmova
odysea zaviedla do zlatej éry egyptského filmového
priemyslu, kde sa formovali prvé neisté a vahavé pokusy
zvladnut tato dilemu. Vznikli filmy o Muhammadovi
bez Muhammada, presnejsie bez jeho figurativnej vi-
zualnej podoby. Z tychto zakladnych stavebnych blokov
postavil potom Musatafa al-Abbdd svoje majstrovské
dielo, skuto¢nd nadhernu filmova katedrdlu, alebo ak
chceme zostat v sulade s témou - mesitu. T4 potom uda-
vala a urcuje aj dnes podobu skoro kazdého filmarskeho
pokusu o spracovanie danej témy. Niektoré z tychto ne-

skorsich spracovani sa aj otvorene prihlasili k filmu
Posolstvo, iné zas len instinktivne sleduji s al-Aqqa-
dom vysliapanu filmarsku priamu cestu vedticu k Mu-
hammadovi a isldamu. Seridly a filmy ¢asto do detailov
a so slabostou pre naturalizmus a dramatizaciu rozpra-
covali niektoré, v Posolstve menej reflektované, témy ¢i
doplnili pribeh o figurativhu podobu niektorych ved-
[ajSich postav, nie v8ak samotného Muhammada. Po
tychto vizualnych parafrazach sa vsak nasli aj inova-
tivne postupy. Boli to tie animované produkcie, v kto-
rych Muhammad vystupil aj aktivne, sice stale nie figu-
rativne, no aspon pred objektivom kamery v podobe
svetla (niir Muhammad), ktoré je jeho klasickym mus-
limskym atributom.

Sunnitské hrané a animované filmy a seridly v§ak nie
st vyluénym muslimskym kinematografickym spraco-
vanim proroka Muhammada a jeho doby. Vyrazne iny
vyvoj prebehol v $i‘itskom prostredi. Ten vsak spolu
s komparaciou dvoch vyvojovych linii bude predmetom
dalsieho $tudia.
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Blizkovychodni
nestabilita:
Struktoralni priciny

a nerovnomerna
modernizace 1960 - 2012

KAREL CERNY!

Abstract: The paper deals with the structural roots of political instability in the Middle East that has
manifested itself since the so-called Arab Spring. The roots of the instability are seen in the highly
uneven modernization process: (1) rapid social and demographic changes, (2) slower and unstable
economic development, and (3) rigid political subsystem. The Middle Eastern uneven modernization
is also underway in the specific (4) cultural and (5) international context. A growing instability is
seen as a consequence of multiple and highly complex interactions among these various dimensions
of the uneven modernization process, pre-modern cultural substrate (including tribal affiliations
and Islamic political imagination), and the unfavorable international context. The Middle Eastern
uneven modernization pattern is systematically documented throughout the paper by empirical
macro-indicators and is compared with the modernization process in other post-colonial world
macro-regions. The second part of the paper deals with selected causal mechanisms of political de-
stabilization, which is the analytical step from structures to actors, from macro-level to micro-level,
and from the independent to dependent variables. As such, it identifies the many interactions among
the independent structural variables on the macro-level. And tracks the impact of those interactions
that have got its politically destabilizing consequences on the micro-level.

Key words: Middle East; uneven modernization; modernization theory; multiple modernities; polit-
ical instability; Arab Spring; demographic transition; urbanization; spread of education; expansion
of media

1. Uvod: Historicko-sociologicka
perspektiva

Od vypuknuti tzv. Arabského jara se Blizky vychod jevi
jako politicky nejméné stabilni a predvidatelny svétovy
makro-region. Tento ¢lanek se snazi vysvétlit hlubsi
a strukturalné lozenou pfic¢inu obecné politické nesta-
bility, jez se vnéjsné manifestuje protesty, revolucemi
a dal$imi formami vyhrocené soupefivé politiky, které

se regionem $ifi po roce 2011. Nabizené vysvétleni pra-
cuje s predstavou vysoce nerovhomérné dlouhodobé
socialni zmény a jejiho $irsiho kulturniho a mezindrod-
niho kontextu. Re¢eno jinak, cilem ¢lanku je vysvétlit
propuknuti udalosti znamych jako Arabské jaro s od-
kazem na specifi¢nost blizkovychodniho vzorce mo-
dernizace a jeho $irsiho kontextu. Tedy vysvétlit rozvrat
regionu v dusledku propuknuti masovych protestd, re-

1 Korespondenci zasilejte na adresu Mgr. Karel Cerny, Ph.D., Pracovisté historické sociologie, Fakulta humanitnich studi,
Univerzita Karlova v Praze, U KtiZe 8, Praha 5 - Jinonice, 150 00, e-mail: karlos.cernoch@post.cz. Jedna se o publikaéni vystup
vyzkumného projektu Primus s ndzvem Arabské revoluce: Historicko-sociologicka perspektiva.
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voluci a ob¢anskych valek i naslednou trajektorii des-
tabilizace, béhem niz se nedafi etablovat ani stabilni de-
mokracie, ani stabilni diktatury.

Vysoce nerovnomérny charakter moderniza¢niho
procesu podle naseho nazoru vedl ke vzniku a nasled-
nému prohlubovani tfi strukturalné lozenych, lec¢
aktéry (inter)subjektivné zazivanych, deficitt. Ty se pak
promitaji do narustu frustraci, jez generuji politickou
nestabilitu. Deficit prosperity je zplisoben rychlymi
zménami v demografické a socialni oblasti, takze za
nimi zaostavajici vyvoj ekonomického sub-systému ne-
dokaze drzet krok, a kooptovat tak pocetné rostouci,
stale vice urbanizované a medidlné propojené generace
absolventti stfednich a vysokych $kol s rostoucimi ka-
riérnimi, spotfebitelskymi a zivotnimi aspiracemi. De-
ficit demokracie je zptisoben rychlymi zménami v de-
mografické a socidlni oblasti, za kterymi zaostava vyvoj
v politickém systému, takze nedochazi ke kooptaci no-
vych politickych aktéri se zvy$enymi politickymi aspi-
racemi. Deficit bezpeci je pak zptisoben rychlymi zmé-
nami v demografické a socidlni oblasti, za kterymi
zaostava snizujici se schopnost statt vladnout a zajis-
tovat obyvatelstvu zakladni statni funkce, jako je fyzické
bezpeci, vykon spravedlnosti, méstské planovani nebo
socialni zabezpeceni.

Jelikoz se protesty a dalsi repertodry souperivé po-
litiky béhem roku 2011 rychle rozsitily po celém re-
gionu, jakkoliv v rtizné intenzité a podobé, za hlavni
jednotku analyzy zde budeme pokladat Blizky vychod
jako celek’, nikoliv jednotlivé narodni staty*. Abychom
odhalili a identifikovali specifika post-kolonialniho®
blizkovychodniho vzorce modernizace ve smyslu jeho
nerovnomérnosti, uchopime ho skrze ¢asové rady em-
pirickych indikatort, abychom ho nasledné mohli
komparovat a kontrastovat s moderniza¢nim vzorcem
dalsich post-kolonialnich svétovych makro-regiond.
Hlavni hypotéza studie zde hovoti o tom, Ze je blizko-
vychodni modernizace ve srovnani s dal$imi makro-re-
giony svéta vyrazné nerovnomérna. To by vysvétlovalo
dnesni relativni nestabilitu blizkovychodniho regionu

ve srovnani s dal$imi makro-regiony, kde nebyla mo-
dernizace v poslednich dekddach tak nerovnomérna
predevsim diky tomu, Ze zde probéhla tzv. tieti demo-
kratiza¢ni vlina (Jizni Amerika, sub-saharska Afrika)
nebo zde dochazelo k vyraznéjsimu hospodarskému
rozvoji (Asie). Druhy typ komparaci si jiz bude viimat
vylu¢né blizkovychodniho moderniza¢niho vzorce.
Bude totiz kontrastovat jeho jednotlivé dekady pocinaje
60. lety 20. stoleti, aby odhalil nartstajici miru nerov-
nomérnosti jeho vyvoje béhem ¢asu. Druha hypotéza
proto hovori o tom, ze rozpor tempa vyvoje v jednotli-
vych dimenzich socialni zmény na Blizkém vychodé
v ¢ase narustal. V 50. ¢i 60. letech 20. stoleti tedy podle
této hypotézy nebyl tak vyrazny a vyvrcholil zacatkem
21. stoleti, coz by vysvétlovalo nacasovani Arabského
jara. Blizky vychod je tak podle nasi druhé hypotézy
specificky i dlouhodobé se stupnujici mirou nerov-
novahy tempa vyvoje jednotlivych dimenzi socialni
zmény.

Zamérem téchto dvou typd komparaci je tedy em-
piricky podpofit teoretické vysvétleni relativni nesta-
bility Blizkého vychodu ve srovnani s dalsimi svétovymi
makro-regiony, nacasovani udalosti spjatych s Arab-
skym jarem a obtiznost etablovani jakéhokoliv nového
stabilniho politického fadu v jeho dusledku. Spolu s tim
bude c¢lanek pribézné predkladat vybrané priklady
hlavnich mechanismu, které podle naseho nazoru zpro-
sttedkovavaji kauzalni vztah mezi identifikovanou ne-
rovnomérnosti moderniza¢niho procesu na makro-
urovni, véetné jeho Sir§iho kulturniho a mezinarodniho
kontextu, a vyskytem frustraci a vyhrocenych reperto-
aru souperivé politiky na mikro-urovni.

Clének ptitom vychazi z $iroké a interdisciplinarni
tradice historické sociologie (napf. Abrams 1982; Smith
1991; Calhoun 2003; Delanty and Isin 2003). Za prvé,
zaméfujeme se na dlouhodobou socialni zménu ode-
hravajici se na Blizkém vychodé. Jinymi slovy, od-
mitame vysvétlovani soucasné nestability Blizkého
vychodu pouze s odkazy na soucasnost a soucasné fe-
nomény (napt. s odkazy na zrod novych socialnich mé-

Na tomto misté bych rad podékoval za konzultace nasledujicim kolegtim: Johannu Arnasonovi, Jamesi Krapflovi, Dennisu
Smithovi, Raymondu Hinnebuschovi, Jaroslavu Weinfiirtelovi, Adamu Comanovi a Kamranu Matinovi.

Definice vymezujici Blizky vychod jsou predmétem akademickych sport. Pro ucely tohoto ¢lanku se hlasime ke spise $irsimu
vymezeni Stfedni vychod a severni Afrika (tzv. MENA) pouzivanému naptiklad Svétovou bankou a mnohymi akademiky (napf.
Richards and Waterbury 2008). A to z toho divodu, Ze se ¢lanek zaméfuje na vyskyt fenoménu politické nestability, ktery se
objevoval na podobné $irokém geografickém prostoru. Toto vymezenti je arbitrarni a vychdzi z logiky daného badatelského
zdméru.

Vice stato-centricky zaméfenou analyzu Arabského jara, véetné typologie jednotlivych zemi z hlediska miry nerovnomérnosti
jejich rozvoje, nabizim jinde (viz Cerny 2017).

Zde je zapotiebi zddraznit, Ze nékteré zemé Blizkého vychodu nebyly formalné nikdy kolonizovany (Turecko, Irdn). Dalsi
disponuji relativné dlouhou tradici statnosti a statni identity (Egypt, Maroko). Nicméné vétsina vznikla uméle v disledku evropské
kolonizace a rozpadu Osmanské fi$e. Odkaz na post-kolonidlni charakter regionu chce téZ zduraznit tradici neo-kolonidlniho
zapadniho vmésovani.
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dii, ndhlé dopady klimatické zmény, proménu mezina-
rodniho systému ¢i vznik novych politickych aktéru),
stejné tak pouze s odkazy na minulost (napr. esencialis-
mus zdiiraziujici neschopnost regionu se vymanit ze
svého hluboce zakofenéného nabozenského, kmeno-
vého, kulturniho ¢i historického dédictvi determinujici
jakykoliv soucasny vyvoj, srov. Said 1981, 2008). Na-
misto toho chapeme Arabské jaro jako produkt dlou-
hodobych a kumulativnich procesii odehravajicich se
v poslednich dekadach. Proto se ve snaze prijit s odpo-
vidajicim vysvétlenim vSeobecné nestability, jez zrodila
Arabské jaro, odvolavame na dynamiku dlouhodobych
procesti.

Za druhé, odmitame kdysi moédni tezi o tom, Ze je
Blizky vychod inherentné stabilnim regionem (napft.
blizkovychodnim studiim dlouhodobé dominujici pa-
radigma ,,autoritarské stability®, srov. Gause III 2011).
Stejné tak také odmitame dnes mddni tezi o tom, Ze je
Blizky vychod naopak inherentné nestabilni. Jinymi
slovy, historickou sociologii chapeme jako nastroj pro
zpochybnéni obou iluzi hovoticich o historické nutnosti.
Jak to vyjadril Craig Calhoun (2003, 384): ,,Spolu se
srovnavacim pristupem je diraz na historickou speci-
fi¢nost jevt klicovym nastrojem pro prokazani toho, ze
to, co se stalo, se stat nemuselo.“ Nase pojeti Arabského
jara se tedy zamérfuje na dlouhodobé se prohlubujici
proces nerovnomérnosti socidlni zmény a jejiho $irstho
kontextu jako explanace minulé stability, kdy socialni
zména nejevila tak vyraznou disproporci tempa vyvoje
jejich jednotlivych dimenzi, a soucasné nestability®.

Za treti, ackoliv se tézisté nasi analyzy orientuje na
struktury, nikoliv aktéry, soustfedime se také na vztah
mezi dlouhodobé nerovnomérnym vyvojem struktury
na jedné strané a repertodry souperivé politiky na
strané druhé, které se béhem Arabského jara skrze
rtzné socidalni mechanismy v ramci téchto struktur pro-
sadily. Vychdzime z toho, Ze oblibeny sociologicky hla-
volam tykajici se otazky vztahu mezi strukturou a jed-
nanim aktért nelze rozpracovavat na ¢isté abstraktni ¢i
teoretické urovni, bez opory v empirii. Namisto toho
by mél byt uchopen jako historicky proces situovany
v urc¢itém case a misté. Na Blizkém vychodé béhem
uplynulych desetileti doslo k zdsadni zméné strukturou
formovanych Zivotnich $anci i omezeni. Stejné tak se
zasadné proménily vyznamy a legitimizace, které jim
zde lidé pripisuji. Z tohoto diivodu se ¢lanek bude sou-
stredit na socialni mechanismy, které zprostredkovavaji
vztah mezi postupné se ménici strukturou a vtomto no-
vém ramci se kumulujicimi frustracemi a vynorujicimi
repertoary soupefivé politiky (srov. Gorski 2009).

Za ctvrté, modernitu pokladame za kli¢ové téma pro
historickou sociologii i tuto studii, ktera se zabyva spe-
cifickymi charakteristikami blizkovychodni modernity
obecné a jejimi historickymi trajektoriemi a politicky
relevantnimi souvislostmi zvlasté. Nicméné zajem o ne-
zapadni spolecnosti a ne-zapadni historie byval v tra-
dici historické sociologie dlouho sekundarni a odvo-
zeny, protoze v centru jejiho zdjmu stdla snaha lépe
pochopit klicové rysy evropské modernity skrze jeji
kontrastovani s ne-zapadnimi spole¢nostmi a jejich his-
torickymi trajektoriemi. Tato studie bude naopak kon-
trastovat blizkovychodni moderniza¢ni trajektorii
s dal$imi ne-zdpadnimi moderniza¢nimi trajektoriemi
tak, abychom odhalily charakteristicka specifika for-
mujici a odliSujici souc¢asny Blizky vychod. V tomto
ohledu pokladame predkladanou studii za soucdst $ir-
$iho projektu zvlastniho proudu historické sociologie,
ktery se zabyva civiliza¢nimi komponentami tzv. roz-
manitych modernit. Z tohoto divodu studie zdtraznuje
politicky relevantni aspekty islamského nabozenstvi
a historickou zku$enost kolonialismu. Tento $irsi pro-
jekt se pokousi kriticky re-definovat kli¢ové analytické
kategorie modernity s poukazem na jeji rozmanité his-
torické a civiliza¢ni kontexty s cilem oddélit univer-
zélné chapanou modernitu od specifické a nezobecni-
telné evropské zkusenosti s modernitou, jakkoliv i tato
evropska historicka zkusenost sama byla vysoce plura-
listicka, kdyz lze rozliSovat nejen jeji liberalni verzi, ale
také alternativni modernity fasistického a sovétského
typu (srov. Arnason 2009, 2010; Eisenstadt 2000, 2003).

Za paté, historickou sociologii chdpeme jako per-
spektivu interdisciplindrni. Bohaté zde pfitom cerpame
zejména z blizkovychodnich studif, viici nimz se viak za-
roven kriticky vymezujeme (srov. Gause III 2011). Po-
liticka nestabilita, jez se na Blizkém vychodé viditelné
manifestuje od propuknuti Arabského jara, byva domi-
nantné tematizovana stdto-centrickym prizmatem. Tedy
skrze narace, jez pokladaji za hlavni jednotku analyzy
néarodni staty, a proto se zabyvajici dénim a politickou
dynamikou uvnitf hranic danych sttt (napf. Krizek
a kol. 2014; Mendel 2015). Tento pfistup je legitimni,
nase studie se v8ak pokousi o pfistup, ktery za hlavni
jednotku analyzy poklada blizkovychodni region jako
celek. A to proto, Ze se snazi podat vysvétleni fenoménu
politické nestability pritomného v celém regionu a ce-
trickou perspektivu dale podle naseho nazoru souvisi
jednostranné zaméreni na aktéry — statni, nestatni ¢i
hybridni - a na jejich proménujici se a mnohdy vidi-
telné dramatické vztahy a interakce vymezitelné na

6 Tato ménici se strukturalni konfigurace ponechéavé dostatek prostoru pro kontingenci a jednani.
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$kale mezi konfliktem a kooperaci. Prikladem by zde
byl boom - vzajemné si bohuzel dosti podobné - lite-
ratury tykajici se Islamského statu (napt. Weiss and
Hassan 2015; Gerges 2017) ¢i bohata literatura studujici
- opét primarné v kontextu ndrodnich stat, pripadné
i vkomparativnim zabéru srovnavajicim vicero narod-
nich kontextti — islamisticka hnuti spadajici pod hla-
vicku Muslimského bratrstva (napt. Bures, Cejka and
Daniel 2017) nebo roli armady béhem arabskych revo-
luci (napft. Stacher 2012; Burns 2018). Tento pristup je
opét legitimni, nase studie se v§ak primarné orientuje
na podle nas opomijenou problematiku socidlnich
struktur. Jejich pomala proména je dlouhodobym a ku-
mulativnim trendem na zptsob nepozorovanych tek-
tonickych pohybi trvajicich desetileti pfed erupci vul-
kanu, a proto zfejmé nemuze pfi upoutavani zajmu
odbornika soutézit s daleko dramatictéjsim, aktudlné
naléhavym, intuitivnéji uchopitelnym a lépe pozorova-
telnym a ,,prodejnym” dénim na Grovni aktéri. S fixaci
na aktéry pak podle naseho nazoru souvisi i tendence
vysvétlovat blizkovychodni nestabilitu jako vysledek
primarné vnéjsich faktorii. Napriklad jako vysledek za-
pojeni do kapitalistického svétového systému v di-
sledku tlaku mezinarodnich finan¢nich instituci (napf.
Beinin 2016) ¢ijako vysledek ropné renty a s ni spojené
geopolitiky (napf. Klare 2004), zejména ale jako vysle-
dek vojenskych intervenci (napf. Roy 2008; Bacevich
2016; Liders 2017). Nase studie se naopak sousttedi na
endogenni priciny politické destabilizace regionu, jak-
koliv ponechava prostor pro jejich zfetézeni s faktory
exogennimi.

2. Blizkovychodni modernizace jako
pFi¢ina nestability: Prilis pomala,
prilis rychla?

Ve védeckém, medialnim i vefejném diskursu o charak-
teru vyvoje post-kolonialniho Blizkého vychodu se
dlouhodobé objevuji dvé zdanlivé protichtidné pozice.
Podle jednéch je region zaostaly a rigidni. Zmény zde
probihaji prili§ pomalu, pokud vibec. Podle druhych
se naopak region proménuje az prilis rychle, coz tamni
spole¢nosti traumatizuje a destabilizuje.

Tato historicko-sociologicka studie nabizi alterna-
tivni perspektivu konstruktivné propojujici obé zdan-
livé protichtidné pozice. A to v podobé teoreticky pu-
vodni a empiricky podloZené analyzy strukturalnich
pric¢in blizkovychodni politické nestability, ktera se
v souvislosti s tzv. Arabskym jarem vnéj$né manifesto-
vala riznymi podobami: vleklou krizi vladnoucich re-
zimd, jejich ideologii a jejich legitimity; vzestupem
riizné ideologicky vyprofilovanych vyzyvateli téchto
rezimu v podobé opozi¢niho politického islamu i seku-
larnich demokratiza¢nich hnuti; vzestupem rtznych
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forem politického nasili v podobé terorismu, obéan-
skych valek nebo revoluci; chronickou po-revolu¢ni
nestabilitou regionu, zhroucenim fady stat a erozi
socialniho fadu usticiho ve vznik rozsahlych kapes
chaosu, anarchie a bezvladi.

2.1 Prili§ pomala socialni zména
Blizky vychod je v souladu s prvni teoretickou pozici li-
¢en jako zaostala ¢ast svéta, kde jsou malé ostriivky mo-
dernity, vzdélanosti a zapadni kultury utopené v mori
pred-modernich kulturnich vzorci a islamské reakce.
Region je proto vystaven schizofrennimu napéti, kdyz
jednou nohou nakracuje do modernity, av§ak druhou
je zakofenén v tradici (napf. Longrigg and Jankowski
1963). Sofistikovanéjsi varianty této teze Blizky vychod
li¢i jako region obydleny lidmi, ktefi vétsinové neprosli
mentalni zménou a adaptaci na moderni svét. Nejsou
moderni, protoZe nejsou dostate¢né vzdélani, urbani-
zovani, socialné mobilni a medidlné informovani. Ve
svych zivotech se jen snazi vérné replikovat vzorce jed-
nani, identit a aspiraci pfedchozich generaci (napt. Ler-
ner 1964). Vulgarnéjsi, a s rasismem hranicici, varianty
teze o neménnosti regionu analyzuji ,arabskou mysl*
jako specificky a neménny osobnostni archetyp spo-
le¢ny vSem Arabum, ktery usti v zaostalost (napf. Patai
1973; Friedman 2006).

Nejnovéji podobnou optikou li¢i region vlivna série
studii Arab Human Development Report (2002, 2003,
2005, 2009). Hlubsi pri¢inou zaostalosti podle ni ma
byt kombinace tii deficiti: deficitu svobody, zenské
emancipace a vzdélanosti. Pfistup tymu z projektu Arab
Human Development Report pfipomina postup, kdy se
z mnozstvi rozvojovych indikatort shromazdovanych
Svétovou bankou vyberou a zdtrazni pravé ty, ve kte-
rych arabsky svét zaostava. Na téchto Zebticcich se pak
ukaze celkova zaostalost arabského svéta a zdiirazni se
pomalé tempo zmén ve srovnani s ostatnimi svétovymi
regiony (ke kritice srov. Amin 2006).

Specialni variantou teze o prili§ pomalém vyvoji
Blizkého vychodu je pfibéh o netspésnych a chronicky
selhavajicich moderniza¢nich projektech prosazova-
nych osvicenymi diktatory ,,shora“z pozice statni moci
smérem dolii k podtizené a zaostalé populaci. Tuto stra-
tegii zaloZenou na predpokladu, Ze pro uspésnou mo-
dernizaci je zapotfebi jistd mira kulturniho pozapadné-
ni, nejprve zkouseli osmansti Turci. Poté také Arabové,
[ranci ¢i Afghanci. Vétsinou viak selhavala a vyvoldvala
odpor obyvatelstva Sokovaného snahami o prili$ rych-
lou zménu. Reakci pak jsou periodicky se opakujici viny
islamského fundamentalismu, ktery naopak vidi pri-
¢inu zaostavani v odklonu od vlastni kultury a nabo-
zenstvi (napf. Lewis 2003a; Lewis 2003b).
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2.2 Prili$ rychla socialni zména
Protichtidné stanovisko li¢i blizkovychodni region jako
rychle se proménujici, coz v poslednich desetiletich
zdejsi obyvatelstvo traumatizovalo. Napriklad S. A. Ar-
jomand vidi za nabozenskym ozivenim prekotnou so-
cialni zménu, ktera vede k recyklaci tradi¢nich funda-
mentalismu. V pripadé Blizkého vychodu jde o tyto —
paralelni a prekryvajici se — procesy vystupniované po
2. svétové valce: (1) integraci islamského svéta do me-
zinarodniho ekonomického a politického systému, (2)
expanzi komunikacnich a dopravnich technologiia in-
frastruktury, (3) zrychlujici se urbanizaci, (4) alfabeti-
zaci a rist celkové vzdélanosti, (5) budovani centrali-
zovanych narodnich statd a politizaci mas provazenou
represemi ze strany rezimi (Arjomand 1986; Arjomand
1995; Arjomand 2006).

Ptistup zdtraznujici rychlou socidlni zménu Bliz-
kého vychodu se s jeji pomoci ¢asto snazil vysvétlit
pravé vzestup opozi¢niho politického islamu, k némuz
dochazelo 0d 70. let 20. stoleti. Ackoliv jsou islamisticka
hnuti vnitfné vysoce heterogenni a u kazdého lze vy-
stopovat formativni vliv specifického narodniho kon-
textu, v némsz je zakorenén, jde o jev nadnarodniho roz-
sahu. Také hlavni pri¢iny vzestupu tedy musi byt viem
hnutim spole¢né (Dekmejian 1995). Jednotlivi autori
se pak preli o to, zda lze nalézt sty¢né body a analogie
mezi sou¢asnym islamismem a dfivéjsim evropskym
marxismem (Gellner 1995; Roy 1992; 2004; Eisenstadt
2003), ruskym proticarskym anarchismem (Gray 2005),
némeckym nacismem (Lewis 1990, 2003; Buruma and
Margalit 2005) nebo sekuldrnim nacionalismem (Juer-
gensmeyer 1994). Avsak panovala shoda, Ze je Siroky
a vnitfné diferencovany proud islamismu daleko spise
produktem modernizace blizkovychodniho regionu,
jako byla svého ¢asu produktem modernizace vyse uve-
dena evropska politicka hnuti. Nikoliv disledkem ¢i re-
ziduem prezivajiciho sttedovéku, jak se donedavna do-
mnivali proponenti sekulariza¢ni teorie. Spolu s S. N.
Eisenstadtem (2000, 2003) miiZeme v této souvislosti
dodat, Ze jde zaroven o hnuti s ambici se vymezit vici
zapadni verzi modernity, selektivné se ji inspirovat,
a prichazet tak s verzi alternativni, inspirovanou také
domadci tradici; at jiz ,vynalezenou® ¢i autentickou.

Tento pristup dfive — dlouho pfed propuknutim
Arabského jara — zdtraznoval i autor této studie (srov.
Cerny 2006), kdyz s pomoci empirickych dat opera-
cionalizoval teoretickou koncepci Zbigniewa Brzezin-
ského (1993, 2004) hovotici o politickém probuzeni
modernizujicich se spole¢nosti. Rozvojové zemé tzv.
globalniho Jihu podle této koncepce s jistym ¢asovym
posunem prochazi analogickou trajektorii rychlé so-
cidlni zmény, kterou v 19. a na zacatku 20. stoleti prosla
Evropa: popula¢nim rtstem a vzestupem podilu mladé

generace v populaci provazenym zvySenym tlakem na
zdroje; exodem obyvatel z venkova do mést provaze-
nym snaz§im $ifenim ideologif a politickou organizo-
vatelnosti; riistem vzdélanostni urovné a expanzi mas-
médii provazenymi ristem kariérnich, konzumnich
i politickych aspiraci; rozvojem trzniho hospodarstvi
provazenym vznikem viditelnych nerovnosti. Tyto pro-
cesy vedou k vykorenéni obyvatel z tradi¢nich social-
nich a normativnich struktur, pri¢emz vzniklé vakuum
vyplnuji nova politicka hnuti. To pak usti v masovou
politickou mobilizaci a destabilizaci. A pravé Blizky vy-
chod se dnes spolu se sub-saharskou Afrikou nachazi
v déjinné fazi, kdy prochdzi nejsilnéjsi kombinaci
rychlé demografické, socidlni a ekonomické zmény.
Proto je zde politické probuzeni nejsilnéjsi i ve srov-
nani s dal$imi svétovymi makro-regiony, kde tento pro-
ces jiz odeznél ¢&i odeznivd (viz graf &. 1, srov. Cerny
2006).

3. Budovani alternativniho
teoretického modelu

ODbé vyse predstavené pozice jsou ¢aste¢né pravdivé, 1ze
pro né nalézt oporu v empirii. AvSak tim, Ze jsou svym
pohledem selektivni, kdyz se zaméfuji pouze na dilci
aspekty blizkovychodni reality, jim uniké celkovy ob-
razek. Nékteré aspekty blizkovychodni reality se totiz
skutecné proménuji velmi rychle; dochdzi k rychlému
popula¢nimu ristu, urbanizaci, $ifeni médii a vzdélani.
Neékteré aspekty se naopak proménuji velmi pomalu
nebo viibec; napriklad politické rezimy byly v posled-
nich padesati letech rigidni, na rozdil od zbytku svéta
zvy$ovaly miru represi, zatimco kapacita statt efektivné
vladnout a plnit zakladni funkce naopak erodovala.

3.1 Prvni teoreticka inspirace:

Nerovnomérna modernizace
Tato prace proto vychazi z alternativniho pojeti, které
do zna¢né miry integruje obé vy$e zminéné pozice,
kdyz v prvé fadé zdtiraznuje vysoce nerovnomérné a ne-
synchronizované tempo vyvoje v jednotlivych dimenzich
blizkovychodni socialni zmény (viz obr. 1). Post-kolo-
nialni blizkovychodni modernizace je totiz charakte-
risticka (1) velmi vysokym tempem socio-demografické
modernizace; razantni demografickou revoluci prova-
zenou pocetnim ristem populaci a ristem podilu mla-
deze v celkové populaci, urbanizaci, mezigenera¢nim
ristem vzdélanosti a expanzi médii. Tyto rychlé zmény
jsou provazeny (2) pomalejsim a vysoce nestabilnim
tempem modernizace ekonomické; externimi vlivy roz-
kolisanym a jednostrannou zavislosti na exportu pri-
rodnich surovin deformovanym hospodarskym ris-
tem, pomalou diverzifikaci ekonomickych sektort,
dominanci vefejného sektoru, nedostatecné se rozvije-
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Graf 1 Politické probuzeni makro-regionii svéta 1975-2003

Pozn.: Vysledny synteticky index je aritmetickym priimérem bezrozmérnych velicin (z-skér) zohlednujicich tempo populacniho
prirustku (1975 - 2003), tempo urbanizace (1975 - 2003), tempo mezigeneracniho riistu gramotnosti (dospéld populace versus mlddez)
a tempo ekonomického riistu (1990 - 2003). Nevdzeno populacni velikosti jednotlivych statii. Vypocty autora. Zdroj dat: UNDP

Human Development Report 2005; podle Cerny (2006: 117).

Politicka zména (stagnace aZ regres) A 4
Ekonomicka zména (nestabilni a pomalé tempo aZ stagnace) ¢4
Socialni a demografickd zména (velmi rychlé tempo) Iy

Obr. 1 Model nerovnomérné modernizace: Interakce a napéti tii dimenzi socidlni zmény.

Pozndmka: Mozné interakce a napéti mezi jednotlivymi dimenzemi jsou zndzornény Sipkami. Tyto interakce vzdjemné neprovdzanych
dimenzi socidlni zmény generuji deficit prosperity, deficit demokracie a deficit bezpeci. Interakce mezi ekonomickou a politickou di-
menzi socidlni zmény je pak tematizovdna tezi o rentiérském charakteru blizkovychodnich stati.

jicim trhem prace a z toho plynouci absenci mobilitnich
prilezitosti. A kone¢né (3) velmi pomalou az regresivni
modernizaci politickou; erozi schopnosti blizkovychod-
nich statd efektivné vladnout, prosazovat vlastni zakony
a plnit zakladni statni funkce na svém teritoriu, a to
vcetné vymahani monopolu na nésili, dale posilovanim
represivniho charakteru politickych rezimi spolu s ab-
senci demokratizace a ustavné-liberalnich principa.
Vysledkem kolize rozdilného a vzajemné nesyn-
chronizovaného tempa vyvoje v téchto tfech zakladnich

dimenzich socialni zmény je region plny modernich,
meéstskych, vzdélanych, medialné informovanych a pre-
vazné mladych lidi s vysokymi konzumnimi, kariér-
nimi a politickymi aspiracemi.” Av§ak uzavfené a ri-
gidni ekonomické a politické systémy nejsou schopny
uspokojit rostouci poptavku po vzestupné socialni mo-
bilité a zivotni seberealizaci stdle modernéjsi spolec-
nosti. A tedy spolecnost kooptovat do ekonomického
a politického systému. Moderni spole¢nosti jsou tedy
vylucované z participace na ekonomickych a politic-

7  Charakter blizkovychodnich spole¢nosti se takto béhem jedné az dvou generaci radikalné transformoval. Pfed padesati lety totiz
zila vét$ina populace roztrousena na venkovské periferii, byla negramotna ¢i pologramotna, méné pocetnd, neznala fenomén
mladeze jakozto Zivotni faze mezi détstvim a dospélosti, netvorila publikum masmédii a jeji omezené aspirace formovaly tradi¢ni
autority. Kvalitativni proména tamnich spole¢nosti podle naseho nazoru vedla k tomu, Ze jim nelze vladnout jako dtive, ale také
to, ze do nich nelze zvnéjsku uspésné vojensky intervenovat a okupovat je, jako to bylo mozné az do 50. let 20. stoleti v éfe
evropského kolonialismu. Stejné jako se prezil kolonialismus a intervencionismus, prezily se i autoritarské rezimy.
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kych systémech a stoji mimo tyto systémy. To generuje
frustrace a politickou nestabilitu.

Nas alternativni model se zde inspiruje predevsim
kritickym ¢tenim modernizacnich teorii (srov. Knobl
2003; Lorenz 2006; Wucherpfennig and Deutsch 2009).
Koncepci modernizace pouzivame predevsim jako hod-
notové neutrdlni analyticky nastroj, ktery dovoli rozli-
$ovat mezi jednotlivymi dimenzemi modernizac¢niho
procesu: napfiklad dimenze technologické, ekono-
mické, demografické, socialni, politické, kulturni, hod-
notové nebo psychologické zmény (napt. Apter 1968;
Smelser 1959). Modernizaci pak na zdkladé toho cha-
peme jako socialni zménu vedouci k prechodu od spo-
le¢nosti tradi¢nich k tém modernim a charakterizova-
nou dil¢imi a relativné univerzdlnimi historickymi
procesy, jako je demograficka tranzice, urbanizace,
scholarizace a rtst vzdélanosti, Sifeni masmédii, ex-
panze sekundarniho (industrializace) nebo terciarniho
(sluzby) hospodarského sektoru, politicka mobilizace
a budovani centralizovanych narodnich stata (srov.
Sztompka 1993). Vyhodou analytického rozliseni jed-
notlivych dimenzi moderniza¢niho procesu je jednak
to, ze je 1ze uchopit s pomoci empirickych indikatort
v podobé ¢asovych rad a také to, ze 1ze uvazovat o nesou-
ladu tempa zmén v takto rozlisenych dil¢ich dimenzich.
Proto jako primarni vychodisko pfijimame koncept
modernizace, zatimco celou nasi studii lze ¢ist i jako
kritické vymezeni viici teorii modernizace. Podobné os-
tatné nase studie neodmita koncept sekularizace, nic-
méné se kriticky vymezuje vici sekulariza¢ni tezi.

Zatimco tedy klasické modernizac¢ni teorie predpo-
kladaly synchronizovany a provézany vyvoj v jednotli-
vych a vzajemné zavislych sférach - rozvoj vzdélani ¢i
médii mél prinést rozvoj ekonomiky a socialni struk-
tury, coz mélo vyustit v demokratizaci a sekularizaci
(napf. Lerner 1964; Lipset 1959; Lipset 1994; Rostow
1960) - tato studie naopak zdtraznuje rozdilné tempo
a nesoulad ve vyvoji jednotlivych sfér. Zatimco tedy na-
priklad klasické moderniza¢ni teorie predpokladaly, ze
sekularizace jde ruku v ruce s modernizaci, tato studie
si v§ima toho, zZe spolecenska a politicka role nabozen-

stvi muze byt v disledku modernizace predefinovana
a dokonce posilena. Zatimco klasické moderniza¢ni
teorie predpokladaly hladky a nendsilny vyvoj moder-
nizujicich se spole¢nosti v protikladu k marxisticky la-
dénym analyzam, nade studie naopak zdiraznuje
diskontinuitni, reverzibilni a nelinearni charakter mo-
dernizace. A predevsim jeji cetné nezamyslené disledky
ajeji politicky destabiliza¢ni a konfliktni potencial. Ko-
necné, zatimco studenovale¢nym soupefenim zatizené
klasické modernizac¢ni teorie predpokladaly, ze moder-
nizacni trajektorie nezapadnich spole¢nosti budou ko-
pirovat trajektorie spole¢nosti zdpadnich abudou smé-
fovat k témuz cilovému bodu v podobé zapadniliberdlni
modernity, nase studie naopak zdtiraznuje odli$ny vzo-
rec blizkovychodniho moderniza¢niho procesu, ktery
naprosto nezarucuje institucionalni ¢i hodnotovou kon-
vergenci ani mezindrodné-politické sblizovani blizko-
vychodniho regionu se Zapadem (ke kritice moderni-
zacni teorie srov. Keller 2007; Arnason 2010).

Klicovym autorem je zde pro nas Samuel P. Hun-
tington se svou klasickou praci Political Order in Chan-
ging Societies (1968), kde v reakci na prvni vinu moder-
nizacnich teorii z 50. a 60. let 20. stoleti ukdzal, Ze
tempo vyvoje byva v jednotlivych spolecenskych di-
menzich zna¢né nerovnomérné, neprovazané a vza-
jemné kolidujici. Socioekonomické zmény totiz béhem
modernizace produkuji masové mobilizovanou popu-
laci a stale dalsi politické aktéry vstupujici do politic-
kého soupereni. Rychla politizace spolecnosti se vsak
zpravidla odehrava za absence adekvatnich politickych
instituci, které by politické aktéry dokazaly kooptovat
do politického systému a poskytly jim pravidla pro ne-
nasilné soupefeni a pro nenasilné prosazovani svych za-
jmu a ideji. Politicti aktéfi jsou tak vykazovani mimo
politicky systém, coZ generuje nestabilitu. Zatimco jsou
tedy tradi¢ni spole¢nosti (jesté) politicky stabilni, mo-
derni spole¢nosti jsou (opét) politicky stabilizované.
Avsak modernizujici se spole¢nosti jsou politicky des-
tabilizované; s vy$sim rizikem prevratd v prvni fazi mo-
dernizace a s vy$$im rizikem revoluci ve fazi druhé
(Huntington 1968).8

Prvnim stavebnim kamenem budovaného teoretického modelu je predstava, ze politickou nestabilitu spole¢nost generuje sama
svym vlastnim vyvojem, miize tedy byt endogenniho pivodu, a to diky vuitfnim rozporiim vyplyvajicim z nerovhomérného tempa
zmén vjednotlivych sférach dané spole¢nosti. Tuto tezi by nicméné §lo odvodit a do kontextu spole¢enskovédniho badani zasadit
i jinak nez skrze kritické vymezeni vii¢i moderniza¢ni teorii. Spolecenské védy totiz tradi¢né identifikuji vnitfni rozpory
modernizujicich se spole¢nosti. Thomas Malthus (¢esky 2002) prisel s tim, Ze spole¢nosti destabilizuje nesoulad mezi linedrné
rostoucimi potravinovymi zdroji a exponencialné rostouci populaci. Karel Marx (¢esky Marx and Engels 1982) upozornil, ze
Weber, podle néjz miize socialni zména generovat politicky destabilizujici nesoulad mezi spolecenskou prestizi, politickou moci
a ekonomickymi zdroji jednotlivci i celych skupin (podle Krej¢i 1992). Kratce po ném vystoupil William F. Ogburn (1922) s tim,
7e v modernizujicich se spole¢nostech je kulturni rovnovéha chronicky narusovana nesouladem mezi tempem vyvoje materialni
kultury (technologie, vyrobni systémy) a méné adaptabilni slozkou nematerialni kultury. Na tyto Gvahy pak navazal Konrad
Lorenz (¢esky 2001), kdyz upozornil na nesoulad mezi tempem vyvoje populace, technologii a zbrani (pfedevs$im jadernych)
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Huntington v$ak ndpadné ptehlizel roli externich
faktorii pti destabilizaci modernizujicich se post-kolo-
nialnich zemi. Pfedev$im roli geopolitického kontextu,
coz je do o¢i bijici zejména v souvislosti s tim, Ze svou
praci psal v dobé vrcholici studené valky. Kromé toho
prehlizel roli pfed-moderni kultury a ndboZenstvi, kdyz
psal vduchu dobové dominujici sekulariza¢ni teze. Tyto
faktory viak 1ze do naseho teoretického modelu nerov-
nomérné modernizace konzistentné zabudovat, inspi-
rovat se zde pritom budeme novéjsi teorii rozmanitych
modernit.

3.2 Druha teoreticka inspirace:

Rozmanité modernity
Klasickd modernizacni teorie chybné predpokladala
existenci jediného univerzalniho vzorce modernizac-
niho procesu, ktery v§ude vyusti v totoznou verzi mo-
dernity. Zapadni verze se méla prosadit globalné, pfi-
¢emz modernizace a pozapadnéni byly chapany jako
synonyma. Avsak konkurencni koncepce rozmanitych
modernit (multiple modernities) zdliraznuje existenci
rozmanitych verzi modernity i riznych cest k moder-
nité. Modernita navic neni nikdy finalni, nelze proto
hovotit o konci déjin (srov. Arnason 2009; Arnason
2010; Eisenstadt 2003; Spohn 2001).

Jaké jsou divody této instituciondlni i ideologické
rozmanitosti modernity? Za prvé, rozmanité verze mo-
dernity jsou vysledkem konfliktii riznych socialnich
hnuti prosazujicich vzdjemné konkurencni programy
modernity. Za druhé, rizné verze modernity jsou vy-
sledkem pozitivniho ¢i negativniho vymezovani vici za-
padnimu modelu modernity. Ten diky svému historic-
kému prvenstvi i geopolitické dominanci funguje jako
referencni bod, ktery je obtizné ignorovat (Eisenstadt
2000). Jednotlivé verze modernity nelze studovat izo-
lované také proto, Ze nartsta jejich vzdjemnd zdvislost.
Proto byvaji nezapadni verze modernity vysledkem
rtiznorodych reakci na vzestup a globalni expanzi verze
zapadni, se kterou se musely konfrontovat (Arnason
2010). Za treti, rtizné verze modernity jsou vysledkem
interakce mezi univerzalnimi moderniza¢nimi procesy
a mistni partikularni tradici, kulturou a historickou
zkusenosti. Proto dochazi k propojovani a kombinaci
modernich a tradi¢nich zdroja, jez ve vysledku formuji
ideologickou i institucionalni rozmanitost riznych va-
riant modernity (Eisenstadt 2000). S oporou v rozsa-
hlych datech tuto tezi o existenci rozmanitych kultur-

nich zén a o jejich vlivu na podobu sekularizace a de-
mokratizace prokdzal tym kolem Ronalda Ingleharta
(Inglehart and Norris 2004; Inglehart and Welzel 2006).

Jestlize tedy klasické teorie modernizace ignorovaly
¢i pfinejmensim podcenovaly roli kulturniho i geopoli-
tického kontextu, v némz k modernizaci dochazi, nas
model nerovnomérné modernizace je doplnén praveé
o tento §irsi kontext. Srovnavaci analyza blizkovychod-
niho vzorce modernizace proto zohledni i jeho kontext
a interakci jednotlivych rovin nerovnomérné moder-
nizace s timto kontextem (viz obr. ¢. 2). Za prvé, zdiiraz-
nime interakci moderniza¢niho procesu a pred-mo-
derniho kulturniho substratu. Tedy primordidlnich
kmenovych ¢i etnickych identit a zejména isldmského
nabozenstvi, v jehoz kontextu k nerovnomérné moder-
nizaci dochazi. Politicky relevantni koncepty islamu zde
poskytuji inspiraci protichtidnym politickym aktérim
a stavaji se prostfedkem politické imaginace a mobilizace.

Za druhé, zohlednujeme $irsi mezinarodni kontext
nerovnomérné blizkovychodni modernizace. Ten je cha-
rakteristicky dopady evropského kolonialismu, ktery
¢asto vytvoril umélé, slabé a nezivotaschopné staty, s je-
jichz hranicemi, elitami a institucemi se obyvatelstvo ne-
ztotoznuje (srov. Barr 2011). Dale je charakteristicky iz-
raelsko-palestinskym a izraelsko-arabskym konfliktem,
jenz vygeneroval nékolik vln uprchliki, region destabi-
lizoval a blokoval jeho hospodafsky i politicky rozvoj,
kdyz arabské diktatury hrozbou Izraele ospravedlnovaly
omezovani politickych pravisva selhani (Laurens 2013).
Mezinarodni kontext blizkovychodni modernizace je
charakteristicky také tim, Ze se na rozdil od historické
modernizace Evropy neodehrava v centru svétového po-
liticko-ekonomického systému, ale na jeho periferii. Mo-
dernizaci proto neprovazi dostate¢ny rozvoj hospodar-
stvi ¢i svétova dominance, coz by generovalo dostatek
pracovnich prilezitosti ¢i umoznilo exportovat popu-
la¢ni explozi generované obyvatelstvo v dostatecném
poctu na ostatni kontinenty - a tim prubézné upoustét
kumulujici se politické napéti — jako tomu bylo v pfipadé
modernizujici se Evropy (srov. Kennedy 1996). Kone¢né,
blizkovychodniregion je charakteristicky vyraznym ne-
rostnym bohatstvim, geostrategickou pozici mezi Evro-
pou, Afrikou a Asili, strategickymi trasami ropovodd,
plynovodii a ndmornich cest. Z toho vyplyva etablovani
autoritarskych a ekonomicky nediverzifikovanych ren-
tiérskych stati, ale také intervence velmoci do zalezZitosti
regionu (Klare 2004; Fawcett 2009).

azaostavajicim tempem vyvoje a adaptace kultury, predev$im moralky a etiky. Vedle toho existuje tradice teoretizovani o revolucich
zdtiraznujici destabilizujici vnitfni rozpory v dynamicky se rozvijejicich spole¢nostech. Klasiky oboru jsou zde James Davies
(1962) a Ted Gurr (1970), podle nichz se revoluce rodi z nesouladu mezi ristem materialnich ¢i politickych aspiraci a mirou,
jakou jsou uspokojovany. Podobné jiz strukturni funkcionalismus (Smelser 1963; Johnson 1966) prisel s tim, Ze politickou
destabilizaci a revoluce pfinas$i nesoulad v tempu vyvoje dil¢ich spolecenskych sub-systému (politicky, ekonomicky, socializa¢ni).
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Obr. 2 Model blizkovychodni modernizace a jeji kontext: Interakce nezavislych proménnych.

Soucasti tohoto problému je skutecnost, ze zapadni
mocnosti (ale také Rusko) po dlouha desetileti podpo-
ruji zdejsi autoritdrské rezimy. Mistni populace jsou
proto kritické nejen vii¢i svym zkorumpovanym dikta-
tortim, ale také vici Zapadu. Opozi¢ni hnuti, islamis-
ticka i sekuldrni, pak vystupuji nejen proti diktatortim,
ale i zahrani¢nim mocnostem, jez diktatory podporuji
(Juergensmeyer 2000). Jakkoliv je blizkovychodni ve-
fejnost kritickd ohledné zahrani¢ni politiky Zapadu,
Zapad zaroven poklada za svou referencni skupinu, pri-
¢emz touzi po stejné zZivotni trovni i po stejné mire po-
litickych prav a obcanskych svobod. Pokud v$ak nejsou
tyto rostouci aspirace uspokojovany, dochazi k $ifeni
frustraci, se véemi politickymi duasledky z toho vyply-
vajicimi (napf. Pew Center 2007; Jamal and Tessler
2008; Zogby 2012). Frustrace dale zvysuje sebe-pojeti
blizkovychodnich muslimd, ktefi se citi byt legitimni
avantgardou lidstva Bohem povolanou chranit a napl-
novat bozi proroctvi, pficemz v$ak témto ambicim me-
zinarodni postaveni blizkovychodnich zemi naprosto
neodpovida (Esposito and Mogahed 2007).

3.3 Vysledny teoreticky model

blizkovychodni modernizace
Vysledny teoreticky model, jehoZ ramec bude oriento-
vat analyzy dil¢ich mechanismt destabilizace postupné
prezentovanych v dals$i ¢asti této studie, tedy sestava ze
vzajemnych a mnohocetnych interakci nasledujicich
nezavislych proménnych (viz obr. 2): (1) isldmu a jeho
politicky relevantni imaginace, (2) velmi rychlé demo-
grafické a socidlni zmény, (3) pomalejsi a fluktuujici
zmény ekonomické, (4) zanedbatelné az regresivni
zmény politické a (5) nepfiznivého mezinarodné-poli-
tického ramece.

Vychazime z predpokladu, ze jednotlivé nezavislé
proménné mohou samy o sobé vysvétlit nestabilitu Bliz-
kého vychodu jen parcialné a nedostatecné. Analyzy pra-
cujiciizolované s jednotlivymi nezavislymi proménnymi
proto nepokladame za efektivni, protoze nezohlednuji
komplexnost reality. Dulezity je totiz soubéh a protnuti
prislusnych makro-trendi a jejich sirsiho kontextu v da-
ném Casoprostoru. Teprve vzdjemné interakce nezavis-

lych proménnych generuji vyslednou nestabilitu regionu.
Teoreticky model proto chdpeme jako hrubé, avsak
nutné, zobecnéni daleko komplexnéjsi reality. Tedy jako
abstrakci zduraznujici ty aspekty reality, které pokladame
za diilezité pro analyzu pri¢in nestability manifestujici se
Arabskym jarem. Od ostatnich aspektt reality odhli-
zime, abychom redukovali tézko zvladnutelnou komple-
xitu. Model je nam tedy jakymsi Weberovym idedlnim
typem, ktery s jistym zjednodusenim poskytuje voditko
pro orientaci v nepfehledné realité.

Idedlni typ v podobé teoretického modelu 1ze navic
porovnavat s empirickou realitou, a tedy ovérovat jeho
opravnénost. Jako takovy je proto model vychodiskem
pro historicko-sociologické komparace, jez jsou prove-
dené s oporou v empirickych datech. Cilem operaciona-
lizace je prevod teoretického modelu do empiricky
uchopitelné a Setritelné podoby. Jednotlivé dimenze
modernizace proto budou pokryty odpovidajicimi em-
pirickymi indikétory, aby bylo mozno provértit miru ne-
rovnomérnosti blizkovychodni modernizace jako celku
a provést prislusné komparace. Pro operacionalizaci
a provérovani opravnénosti modelu hovoriciho o vysoké
nerovnomérnosti blizkovychodni modernizace budou
pouzivany indikatory v podobé casovych rad mapuji-
cich vyvoj jednotlivych dimenzi socialni zmény: dimen-
ze politické, ekonomické, socialni a demografické.

Studie se pritom zaméri na dva typy komparaci. Du-
raz bude kladen na komparaci vzorce post-kolonialni
blizkovychodni modernizace (1950 - 2012) a vzorce
modernizace v dal$ich svétovych makro-regionech,
predevsim v téch post-kolonialnich (sub-saharska Afri-
ka, Jizni Amerika, Asie). Hlavni hypotéza hovori o tom,
ze je blizkovychodni modernizace ve srovnani s dal$imi
makro-regiony svéta vyrazné nerovnomeérnd. To vy-
svétluje dnesni relativni nestabilitu blizkovychodniho
regionu ve srovnani s dalsimi makro-regiony, kde ne-
byla modernizace v poslednich dekadach tak nerovno-
mérna predevsim diky tomu, Ze zde probé¢hla tzv. tieti
demokratiza¢ni vlna nebo zde dochazelo k vyraznéj-
$imu hospodarskému rozvoji.

Za druhé, budou srovnavany jednotlivé fdaze post-ko-
lonidlni blizkovychodni modernizace, pokud jde o miru
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Mikro-uroven: Spolecenska a politicka destabilizace
(frustrace; socialni a politicti aktéfi a jejich jednani; zavisla proménna)

Obr. 3 Vztah makro-tirovné a mikro-tirovné: Od strukturdlni zmény k jednani aktéril.

nerovnomeérnosti tempa vyvoje v jejich jednotlivych di-
menzich v jednotlivych obdobich. Hlavni hypotéza zde
hovoii o tom, Ze rozpor tempa vyvoje v jednotlivych di-
menzich v ¢ase nartstal. V 50. ¢i 60. letech 20. stoleti ne-
byl tak vyrazny a vyvrcholil zac¢atkem 21. stoleti, coz vy-
svétluje nacasovani Arabského jara. Blizky vychod je tak
specificky dlouhodobé se stupniujici mirou nerovnovéhy
tempa vyvoje jednotlivych dimenzi socialni zmény.

4. Od makro-vrovné struktur

k mikro-grovni aktéro:

Mechanismy destabilizace

Posledni krok analyzy znamend prechod od makro-
urovné nerovnomérné strukturalni zmény k mikro-
urovni aktéru a jejich jednani. Tedy prechod od re-
lativné dlouhodobych a postupné se stupnujicich
a kumulujicich procest, v souhrnné podobé zde ozna-
¢ovanych jako nerovnomérna modernizace, k jejich so-
cialnim a politickym disledktim, které generuji kon-
flikty a nestabilitu. Pfitom v naSem pojeti jde zaroven
o prechod od nezdavislych proménnych k proménnym
zavislym, od pricin k nasledkiim (viz obr. ¢. 3).

Na omezeném prostoru ¢asopisecké studie uvedeme
pouze vybrané piiklady kauzdlnich mechanismii, ja-
kymi makro-procesy ovliviiuji mikro-realitu, frustrace
a jednani aktéra. Pajde o priklady mechanismd, které
logickym fetézcem pricin a nasledkd propojuji nerov-
nomérnou modernizaci a jeji $irsi kontext s kumulaci
frustraci, destabilizaci a vyhrocenym politickym sou-
pefenim. Systematicky proto v kazdém z prikladt kau-
zalnich mechanismii vySettime relevantni interakce
mezi jednotlivymi dimenzemi nerovnomérné moder-
nizace, a pripadné také jejiho Sirsiho kontextu, a poté
budeme na mikro-drovni stopovat jejich konkrétni
a politicky relevantni diisledky.
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Teoreticky model zde tedy poskytne ramec a vycho-
disko pro systematické vysetfovani konkrétnich kau-
zalnich mechanismu prezentovanych v néasledujicim
textu. Jakkoliv studie vychazi ze srovnavaci historické
sociologie, zde se projevi interdisciplindrni pfistup Cer-
pajici zejména z tzv. blizkovychodnich studii. Vysetfo-
vanim jednotlivych kauzalnich mechanismu v$ak pre-
dev$im zdtvodnime a obhdjime relevanci modelu
nerovnomeérné modernizace jako obecného explanac-
niho ramce pro vyklad strukturalnich pricin blizkovy-
chodni nestability, jez se viditelné manifestuje od pro-
puknuti Arabského jara.

4.1 Deficit demokracie a schopnosti
vladnout: Zamrzla politickd zména
Zatimco jsou tradi¢ni spole¢nosti slozené z prevazné
apolitickych a vzajemné izolovanych segmentt, béhem
modernizace se postupné rodi politicky uvédoméli
aktéri: nejprve intelektualové a reformné ladéné $picky
byrokratickych a armadnich hierarchii, poté studenti
a stale sebevédoméjs$i méstské stfedni vrstvy, po nich
délnici a nakonec také venkovské masy. Pravé masova
politickd participace predstavuje definicni znak mo-
derni politiky. Politické systémy modernizujicich se
zemi se tedy musi vyporadat se tfemi vinami politické
participace: méstskych stfednich vrstev, délnika a ven-
kova. Av$ak blizkovychodni autoritarské rezimy, na
rozdil od téch demokratickych, problém fesi primarné
represemi nové vzniklych a uvédomélych skupin s am-
bici vstoupit do politiky. Kooptace novych aktérti do
stavajicich politickych systémt se tak nedati, dynamika
socioekonomickych zmén se stale vice rozchdzi s rigi-
ditou zmén politickych, politika a politicti aktéfi jsou
vykazovani do ilegality nebo na ulici, nestabilita a na-
silnost politickych konflikt (nejprve vojenskych pre-
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Evropy, Izrael do regionu MENA. Index nabyvd hodnot od 1 do 7, ¢im vyssi hodnota indexu, tim vyssi mira represi. Zdroj dat: Freedom

House.

vratil a poté revoluci a obc¢anskych valek), nartista
(Huntington 1968; Lerner 1964).

Rozpor mezi politickymi aspiracemi mobilizované
vefejnosti a politickou realitou je dale umocnén tim, ze
blizkovychodni vefejnost touzi po rezimy slibované
ekonomické prosperité, demokracii i konzervativni
moralce svych zkorumpovanych elit. Na Blizkém vy-
chodé tak byl pred Arabskym jarem celosvétové nejvetsi
rozpor mezi pro-demokratickymi postoji vefejnosti
arepresivnim charakterem politickych rezimu. Vysled-
kem byl intenzivné pocitovany deficit demokracie (In-
glehart and Welzel 2006). Nicméné lidé v regionu
pocitovali také deficit prosperity; s vyjimkou ropou
oplyvajicich a popula¢né nepocetnych monarchii Za-
livu (Pew Center 2007). Soubéh téchto deficita pak
podle samotnych obyvatel regionu vedl k arabskému
jaru (srov. Zogby 2011). Na transformaci apolitického
tradi¢cniho obyvatelstva v politicky uvédomélou, sebe-
védomou a aktivni vefejnost tedy na Blizkém vychodé
musi reagovat autoritarské rezimy, duchovni i opozice
vcetné islamisti. Jestlize se chtéji uchazet o podporu ve-
fejnosti a zajistit politickou stabilitu, musi reagovat na
hlubsi nazorové a postojové posuny ve vefejném mi-
néni a uzpusobit tomu svou politiku i rétoriku. Rezimy

i opozice tak musi reagovat na poptavku po prosperité,
demokracii a moralni obrodé, chtéji-li ziskat legitimitu
v o¢ich modernizujicich se populaci.

Blizkovychodni spole¢nosti, v mnoha ohledech mo-
derni, jsou tedy ovladany politickymi systémy, jejichz
zdkladni charakter se v poslednich desetiletich ptili$
neménil. V regionu tak dlouhodobé prevazuji nedemo-
kratické staty s nizkou schopnosti vladnout. Pritom se
jedna o nejhorsi kombinaci dvou hlavnich dimenzi cha-
rakterizujicich politické rezimy (srov. Tilly 2006): sla-
bosti a autoritafstvi (viz grafy ¢. 2,3 a 4).

Obcané se vtakovémto rezimu nemohou spolehnout
na slabé staty neschopné garantovat své zakladni funkce.
Ale mohou si byt jisti, ze budou-li nad stavem vefejnych
sluzeb a zkorumpovanosti statnich instituci chtit vyjadrit
nevoli, nedostanou k tomu legalni prostor a budou uml-
¢ovani. Pokud pak budou ve jménu reformy nefunk¢-
niho statu organizovat kolektivni akci, budou perzeku-
ovani. Také se mohou vzhledem k dosavadni rigidité
politickych systému trvajici v obou dimenzich po dese-
tileti spolehnout, Ze postupna reforma neni pravdépo-
dobna. Pripadna zména politického rezimu pak je s vétsi
pravdépodobnosti ndsilnd, namisto evoluce nastupuje
revoluce (Tilly 2006). Pro¢ je tomu tak?

4]



Axis Mundi

Stadie

Kapacita statt v danych makro-regionech vladnout 1996 — 2012
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Graf 3 Kapacita stdti viddnout na svém teritoriu v makro-regionech svéta 1996 — 2012.

Pozndmbka: Synteticky index schopnosti statu vlddnout je aritmetickym priimérem péti dilcich indexii: Political Stability and absence of
violence, Government effectiveness, Regulatory quality, Control of corruption, Rule of law. Vlastni vypocty aritmetickych priimeérii jed-
notlivych stétii a makro-regionii (neni vaZeno populacni velikosti stétii). Cim je hodnota indexu niZsi, tim je schopnost stdtu viddnout
nizsi. Zdroj dat: World Bank 2015, World Governance Indicators (WGIs).

Vladci autoritarskych rezimia mivaji mnoho od-
purcii. A naopak malo skute¢né oddanych ptiznivct,
protoze systematicky oslabuji a rozdéluji kontra-revo-
lucni elity (distojnici, statni byrokracie, byznysmeni),
jez pokladaji za potencidlni soupere. Obdvaji se totiz
vzniku alternativnich mocenskych center a prevratu.
Vysledkem je tizkd socidlni zdkladna rezimu. Na druhou
stranu autoritarstvi generuje $irokou socialni zakladnu
odpirci. Svym fungovanim vytvari nepratele, protoze
vétsinu politicky mobilizovanych skupin vylucuje od
politické moci a ekonomickych zdrojii. Naopak k de-ra-
dikalizaci dochazi, kdyz jsou mobilizované skupiny ko-
optovdny do systému, kdyz ziskaji podil na moci a zdro-
jich. Nebo alespon pocit, ze maji realistickou $anci
takovy podil ziskat v budoucnu. Kooptace dava pocit,
ze stat je reformovatelny bez pouziti nasili. Pocit, Ze ne-
vladne uzka klika vylucujici vSechny ostatni.

Specialisté na politické nasili proto v podminkach
autoritarskych rezimu potencialné prosperuji. Spolec-
nosti vylou¢enou od podilu na moci a zdrojich jsou
chdpani jako realisté. Jimi nabizené repertodry soupe-
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fivé politiky mohou byt vyhodnoceny jako efektivni.
Naopak pozice umirnénych je v autoritarskych rezi-
mech systematicky erodovana. Spole¢nost je chépe
jako neefektivni idealisty neschopné cokoliv zménit.
Autoritarstvi tak exkluzi Sirokych segmentt populace
od moci a zdroju ospravedlnuje radikalni ideologie,
identity a politické jednani. Vuci politickému nasili
totiZ nenabizi alternativu (Tilly 1978; Tilly 2006; Good-
win 1997). Jak konstatuje R. Dahl: ,,Opozice, ktera by
byla nenasilnd, pokud by byla tolerovana, se stava
nasilnou, protoze neni tolerovana® (podle Anderson
1997, 17).

Dalsim dtsledkem dlouhodobych represi zapoca-
tych kolonialismem a pokracujicich post-kolonialni
vladou autoritari je zablokovani rozvoje politické kul-
tury zalozené na diskusi, toleranci, kompromisu, par-
ticipaci, obc¢anské zodpovédnosti ¢i angazovanosti.
Autoritarska politickd kultura a tendence k politickému
nasili u vech zacastnénych - vlady i opozice - tak neni
disledkem charakteru islamu, ale spiSe novovéké poli-
tiky. Jakkoliv poté dochazi k interakcim s politicky re-
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Charakteristika statnich rezimt v danych makroregionech
2006 — 2010
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Graf 4 Charakter stdtnich rezimii v makro-regionech svéta 2006 - 2010.

Pozndmbka: Vlastni vypocty aritmetickych priimérii jednotlivych dimenzi politickych rezimii v jednotlivych makro-regionech svéta za
léta 2006 - 2010 (nevdzeno populacni velikosti stdtii). Zdroj dat: Freedom House, World Bank.

levantni imaginaci islamu, a to véetné koncepti jako je
dzihad (Esposito 2003).

Dlouhodoby zakaz opozi¢nich stran, absence prava
na sdruzovani ¢i shromazdovani, absence svobody
slova a cenzura, to v$e systematicky oslabuje vétsinu
blizkovychodnich opozi¢nich skupin. Jednou z mala
platforem, na které se lidé mohou v prostfedi blizkovy-
chodnich diktatur sdruzovat a organizovat, je mesita
a nabozensky zivot. Mesity a modlitebny se proto staly
nejen centry nabozenského a socialniho zivota, ale také
zivota politického (Lewis 2003b; Lewis 2009). A opo-
zi¢ni skupiny s nejriznéj$imi zajmy se rozvinuly na
platformé nabozenského Zivota, pri¢emz islam, jeho
symbolika, rétorika a politicky relevantni imaginace
pak hraje klicovou politickou roli (Eickelman and Pis-
catori 1996). Pravé interakce mezi nemoralnimi poli-
tickymi systémy personifikovanymi zkorumpovanymi
vidci a politicky relevantni a moralizujici dimenzi is-
lamského svétondzoru je zasadni. Nejde totiz o to, ze by
spolu na Blizkém vychodé soupetily jen vzajemné kon-

kuren¢ni interpretace islamu. Daleko dilezitéjsi je, ze
spolu o pozornost soupefti protichtidné interpretace po-
litické reality, které jsou inspirovany prizmatem islamu
a jeho imaginace (Juergensmeyer 1994, 2008).

Slabé a nefunk¢ni staty neschopné garantovat své
zékladni funkce Celi krizi legitimity v ocich svych ob-
¢antl. Pokud pak rezim ztraci legitimitu, stava se poli-
ticky nestabilnim a v rostouci mife se musi spoléhat na
statni nasili. Vétsinou pfitom také hleda externi legiti-
mitu a silného vnéjsiho spojence, ktery by ho podporil.
Jestlize je pak takovy rezim vidén jako primarni nepri-
tel opozice, zapadni velmoci a dalsi jeho spojenci jsou
chapani jako sekundarni nepratelé, nékdy dokonce
jako okupanti (srov. Pape 2006; Pape 2010). Obcané
mezitim hledaji novou ideologii, ktera by zaplnila ide-
ologické vakuum vzniklé padem sekuldrnich doktrin,
na které se po desetileti odvolavali blizkovychodni dik-
tatori. Kulturni dekolonizace je proto ¢asto chapana
jako nezbytny krok k dovrseni dekolonizace ekono-
mické a politické. V tomto kontextu pak opozi¢ni poli-
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Pramérny rast hrubého domaciho produktu 1960 — 2010

Priimérna mira ristu v jednotlivych dekadach (%)
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Graf 5 Riist hrubého domdciho produktu ve svétovych makro-regionech 1960 — 2010 (v %).

Pozndmka: Viastni vypocty priimérnych mér riistu hrubého domdciho produktu za jednotlivé zemé a dekddy. Ndsledny vypocet
primérné miry riistu za makro-regiony nezohledriuje ekonomickou vyznammost jednotlivych statii (nevdZené privméry stdtit). Za 60. a 70.
léta 20. stoleti byl z analyz vytazen region stiedni a vychodni Evropy a byvalého SSSR. Kompletni data nebyla dostupnd. Zdroj dat:

World Bank Development Indicators 2010.

Prirodni zdroje ve struktufe hrubého domaciho produktu 2013

Procento z celkového HDP

rozvinuté  vychodni Asie stfednia  Jizni Amerika MENA
zemé (OECD)  a Pacifik

Evropa a
stfedni Asie
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Graf 6 Podil renty z ptirodnich zdrojii na ekonomickém vykonu makro-regionii 2013.

Zdroj dat: World Bank Indicators 2015.
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Primérny populacni rist 1960 — 2010

Primérna ro¢ni mira rustu v jednotlivych dekadach (v %)
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Graf 7 Populacni riist v makro-regionech svéta v I. 1960 - 2010 (v % za rok).

Pozndmka: Vlastni vypocty prismérnych mér riistu populaci za jednotlivé zemé a dekddy. Ndsledny vypocet prismérné miry riistu za makro-
regiony nezohlednuje populacnivelikost jednotlivych stitii (nevazené priméry statii). Zdroj dat: World Bank Development Indicators 2010.

ticky islam tvrdi, Ze se muslimské spole¢nosti musi re-
islamizovat, aby dosahly spravedlivého fadu a ekono-
mické prosperity (Lewis 1990; Kepel 1996). Re-islami-
zaci v8ak napomahaji i rezimy samy, kdyz se v rostouci
mife poohlizeji po islamu jako ndhradnim zdroji své
vlastni legitimity, ¢imz pfispivaji k rychlé politizaci na-
bozenstvi a dale nahravaji islamistické opozici (srov.
Starret 1998).

4.2 Deficit prosperity: Rentiérsky efekt

a rozkolisany hospodarsky rozvoj
Hospodarsky vyvoj Blizkého vychodu je v case ex-
trémné fluktuujici, silné zavisly na kolisani cen ropy na
svétovych trzich. Region tak v 60. a 70. letech 20. stoleti
vykazoval nejrychlejsi ekonomicky riist na svété. V 80.
letech 20. stoleti ale doslo k dramatickému zpomaleni,
rtst se propadl pod svétovy primér. A poté priimérné
tempo ruastu odpovidalo relacim v ostatnich regionech
rozvojového svéta, jakkoliv pretrvala zavislost na exter-
nich vlivech (viz graf ¢. 5). Makro-ekonomicky vyvoj
regionu je tak charakteristicky vysokou rozkolisanosti;
taze rychlého ristu stridaji faze dramatickych propadu.
Politicky destabilizujici pfitom muze byt jak rychly rtst
sam o sobé (Kuznetz 1955; Olson 1963 ), tak predevs$im
kombinace rychlého riistu - provazeného jesté rychlej-
$im rustem aspiraci — a nasledné stagnace ¢i propadu
(Davies 1963; Gurr 1970).

Druhym souvisejicim problémem je neschopnost
regionu generovat dostatek kvalitnich pracovnich mist.
Vyvoj trhu prace tak v poslednich dekadach prestal dr-
zetkrok s tempem demografické tranzice, s rychlou ex-
panzi vzdélavacich systému produkujicich stale vétsi
mnozstvi stale ambiciéznéjsich absolventt a také s kul-
turni proménou, kterd vede k tomu, Ze na trh prace ma-
sové vstupuji i Zeny. Pomalej$i tempo vyvoje ekonomiky
tak koliduje s daleko rychlejsim tempem demografic-
kych, socialnich a kulturnich zmén.

Pfitom oba uvedené problémy souvisi s rentiérstvim
deformovanym hospodarstvim (viz graf ¢. 6), silné za-
vislym na tézbé a exportu nerostnych surovin (Richards
and Waterbury 2008; AHDR 2002; AHDR 2003). Ren-
tiérsky efekt sam je pak strukturalni pri¢inou uviznuti
regionu v autoritarstvi. Zavislost na tézbé a exportu
ropy ¢i na extrakei jiného typu renty (zahrani¢ni fi-
nan¢ni podpora, poplatky z provozu Suezského kanalu
¢i energovodil), nikoliv islamské nabozenstvi ¢i arabska
kultura, tak Gsti v pretrvavani autoritarstvi (Ross 2001).

Podle dostupnych dat z vyzkumi verejného minéni
blizkovychodni obyvatelstvo v pfedvecer Arabského
jara pocitovalo silny deficit prosperity svych zemi a bylo
nespokojeno s zivotni irovni a zivotnimi perspektivami
(Pew Center 2007; Pew Center 2011; Zogby 2012;
Noueihed and Warren 2012). Heslem protesti se pak
od Tuniska, pres Egypt az po Syrii stalo: ,,Chléb, prace
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Zastoupeni mladeze v populaci 1950 — 2010
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Graf 8 Podil mldadeze ve véku 15-24 let v populaci v makro-regionech v 1. 1950 - 2010 (v %).

Pozndmbka: Vlastni vypocty priomérnych podilis mladeze (15-24 let) za jednotlivé makro-regiony a roky. Nevdzeno populacni velikosti
stdtii. Zdroj dat: World Bank Development Indicators 2010.

Tab. 1 Mira nezaméstnanosti mlddeZe dle makro-regionii v letech 2008 - 2011 (v %).

Svétovy region 2008 2009 2010 2011
Stfedni vychod 25,3 25,5 27,4 27,7
Muzi 21,7 22,2 23,7 23,8
Zeny 39,3 38,2 41,7 42,1
Severni Afrika 20,3 20,4 20,1 23,3
Muzi 16,8 16,0 15,7 17,8
Zeny 29,1 31,7 31,0 37,1
Sub-saharska Afrika 11,8 11,8 11,8 11,7
Jizni Amerika 13,5 15,4 14,0 13,3
Stiedni Evropa a SNS 17,0 20,4 19,3 17,9
Vychodni Asie 9,1 9,2 8,9 9,2

Jihovychodni Asie 14,4 14,3 13,8 13,1
Jizni Asie 8,5 9,4 9,7 9,2

OECD 13,3 17,4 18,1 17,6
Svét 11,7 12,7 12,5 12,3
Muzi 11,5 12,5 12,3 12,1
Zeny 11,9 12,8 12,7 12,6

Zdroj dat: ILO, Global Employment Trends for Youth. A Generation at Risk (2013). Pozn.: Mlddez je zde definovina vékem 15-24 let.

a dustojnost!“ Intenzivni protesty se v této situaci vy- 4.3 Ztracena generace:

hnuly prfedevsim monarchiim Perského zalivu, jez dis- Rychla demograficka zména

ponovaly ekonomickymi zdroji a politickou vuli tyto  Blizky vychod od 60. let 20. stoleti prosel razantnim po-
zdroje prerozdélit ve prospéch nespokojenych seg-  pulacnim vyvojem, nejdynamictéjsim ze vsech svéto-
menttd populace, ¢imz dokdzaly spolu s represemi a pfi-  vych makro-regionti (viz graf ¢. 7). Za pul stoleti se tak
slibem reforem utlumit revolu¢ni mobilizaci (Gause III ~ pocet tamnich obyvatel témér zpétinasobil (Richards
2011; Mendel 2015). and Waterbury 2008).
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Tab. 2 Starnouci arabské rezimy a diktdtori v roce 2011 (zemé Ligy arabskych stdtii).

Zemé Hlava statu Nastup k moci Rok narozeni
Alzirsko Abdelaziz Bouteflika 1999 1937
Bahrajn Hamid ibn Isa al-Chalifa 1999 1950
Komorské ostrovy Ahmed Sambi 2006 1958
Dzibutsko Ismail Omar Guelleh 1999 1947
Egypt Husni Mubarak 1981 1928
Irak Nuri Maliki 2006 1950
Jordansko Abdallah 1II. 1999 1962
Kuvajt Sabah al-Ahmad as-Sabah 2006 1929
Libanon Nadzib Mikati 2011 1955
Libye Muammar Kaddafi 1969 1942
Mauretanie Mohamed Ould Abdel Aziz 2009 1956
Maroko Muhammad VL. 1999 1963
Oman Sultan Kabus bin Said 1970 1940
Palestina Mahmud Abbas 2005 1935
Katar Hamad Ibn Chalifa as-Sani 1995 1952
Satdska Arabie Kral Abdallah 2005 1924
Somélsko Sejk Sarif Ahmed 2009 1964
Sudan Umar al-Basir 1989 1944
Syrie Basar al-Asad 2000 1965
Tunisko Zin Abidin bin Ali 1987 1936
Spojené arabské emiraty | Chalifa ibn Said al-Nahajan 2004 1948
Jemen Ali Abdullah Salih 1978 1942

Zdroj: Riizné zdroje, kompilace autora.

S demografickou tranzici souvisi také ndriist podilu
mladé generace (15-24 let, resp. 15-34 let), ktery je
spolu se sub-saharskou Africkou nejvyssi na svété (viz
graf 8). Mladi obyvatelé regionu jsou proto soucasti nej-
pocetnéjsi, nejlépe vzdélané, nejvice ambicidzni, nej-
podrobnéji informované a globalné nejpropojenéjsi ge-
nerace, ktera kdy na Blizkém vychod¢ zila (Herrera
2009). Popula¢ni téziste se tak presunulo od déti smé-
rem k dospivajicim a rané dospélym, coz blizkovy-
chodni spole¢nosti dale politicky destabilizuje (Ri-
chards and Waterbury 2008).

Blizky vychod trpi celosvétové nejvétsi nezaméstna-
nosti, jak naznacila predchozi sub-kapitola. A nejhorsi
je pravé postaveni mladeze trpici vyrazné vys$si ne-
zaméstnanosti nez etablované star$i generace (viz ta-
bulku 1). Jde tak o generacni problém. Jedna se o vysle-
dek rozporu mezi zpomalujicim hospodarskym rtistem
neschopnym generovat dostatek kvalitnich pracovnich
mist (viz graf ¢. 5) a rychlym popula¢nim rtstem, ex-
panzi poctt vzdélanych absolventt (viz graf ¢. 10) a ne-
davnym trendem, kdy na pretizeny pracovni trh vstu-
puji také vzdélané absolventky touzici po profesnich
kariérach, ale také Zeny stfedniho véku, jejichz manzelé
ze svého prijmu nadale nedokdzou udrzet sttedostavov-
sky status rodiny (ILO 2013; Richards and Waterbury
2008).

Vse je dale komplikované rostouci dualitou pracov-
niho trhu. Absolventi jsou vytlacovani z formalniho
trhu prace a nuceni hledat obzivu v neformdlni ekono-
mice. Zde vSak pracovni pozice zpravidla neodpovidaji
urovni jejich vzdélani, neposkytuji prostor pro kariérni
rozvoj a nezajistuji prijem dostacujici k zabezpeceni
zakladnich Zivotnich potfeb, natoz k porizeni bytu
a usporam nutnym pro uzavieni snatku (Hoffman
1995; Lubeck and Britts 2002; Amin 2004).

Zatimco v generaci rodici ¢i prarodi¢t predstavo-
valo absolvovani stfedni nebo vysoké skoly zaruku ka-
riéry, sttedostavovského statusu a celozivotniho blaho-
bytu, dnes to jiz neplati, ackoliv kariérni o¢ekavani od
svych tituld ma mladez obdobné vysoka. Avsak na roz-
dil od svych rodi¢ti nemiize mladez v regionu pomyslet
ani na saturaci veskrze tradi¢nich tuzeb, které pred-
chozi generace pokladaly za samoziejmost. Neceli totiz
pouze krizi na trhu prace a socidlni marginalizaci, ale
také souvisejici sniatkové krizi a vazné demografické
marginalizaci.

V konzervativnich blizkovychodnich spole¢nostech
s vysokou hodnotou pocetné rodiny a s nezpochybni-
telné pozitivnim socialnim statusem déti i dospélych je
zalozit rodinu, poklada to za nejdilezitéjsi zivotni cil
a za hlavni kritérium uspésnosti ¢i neuspé$nosti zivota
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Graf 9 Vyvoj prismérné miry urbanizace v makro-regionech v 1. 1960 - 2010 (v % populace).

Pozn.: Vypocty priimérné miry urbanizace za makro-regiony a dané roky (nevdzeno populaci stitii). Zdroj dat: World Bank

Development Indicators 2010.

(The Arab Millennials 2008). Av$ak zatimco bylo do-
neddvna bézné zakladat rodinu ve velmi mladém véku,
dnesni Blizky vychod objevil v masovém métitku do-
spivdni. Mnoho dvacatnik a tficatnikd je tak chyceno
z hlediska tradi¢ni kultury v nejasné definované kate-
gorii mezi détstvim a dospivanim z divodi ekonomic-
kych obtizi (nezaméstnanost, nedostupnost bydleni,
inflace znehodnocujici uspory na svatbu) a hlubokych
socialnich (prodluzovani vzdélavani) a kulturnich zmén
(mladez zac¢ina odmitat rodi¢i domluvené snatky, sva-
tebni hostiny se proménuji v nakladny statusovy sym-
bol, rostou o¢ekavani na véno pro nevéstu). Jejich so-
cialni status a socidlni role nejsou jasné definovany,
sebe-pojeti proto byva naru§ovano a zejména v pripadé
svobodnych Zen je prozivano jako silné stigmatizujici
(Booth 2002). Postaveni mladeze je ddle komplikovano
sexualnimi frustracemi, protoze pfed-manzelské ¢i mi-
momanzelské vztahy jsou v konzervativnich spole¢nos-
tech zapovidany (Kholoussy 2010).

Na Blizkém vychodé jsme pfed Arabskym jarem téz
vidéli prohlubujici se generac¢ni odcizeni starnouci mo-
censké elity (viz tabulku ¢. 2). V regionu se prohlubuje
generac¢ni propast mezi vladnouci elitou a zbytkem pre-
vazné mladé populace, jez je patrné nejvétsi na svété (Ri-
chards and Waterbury 2008). Rodice a prarodice dnes$ni
mlddeze méli tendenci podporovat nebo alespon tole-
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rovat netspésné diktatory, profitovali totiz z post-kolo-
nidlnich reforem, budovani narodnich statd, pamatuji
slavnéjsi zacatky diktatur nebo dokonce étos boje za ne-
zavislost. AvSak podil touto historickou paméti nada-
nych generaci se sniZuje a misto toho jsou nahrazovany
mlad$imi kohortami, pro které jde o irelevantni zéle-
zitosti (Kepel 2002). Mezi-generacni odcizeni je vsak
zptsobeno také rozdilnymi komunika¢nimi kody. Sou-
¢asnou arabskou mlddez napriklad irituje tradi¢ni pa-
ternalismus blizkovychodnich vladct projevujici se tim,
ze obcany svych statti chapou jako své ne zcela svépravné
déti, jez je zapotrebi ¢as od ¢asu napominat, mentorovat
¢i potrestat (Ghonim 2011; Bowker 2013).

4.4 Moralni panika: Rychla urbanizace
Blizky vychod vs$ak v poslednich desetiletich nepro-
chazi jen popula¢ni explozi, ale také souvisejici explozi
urbanni. Az do 60. let Zila ve méstech méné nez tfetina
obyvatel, ale od 90. let je to jiz nadpolovi¢ni vétsina (Ri-
chards and Waterbury 2008). Tempo urbanizace zde
pfitom bylo nejvyssi na svéte, takze se podil méstského
obyvatelstva ze véech post-kolonidlnich makro-regiona
nejvice priblizuje méram znamym z rozvinutych zemi
(graf¢.9).

Anonymni a chaotické blizkovychodni metropole,
se svymi ¢etnymi a viditelnymi rozpory, kontrasty a de-
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viacemi, poskytuji v kontextu prevazné konzervativné
smyslejictho obyvatelstva téméf nekone¢nou studnici
dikazt o neuspéchu zkorumpovanych rezimt a jimi
ordinovanych socialistickych ¢i kapitalistickych mode-
It rozvoje, ale také o moralni degeneraci celé spole¢nos-
ti. Toho pak miize vyuzit opozice, véetné té islamistické.
V islamistické imaginaci totiz moderni velkomésto evo-
kuje predstavy spjaté s érou pred-islamského barbarstvi
(dzahilija), kdy jesté lidé neznali ¢i nenasledovali bozi
zvést a ¢lovek ¢lovéku byl vlkem (Buruma and Margalit
2005).

Meéstské prostiedi navic stimuluje konzumni, kari-
érni i politické aspirace urbanizujicich se vrstev. Ty vak
nebyvaji napliiovany, coz usti v $iroce rozsirené frus-
trace. Zatimco byvaly referen¢ni skupinou tradi¢niho
venkovského obyvatelstva predchozi generace a jejich
viceméné neménny Zivotni styl a preference, referen¢ni
skupinou urbanizovaného obyvatelstva se stavaji lépe
situované méstské vrstvy (bazar, 1ékari, inzenyfi, ured-
nici). Pravé s jejich Zivotnim stylem, konzumem a ka-
riérami je v méstském prostredi kazdodenné primo
konfrontovano. Zatimco lze tedy tradi¢ni postoj chu-
dého beduina, ktery vsak subjektivné nepocituje zad-
nou deprivaci, ilustrovat takto: ,,Jsem spokojeny s tim,
co mi Bith dal.“ Oproti tomu o néco blahobytnéjsi ves-
nican vystaveny intenzivnim kontaktim s movitéjsimi
lidmi z mésta vyjadtuje své frustrace typicky takto: ,, Zi-
jeme jako zvifata. Nezname nic jiného nez praci, jidlo
a spanek.“ Vzdélany a ve mésté Zzijici ¢clovék nakonec
vidi dopady urbanizace takto: ,Nejsou-li silidé védomi
existence urcitych véci, netouzi po nich a neschazeji
jim“ (Lerner 1964, 318, 338, 117). Jelikoz je vsak tempo
blizkovychodni urbanizace rychlejsi nez tempo indus-
trializace, jen mala ¢ast migranti do mést zde nachazi
solidni pracovni uplatnéni. Naptiklad v Egypté nasel
dvakrat lépe placenou praci v priamyslu jen jeden by-
valy zemédélec z deseti (Richards and Waterbury 2008).
Venkovska a méstska chudoba tak miva rozdilné poli-
tické disledky (Kennedy 1996). Zatimco ta venkovska
byva po generace chdpana jako ,,normalni“alegitimni,
ta méstska byva politicky destabilizujici (Kaplan 2003).
V diisledku urbanizace totiz nartstaji viditelné socialni
nerovnosti v bohatstvi, dostupnosti vzdélani i zivotnich
$ancich. Proto klesa i jejich legitimita, coz pfispiva k so-
cialnimu napéti a politickému konfliktu (Huntington
1968).

Exodus do mést navic koncentruje mnozstvi — frus-
trovanych - lidi na malém prostoru. Politické ideologie
agitace je pak snadnéjsi téz jejich politicka organizace
a mobilizace k politické akci. Zatimco ruralni populace
sestavaji z mnozstvi vzajemné izolovanych a relativné
sobéstacnych vesnickych ¢i kocovnych komunit roz-

trousenych na velkém geografickém prostoru, urbani-
zace vede ke koncentraci a snazsimu propojovani vét-
$iny populace na malém prostoru nékolika maélo velko-
mést (Brzezinski 1993). Politicky relevantni je zaroven
to, Ze se obyvatelstvo koncentruje predev$im v hlavnim
meésté, neuralgickém bodé politické a ekonomické moci
(Huntington 1968). Extrémnim dokladem tohoto me-
chanismu je Afghanistan konce 70. let 20. stoleti. Tehdy
byli jakkoliv aktivni islamisté pochazejici z mést izolo-
vani od vétsiny obyvatelstva roztrouseného na venkove,
a tedy bez sance $ikovat spole¢nost pod praporem is-
lamu proti komunistické vladé. Teprve rychla urbani-
zace vyvolana utékem Afghanct do mést a uprchlic-
kych tabort z duvodd sovétské okupace vytvorila
podminky pro efektivni agitaci islamistt (Kepel 2002).

S tim souvisi také to, ze sekularni i islamisticka opo-
zi¢ni hnuti se socidlni zdkladnou ve méstech se mohou
stat nahrazkami soudrznych rurdlnich komunit, které
se béhem urbanizace rozpadaji. Napriklad islamské
charitativni sité zorganizované kolem mesit ¢i nefor-
malnich modliteben dokazaly do méstského prostredi
integrovat Cerstvé migranty z venkova a ve svych funk-
cich nahradit ruralni komunity, kdyz migranttim na-
bidli prislusnost ke spolecenstvi, bezpeci, jasnd pravidla
a autority. Migranti tak nejsou v anonymnich velko-
meéstech ponechdni o samoté, zatimco jsou jejich tra-
di¢ni formy apolitického, venkovského a nereflektova-
ného lidového islamu transformovany do novych pojeti
islamské viry a praxe, v¢etné téch nabizenych opozi¢-
nimi islamisty (Arjomand 1986; Chekroun 2005). Nic-
méné je to i islamistickd propaganda sama, kdo prispiva
k rostouci dezintegraci ruralnich a tradi¢nich struktur.
Islamisté totiz k de-kulturaci tradi¢nich muslim pfi-
spivaji tim, Ze zpochybnuji mistni muslimské kultury,
mistni nabozenské autority a lokalni pojeti viry. Z vy-
korenénych a cerstvé urbanizovanych muslimu se tak
stava tabula rasa, kterou je poté snazsi konvertovat
k politickému islamu (Roy 2004).

4.5 Zrod lumpen-inteligence: Rychla
expanze vzdélavacich systému

0Od 60. let 20. stoleti prosel Blizky vychod mimoradné
rychlou kvantitativni expanzi vzdélavacich systémi.
Absolutni vétsina dnesni mladeze je proto gramotna,
okolo 80 % absolvuje stredoskolské vzdélani (viz graf
¢. 10), pricemz stale pokracuje expanze vysokého skol-
stvi (Richards and Waterbury 2008).

Také rostouci uroven vzdélani stimuluje rast kariér-
nich, konzumnich i politickych aspiraci: lidé se zaklad-
nim vzdélanim mivaji vy3si aspirace nez lidé negra-
motni, sttedoskolaci zase vyssi nez lidé se zakladnim
vzdélanim a vysokoskoldci vys$si nez maturanti. Po
druhé svétové valce byla referen¢ni skupinou zdejsich
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Graf 10 Hrubd mira zastoupenti stiedoskolakii v populacnim rocniku v regionech 1970 - 2010.

Pozndmbka: Vlastni vypocty priimérnych mér zastoupenti stredoskoldakii v populacnim rocniku za jednotlivé makro-regiony (nevizeno
populacni velikosti stdtit). Stredni Skolou zde rozumime vyssi primdrni a sekunddrni stupert vzdélavini dle mezindrodni klasifikace ISCED.
Reportujeme tzv. hrubé miry zastoupeni vsech studentii stfednich skol vztazené na populacni velikost prislusné kohorty ve véku stiedoskolské
Skolni dochdzky. V nékterych stitech mohou presahovat 100 %, pokud sttedni skolu studuji také lidé starsi. Zdroj dat: UNESCO.

absolventt stfednich a vysokych $kol zapadni stfedni
vrstva nebo blizkovychodni elita (Lerner 1964). Pozdéji
se referencni skupinou staly bilé limecky statni byro-
kracie. Av$ak od 70. let 20. stoleti zac¢ina zrychlujici se
expanze stfedoskolského a vysokoskolského vzdélavani
kolidovat s pomalej$im ekonomickym riistem a s nasy-
cenosti pre-zaméstnaného verejného sektoru, ktery je
vSak nadéle chapan jako zdroj téch nejprestiznéjsich
pracovnich mist. V disledku tak dochazi k pretizeni
a uzavreni dosud obvyklych kanalii vzestupné socialni
mobility (Richards and Waterbury 2008). Nezamést-
nani prislu$nici inteligence, s vysokymi aspiracemi, le¢
vylucovani od ekonomickych prilezitosti i politickych
pozic, za¢inaji byt hluboce frustrovani. Proménuji se
proto v anti-systémovou ,lumpen-inteligenci® zpo-
chybnujici status quo a poohlizejici se po alternativnich
ideologiich, v¢etné politického islamu (Roy 1992).
Cim déle navic lidé travi ve vzdéldvacim systému
a narusta jejich vzdélani i schopnost pronikat do rtz-
nych textd, tim vice jsou vystaveni nejriznéjsim ideo-
logiim a politizuji se (Starrett and Doumato 2007).
Stredni a vysoké skoly se totiz staly idedlnim prostfedim
k $ifeni opozi¢nich ideologii a politického aktivismu
vSeho druhu. Stejné jako mesita totiz predstavuji misto,
kde se mohou lidé i v téch nejrepresivnéjsich rezimech
omezujicich pravo na shromazdovani a sdruzovani le-
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galné shromazdovat a komunikovat tvari v tvar bez nut-
nosti zprostfedkovani komunikace skrze anonymni
média (Richards and Waterbury 2008). Naptriklad
z univerzit se takto od 60. let 20. stoleti stala prvni spo-
le¢enska a intelektudlni centra, odkud se politicky islam
zacal zvolna $itit do spolec¢nosti. Pfitom ptivodné byly
univerzity spi$e bastou opozi¢niho marxismu a dalsich
sekularnich ideologii (Arjomand 1986).

Ponékud komplikovanéjs$i mechanismus destabi-
lizace souvisi s pokusem blizkovychodnich diktatur
kontrolovat nabozensky diskurs prostfednictvim celo-
narodniho nabozenského kurikula a poté ho pouzit
k ospravedlnéni svych politik a k legitimizaci své moci.
Uziti celonarodnich centralizovanych vzdélavacich sys-
tému k podpore oficidlniho pojeti viry vdlouhodobém
horizontu proménilo pristup obyvatel k ndbozenstvi.
Alejinym zptisobem, nez rezimy o¢ekavaly. Namisto za-
myslené propagace upravené interpretace kultury se jim
podatilo stvorit nekontrolovatelnou kulturu interpre-
tace, ktera se obratila proti svému stvoriteli. Rezimy totiz
probudily rostouci poptavku po dal$im studiu islamu,
pojeho alternativnich verzich a zejména po diskusi jeho
riiznych rovin a aspektd, jez se vazou ke spolecnosti,
ekonomicea politice. Nakonec se tak rezimy staly cilem
kritiky zaloZzené na ndabozenském diskursu, ktery samy
pomohly stvorit (Starrett 1998; Heffner 2007).
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Tento mechanismus souvisi s tim, Ze masové gra-
motné blizkovychodni obyvatelstvo mohlo ve druhé
poloviné 20. stoleti poprvé v historii ¢ist Koran psany
spisovnou arabstinou bez toho, aby mu viru musel
nékdo zprostredkovavat. A to je presné to, co politicky
islam povzbuzuje. Jesté o néco pozdéji se objevil novy
souvisejici trend, kdy se sebevédomi inzenyfti, 1ékari
a prirodovédci diky svym vysokoskolskym titultim za-
¢inaji domnivat, Ze si isliamskou tradici mohou samo-
statné nejen cist, ale jsou ji také schopni interpretovat
stejné dobre, ne-li lépe, jako tradi¢ni duchovni vystu-
dovani v madrasach (Anderson 2003; Berkey 2007).
Tito samozvani samouci jsou laickymi kazateli, ktefi na
nabozenském trhu zacinaji soutézit s tradi¢nimi du-
chovnimi, pficemz zpochybnuji jejich historicky mo-
nopol na vyklad islému. Cast z nich masovému publiku
napojenému na nova média nabizi apolitické, ale ¢ast
naopak vysoce zpolitizované ¢teni islamu, které s po-
moci nabozenstvi utoci jak na tradi¢ni duchovni, tak
na vladnouci rezimy (Eickelman and Piscatori 1996;
Turner 2007).

4.6 ZmenSovani svéta: Rychla expanze

médii
Starsi (tisk, rozhlas) i novéjsi média (satelity, mobilni
telefony, internet) se Blizkym vychodem vzdy rychle
rozsifila (UN Development Report 2011; World Bank
2012), jak ukazuji grafy 11 a 12. Region se tak silnéji na-
pojil na zbytek svéta, zejména pokud jde o prebirani
kulturnich vzorct, konzumnich aspiraci i politickych
postojui. Kromé toho posililo propojeni blizkovychod-
nich spole¢nosti navzajem; proto se v kulturné, histo-
ricky a jazykové spriznéném regionu béhem Arabského
jara projevil dominovy efekt.

Expanze médii napomaha rastu konzumnich, ka-
riérnich i politickych aspiraci. Ale také naslednych hlu-
bokych frustraci, nejsou-li rostouci aspirace v dosta-
tecné mife a vcas saturovany. To pak muze prispét
k revolucim z rostoucich o¢ekavani (Gurr 1970). Zmé-
ny, které do regionu vpadly spolu s médii, svého ¢asu
vidél libanonsky venkovan takto: ,Vecer chodi do kina
[syn]. A hned chce klobouk, nové kalhoty evropského
stfihu. Chce si koupit revolver a nevim co jesté!“ Média
totiz publiku predvadeéji pribéhy cizich lidi reprezentu-
jicich dosud neznamé role a potencidlni vzory. Publi-
kum se s nimi nikdy pfimo nesetka, ale muze zatouzit
stat se jednim z nich. Filmy proto byly blizkovychod-
nimi respondenty v 50. letech 20. stoleti oznacovany
jako ,ucitelé“ ukazujici, co vSechno lidé mohou délat,
radio bylo zase vidéno jako ,,8kola o svété®. Jak to shrnul
Libanonec vystaveny vlivu médii: ,,Pokud silidé nejsou
védomi existence urcitych véci, tak po nich netouzi
aneschazeji jim“ (Lerner 1964, 196, 177, 346).

Toto srovnavani ekonomické a politické urovné
Blizkého vychodu s vyspélym Zapadem bylo vzdy
frustrujici, dvojnasob frustrujici je véak srovnani s dy-
namickymi zemémi rozvojového svéta. Zatimco napri-
klad Egyptané pred Arabskym jarem sledovali Olym-
pijské hry v Pekingu (2008), nemohli se ubranit
srovnani ¢inského ekonomického zazraku s egyptskou
stagnaci. Stupen ekonomického rozvoje obou zemi byl
pritom pred padesatilety podobny. To arabské vlady de-
legitimizuje, jsou ¢inény zodpovédnymi za fatalni his-
toricky neuspéch (Friedman 2011). Blizkovychodni
publikum bylo navic od poloviny 90. let diky nastupu
internetu a satelitnich televizi - médii schopnych ob-
chazet cenzuru - stéle lépe informovano o fungovani
avyhodach demokracie. Mohlo tak za¢it srovnavat zko-
rumpované diktatury ve vlastnich zemich s politikou
v zemich demokratickych, a to v¢etné Izraele. To pod-
kopalo dtvéru v diktatury a naopak zpopularizovalo
demokracii jako realistickou alternativu. Tato informo-
vanost zvysila méritka politické kultury, jimiz nové po-
mérfuji politiku ve svych zemich (El-Nawawy and
Iskandar 2003). Klicovou roli zde patrné sehrala pan-
arabska televize Al-Dzazira. Ta se nikdy netajila jistym
aktivismem, ambici demokratizovat cenzurou a repre-
semi intelektualné izolovany region. Podkopala tak
uctu, s jakou o arabskych diktatorech hovofi statni mé-
dia. A zacala pfinaset rtizné ahly pohledu, aby tak dala
hlas véem stranam, v¢etné opozi¢nich, coz bylo na Bliz-
kém vychodé naprosté novum (Eickelman, Tessler, and
Anderson 2003; Kouftilova 2004). Poté, co se v regionu
objevil internet (1995), bylo jesté jednodussi obchazet
cenzuru a dokumentovat nefunk¢nost a nespravedlnost
rezimt. Aplikace Google Earth naptiklad pred Arab-
skym jarem pomohla odhalit nespravedlivou distribuci
pudy v Bahrajnu (2006). V Egypté se zase stalo roznét-
kou revoluce zdokumentované umuceni aktivisty Cha-
leda Saida (2010) policii, v ¢emz sehral kli¢ovou roli
mobilni telefon s fotoaparatem a Facebook (Ghonim
2011). Socidlni média na bazi internetu navic vedle §i-
feni potencialné subversivnich informaci ¢i ideologii
sehrala dulezitou roli i pfi propojovani dosud izolova-
nych ¢&i apolitickych jedinct a skupin, mobilizaci mas
a organizaci protestii v pribéhu arabskych revoluci. Je-
stlize tedy byla nespokojenost s rezimy v regionu pfi-
tomna dlouho, teprve interakce téchto frustraci, mladé
vzdélané generace a novych médii vytvorila novou po-
litickou kvalitu, jez prispéla k propuknuti Arabského
jara (Howard and Hussain 2011).

Kone¢né, na Blizkém vychodé se etabluje novd ve-
fejnd sféra vznikla nastupem novych médii, nového
vzdélaného publika a nového pojeti islamu, ve kterém
roste poptavka po interpretacich ptizptsobenych sou-
dobym problémtm (Eickelman and Anderson 2003).
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Zdroj dat: World Bank Development Indicators.

Dosavadni mnoho dekad trvajici monopol vlady a ofi-
cidlnich duchovnich na interpretaci islamu mezitim
eroduje, protoze pro-rezimni vykladac¢i nenabizeji
uspokojivé odpovédi na soucasné vyzvy, jsou zdiskre-
ditovani kolaboraci s rezimy a staty ztraci schopnost
ucinné cenzury. Interpretacni stfety se pritom tykaji
isporu o to, kdo je viilbec opravnén islam reprezentovat
ainterpretovat. Oficidlni duchovni a rezimy zduraznuji,
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ze takovymi autoritami jsou pouze duchovni s klasic-
kym nabozenskym vzdélanim. Naopak islamisté a novi
islamsti intelektualové tvrdi, Ze pravo na interpretaci
potencialné nalezi kazdému laickému samoukovi - po-
kud nabude dostate¢nou erudici a ziska davéru komu-
nity nasledovnikd (Roy 1992, 2004). Bryan S. Turner
dokonce tvrdi, Ze nové expandujici vefejna sféra pod-
kopavajici dosavadni autority vznika z interakce novych
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médii a nového publika s tradicné vysoce heterogennim
islamem. Islam byl totiz vzdy ne-hierarchicky a vnitfné
rozriznény, nesouhlasné disputace duchovnich proto
nebyvaly vyjimkou. Moderni média jen rozsifila pro-
stor pro tradi¢né otevienou a ¢trndct stoleti probihajici
diskusi. Nova medialni platforma pro pokracovani sta-
rych debat tak dynamizovala tradi¢ni vzorec nabozen-
ské plurality. Jestlize totiz duchovnim muze byt kazdy,
kdo ma diky erudici autoritu véficich, internet udélal
z kazdého potencialniho muftiho. Viem, kdo ovladaji
spisovnou arabstinu, zpfistupnil rozsahlé nabozenské
texty a staletou interpreta¢ni tradici. Kazdy se tak mtize
zapojit do promysleni a interpretace islamu. Kazdy
muze za nabozenstvi mluvit a publikovat fatawd. Pro-
sazuje se tak nova reflexivni a uvédomeéla religiozita,
kdy nabozenstvi nelze neproblematicky prejimat od
predchozich generaci ¢i pro-rezimnich autorit. Naopak
se etabluje predstava, Ze interpretaci isldmu je nutné ak-
tivné hledat a zdiivodnovat. Na bazi internetu tak vznikl
novy - a potencialné subversivni - ndbozensky trh. Za-
hladil mocenskou nerovnost mezi statem, ob¢anskou
spole¢nosti a jednotlivci. Alespon na internetu se lidé
mohou svobodné shromazdovat, sdruzovat a vyjadfo-
vat i v represivnich rezimech. Cenzurovat internet se
zda byti obtiznéjsi nez starsi typy médii. Naopak na-
klady na publikovani jsou zde oproti tisku ¢i rozhlasu
minimdlni. Internet se tak vedle mesity a univerzit stal
oazou svobody v mofi nesvobody (Turner 2007).
Tradi¢ni duchovni jsou zde obchdzeni, nové publi-
kum ma totiZ pocit, Ze je naddle nepotiebuje. Spory
o interpretaci isldmu se demokratizuji, icastni se jich
stale vice lidi. Rostouci rtiznorodost interpretaci je pak
také dusledkem rostouci ttidni, kulturni a politické riz-
norodosti lidi, kteri se diskuse uc¢astni (Eickelman and
Anderson 2003). Na internetu tak dochézi ke kontaktu
a prolinani védy, zapadni kultury a sekuldrnich ideologii
s islamskou imaginaci (Turner 2007). Novymi isldm-
skymi intelektudly jsou vysokoskolaci, ktefijsou frustro-
vani netspé$nou modernizaci svych zemi. Ve véci viry
jde o samouky nabizejici vlastni pojeti islamu. Nejprve
vystoupili proti sekuldrnim intelektudlim a rezimtim,
poté proti tradicnim duchovnim. Dozaduji se inovativni
interpretace islamu, ktera by reagovala na jejich prob-
lémy (Roy 2004). Jde tak o obdobu revolucnich intelek-
tualii, kteti pripravuji cestu k revolucim tim, Ze dlouho
pred jejich propuknutim zpochybnuji stavajici socialni
rad aideologii, na které je zaloZen (srov. Brinton 1965).

5. Zaveér

Komparativni analyza svétovych makro-regiont uka-
zala, Ze vzorec post-kolonidlni blizkovychodni mo-
dernizace mirou nerovnomérnosti tempa vyvoje v jed-
notlivych dimenzich v globalnim métitku vybocuje.

V regionu se totiz nachdzeji nejvice represivni, ale velmi
slabé staty, vjejichz hranicich dochdzijen k omezenému
anejvice kiehkému ekonomickému rustu, k nejrychlejsi
demografické zméné (srovnatelné jen se sub-saharskou
Afrikou) a k velice rychlé socialni zméné (srovnatelné
jen s Jizni Amerikou). Blizkovychodni modernizace je
tedy ze vSech post-kolonialnich makro-regiont nejvice
nerovnomeérna a nejméné provazana, co do tempa zmén
vjejich jednotlivych dimenzich. Divodem je predevsim
to, ze se pouze zde neodehrala tzv. treti globalni demo-
kratiza¢ni vlna. A také to, Ze zde nedoslo ke vzniku
dynamickych a konkurenceschopnych ekonomik pfi-
tahujicich svétové investice a generujicich dostatek kva-
litnich pracovnich mist. Vyznamné segmenty stéle po-
¢etnéjsich a stdle modernéjsich blizkovychodnich
spole¢nosti proto nemohou byt kooptovany do tamnich
politickych a ekonomickych systémii. Strukturalni ne-
rovnomeérnost blizkovychodniho vzorce modernizace
proto vysvétluje politickou nestabilitu, kterd ve srovnani
s ostatnimi svétovymi makro-regiony nartsta.

Také komparace miry nerovnomérnosti socialnich
zmén béhem jednotlivych dekad post-kolonialniho vy-
voje Blizkého vychodu ukazuji nartist nerovnomérnosti
a neprovazanosti rozvoje v jednotlivych dimenzich
dlouhodobého moderniza¢niho procesu. Celkové vi-
dime, Ze v regionu az do propuknuti Arabského jara
vladly autoritarské a zaroven slabé rezimy, které se
v téchto dvou parametrech pfili§ neménily. Ekono-
micky rozvoj byl oproti tomu vysoce fluktuujici, po-
stupné vsak ztracejici svou ptivodni dynamiku, pficemz
pro svijj rentiérsky charakter nedokazal generovat do-
statek odpovidajicich pracovnich mist pro stredoskol-
ské a vysokoskolské absolventy. Tempo populac¢niho
riistu se mezitim sniZovalo jen zvolna, jakkoliv region
zacina prechazet do druhé faze demografické tranzice,
pricemz podil dvacatniki a tficatnikd v populaci mo-
mentalné kulminuje na svém vrcholu. Demograficka
zména je navic provazena dynamickou a vrcholici ur-
banizaci, primarni, sekundarni a terciarni vzdélavani
také expanduje, pficemz se zaroven rychle prosazuji
jak tradi¢ni, tak pfedev$im novd média. Nerovhomeér-
nost rozvoje ve trech zakladnich dimenzich socialni
zmény - politické, ekonomické a sociodemografické —
se tak v uplynulych dekadach zvétsovala. Béhem 50.
a 60. let 20. stoleti nebyla tak vyrazna. Postupné vsak
narustala a vyvrcholila na zac¢atku 21. stoleti.

Postupné vystupnovani nerovnomérné moderni-
zace tak prinejmensim caste¢né vysvétluje nacasovani
propuknuti arabskych revoluci. Stejné tak ovsem vy-
stupniovani nerovnhomérné modernizace vysvétluje
i naslednou chronickou po-revolu¢ni nestabilitu, kdy
se jevi jako obtizZné etablovat a stabilizovat jakykoliv typ
rezimu, at jiz autoritafského ¢i demokratického typu.
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Politicka destabilizace dand primarné endogennimi
faktory navic vytvari prilezitost pro vojenské intervence
ze strany regiondlnich ¢i svétovych velmoci (Bahrajn,
Libye, Syrie, Jemen), at jiZ na strané revolu¢nich/proti-
rezimnich ¢i kontrarevoluc¢nich/rezimnich sil. Endo-
genni a exogenni priciny destabilizace blizkovychod-
niho regionu se tak po roce 2011 stale vice zfetézuji.
Cizi vojenské intervence se nicméné zdaji byt zastara-
lym a neefektivnim nastrojem dosahovani politické sta-
bility i politické zmény, protoze v kontextu nerovno-
meérné modernizace generuji nezamyslené dasledky
v podobé tézko zvladnutelné destabilizace, jak ostatné
jiz pred Arabskym jarem ukdzala okupace Iraku.
Strukturalni pri¢iny soucasné blizkovychodni ne-
stability jsou tedy spatfovany v komplexnich interakcich
a hlubsich rozporech mezi jednotlivymi dimenzemi
dlouhodobé probihajici nerovhomérné modernizace.
Pricemz do téchto interakci vstupuji jesté interakce
s $irsim kulturnim a mezinarodné-politickym kontex-
tem. Ve druhé poloviné 20. stoleti tak na Blizkém vy-

chodé spatfujeme geografické prekryvani, problema-
tickou interakci a vzdjemnou kolizi (1) heterogenniho
pfed-moderniho kulturniho substratu, (2) rychlé so-
cialni a demografické zmény, (3) nestabilniho a poma-
lejsiho ekonomického riistu, (4) velmi pomalé politické
modernizace a (5) silného vmésovani vnéjsich aktéri
a velmoci.

Jakkoliv se dnes ve spolecenskych védach nenosi po-
kusy o budovani tzv. velké teorie, ambici nasi studie bylo
nabidnout relativné obecny, dostate¢né komplexni
a empiricky podlozeny model pro vysvétleni soucasné
blizkovychodni nestability. Existuji sice ojedinélé hlasy
volajici po vypracovani takového modelu (srov. Fu-
kuyama 2011), neni nam vSak znamo, Ze by byl takovy
koncept vice nez deset let od propuknuti Arabského
jara predstaven, jakkoliv je nasemu pojeti nejblizsi his-
toricko-sociologicky pristup Raymonda Hinnebusche
(2010, 2015, 2018) a komplexni celostni pristup poli-
tické ekonomie (srov. Richards and Waterbury 2008).
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Abstract: During the 16t and 17t centuries, polemics in European culture and literature have played an
important role in the confrontations between Christian denominations, especially between Protestants
(both Lutherans and Calvinists) on the one hand and Catholics on the other. Their importance was further
enhanced by the dynamic development of book printing which led to the transformation of the entire
European culture. Islam, or more precisely the image that Christians developed about Islam, has played
an important role in these controversies. In the confrontation with Islam the divided Christian world has
not been united, but each Christian community has formulated its own stance on ,the religion of the
Turks and Arabs® in the process of confessionalization. This paper will deal with the controversies that
arose in Habsburg Hungary at the turn of the 16" and 17 centuries in Catholic Jesuit circles. The central
tigure of the Jesuit polemics with Islam in Habsburg Hungary in the early modern period was Cardinal
Petrus Pazmanus (1570 — 1637), known in Hungarian as Pazmany Péter, the Hungarian Catholic Reformer
and the archbishop of Esztergom. The ,refutation of the Qur’an® and apologetic Catholic literature in
Central Europe were inspired by two sources: the Spanish-Latin intellectual tradition and the Byzantine
tradition. Pazmanus’ work and more broadly the writings of his Jesuit colleagues were not inspired by the
knowledge of Ottoman Islam existing in the territory of occupied Hungary, in fact, they were not
interested in Turkish Islam at all. In these polemics Hungarian Jesuits constantly referred to the
confessional dynamics within Christianity and not to relations with Muslims, whether Ottomans or Arabs.

Keywords: Peter Pazman, jezuiti, protiislamske polemiky, protestantizmus, Uhorsko, osmanski Turci

V 16. a 17. storoci zohravali polemiky v eur6pskej kul-
ture a literature velmi vyznamnu tlohu v zapasoch me-
dzi krestanskymi denominaciami, predovsetkym medzi
luteranmi a kalvinmi na jednej strane a katolikmi na
druhej strane. Ich vyznam este umocnoval dynamicky
rozvoj knihtlace, ktory viedol k transformacii celej eu-
répskej kultary. Sila tychto polemik ochabla postupne

az po Tridsatro¢nej vojne (1618 — 1648), ktora stabilizo-
vala vztahy medzi krestanskymi nabozenskymi obcami.
Na postupné doznievanie tradi¢ne ponimanych polemik
mal vplyv nastup raného osvietenstva, ale aj vytlacenie
Osmanov zo strednej Eurdpy po ich porazke pri Viedni
v roku 1683.! V tychto polemikach zohral délezitu
a svojsku ulohu islam, presnejsie obraz, ktory si o isliame

1 Specificky v Hornom Uhorsku sa polemiky medzi katolikmi a protestantmi pestovali este do 70. rokov 17. storocia, kedZe oblast
s centrom v Kosiciach predstavovala ,,naraznikovt zénu“ medzi nabozenskymi obcami a stala sa primarnym ciefom rekatolizacie.
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vytvarali krestania. V zapase s islamom uz od pociatkov
reformdcie nevystupoval krestansky svet jednotne, ale
kazda krestanska nabozenska obec sformulovala v pro-
cese konfesionalizacie svoj vlastny, zvac¢sa velmi pole-
micky postoj k ,,ndbozenstvu Turkov a Arabov.“ V slo-
venskom, a prirodzene hlavne v ¢eskom prostredi, je
znama predovsetkym obsiahla koranova polemika pod
nazvom Antialkordn (vydana 1593, 1614) od ceského
brata Vaclava Budovca z Budova (1551 - 1621), menej
potom dielo Proti Alchordnu, totiz zdkonu tureckému
a saracénskému a falesnému jich naboZenstvi,... utrak-
vistu Bartoloméja Dvorského (16. storocie) z roku 1542
(Rejchrtova 1984). Budovec z Budova napriklad vnimal
rozmach osmanskej moci ako apokalypticky koniec
sveta a jeho pristup k islamu vychadza z husitskych a lu-
therovsko-melanchtonovskych tradicii.

»Vyvracanie Koranu“ a apologeticka katolicka lite-
ratura sa v strednej Eurdpe in$pirovali dvoma zdrojmi.
Po prvé $panielsko-latinskou intelektualnou tradiciou,
ktora mala v naSom regiéne silné postavenie vdaka je-
zuitom. Diela pochadzajuce z Pyrenejského polostrova
navyse posobili zrozumitelne pre uhorské obyvatelstvo,
ktoré sa tiez usilovalo o svojsky druh reconquisty stra-
povodu, kedZze ,bosporsky Rim“ mal staro¢né skuse-
nosti s arabskym aj tureckym isldamom. Spomenme
snad iba Bartolomeja z Edessy a jeho odmietnutie
Agarena, t.j. muslima. Bartolomej zdoraznoval rolu
nestoridnskeho mnicha Bahird, ktory bol poradcom
mladého proroka Muhammada (Argyriou 2005). Ne-
storiani nazyvali muslimov Agareni, pretoze ich po-
vazovali za potomkov biblickej Hagar a nasledovnikov
Izmaela. Byzantska apologeticka spisba sa snazila
dokazat, ze Muhammad nebol prorok, Ze islam nemal
dostato¢né kvality, aby nahradil krestanstvo, a nako-
niec, Ze krestanské dogmy su schopné spochybnit vy-
roky Koranu a islamskej teoldgie (Dobrovics 2020,
138-139).

Spochybnovanie islimu i$lo ruka v ruke so strachom
z osmanskych Turkov, ktori v tom case klopali na vie-
denské brany. Standardné pojednanie o Turkoch v ob-
dobi raného novoveku predstavovalo dielo chorvat-
skeho mnicha Bartolomeja Georgijevic¢a (1506 — 1566),
prepusteného z osmanského zajatia po trinastich ro-
koch, ktoré bolo v Eurépe mimoriadne roz$irené. Do
cestiny ho napriklad prelozili dvakrat, raz pod nazvom
O zaldtku tureckého cisarstvi (1567) a v roku 1576 pod
titulom O zacdtku panovani tureckého (Mendel-Ostran-
sky-Rataj 2007, 193). Porovnatelny ohlas sprevadzal
edte stardie dielo Georgia de Hungaria (1422 - 1502)
pod nazvom Tractatus de moribus, condicionibus et ne-
quicia Turcorum (Traktat o mravoch, zvykoch a pod-
losti Turkov, 1481). Dominikdn Georgius, roddk zo

sedmohradského saského mesta Romos, bol zajatcom
Osmanov viac ako dvadsat rokov a svoj zZivot neskor
dozil v Rime. Jeho dielo povazoval za velmi vyznamné
aj Martin Luther a preto ho sam prelozil do nem¢iny.
Tento prispevok sa bude venovat polemikam, ktoré
vznikli na naom dzemi na prelome 16. a 17. storocia
v katolickych (presnejsie jezuitskych) kruhoch. Ustred-
nou postavou jezuitskej a vobec katolickej polemiky
s islamom v habsburskom Uhorsku v obdobi raného
novoveku bol Peter Pazman (1570 - 1637). Nie je ulo-
hou tejto kratkej studie priblizit Zivotna cestu kardinala
Petra Pazmana (lat. Petrus Pazmanus, mad. Pazmany
Péter) ako uhorského katolickeho reformatora, ostri-
homského arcibiskupa, jezuitu a zakladatela Trnavskej
univerzity (napr. Bitskey 1986; Hargittay 2001). Preto
pripomenme snad iba s jeho Zivotom tzko spojeny
fakt, Ze on sdm sa narodil v kalvinskej rodine v pre-
vazne protestantskom Uhorsku (presnejsie v Sedmo-
hradsku), ale zomrel vo chvili, ked v krajine znova
prevladal katolicizmus. Ku katolicizmu konvertoval
v trinstich rokoch, ¢o bola &iastoéne aj zasluha Stefana
Szantda Aratora (o nom viac nizsie), s ktorym sa stretol
na jezuitskom kolégiu v Kluzi (dnes Cluj-Napoca). Te-
$il sa priazni habsburského cisara a uhorského krala
Ferdinanda II. (1619 - 1637), ktory ho podporoval.
Katolicki reformatori 16. a 17. storo¢ia zdielali pro-
tiislamsku krestanskud apologetiku s povodne arabsko-
jazyénym Janom z Damasku. Podla slavneho knaza
a mnicha Jana z Damasku (Iohannes Damascenus, asi
650 - 754), ktory bol jeden z prvych znamych krestan-
skych kritikov isliamu, bol Muhammad iba falo$ny pro-
rok, ktory skreslil povodné bozie zjavenie. Svity Jan
z Damasku Muhammadovo ucenie oznacil za kacirstvo
a v praci Proti kacirstvu (De Haeresibus) zhrnul svoju
polemiku s Izmaelitmi, teda muslimami, v poslednej
(100.) kapitole (vid Sahas 1972) . Odmietnutie a popie-
ranie isldamu bolo v zdpadnej Eurdpe svojskym zanrom
uz od 12. storo¢ia. Znamy humanista Mikulas Kusan-
sky (Nicolaus Cusanus, 1401 — 1464) napriklad nazval
Koran ,,zmitenou knihou.“ Podobne tvrdé slova na ad-
resu islamu pozname aj z Uhorska. Uz taliansky fran-
tiSkansky mnich, vojensky velitel a inkvizitor Jan Ka-
pistransky (loannes Capistranus, 1386 — 1456), ktory
sa zapojil do protitureckych bojov na uhorskom tzemi,
nazyval muslimov ,,psami“ a Muhammada pocastoval
oznacenim ,,ohromny pes.“ Ostrihomsky arcibiskup
a chorvatsky humanista Jan Vitéz zo Sredny (1408 — 1472)
zasa kazal o ukrutnostiach Turkov a ich divokych hord.

Ako sme uz ¢iasto¢ne naznacili, protiturecké spisy vy-
davané v Uhorsku sa inspirovali nie na Blizkom vy-
chode a v Osmanskej rii, ale na Pyrenejskom polostro-
ve, v Italii a v nemeckych $tatoch. Sved¢i o tom nielen
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nazov pre posvitnu knihu islamu Alcoran/Alkoran (Ko-
ran), ktory sa pouzival v stredoeur6pskej spisbe vratane
cestiny, ale aj termin ,,Azoara® (v skratenej forme Azo)
na oznacenie koranovych kapitol (arab. sira, pl. siiry).2
Tieto terminy prisli do strednej Eurépy pévodne z arab-
ského prostredia sprostredkované kastil¢inou ($paniel-
¢inou) spolu s arabskym urcitym ¢lenom (arab. al), kto-
rého sa indoeurdpske jazyky iba postupne zbavovali.
Paradoxne zostali teda uplne bez povsimnutia charak-
teristiky ,,osmanského islamu® na izemi Turkami oku-
povanej ¢asti Uhorska. Osmani totiz do nazvu Koranu
nezahrnali podobu s urcitym ¢lenom a aj dnesné tu-
recké oznacenie Posvitného Koranu je Kurani kerim.
Katolicki reformatori vo svojich dielach vytvarali
o islame hlavne taky obraz, ktory sa im hodil na odstra-
$enie krestanov-nekatolikov a ziskanie primatu v konfe-
sionalnych zapasoch. Konec¢ny ciel Pazmana musime
vnimatvsadeny do nabozensky pestrého a premenlivého
prostredia Uhorska, ktoré bolo od 40. rokov 16. storocia
rozdelené na habsburské Uhorsko (zhruba dnesné Slo-
vensko, casti Zadunajska a Chorvatska), Osmanmi
obsadenu centralnu ¢ast s Budinom a deklarativne plu-
ralistické Sedmohradské vojvodstvo, ktoré bolo vo va-
zalskom postaveni k Osmanskej risi. Zatial ¢o v osman-
skom zabore (osmanské provincie) museli obyvatelia
Uhorska hladat's Turkami isty modus vivendi, vo zvysko-
vom habsburskom Uhorsku sa rozsiril na katolickej
strane predovsetkym nepriatelsky obraz o Osmanoch.
V argumentdcii jezuitov boli napriklad aj uhorski pro-
testanti ,,jazykom Uhri (Madari), srdcom Turci.“> Ako
uvadzaji Dobrovits a Oze (2017: 129), polemické spisy
uhorskych jezuitov, vratane Pazmana, sa neopieraji o se-
riézne znalosti o povodnom nabozenskom vyzname
islamu, pretoze ich polemiky presli cez ruky mnohych
informatorov, ktori zhromazdili ¢asto nepresné ¢i po-
vrchné znalosti. To vSak v zdsade vobec nevadilo pri na-
pliiani iného ciela, ktorym bolo vyuzitie polemik proti
reformdcii. Pdzman neadresoval svoje slové a polemiky
muslimskému publiku, a dokonca ani nie krestanskému
posluchacstvu, ktoré by k islamu inklinovalo.

2 Niekedy sa pouzival pre suru aj nazov caput.

Na tomto mieste nesmieme pochopitelne zabudnut
na fakt, ktory neustdle prizvukuje moderna odborna
spisba: preklad Koranu z arab¢iny do latinc¢iny bol v stre-
doveku a ranom novoveku spojeny s velkymi problé-
mami, ¢asto viedol k nepochopeniu textu, odcudzenosti
¢izamedzil akékolvek zblizenie pozicii tychto monoteis-
tickych vier. Tato skuto¢nost sa zdaleka netykala iba je-
zuitov, ale bola charakteristicka pre viaésinu eurdpskej
krestanskej spisby o islame. Prave v tom case doslo tiez
ku splynutiu pojmov ,,mohamedan,,, Turek“a ,,pohan,*
takze sa potom viac ako dvesto rokov pouzivali nakoniec
ako synonymad. Slovo Turek teda oznacuje u Petra Paz-
mana nielen etnikum, ale znamena tiez ,,muslim.“

Stcasnikom Pdzmana v antikordanovej spisbe bol
prvy uhorsky jezuita Stefan (Stephanus, Istvan) Szanté
(zvany Arator, 1540 - 1612), ktory dopisal svoje Confu-
tatio Alcorani v roku 1610 alebo 1611 v Klastore pod
Znievom (pracoval na nom od roku 1597).# Zatial ¢o
Pazman napisal svoju polemiku A Mahomet valldsa ha-
missdgdrul (O falo$nosti Mohamedovej viery, 1605)
v madarcine, Arator ostal verny latinc¢ine. Obe diela st
v madarcine dostupné aj v sti¢asnych vydaniach. Istvan
Bitskey je autorom velmi fundovaného kritického vy-
dania Pazmanovej polemiky, zatial ¢o Istvan David La-
zar publikoval Aratorovu pracu bez hlbsieho zhodno-
tenia jej miesta v protiislamskej spisbe (Bitskey 1996).>
Arator ukoncil svoje Confutatio Alcorani zac¢iatkom
17. storodia, ale rukopis zostal az doneddvna nepubli-
kovany, takze nemal prakticky ziadny vplyv na autoro-
vych sucasnikov v obdobi raného novoveku. Na druhej
strane Pazmana v ¢ase publikovania polemiky uz dobre
poznali ako schopného klerika a preto mal zaruceny $i-
roky okruh ¢itatelov v madarcine. Aratorova polemika
je véak omnoho podrobnejsia, ako neskorsia Pazma-
nova. Arator hodnotil islamske ndbozenstvo z pozicie
¢loveka, ktory bol svedkom osmanskej expanzie a s iou
spojenym pustoSenim a vojnovym ni¢enim. V detstve
bol okrem tureckych ndjazdov Arator svedkom toho,
ako mu matka a surodenec umreli v tureckom zajati.
Z jeho diela nie je jasné, ¢i mal nejaké priame kontakty

Tento ,turecky syndrém® u kalvinistov dostal punc akejsi ,,hlbsej pravdy“ hlavne vdaka tomu, ze na islam prestapil heidelbergsky
kazatel antitrinitaridn Adam Neuser (cca 1530 - 1576). Neuser sa spolu s Johannom Sylvanom (skonc¢il na popravisku v roku
1572) usiloval o dialég s osmanskymi Turkami a nakoniec odisiel do sultanovych sluzieb. Kalvinoturcizmus sa stal predmetom
spisby nielen u katolikov, ale aj u luteranov, podobne ako turkopapizmus ¢i vztahy medzi luterdinmi a Osmanmi. Tymto tzv.
kalvinoturcizmom sa in$piroval aj Jan Amos Komensky, ktory podnikol kroky k prekladu Biblie do osmanskej turectiny, ¢im
malo byt umoznené pokrestancenie Osmanov. Aj ked k realizacii prekladu, ani k zbliZzeniu s Osmanmi nikdy nedoslo, Komensky
neskor dospel k tivaham o potrebe vzdjomnej tolerancie troch monoteistickych vier.

Dielo pozostava z tychto casti: ‘flagitiosa vita Mahometis* (Nehanebny zivot Muhammada), ‘quedam prolegomena utilia at ne-
cessaria ad cognitionem Alcorani’ (Urcité uzitocné a potrebné tivodné body pre pochopenie Koranu) a ‘praecipua fundamenta
Alcorani et legis Mahometanae® (Zakladné principy Koranu a Muhammadovho zékona).

Pazmanovo popretie islimu A Mahomet valldsa hamissdgdrul vyslo ako priloha k jeho polemickému spisu Tiz bizonysdg (Desat
svedectiev). Vid tiez Szant6 (Arator) 1990.
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s muslimami za svojho pobytu v Sedmohradsku, kde sa
jezuiti s Osmanmi obcas stretavali. KedZze svoje dielo ve-
noval olomouckému biskupovi Frantiskovi kardinalovi
z Ditrichstejna, da sa predpokladat, ze ho pisal pre je-
zuitov zregionu. Ani Arator ani Pazman v8ak nepoznali
povodny Koran v arabcine, preto sa obaja in$pirovali
hlavne polemickym dielom o Korane z dielne pévodom
maurského $panielskeho autora Juana Andrésa (Joannes
Andreas) zroku 1515 pod nazvom Confusion o confuta-
tion de la secta Mahomética y del Cordan (Zmitok a spo-
chybnenie Mohamedanskej sekty a Koranu).® Skutoc¢-
nost, ze Pazman vyuzival iba latinské pramene, ktoré
prekladal do madarciny, viedla k tomu, Ze nebolo mozné
porozumiet koranskemu originalu, teda arabskému
textu Koranu a jeho celkovému kontextu, kedZe lexikalne
a koncep¢né kategorie islamu sa do polemiky vobec ne-
dostali (Shore 2018, 87).

Pazmanova polemika sa sklada v zasade z dvoch
Casti: prva pojednava o dejinach Osmanskej rise vra-
tane vojenskych stretov v Uhorsku, zatial ¢o druha cast
sa venuje desiatim svedectvam, ktorych cielom je po-
pretie myslienok Koranu. Podla Pazmana je islam iba
pokracovanim rdéznych ,,pomylenych ucéeni,“ ktoré mu
predchadzali, napriklad arianstva, manicheizmu ¢i mo-
nofyzitizmu. Orsolya Varsanyiova uvadza, ze Pazma-
nova spisba je v sulade s dobovymi antiturcikami a ich
typickou katolickou apologetikou ¢i polemikou s isla-
mom. Pre Pdzmana v8ak nebol ani taky dolezity islam
ako taky, ale iSlo mu skor o to, ako ho mozno vyuzit
v zdpasoch s protestantmi (Varsanyi 2010). V Pazma-
novom videni je protestantizmus takmer stotoznovany
s islamom, prinajmen$om vs$ak predstavuje cestu
k islamu. Pazman si bol vedomy, Ze islam odmieta
svatu Trojicu a preto utocil na rozne antitrinitarianske
hnutia, ktoré sa v krestanstve objavili spolu s reforma-
ciou. Navyse, Pazman vnimal Koran ako ,ucenie Mo-
hameda“ (mad. A Mahomet Tvdomania) a nebezpe¢né
dielo, ktoré idajne vedie k ateizmu. Popretie Koranu
Pazmanom je tak prisne vzaté tiez sucastou protire-
formacnej literatury, a nie iba spisby z kategorie proti-
tureckej tvorby. Myslienky vyjadrené v polemikach boli
aj reakciou na zahrani¢nu politiku sedmohradského
protestantského kniezata Gabriela Bethlena (1580 - 1629),
ktora sa vyznacovala spolupracou s Osmanskou risou.
Politické dohody s Osmanmi vsak boli v tom case uz
sucastou $irsej eurdpskej diplomacie (napriklad fran-

ctzskej, polskej ¢i svédskej), predovsetkym na strane
oponentov a nepriatelov habsburskej rise.

Pazman nesthlasil s protestantmi, pretoze ti povazo-
vali Turkov za trest bozi, ktory podla ich interpretacie
postihol katolicku cirkev za jej hriechy. Uhorski protes-
tanti vnimali svoju krajinu ako apokalyptické bojisko,
kde sa ,vyvoleny bozi lud“ postavil na odpor duchov-
nému Antikristovi v osobe rimskeho papeza a fyzickému
Antikristovi stelesnenému v podobe osmanskych Tur-
kov (Acs 2019, 250). V tomto historickom kontexte pro-
testanti videli v Uhorsku novy Jeruzalem, ktory pyka za
svoje hriechy pod osmanskym naporom. Pazman neak-
ceptoval protestantsku apokalyptiku a oponoval celkom
racionalnym argumentom, ked uviedol, Ze Osmani za-
¢ali s utokmi proti Uhorsku uz 150 rokov pred reforma-
ciou. Tvrdil, Ze ani papez ani Osmani nepredstavuji An-
tikrista a uhorské (madarské) dejiny nie st ,,za¢iatkom
konca,” ale bozim varovanim, vdaka ktorému je mozné
udalosti zvratit. Napisal tiez, Ze ,,ariani, kalvini a moha-
medani su pribuzni. St to odli$né nohavice usité z tej istej
latky“ (Dobrovics 2020, 132). Pravda je vSak taka, ze hoci
sa Osmani povodne snazili vytvorit vo svojom zabore
krestansku denominaciu zavisli na ich moci, protestanti
pomerne zav¢asu rozpoznali tato pascu a po roku 1550
postupne ukoncili ideologické zblizovanie sa s osman-
skym $tatom. Neobstoja ani argumenty o hrozbe islami-
zacie. Ako uvadza Bitskey, z izemia osmanského zaboru
existujui iba sporadické informacie o prestipeni na islam,
niekedy kvoli snahe vyhnut sa velkému danovému zata-
zeniu, inokedy z dovodu spolocenského vzostupu ¢i uza-
vretia manzelského zvizku (Bitskey 2017, 148-149). Na
uzemi Sedmohradska, ktoré malo ako osmansky vazal
v politickej rovine z neobsadenych ¢asti Uhorska najuz-
$ie vztahy s Osmanmi, sa vS§ak napriklad nikdy nevytvo-
rila muslimska mensina.”
predstavovalo aj dielo $vajc¢iarskeho protestantského teo-
l6ga Theodora Bibliandera (Buchmann, asi 1506 - 1564),
ktory bol povazovany za najvyssiu encyklopedicku au-
toritu v oblasti poznatkov o islame a Osmanskej rise,
antiturcik a polemik s islamom (Bibliander 1543).5-
Bibliander vydal svoj viacdielny protiturecky spis Ma-
chumetis Saracenorum principis... v roku 1543 vo Svaj-
¢iarsku. Predpokladom na jeho vydanie bolo este v 12.
storo¢i prelozenie Koranu do latinc¢iny, na ktorom mali

velku zasluhu prekladatelské skoly pyrenejského polos-

6 Obaja autori zahrnuli medzi svoje analyzy Koranu aj muslimskau tradiciu (arab. sunna), ktora nie je jeho st¢astou, ale pozname
ju cez zbierky hadisov. Typickym prikladom je zdzra¢na Muhammadova no¢na cesta do neba (mirdj). Pazman, podobne ako
Arator, pouzival preklad Koranu, ktory sa skladal zo 125 sur a nie 114 sur, ako je to v arabskom originali. Je to preto, Ze v latin-
skych prekladoch roz¢lenili prvé Styri sury Koranu na celkom trinast sur, takze povodne piata stra sa stala az $trnastou.

7  Stojiza zmienku, Ze ak sa niektory krestan z tohto izemia vydal na cestu do Istanbulu, mohol ju v podstate spokojne absolvovat
so zastavkami iba u krestanskych (rumunskych, gréckych, arménskych, bulharskych a inych) komunit Balkanu.
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trova (preslavila sa toledska skola), predovsetkym mu-
slimski konvertiti na krestanstvo (moriskovia).® Tento
latinsky preklad si objednal Peter Ctihodny (Petrus Ve-
nerabilis, 1092 — 1156) u Roberta z Kettonu (Rodbertus
Ketenensis) a Hermana Korutanskeho (zvany aj Her-
mannus Sclavus, teda Herman Slovan), ktori preklad
dokoncili roku 1142 pod nazvom Lex Mahumet pseu-
doprophete. I8lo o zasadny milnik na poli $tudia islamu,
ku ktorému sa vracali ucenci aj o staroc¢ia neskdr, na-
priklad prave v nami sledovanom obdobi reformacie
a protireformacie.

Najucelenejsi prehlad o Pazmanovom vnimani
islamu poskytuje jeho desat ,,dokazov® o tom, Ze Mu-
hammadovo nabozenstvo je 1zivé a falo§né (Dobrovits-
-Oze 2021, 167-181). Ako uvadza Pazman v uvode,
Koran klame, pretoze je v protiklade s Evanjeliom aj so
Starym zdkonom, a nie je to jednoducho bozské nabo-
zenstvo. O Bohu sa v nom udajne dozvedame, ze sa po-
pri anjeloch modli za Muhammada. Existuje snad
niekto vacsi ako Boh, za koho by sa Boh mohol modlit,
kladie si otazku Pazman? Druhym dokazom falosnosti
islamu je tdajne to, Ze Muhammad si sam niekolkokrat
protireci. Ten, kto si protireci, vséak nema doéveru, do-
vodi Pazman. Napriklad na jednom mieste Muham-
mad tvrdi, ze bol prvym nasledovnikom Boha, zatial
¢o na inom mieste nazyva aj Krista prorokom, uvazuje
Pazman. Popieranie bozskej podstaty Krista a jeho vy-
kupitelskej ulohy povazoval Pazman za najvacsi teolo-
gicky protiklad medzi krestanstvom a isldamom. V tre-
tom ,,dokaze“ je obsiahnuta predovsetkym vycitka, Ze
Koran obsahuje jasné 1zi, zatial ¢o vo $tvrtom je pred-
metom spochybnenia ,,$karedd re¢ (jazyk)“ Koranu.
Z piateho argumentu vyplyva, ze Koran odporuje Kris-
tovmu nabozZenstvu a Ze ide preto o hriesne nabozen-
stvo. V Siestom bode si Pazman berie do hladacika
osobu Muhammada a pripomina, ze nevedel ani pisat
ani ¢itat, preto ani nemohol Koran napisat. Predmetom
siedmeho ,dokazu“ ma byt argument, Ze Muhammad
nekonal zazraky, v 6smom si Pdzman berie pod drob-
nohlad sirenie ,,Muhammadovho nébozenstva,* ktoré
uhorsky jezuita spdja iba s nasilim. V predposlednom
bode oznacuje Koran za subor klamstiev prevzatych zo
zidovského Talmudu a od roznych heretikov. Naprik-
lad tvrdenie, ze Kristus nebol ukrizovany, ale islo iba
o jeho tien, prevzal podla Pazmana Koran od mani-

chejcov. Posledny desiaty ,,dokaz“ pripomina, Ze nasle-
dovnici Muhammada nepoznaju spasenie a si medzi
nimi roz$irené rozli¢né hriechy.

Pazmanove znalosti o Korane tvorili nepresny kon-
glomerat informacii, ktoré pochadzali z r6znych zdro-
jov, ale vyborne sa hodili pre naplnanie cielov protire-
formécie. Informdcie o Korane sa neopierali o studium
jeho arabského textu v origindli, ale ¢asto o povrchné
»znalosti“ naakumulované katolickou koranovou filo-
légiou v priebehu poslednych staroci. Pazman naprik-
lad povazoval Koran za Muhammadovo dielo, a nie za
text sprostredkovany mu prostrednictvom Gabriela
Allahom. Ak by sa bol Pazman chcel ponorit do kritic-
kého $tudia Koranu, bol by musel pozorne zhromazdit
zasadné pramene a skupinu odbornikov, na to v$ak ne-
mal ani prostriedky, ani vhodné prostredie. V roku
1613 zaradil Pazman svoju polemiku s islimom v roz-
$irenej podobe aj do textu svojho najvyznamnejsieho
diela znameho v skratenej forme ako Kalauz (Sprie-
vodca, Navod), uplnym nazvom Isteni igazsdgra vezérlo
kalauz (Sprievodca na ceste k bozej pravde) (Pazmany
2000; vid tiez Pazmany 2001). Zatial ¢o v ¢ase koncia-
ceho sa tureckého panstva v Uhorsku uz v zapadnej
Eurdpe existovali diela o islame, ktoré mali za ciel ob-
jektivne poznavanie tohto nabozenstva, v Uhorsku pre-
vladal jednoznacne negativny pohlad na islam, predo-
vSetkym na strane katolikov. Ich traktaty nemali za ciel
hladanie kompromisov, ale ststredovali sa zvdcsa iba
na dvojaku polemiku - s islamom a s protestantmi.

Pazmanovo dielo a v $irSom zmysle spisbu jeho je-
zuitskych kolegov nie je mozné povazovat ani za zna-
losti o islame z Gzemia obsadeného Uhorska, pretoze
ten ich vobec nezaujimal. Prace Pazmana a Aratora vy-
povedaju skor o vztahu barokovej jezuitskej literarnej
kultary v Uhorsku k antimuslimskym polemikdm ne-
skorého stredoveku, ako o rychle sa rozvijajicom zapa-
doeurdpskom badani na poli arabistiky a koranovej ex-
pertizy v 17. storoci (Shore 2018, 87). Hlavnym ciefom
Pazmana bolo neustdle pamitat na konfesionalnu dy-
namiku v krestanstve, a nie vo vztahoch k muslimom,
¢i uz Osmanom alebo Arabom. Po Zitavskom mieri
vroku 1606 zostala este na tri dalSie generacie islimska
osmanska kultira v habsburskom Uhorsku vlastne ne-
znama.!® Pazman i jeho kolegovia rozmyglali iba v do-
zivajucich zapadoeuropskych toposoch a osmansku

8 Dalej tiez Verzeichnis der im deutschen Sprachbereich erschienenen Drucke des 17. Jahrhunderts, dostupné na www.vd17.de

9 Po dobyti Granady roku 1492 postupne katolicki panovnici zakazali islim vo vsetkych ¢astiach Pyrenejského polostrova, najskor
v Portugalsku roku 1497, potom v roku 1502 v Kastilii a v roku 1526 aj v Aragénsku. Mudéjarovia (muslimovia, ktori zostali Zit
pod krestanskou vladou) museli presttpit na krestanstvo alebo emigrovat. Po ntitenej konverzii na katolicizmus véak mnohi ostali
skuto¢nymi ¢i domnelymi kryptomuslimami. Tito moriskovia boli tieZ vyhnani z polostrova v rokoch 1609 - 1614 a novy domov
nasli hlavne v zapadnej ¢asti Osmanskej rise a v Maroku. Zidov Zijucich na Pyrenejskom polostrove vyhostili uz v roku 1492.

10 Zatial ¢o medzi rokmi 1547 az 1606 (rok uzavretia Zitavského mieru) sa oficidlne krdlovské habsburské Uhorsko povazovalo

62



Studies

prax zvacsa ignorovali. Stoji za to tiez pripomentt, Ze
zatial ¢o v habsburskom Uhorsku a v osmanskom za-
bore nepozname miestnych ludi, ktori by si boli osvojili
osmancinu aj v pisanej podobe, osmanski Turci si na

uzemi zaboru z praktickych, diplomatickych a sprav-
nych dévodov neraz osvojili madarsky jazyk a pasovia
ho pouzivali aj v diplomatickej korespondencii (Dob-
rovics-Oze 2017, 110).
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CROITORU, JOSEPH:

Al-Aqsa oder Tempelberg: Der Ewige
Kampf um Jerusalems heilige Stétten
MONcHEN: C.H. BEck, 2021, 365 sTR.!

Palestinsko-izraelsky konflikt sa stal asi najviac ro-
zoberanou a najznamej$ou dlhodobo trvajicou kon-
frontaciou druhej polovice 20. stor. Pocas jeho trvania
presiel mnohymi premenamia v poslednych dvoch de-
satroc¢iach obzvlast nabral na intenzite. Mimoriadne
komplikovany a komplexny vyvoj udalosti a volné pre-
lievanie faktov a mytov, propagandy a zatajovania v st-
¢asnosti z tohto sporu spravili pre bezného pozorovatela
tazko uchopitelny babelsky zmitok. O konflikte vznikli
mnohé vedecké a odborné prace, ktoré kladli za ciel
vysvetlit a priblizit ¢itatefom hlavné mechanizmy
izraelsko-palestinskych vztahov a ich korene. Situdciu
vsak dalej komplikovalo, ze popri seridznych pracach
vznikol niekolkondsobne vacsi pocet textov, ktoré
o konflikte pisali zaujato a stranili jednej ¢i druhej strane
a pritom sa tvarili, Ze prinasaja vedecky podlozené fakty.
Miesto toho vsak prezentovali polopravdy a manipulo-
valis faktami, ako sa im zachcelo s cielom ukazat pales-
tinsko-izraelské dianie vyhrotene ako boj dobra a zla.
Za temer storo¢nu histériu konfliktu tak vzniklo ob-
rovské mnozstvo knih a $tudii, ktoré akoby kopirujuc
realitu, vytvorili pomerne nespolahlivé az borghesovské
»bludisko textov®, v ktorom dominuje ¢ierno-biele za-
farbenie a to nielen kvoli tomu, Ze sa tak tlacia knihy.

V tomto nebezpe¢nom textovom teréne, plnom
ideologickych naslapnych min a nastrazenych stylistic-
kych pasci, vznika aj praca Josepha Croitoru: al-Agsd
alebo Chramova hora: vecny konflikt o posvitné miesta
Jeruzalema. Autor sa narodil skoro priamo v kontexte
svojej témy v r. 1960 v Haife a vys$tudoval na univerzi-
tach Jeruzaleme a Freiburgu histdriu, dejiny umenia
a judaistiku. Jeho doktorska praca bola venovana deji-
nam mucenickych / samovrazednych operacii v moder-
nej historii od Japonska po Palestinu. Tento text bol na-
sledne vydany aj knizne (Croitoru 2003). Neskorsie
nasledovala praca venovana palestinskemu hnutiu Ha-
mas (Croitoru 2007) a potom monografia, predstavu-
juca vztah Nemcov a Orientu (Croitoru 2018). Croitoru
sa popri pisani svojich historickych prac zivi ako novi-
ndr na volnej nohe a venuje sa najma blizkovychodnym
témam. PiSe pre nemecké a izraelské noviny a casopisy
a pracuje aj pre rdzne rozhlasové stanice. Od r. 1988 Zije
v Nemecku.

Jeho posledna, tu rozoberana, kniha si vybrala za ciel
objasnit postavenie Chramovej hory/ Vzneseného okrs-

Joseph Croitoru

AL-AQSA
ODER
TEMPELBERG

DER EWIGE KAMPF
UM JERUSALEMS
HEILIGE STATTEN

ku (Haram) v Jeruzaleme, skuto¢ného epicentra izrael-
sko-palestinskeho konfliktu. Kniha sa venuje sice len
modernému kontextu, teda obdobiu od konca 18. stor.
do r. 2020, no autor povazoval za dolezité v prvej kapi-
tole rozobrat miesto Chramovej hory / Haramu aj
v troch abrahamskych nabozenstvach. Historicka cast
knihy sa za¢ina tak az druhou kapitolou (s. 47-75), kde
Croitoru struc¢ne, ale zrozumitelne vysvetluje zrod a pri-
ncip fungovania status quo a predstavuje Citatelom si-
tudciu na konci osmanského panstva v Jeruzaleme. Po-
tom sa uz dost podrobnejsie (s. 76-172) venuje obdobiu
britského mandatu (r. 1917/1922 - 1948), ked v stretoch
sionizmu a palestinskeho nacionalizmu Chramova hora /
Haram sa dostava do stredu vznikajiceho konfliktu.
Toto obdobie pravom zabera viac priestoru, ved vtedy
sa formovali niektoré zdkladné pristupy a mechanizmy;,
ktoré dodnes urcuju fungovanie a postavenie tohto vy-
nimoc¢ného miesta. Jordanskej vlade (r. 1948 — 1967)
nad Haramom / Chramovou horou sa uz venuje o dost
skromnejsia kapitola (s. 163-174), no myslim si, ze by
si to zaslazilo viac pozornosti. Autor sice prinasa za-
kladné fakty, no nerozobral dostato¢ne problém Jeru-
zalema v jordansko-palestinskych vztahoch a mohol
venovat viac pozornosti aj vztahu Hasimovskej dynastie

1 Tento text vychddza v ramci projektu VEGA 1/0642/21 ,Narativy Jeruzalema v suc¢asnych nabozenskych kontextoch / Jerusalem
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k mestu a posviatnym miestam. V piatej kapitole (s. 175-
252) uz znovu ¢itame dokladnejsie spracovanie osudov
Chramovej hory / Haramu pod izraelskou vlddou
v1.1967 - 1993. Toto obdobie sa vyznacuje redefiniciou
areinterpretaciou niektorych posvitnych miest v Jeru-
zaleme a inde na okupovanych uzemiach a obzvlast po-
kial ide o Haram / Chramovu horu. Vtedy dochadza aj
k prvym vaznej$im ndsilnym stretom, ¢i uz ide o pod-
palenie mesity al-Aqsa australskym radikalnym kres-
tanskym aktivistom Michaelom Rohamom v r. 1969,
alebo o chystany, no véas odhaleny, pokus extrémistickej
zidovskej skupiny Zidovské podzemie vyhodit mesitu
al-Agsa a Skalny dom do povetria vr. 1984. Je to tieZ za-
¢iatok posobenia zidovskych aktivistickych hnuti na po-
stavenie tretieho Zidovského chrdmu a ich provokativ-
nych navstev na Chramovej hore / v Harame. Autor
o tychto udalostiach pise podrobne. Posledna kapitola
(s.253-299) sa venuje obdobiu od r. 1993 po . 2020. Si-
tudciu totiz zmenil vznik Palestinskej ndrodnej autoné-
mie, ktord sice v Jeruzaleme oficidlne nemd Ziadnu moc,
no pochopitelne sa snazila ziskat vplyv na udalosti v Ha-
rame / na Chramovej hore. Croitoru popisuje vznik tzv.
tunelov Zapadného muru a iné archeologicky-aktiavis-
tické ¢innosti v oblasti, ako aj vypuknutie a priebeh dru-
hej al-Agsa intifady. V tejto kapitole sa tiez dozvedame
azvysenych aktivitach zidovskych radikdlov a o vzniku
hnutia za Chramovu horu v izraelskom Knessete a na
druhej strane zas o politike Hamdsu a inych palestin-
skych politickych subjektov, ako aj o zalozeni isla-
mistického zZenského hnutia Murabitat — samozvanych
strazkyn Haramu. Kniha sa kon¢i licenim udalosti na
jaravleter. 2020 a uz sa nevenuje burlivému aprilu 2021
adianiu potom. Samotny text este dopliia dobre vybrana
obrazova priloha, menny register, kratka ale prehladna
chronoldgia a vyvazena bibliografia s obsiahlym vedec-
kym aparatom. Hned v uvode (31) najdeme aj mapu
Chramovej hory / Haramu, kde vsak je niekolko men-
$ich nepresnosti. Jednak al-Chidrova / Elidasova kupola
(Qubbat al-Chidr) je zamenena s Kupolou vystipenia
nanebesa (Qubbat al-mirddz), ktord sa nachadza juzne
od vyznaceného miesta a na mape chybaju aj také klu-
cové objekty, ako napr. Studna sultdana Q4djtbaja (Sabil
as-sultan Qdjtbdj) alebo nabozenska $kola Tankizija
(Madrasaat-Tankizija), kde dnes sidli izraelska pohra-
nic¢na policia, o ktorej autor pise na niekolkych mies-
tach.

Kniha v$ak, napriek drobnym nedostatkom, ponuka
vyvazené, nestranné, historicky podlozené a pritom ¢i-
tatelsky pritazlivé spracovanie témy. Predstavuje dobry
uvod pre [udi so vSeobecnym vzdelanim a poznatkami,
no zaroven miestami prinasa poznatky, ktoré ocenia aj
$pecialisti v danej oblasti badania. Tieto kvality robia
z knihy pomerne vzacny priklad vedecky doveryhod-
ného textu, ktory k tejto kontroverznej problematike
prinasa solidne spracovanie aj pre $irsie vzdelané pub-
likum. V tomto publikacia nadvézuje na autorove pred-
chadzajuce prace. Niektoré, ako napr. Mucenik ako
zbran: historické korene samovrazedného atentdtu pri-
nasaju viac pre vedu cennych informdcii, iné ako napr.
kniha o Hamase ma viac informativno-vzdelavaci cha-
rakter. Croitoruove prace pristupom a cielovou skupi-
nou ¢itatelov maju blizko napr. ku kniham izraelského
autora Toma Segeva z hnutia tzv. novych historikov.
Kniha teda stoji za precitanie kazdému historikovi, po-
litolégovi, orientalistovi, ¢i religionistovi, ale aj tym,
ktori by sa len radi seriéznejsie dozvedeli nieco o danej
téme.

Tento text je dobry dokaz toho, Ze aj o takej zlozitej
problematike sa da pisat jasnym a pritom vecne pres-
nym jazykom, aj ked tym jazykom nie je angli¢tina. Nie,
ze sa len da, ale by sa aj malo pisat tiez v ,mensich®
¢i vylozene ,,malych® jazykoch a to nielen prekladmi
z anglickych originalov. Nejedna anglickd vedecka kni-
ha totiz vo svojich lokalnych jazykovych mutaciach
strdca na presnosti a zrozumitelnosti.? Texty napisané
napr. o izraelsko-palestinskom kontexte prekladaju to-
tiz ludia, ktori st odbornikmi na anglicky jazyk, avsak
nie na danu problematiku. V ,,skromnych podmien-
kach® miestnych nakladatelov potom len zriedka tieto
texty prejdu aj rukami odbornych lektorov. Preklady
tiez malokedy zohladnujui lokalny rozmer, teda niektoré
kultarne alebo spolocenské specifika danej krajiny ¢i
jazyka. Pochopitelne, absencia tohto miestneho aspektu
nerobi problém vedcom, no evidentne sa stava prekdz-
kou pre mnohych ¢itatelov, ktori nie su zo $pecialnej-
sieho odboru.

Preto by sa mali vyddvat originalne vedecké texty aj
miestnych badatelov v lokdlnych jazykoch, no niektori
z nich jednoducho odmietaju pisat inak, nez v angli¢-
tine. Je to spdsobené jednak zvysujucim sa tlakom zo
strany vedenia univerzit a inych vedeckych a $tatnych
institucii, aby kazdy pisal s cielom ziskat ¢o najviac bo-

2 Dobrym prikladom nepochopeného prekladu je napr. toto: ,,(...) $ajch Mahmud Saltit, zastupce prodékana Fakulty religionistiky
val-Azharu (...) (Filiu 2011, 75) je tu niekolko nepresnosti. Saltat v ziadnom pripade nebol religionista, ale muslimsky nébo-
zensky znalec (“dlim) a al-Azhar ziadnu fakultu religionistiky nema a aj slovné spojenie ,,v al-Azharu“ je neobvyklé, spravne je
to ,na al-Azharu®, podobne ako napr. ,,na“a nie ,v* ,Moravé“ a pod. Naviac Salttt v danom obdobi (v r. 1942) nebol zastupcom
prodekana fakulty religionistiky ale prodekanom fakulty $arice. Takéto zIé preklady posobené nepochopenim dost pokazili inak

vynikajuci text.
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dov a z toho plynucich finan¢nych prostriedkov, no pra-
menti to aj z rezignacie a frustracie vedcov, ktori ked
pisu o spolocensky a politicky reflektovanych témach
(ako napr. izraelsko-palestinsky konflikt ¢i islam a pod.)
sa neraz stavaju tercom roznych aktivistickych skupin
a jednotlivcov, ktori zastavaju ideologicky a emotivne
motivované pozicie a badatelov prinasajucich vyvazené
a na faktoch zalozené texty ¢asto verbalne inzultuja. Sa-
mozrejme, je treba publikovat v angli¢tine a v inych
medzinarodne pouzivanych jazykoch, no zaroven viac
vedcov by mohlo najst odvahu - popri honbe za ,,bod-
mi“ - energiu pisat texty aj v lokalnych jazykoch. Takto,
na jednej strane, by mohli obstat vo svojej zodpoved-
nosti intelektudlov voci spolo¢nosti a prispeli by aj ku
kultivovaniu svojich vlastnych jazykov. Ked v nich ne-
vznikaji pdvodné vedecké texty, neraz prevladaju napr.
archaické formy prepisovania nazvov a vyrazov ¢i an-
glicizmy.

V stredoeurdpskom kontexte, asponn pokial ide
o orientalistiku, mame na to aj vhodné historické pre-
cedensy. Ako priklad méze sluzit tvorba napr. Ignaca
Goldzinera alebo Aloisa Musila, ktori povazovali za do-
lezité sformulovat svoje nazory a vysledky aj v lokdlnom
jazyku pre miestnu vedecku obec a irsiu verejnost. Po-
kial ide o sicasny cesky a slovensky jazykovy kontext,

mame niekolko autorov, ktori si to uvedomuju a vydali
napr. o palestinsko-izraelskom konflikte niekolko knih
(napr. Mendel 1991 a 2000), aj sa zapojili do neraz na-
ro¢nych a nevdac¢nych, no spolocensky dolezitych, de-
bat o danej téme.

Tiez je dolezité zdoraznit, Ze popri pisani by sa aj
mali ¢itat vedecké texty napisané vinom, nez v anglic-
kom jazyku. Tie totiZ neraz ponukaju novy originalny
pristup a spracovanie, resp. prinasaji mozné nové pod-
nety. Citanie takychto textov ndm méze jednoducho vy-
razne rozsirit obzor. Samozrejme, Joseph Croitoru ma
ta vyhodu, Zze nemcina v ktorej pise, je pomerne rozsi-
reny jazyk, no to nas este neospravedlnuje, aby sme ne-
pisali popri medzinarodnej anglictine viac aj v nasich
lokalnych jazykoch. Mozno tento druh publikacii pri-
nesie podla hodnotiacich tabuliek menej bodov (alebo
ziadne, ako napr. napisanie tejto recenzie), a budu pre
nas znamenat pracu naviac, no popri tom maju aj svoje
nespochybnitelné kvality. Su kluc¢ové pre rozvoj a do-
mace etablovanie nasich odborov a zohravaju zdsadnu
ulohu vo zvySovani gramotnosti nasich stredoeurdp-
skych komunit pre lepsie pochopenie sveta.

Attila Kovdcs
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