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RELIGIOUS PERSECUTION IN NIGERIA

Religious Persecution in Nigeria as a Factor Affecting
the Level of Security

KRYSTIAN CHOEASZCZYNSKI
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-5063-0762

Akademia Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu — Akademia Nauk Stosowanych
Regionalny Osrodek Debaty Miedzynarodowej w Toruniu

Abstract: It is common knowledge that Christians are the most persecuted social group in the world.
This is particularly evident in those countries where central governments are struggling with Islamic
fundamentalism and international terrorism, as well as other dysfunctional factors dating back to
colonial times. What is important, it is impossible to build security at the national, regional or even global
level without implementing mechanisms at each of these levels, which would result in the disappearance
of destabilizing factors. Conflicts based on religious divisions are even the basic dysfunctional factors
for the existing political or social systems. And this is the main problem that Nigeria is facing, as well as
Affrica.

Key words: Nigeria. Persecutions. Africa. Security. State Dysfunctions.

Theoretical introduction

In the PWN Polish Language Dictionary, persecution is: ,,constant annoyance,
harassment against people with different views, different faith, etc.” The organi-
zation Open Doors, which has been analyzing examples of persecution for years,
states that: ,We are not talking about persecution only when Christians are injured,
tortured or killed for their faith, as is the case in many countries. Persecution also
occurs when Christians lose their jobs or livelihoods because of their faith; when
children, because of their faith or the faith of their parents, are unable to get into
schools or have limited opportunities to get an education; when Christians have
to leave their homeland because of pressure from the environment or fear for their
lives”? In the study by Maria Moulin-Stozek for the polish Ministry of Justice the
definition of persecution proposed in the literature by Scott Rempell was adopted,
according to which ,persecution” is ,the illegitimate infliction of sufficiently severe
harm.”

The absence of this topic in the mass media may be puzzling. Specialists who
try to convey to a wider group of recipients reports of acts of violence on religious

v Przesladowanie. https://sjp.pwn.pl/slowniki/prze%Cs%gBladowanie.html (01.12.2022).

> Definition of persecution of Christians by Open Doors, https:/ /www.opendoors.pl/przesladowania-
-chrzescijan/definicja-przesladowan-chrzescijan-open-doors (01.12.2022).

3 MOILIN-STOZEK, M.: Przesladowanie, dyskryminacja czy uprzedzenie? Taksonomia dziatari i zanie-
chan wymierzonych przeciwko wyznawcom religii. Warszawa : Instytut Wymiaru Sprawiedliwos-
ci, 2009, p. 5. https://iws.gov.pl/wp-content/uploads/2021/04/Maria-Moulin-Sto%C5%BCek_-
-Prze%C5%gBladowanie-dyskryminacja-czy-uprzedzenie.-Taksonomia-dzia%C5%82a%C5%84-
-i-zaniecha%C5%84-wymierzonych-przeciwko-wyznawcom-religii.pdf (01.12.2022).
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grounds, often point out the complete ignorance of this phenomenon, which affects
the world in the 21st century. Often, as a teacher and lecturer, we encounter accusa-
tions that I discuss a phenomenon that nobody knows anything about. Just behind
such a position, the question arises whether I am not accidentally exaggerating the
phenomenon itself, since it is not in the headlines of newspapers, or in the main
information portals of the most important TV stations or Internet portals. Undoubt-
edly, researchers now face the task of raising awareness of the negative phenomena
the world is facing, and one of them is the radicalization of religiously motivated
behavior.

The impact of persecution resulting from the destabilization of the state on
the state of security of the states themselves may be puzzling. Obviously, it is very
large. According to the popular Dictionary of the Polish Language, security is a state
of non-threat, a kind of certainty that nothing can threaten us. Peace of mind and
security are close terms that complement the meaning of security.4

Olga Wasiuta, Rafat Klepka and Rafat Kopec¢ approached the issue of defining
the term “security” as follows: ,The epistemological approach to the analysis of the
general scientific category “security” is based on the interpretation of the concept
according to which security can be defined as the absence of threat and the integ-
rity (durability) of the flow of various processes, regardless of their physical or social
properties. In numerous political and social concepts, the concept of security is
treated as a state of peace, possible when there are no real threats (both physical and
moral). In the case of individual units, this state is referred to as personal security, in
the case of the state - national security.”

However, we must not forget that the permanent insecurity has a direct impact
on thesituation in the entire region. Not surprisingly, the issue of regional security has
also found a prominent place in current science. The aforementioned Olga Wasiuta,
Rafat Klepka and Rafat Kopec claim that: ,Regional security - an integral part of inter-
national security, protection of the system of mutual relations between the countries
of the region against threats of destabilization of the situation, crises, armed con-
flicts and regional wars. (...) Regional security is also the state of relations within and
between individual socio-territorial institutions of a given region, in which all states
and nations and citizens living in it, as well as public institutions and groups, are pro-
vided with the defense of their vital interests, solid and stable development.™

In the literature on the subject, an important concept is challenges for secu-
rity. In this context, it is not only about current issues, but also future ones that
can clearly affect the actual state of affairs and the sense of security. By challenge,
we mean a general lack of discernment about what could threaten the stability of

4 Stownik jezyka polskiego pod red. W. Doroszewskiego. p. 112. https://sjp.pwn.pl/doroszewski/bez-
pieczenstwo;5412673.html (01.12.2022).

5 WASIUTA, O. - KLEPKA, R. - KOPEC, R. (red. Naukowa): Vademecum Bezpieczeristwa. Krakéw
: Wydawnictwo LIBRON, 2018. p. 10. https://depot.ceon.pl/bitstream/handle/123456789/16331/
Vademecum_bezpieczenstwa.pdf?sequence=1&isAllowed=ym (01.12.2022).

6  WASIUTA, O. - KLEPKA, R. - KOPEC, R. (red. Naukowa): Vademecum Bezpieczenstwa. Krakéw :
Wydawnictwo LIBRON, 2018. p. 140. In:https://depot.ceon.pl/bitstream/handle/123456789/16331/
Vademecum_bezpieczenstwa.pdf?sequence=1&isAllowed=ym (01.12.2022).
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things. As a consequence, the current status quo may be destabilized and recipients
will not even be willing to accept the reasons for the change. Challenges, properly
understood and actions prepared beforehand, can turn into opportunities. With-
out a clear answer, they become threats. For this reason, the concept of “challenges”
begins to gain meaning, because they are the primary aspect of later opportunities
and threats, both current and predicted or possible to occur. Therefore, the challenge
for security is all the actions that the state must take to ensure the process of devel-
opment and existence. Threat, on the other hand, is understood as a state of inse-
curity. As a negative phenomenon, it easily leads to crisis situations, which is always
bad for national and regional stability. According to Eugeniusz Nowak and Maciej
Nowak, referring to the theories of Waldemar Kitler, the areas of threat should be
understood as ,such a combination of internal events or in international relations
in which, with high probability, there may be a limitation or loss of conditions for
undisturbed existence and internal development, or a violation or loss of the state’s
sovereignty and its partner treatment in international relations - as a result of the
use of political, psychological, economic violence military, etc.”” As part of contem-
porary typoligization, there are political, economic, social, ecological, informational
threats, terrorism, cyberterrorism, etc. In the context of socio-economic divisions,
the multitude of connections between various threats affects the multitude of desta-
bilizing factors both for the state and the region.

In the context of the African continent, it is easy to see that religious conflicts
are fueled by threats of virtually any type, regardless of the classification of threat
types used. Inter-religious conflicts are often rooted in ethnic origin. This, in turn,
intensifies the conflict over influence and power. As a consequence, ethnic-religious
mobilization is resorted to, which is the beginning of an ethnic-religious conflict.
With the emergence of open conflict - from political, through economic, to fighting
with the use of disinformation - there is an aspect of violence, terror, cyberterror,
and even human rights violations.

According to the description made by Piotr Mickiewicz, the contemporary secu-
rity system is an immanent feature of the entire political system. Therefore, a secu-
rity crisis caused by dysfunctional factors that the authorities cannot cope with is
in fact a crisis of the entire state. Security is built by both the power structures and
the administration as well as all citizens/inhabitants. Most often, the constitution-
al authorities listed in the basic act are responsible for ensuring the optimal level
of security. Not only those resulting from the separation of powers, but also local
governments, security services, educational units, etc. In this way, within the state
security system, elements were formed that should be analyzed comprehensively
each time. Therefore, the state security system consists of the following subsystems:
social security, economic security, military security, and state security management.
All this is greatly influenced by the environment in which a given country operates -
dysfunctions from one can very quickly move to the other.®

7 NOWAK, E. - NOWAK, M.: Zarys teorii bezpieczenistwa narodowego. Warszawa : Difin, 2015. p. 40.
8 MICKIEWICZ, P.: System bezpieczeristwa narodowego w rozwiqzaniach systemowych wybranych
paristw. Warszawa : Difin, 2018. p. 35 - 39.
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General Description

In early 2022, the independent organization Open Doors, which deals with the
situation of Christians in the world, published a list of 50 countries where believ-
ers live the worst, which is the result of the growing number of acts of violence and
other acts bearing the hallmarks of religious persecution. Unfortunately, once again,
Africa and South Asia lead the list.?

The “World Watch List 2022” ranking is an infamous list of countries where
Christianity is faced with the most dangerous and extreme acts of violence and per-
secution. Once again, the situation on the African continent must be a cause for con-
cern. Comparing the current and last year’s list, you can see that some countries have
been fortunately removed. In 2021, Kenya ranked 49th and the Comoros 5oth. These
countries are not on the current list, but Niger has appeared. This is undoubtedly the
result of the increased activity of West African extremists, which the central authori-
ties cannot cope with. Thus, West Africa becomes dangerous for all Christians. The
list’s top ten includes African countries such as: Somalia (3rd place); Libya (rank 4);
Eritrea (rank 6) and Nigeria (rank 7).

Open Doors’ global data is unfortunately very worrying. On Earth, over 360
million Christians experience various kinds of inconvenience resulting from the fact
of their faith. We are talking about persecution: from minor acts of resentment to
extreme acts of violence, with murder at the forefront. The vast majority of those
who suffer for their faith are exposed to these most extreme acts of violence. Purely
statistical: 1in 7 Christians in the world are persecuted; 1in 5 Christians in Africa face
resentment and violence; in Asia, the ratio is as high as 2 out of 5.

There is also a new phenomenon: kidnapping. For ransom, slavery (including
sexual slavery), or for the purpose of “murder at a later date.” They happened sporad-
ically in different countries, but 2021 showed a new wave of the phenomenon, and
more than 100% increase in the number of such cases.>

Reports of various church and non-governmental organizations give no illu-
sions that this trend is reversed or stopped. On the contrary. Violence and persecu-
tion against Christians are on the rise. This is especially noticeable in Africa and Asia.
Moreover, there is a correlation between the coronavirus/COVID-19 pandemic, gov-
ernment policies to contain the disease, and persecution.

Restrictions, the collapse of transport lines and shortages of basic products; all
this showed the weakness of the state structures and increased aversion to Christian
minorities, especially in those communities where other religious communities pre-

9 The World Watch List. The top 50 countries where it is most difficult to follow Jesus. https://www.
opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/ (01.12.2022).

10 The World Watch List. The top 50 countries where it is most difficult to follow Jesus. https://www.
opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/ (01.12.2022).

n ZENGARINI, L.: Persecution against Christians on the rise worldwide. In: Vatican News. 20.01.2022.
https://www.vaticannews.va/en/church/news/2022-01/persecution-against-christians-on-the-
-rise-worldwide.html (01.12.2022).

12 WOOTTEN, J.: Explainer: Open Doors releases World Watch List 2022 showing top areas of Chris-
tian persecution. 31.01.2022. https://erlc.com/resource-library/articles/explainer-open-doors-rele-
ases-world-watch-list-2022-showing-top-areas-of-christian-persecution (01.12.2022).
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dominate. The level of discrimination in the world has become more severe. Unfor-
tunately, the year 2021 was a turning point and showed new areas where religious
persecution could become more active.

The growing violence and destabilizing influence of Nigerian extremists in the
West African region should also be highlighted here. Not only has Nigeria advanced
in the infamous Open Doors ranking, but the vast majority of murdered Christians
are from this country. Murdering, kidnapping, and raping are not the only acts of
violence faced by the followers of this religion.>

What’s more, the Nigerian crisis is multifaceted. The growing Islamic funda-
mentalism, symbolized by the terrorist organization Boko Haram, which has ties
to the Islamic State and Al-Qaeda, has been compounded by inter-ethnic animosi-
ties. Muslims from the Fulani shepherd people clash with mainly agricultural Chris-
tian peoples in the fight for access to land and water, not uncommonly reaching for
methods that we can confidently call terrorist. On the other hand, the state authori-
ties are unable to control the situation, which resulted in the emergence of many
criminal groups wanting to take advantage of the prevailing chaos.“

Nigeria is the most powerful state in the West African region. Instability affects
the whole region, and criminal and terrorist groups have repeatedly “exported” ter-
ror and chaos to neighboring countries. West Africa has become one of the least
favorable environments for Christians.

The majority of places of worship were closed, regulations were introduced that
prevented the functioning of Christian churches in the vicinity of Muslim places of
worship, even the activity of cemeteries was limited. At one time there was talk of
“polite persecution” by some governments that preferred to “turn a blind eye” to acts
of violence against Christian minorities so as not to antagonize the Muslim majority.

Unfortunately, the tragic fate of Christian women deserves attention as well.
Many of them hide their true faith, out of fear for themselves and their children. Sev-
eral thousand cases have been recorded where they were forced to marry and change
their faith. They are also at risk of being raped and kidnapped in order to be sold, for
example, as sex slaves to jihadist fighters.*

Along with Nigeria, Burkina Faso is also showing a rapid increase in the num-
ber of cases of discrimination and persecution. Fundamentalist organizations across
the Sahel are gaining ground. In Burkina Faso, the situation was rapidly becoming
worrying. As a consequence, most churches have been closed in 2021 and religious
meetings are now held in complete secrecy. Common anti-Christian acts include
bombings, homicides, kidnappings, arson, and deliberate physical attacks on reli-

13 The World Watch List. The top 50 countries where it is most difficult to follow Jesus. https://www.
opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/ (01.12.2022).

4 West Africa, Sahel Listed as 2022 Persecution Hotspots. 06.01.2022. https://www.persecution.
org/2022/01/06/west-africa-sahel-listed-2022-persecution-hotspots/ (01.12.2022).

15 The World Watch List. The top 50 countries where it is most difficult to follow Jesus. https://www.
opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/ (01.12.2022).

16 ZENGARIN]I, L.: Persecution against Christians on the rise worldwide. In: Vatican News. 20.01.2022.
https://www.vaticannews.va/en/church/news/2022-o01/persecution-against-christians-on-the-
-rise-worldwide.html (01.12.2022).
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gious leaders or places of worship. Islamic fundamentalists often use inter-ethnic
animosities, which is emphasized by the state authorities, to prove that there is no
religious violence in a given country and thus not to help Christians.”

In mid-February 2022, information from Nigeria circulated around the world.
The pastor of the local Christian church, Shuaibu Yohanna, in connection with the
growing threat from Islamic fundamentalists, decided to evacuate children from the
school he founded. The school was located in a small village in the state of Kano,
where for years there has been an uprising of extremists striving to build their own
caliphate. During the evacuation, the crowd attacked. A pastor was murdered with
machetes in front of terrified children.®

In December 2021, Nigerian extremists sent an official letter ordering Chris-
tians to close all churches and stop worshiping. Otherwise, they were to be hit by
“cruel attacks”. Since the beginning of the extremist insurgency, the spiritual leaders
of Christian communities have been the target of many attacks. Unfortunately, the
authorities do not make any efforts to strengthen the level of security.

The goal should therefore be to make the world aware of the tragedies faced by
Christian communities. However, when we realize that we are all equal citizens of
the world, and that every life is priceless, we will start to put more pressure on deci-
sion-makers to protect the most vulnerable.

The current situation

Day by day, the situation of Nigerian Christians is getting worse. Almost daily,
they are victims of a spiral of sectarian violence. At the moment, there is no sign of
serious action by the central authorities that could improve the lot of this part of
society, which has the right to expect full protection, just like Muslim citizens.*

The impotence of the Nigerian authorities is exploited not only by terrorists,
but also by extremists, conservative ethnic communities, and even criminal organi-
zations.”

Let’s look at the Islamic State. After this organization was defeated and almost
driven out of such countries as Libya, Iraq and Syria, it began to search for new areas
capable of spreading the concept of a global caliphate, obviously by means of terror.
Nigeria turned out to be a fertile ground for mass-scale terrorist operations. The sta-

17 The World Watch List. The top 50 countries where it is most difficult to follow Jesus. https://www.
opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/ (01.12.2022).

8 Nigerian Pastor Hacked to Death While Rescuing Schoolchildren. 12.02.2022. https://www.persecu-
tion.org/2022/02/12/nigerian-pastor-hacked-death-rescuing-schoolchildren (o1.12.2022).

19 Nigerian Pastor Hacked to Death While Rescuing Schoolchildren. 12.02.2022. https://www.persecu-
tion.org/2022/02/12/nigerian-pastor-hacked-death-rescuing-schoolchildren (01.12.2022).

20 Highest Number of Islamic State Attacks Take Place in Nigeria. 22.04.2022. https://www.persecu-
tion.org/2022/04/22/highest-number-islamic-state-attacks-take-place-nigeria (01.12.2022).

2 See CHOEASZCZYNSKI, K.: Tygiel przesladowan w Federalnej Republice Nigerii. In: WISNIEW-
SKI, J. (pod red.): Przesladowania i konflikty religijne oraz etniczne w XX-XXI wieku. Torun, 2022.
p. 61 -100.
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tistics prove it. More than half of all terrorist acts by Islamic State since early 2022
have taken place in Nigeria.»

The author of an interesting report on the activity of global terrorism is the
organization Jihad Analytics. The conclusions are devastating for the effectiveness
of the federation’s central authorities. Nigeria has quickly overtaken not only Iraq
and Syria, but all Middle Eastern countries in terms of the activity of the infamous
Islamic State.

In the same report, we can read that the terrorist organization in question gen-
erally shifts its resources to Africa. Already half of all terrorist attacks take place on
the African continent. In contrast, the local branch of the Islamic State, which is
the Islamic State in West Africa Province (ISWAP), has now focused its operational
goals only on the Nigerian area, destabilized by the ongoing internal conflict, which
is multifaceted in nature.*

From January to April 2022, the Islamic State carried out as many as 162 ter-
rorist operations in Nigeria of varying scope and effectiveness. At the same time,
in Irag, where IS was most active until recently, a total of 120 acts of violence. This
is a constant trend and indicates a change not only in tactics (from an anti-govern-
ment uprising to partisan activities), but also in the area of activity. Statistical data
confirm theses, which until recently appeared only among experts on the subject.>

However, there are several aspects related to the increase in IS and ISWAP activ-
ity in Nigeria that should be noted. Until recently, the organization Boko Haram,
which organized an anti-government uprising in the north of the country, was the
symbol of Nigerian religious fundamentalism. Currently, as much as 75% of acts of
terror are attributed to the Islamic State. In addition, the impotence of the central
government is not only the defeat of forces faithful to the authorities, but also cycli-
cal acts of human rights violations against civilians suspected of supporting extrem-
ists. Often the victims are Christians, who are accused of the misfortune of the coun-
try - by the very fact of their presence. The number of victims, therefore, is increas-
ing day by day, and as many as 2 million Nigerians now have no possibility to return
to their own homes, which have often been destroyed or taken over.®

In this context, the US government’s move to remove Nigeria from the list of
countries that were subject to the “special interest” procedure must be puzzling. This
procedure was applied to those countries that did not fully respect human rights
standards or supported terrorism. Now the US is selling weapons to Nigeria en
masse, while ignoring the testimony of people who have suffered as a result of the

22 GILBERT, L.: Nigeria’s Christians Face Increasing Violence Day after Day. 01.04.2022. https://provi-
dencemag.com/2022/04/nigeria-christians-face-increasing-violence/ (01.12.2022).

3 After Shekau: Confronting Jihadists in Nigeria’s North East. 29.03.2022. https://www.crisisgroup.
org/africa/west-africa/nigeria/after-shekau-confronting-jihadists-nigerias-north-east (01.12.2022).

24 After Shekau: Confronting Jihadists in Nigeria’s North East. 29.03.2022. https://www.crisisgroup.
org/africa/west-africa/nigeria/after-shekau-confronting-jihadists-nigerias-north-east (01.12.2022).

35 GILBERT, L. Nigeria’s Christians Face Increasing Violence Day after Day. 01.04.2022. https://provi-
dencemag.com/2022/04/nigeria-christians-face-increasing-violence/ (01.12.2022).

26 Nigeria. https://www.opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/nigeria/
(01.12.2022).
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actions of the police, army and other services. The fight against global terrorism was
recognized as more important.”

As you probably know, we live in quite turbulent times. Mass media show us
the world mainly through the prism of great conflicts. Thus, the public is currently
being attacked with images from the war (eg Russia-Ukraine), or from areas where
tensions are currently rising (North Korea, China, Taiwan, etc.). African or Middle
Eastern problems started to fade into the background. However, for people living
there, the threat of loss of health or life is permanent and is often related to the fact
of belonging to a specific religious community.

Radical Islamic fundamentalism, against the backdrop of great media and con-
flicts, is developing on an unprecedented scale. This is especially felt by the Chris-
tians of Nigeria, the largest and most populous country in West Africa. They are vic-
tims of murder, rape, kidnapping and many other acts that are considered violence
and human rights violations.

Almost every day, we can read about dramatic events on many African portals
or in newspapers. For example, in “Morning Star News’, where it was reported at the
end of March 2022 that in the Nigerian state of Kaduno, 50 Christians were mur-
dered in a short time and one priest was abducted to an unknown destination. At
the same time, in the local administrative area of Giwa, in the middle of the night,
the attackers carried out an attack and kidnapped as many as 100 Christians. This act
was carried out by members of a terrorist organization, and in other villages, mem-
bers of the Fulani Muslim community pacified several villages by killing animals,
burning houses and destroying places of worship.?

Journalists from the Christian Post reported that between October 1, 2020 and
September 30, 2021, 4,650 Christians were killed for religious reasons and 2,500 peo-
ple were kidnapped. During a similar period a year earlier, the number of dead was
estimated at 3,530 and the number of abductees at 9go. This is a dramatic increase.>

The report “Open Doors World Watch List” we can read that Nigerian Chris-
tians live under constant pressure. They can't even be sure who will be behind the
next attack on them. Next to Boko Haram, we have the Islamic State, the Islam-
ic State’s West Africa Province, fighters from the Muslim ethnic community called
Fulani, or even the rapidly growing ranks of various criminal organizations. If we add
to this the fact that there are no consequences for any acts of violence, which is the
result of the weakness and unwillingness of the federal government to prosecute the
perpetrators, it is not surprising that the spiral of violence is accelerating.>®

27 United States Approves Major Arms Sale to Nigeria Despite Human Rights Concerns. 21.04.2022.
https://www.persecution.org/2022/04/21/united-states-approves-major-arms-sale-nigeria-despi-
te-human-rights-concerns/ (01.12.2022).

28 Terrorists Kill 50 Christians and Abduct 100, including Priest. 28.03.2022. https://mailchi.mp/mor-
ningstarnews.org/terrorists-kill-50-christians-and-abduct-100-including-priest?e=c42f44677d
(01.12.2022).

29 GILBERT, L.: Nigeria’s Christians Face Increasing Violence Day after Day. 01.04.2022. https://provi-
dencemag.com/2022/04/nigeria-christians-face-increasing-violence/ (01.12.2022).

30 Nigeria. https://www.opendoorsusa.org/christian-persecution/world-watch-list/nigeria/
(01.12.2022).
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The violence in Nigeria is multi-faceted. Of course, not only Christians are
attacked, but also converts, animists or moderate Muslims. It is the situation of
Christians, however, that is the worst. Religious fundamentalists and terrorists are
aiming to eliminate Christianity from all over Nigeria. The Fulani, on the other hand,
focus on attacking villages in order to displace the inhabitants of these lands (fight-
ing for land, waterholes, etc.), but in their fight they often use religious slogans and
divisions.>

On March 20, 2022, Fulani militants launched an attack on the predominant-
ly Christian town of Agunu Dutse, Kaduna State. In the middle of the night they
attacked, shooting blindly at everyone. 46 Christians, including children, were kid-
napped. The attackers returned the next day with more acts of violence. There was
no help from the authorities, despite the earlier report of the threat. 25 people were
killed and over 100 houses were burnt down.>*

The symbol of the Nigerian tragedy is Leah Sharibu. This Nigerian girl, born in
2003, was abducted by ISWAP as a schoolgirl at the age of 14 - on February 19, 2018,
110 students from a technical school in Dapchi were abducted. She was not released
from captivity because she refused to convert to Islam. Five girls were killed. To this
day, it is not known where she is and what her status is. US Commissioner for Inter-
national Religious Freedom (USCIRF), Tony Perkins, has officially declared Leah
a “prisoner of conscience.” Leah Sharibu is a symbol of thousands of Nigerian Chris-
tians whose fate is unknown - many of whom are still in captivity or have already
been murdered.»

While terrorist organizations are pursuing a plan to create a Muslim caliphate,
inter-ethnic violence based on religious division is spreading rapidly. Militants from
the Fulani Islamic community use religious divisions to increase pressure on follow-
ers of other religions.

In mid-April 2022, the public was outraged by a series of attacks on non-Muslim
villages in central Nigeria, in the Plateau province. At least 135 people were killed.
Armed people came to the villages on motorcycles. As always, shots were fired blind-
ly, animals were taken and buildings set on fire. It is believed that a large number of
women living in the villages attacked were kidnapped.*

3t See IGBOIN, B. O.: Religious conflict in Nigeria: towards a re-awakening of the prophetic voice.
https://uir.unisa.ac.za/bitstream/handle/10500/6619/Igboin.pdf;sequence=1 (01.12.2022); PADEN,
J.: Religion and Conflict in Nigeria. Countdown to the 2015 Elections. [online] https://www.usip.
org/sites/default/files/SR359-Religion-and-Conflict-in-Nigeria.pdf p. 16. (o1.12.2022); SALAWU,
B.: Ethno-Religious Conlflicts in Nigeria: Causal Analysis and Proposals for New Management Stra-
tegies. In: European Journal of Social Sciences. 2010, Vol. 13, No. 3, p. 345 - 353. https://gisf.ngo/wp-
-content/uploads/2014/09/0071-Salawu-2010-Nigeria-ethno-religious-conflict.pdf (o1.12.2022).

32 Terrorists Kill 50 Christians and Abduct 100, including Priest. 28.03.2022. https://mailchi.mp/mor-
ningstarnews.org/terrorists-kill-50-christians-and-abduct-100-including-priest?e=c42f44677d
(01.12.2022).

33 Leah Sharibu. https://www.uscirf.gov/religious-prisoners-conscience/current-rpocs/leah-sharibu
(01.12.2022).

34 PAVELEY, R.: Fulani militia attack Christian villages in Nigeria. 22.04.2022. https://www.church-
times.co.uk/articles/2022/22-april/news/world/fulani-militia-attack-christian-villages-in-nigeria
(01.12.2022).
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What is of greatest concern is that the president (who is from Fulani) and the
current federal government are doing little to stop the militants. At the same time,
the number of attacks is growing, because there is no danger for the attackers to be
held responsible for the crimes they commit.

Jos’s Anglican Archbishop Benjamin Kwashi said it was shocking to see the
attack on villages where Muslims and non-Muslims had been living together for
years. In these areas, the communities have become so intertwined that they are
almost a single organism. Thus, the attack is aimed at destroying the cultural core of
peaceful coexistence in order to lead to a situation where Christianity will disappear
completely from Nigeria.»

In Jos, the state capital, protests are increasingly being held by Christians to
force the authorities to act. There is a growing fear of common criminals not being
held accountable. Christians are starting to feel like second-class citizens who have
nothing to look for in Nigeria. Thus, only international pressure on the central
authorities of the Nigerian federation can induce the rulers to take action to protect
all citizens without exception.*

Conclusions

It is common knowledge that Christians are the most persecuted social group in
the world. This is particularly evident in those countries where central governments
are struggling with Islamic fundamentalism and international terrorism, as well as
other dysfunctional factors dating back to colonial times.

According to the latest figures reported by various NGOs, Affrica is now becom-
ing the main area where Christians are worst off. Due to their religious affiliation,
their health and life are permanently threatened. In some areas, communities that
have existed for several centuries may soon cease to exist. Both because of the killing
of members of these communities, and because of the migration process, which is
getting bigger from month to month.”

35 PAVELEY, R.: Fulani militia attack Christian villages in Nigeria. 22.04.2022. https://www.church-
times.co.uk/articles/2022/22-april/news/world/fulani-militia-attack-christian-villages-in-nigeria
(01.12.2022).

36 PAVELEY, R.: Fulani militia attack Christian villages in Nigeria. 22.04.2022. https://www.church-
times.co.uk/articles/2022/22-april/news/world/fulani-militia-attack-christian-villages-in-nigeria
(01.12.2022).

37 See CHOEASZCZYNSKI, K.: Afryka. Nowy paradygmat wspélczesnej polityki miedzynarodowej.
Torun : Wydawnictwo Akademii Kultury Spolecznej i Medialnej, 2022. p. 187; CHOEASZCZYNSKI,
K.: Religion and Education and Identity — an African point of view. In: HUZAREK, T. - WOE-
KOWSK], J.: Educational Challenges of Religious Freedom. Pelplin : Bernardinum, 2021. p. ny -
162; CHOEASZCZYNSKI, K.: Wpltyw pandemii COVID-19 na sytuacje gospodarcza Afryki. In:
KALETA, M. - LASKA, M. - ZUCHOWSKA, D.: Wspétczesne uwarunkowania i dylematy polityki
gospodarczej. Torun : Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu, 2021. p. 139 - 172;
CHOLEASZCZYNSKI, K. - ROSZAK, P. - WISNIEWSK], J.: Przesladowani. Przemoc i dyskryminacja
na tle religijnym we wspéiczesnym swiecie. Torun : Wyzsza szkota kultury spotecznej i medialnej,
2020. p. 250; CHOEASZCZYNSKI, K. - GRZYWACZ, W. - WILKOSZ, K. - WISNIEWK, J.: Wspéic-
zesni przesladowani. Oblicza represji i przesladowan religijnych w wybranych paristwach Afryki
i Azji. Torun : Wyzsza szkota kultury spotecznej i medialnej, 2021. p. 124.
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It is therefore not surprising that those who live in such fear hide their religious
identity. More and more often, especially in the context of Christian communities in
Africa, the term “Faith Underground” is used, i.e. practicing beliefs in secret so that
no one finds out.®

According to the pope’s charitable foundation “Aid to the Church in Need”, in
countries such as Mali, Niger, Nigeria and Burkina Faso, persecution takes place on
such a widespread scale that the safest solution is to hide one’s religious affiliation
and any related symbols, gestures or behavior that could lead to identification by
faith.»

Today, a lot of organizations publish various reports. This is due to the fact that
on August 22, we annually celebrate the International Day Commemorating the Vic-
tims of Acts of Violence on the Ground of Religion or Belief, established interalia on
the Polish initiative under the United Nations resolution in 2019.4°

It is therefore not surprising that there are more and more appeals for interna-
tional concern for people persecuted in connection with their religious affiliation.
Despite the fact that such crimes are prosecuted by global authorities, the situa-
tion is getting worse every year. The number of victims of acts of violence, of various
types, is difficult to cover even statistically at this point. The situation, especially for
Christians in various parts of the world, is dramatic. Given the numerous problems
faced by the international community, the fate of the followers of various religions
has unfortunately fallen into the background of attention by global decision-makers.

Currently, the greatest threat turns out to be the growing popularity of extrem-
ism. Religious fundamentalism, with a special place for Islamic fundamentalism,
which resorts to terrorist methods, has been known and kept many people awake at
night for a long time. Unfortunately, religious extremism is a broader term.

Already in some countries, the phenomenon of the “culture of discrimination”
is noticed, i.e. socially acceptable conduct that is discriminatory, such as dismiss-

38 See Persecuted and Forgotten? A report on Christians oppressed for their faith 2017-19. https:/ /www.
churchinneed.org/wp-content/uploads/2019/10/Persecuted-Forgotten_digital.pdf  (o1.12.2022);
BANDOW, D.: The Heavy and Unfortunate Price of being a Christian in Africa. 21.10.2022. https://
www.africanliberty.org/2019/10/21/the-heavy-and-fatal-price-of-being-a-christian-in-africa/
(01.12.2022).

39 AINEAH, A.: Catholic Charity Concerned Christians in Some African Countries Practice Faith
Underground. 16 August 2022. https://www.aciafrica.org/news/6479/catholic-charity-concerned-
-christians-in-some-african-countries-practice-faith-underground (o1.12.2022).

40 See Debata pt. ,Zapobieganie przemocy na tle religijnym lub przekonari: historia i wspdlczes-
nosc”. http://www.rodm-torun.pl/2022/036.php (o1.12.2022); Wirtualne wystawy: Nasze milczenie
jest naszym wstydem. Przesladowanie religijne i etniczne we wspdtczesnym swiecie. http://www.
rodm-torun.pl/wystawy/nasze_milczenie/index.php (01.12.2022); Wirtualne wystawy: Wspdlc-
zesni przesladowani/ Oblicza represji i przesladowan religijnych w wybranych panstwach Afryki
i Azji. http://www.rodm-torun.pl/ (o1.12.2022); Rozmowy Niedokoriczone: Wzrost Przesladowan
Chrzescijan W Afryce I Na Bliskim Wschodzie W Latach 2020-2022 Cz. I. https://copch.pl/media/
rozmowy-niedokonczone-wzrost-przesladowan-chrzescijan-w-afryce-i-na-bliskim-wschodzie-w-
-latach-2020-2022-cz-i (01.12.2022); Rozmowy Niedokonczone: Wzrost Przesladowan Chrzescijan
W Afryce I Na Bliskim Wschodzie W Latach 2020-2022 Cz. II. https://copch.pl/media/rozmowy-
-niedokonczone-wzrost-przesladowan-chrzescijan-w-afryce-i-na-bliskim-wschodzie-w-latach-
-2020-2022-CZ-ii (01.12.2022).
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al of non-believers from work, lack of opportunities for self-development, refusal
of admission to studies, refusal of social assistance, etc. What is worse, the level of
these phenomena is also transferred to the government level, where national deci-
sion-makers deliberately do not counteract the phenomena, and often use behavior
that bears the hallmarks of discrimination and persecution.

In many articles published in recent months, one can come across the thesis
that persecution is not only the murder of members of a given religious community.
Victims are not only people whose lives have been taken. We become them every
time our fundamental rights and freedoms are taken away. This is what we are deal-
ing with more and more.*

Comments on the situation of followers of different religions, especially Chris-
tians in Africa, often mention people who have been forced to live in religious ghet-
tos, where they are not allowed to flaunt their faith anyway. Otherwise, they face
both sanctions from the government administration and violence by Islamic funda-
mentalists, also often moderate Muslims.*

Due to the numerous shortcomings of functioning African states, it was very
easy to accept the false thesis that Christians are behind all misfortunes by the mere
fact that they live in this area, which gives a pretext for the activities of such terror-
ist organizations as extreme local militia or illegal criminal groups. Obviously, this
is just a pretext for violence against Christians, who have even been accused of the
drought in Sub-Saharan Africa.#

More importantly, the problem keeps getting worse. There are various reasons
for this, but the one that has been emphasized recently is the indifference of govern-
ments to the fate of Christian citizens, or the world’s indifference to overt examples
of persecution that have not found not only a deeper interest, but also an appropri-
ate response. Mass media also devote little space to the tragedy of Christians around
the world. The peculiarity of the media is that distant events do not generate an ade-
quate audience, and thus the topic is either ignored or appears only as a mention on
the back pages of newspapers or in the last minutes of a news program.

Many hope that the series of events around August 22 will attract public atten-
tion and force policy makers to respond more appropriately to the discrimination
and persecution affecting hundreds of millions of people. It is enough to pay atten-
tion to the numerous initiatives by the Center for the Protection of Christian Rights
in Torun, Poland or the Regional Center for International Debate in Torun.

4 See the scientific texts published on the website of the Center for the Protection of Christian Rights:
https://copch.pl/baza-wiedzy.

4 August 22: day to remember victims of religiously motivated violence. 15 August 2022. https://
www.churchinneed.org/august-22-day-to-remember-victims-of-religiously-motivated-violence/
(01.12.2022); International Day Commemorating the Victims of Acts of Violence Based on Religion
or Belief, 22 August. https://www.un.org/en/observances/religious-based-violence-victims-day
(01.12.2022).

4 BANDOW, D.: The Heavy and Unfortunate Price of being a Christian in Africa. 21 October 2019.
https://www.africanliberty.org/2019/10/21/the-heavy-and-fatal-price-of-being-a-christian-in-afri-
ca/ (01.12.2022).
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Leaders of Christian communities or charities have recently become the tar-
gets of various attacks. The forms of persecution of community members are very
different, from murdering for faith, through rape, physical violence, kidnapping, or
systemic discrimination. Only recently (the fate is unknown) two priests in Burkina
Faso, two more in Nigeria and as many as ten in the communist People’s Republic of
China. Increasingly, we are also dealing with cases of forced resettlement, or escapes
out of fear, on a massive scale. We are talking almost of a new “migration of peoples”
that affects Christian communities all over the world. Another issue that should be
considered is the trauma of the “survivors”, and this will stay with them for the rest
of their lives.*

One hope is the interreligious cooperation that is seen wherever religious-
ly motivated acts of violence take place. Church and mosque leaders often work
together to bring peace to a martyred land where blood is still shed for the faith.
More and more often, priests and imams come together to make proclamations for
peace and organize help for those in need. According to experts, only joint initiatives
of politicians, spiritual leaders and the media can bring benefits in the form of aban-
doning all discriminatory acts.

It is worrying, however, that despite the emergence of many new cells of ter-
rorist organizations in Africa, world decision-makers have not focused more on this
problem. The dysfunctionality of African states means that extremist slogans are
gaining in popularity, especially those based on religious fundamentalism, and thus
it is easier for tetristic leaders to recruit and act of violence in the name of building
a global caliphate, for example. This is dangerous because the lack of reaction of
world decision-makers to this phenomenon will only weaken inefficient countries in
Aftica, and as a result of the deepening of the crisis, the influence of fundamentalist
organizations will grow, using terrorist methods.

Despite numerous global problems (famine, pandemic, broken food supplies,
war in Ukraine, situation around Taiwan, etc.), it may soon turn out that the rapid
development of terrorist cells in Africa will threaten the stability of the world, and
then it will be too late to control it.

We can already observe the fact that even those acts of terror, which result in
numerous fatalities, do not attract the attention of the media, and thus the world’s
public opinion. One can get the impression that the victims of religious discrimina-
tion in the world have been forgotten or are slowly being forgotten.

Moreover, the once powerful role of religious communities as culture-form-
ing, opinion-forming or even political stabilizers is now disappearing, and thus in
a country like Burkina Faso, the ability to develop the state and nation has signif-
icantly decreased. This is the aftermath of the continued curtailment of religious
freedom across the Sahel. The rebuilding of positions and religious structures can
be an upbuilding factor.

44 AINEAH, A.: Stoning, Murder of Nigerian Christian Student “criminal, law must take its cause”
Bishop. 13 May 2022. https://www.aciafrica.org/news/5853/stoning-murder-of-nigerian-christian-
-student-criminal-law-must-take-its-cause-bishop (01.12.2022).
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The situation in Burkina Faso is symptomatic. Until recently, religious stabil-
ity - despite political perturbations - guaranteed the implementation of the basic
tasks of the state: education, health care, humanitarian aid, etc. Currently, the role
of institutionalized churches has been so limited by the activities of Islamic funda-
mentalists that help reaches only the capital and the surrounding area. Up to 80%
of the country is not possible due to the fear that volunteers would become targets
of terrorist attacks.

When we think about how to stop the existing “spiral of violence” the most
common suggestion is to build societies based on such values as peace and justice
in a given country. Religious leaders seem to have found a wonderful way to lay the
groundwork for this idea. It is, of course, about dialogue, especially based on inter-
religious discussions. There are countries where this has already been done. If you
add to this the political and media factor, there would be a huge chance to stop vio-
lence based on sectarian divisions. The political factor should be understood as the
leaders of given countries that, either alone or as a result of international pressure,
would refrain from supporting extremists or ignoring the “culture of persecution”
prevailing today.

Only then would the principle of the rule of law be implemented, where reli-
gious freedom is one of the basic goods. Let us also not forget about the media,
which, by accurately presenting the facts, would raise awareness of how dangerous
and harmful a phenomenon we are dealing with.

Concluding, it is impossible to build security at the national, regional or even
global level without implementing mechanisms at each of these levels, which would
result in the disappearance of destabilizing factors. Conflicts based on religious divi-
sions are even the basic dysfunctional factors for the existing political or social sys-
tems.
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Uvod

Spolo¢nost nemoze existovat a rozvijat sa bez fundamentalnej idey, ktora by
bola realistickd, romanticka a zrozumitelna pre vac¢sinu ludi. Takato idea musi byt
schopna postivat spolo¢nost dopredu, definovat jej potencidl a prebudit fantazie.
Napokon, ¢im viac a hlbsie ¢lovek spoznéval svet, tym redlnejsie boli jeho predpove-
de budtcnosti, ¢o viedlo k objaveniu novych tedrii a idei, ktoré zodpovedaju sucas-
nej trovni vyvoja udskej civilizacie. Svetové spolocenstvo takéto idey potrebuje ako
vzduch. Myslime si, Ze takato in$pirativna idea existuje - je to Vernadského koncept
noosféry. Vernadského idey su globalne, majui univerzalnu povahu a predstavuju pre
stcasny svet vynimoc¢né hodnoty. Nasou hypotézou je, Ze takato idea je schopna

1 Tato prispevok vznikol ako stc¢ast projektu podporeného Agenttirou na podporu vyskumu a vyvoja
na zaklade Zmluvy ¢. APVV-18-0479.
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zachranit udstvo pred socidlnymi, mordlnymi a ekologickymi katastrofami, a nene-
chat Tudstvo upadntt do nedostatku spirituality, bezohladnosti alebo fanatizmu.

Koncept noosféry predstavuje mimoriadne zlozity a rozporuplny fenomén
pre vedu, filozofiu i kulttru. Jeho tvorcovia verili, ze ludsky rozum, v podobe pla-
netarnej geologickej sily, povedie k dokonalej$im formam bytia. Pojem noosféra je
vytvoreny spojenim gréckych slov noos (rozum/mysel) a sphaira (sféra). Noosféra je
teda doslova sféra mysle/rozumu. Najma Vernadského koncept noosféry vytvoreny
po trajektorii geosféra - biosféra - noosféra ako nova kvalita, t. j. biosféra spracovana
vedeckym myslenim je, v svetle sti¢asnych globalnych vyziev pre ekosystém planéty,
coraz viac diskutovanym.?

Filozoficka zakladiu Vernadského konceptu noosféry tvoria kategorie kolek-
tivny/globalny rozum, kolektivna inteligencia a globalne vedecké poznanie.3

Cielom prispevku je analyza zdkladnych atribttov Vernadského konceptu noo-
sféry, vyvoja konceptu noosféry v Case, a tieZ moznosti aproximacie jeho zakladnych
konceptotvornych prvkov. Medzi tieto prvky patria filozofické kategdrie, ako kolek-
tivny rozum/kolektivna inteligencia ludstva, etika a eticka rovina spravania spoloc-
nosti, vedecké poznanie pomocou IKT. Pre naplnenie ciela prispevku su analyzo-
vané polemiky a kritické ndzory na koncept noosféry, ako aj miera jeho realnosti/
utopickosti a etickosti.

Ideové korene konceptu noosféry

Hoci neologizmus noosféry prvykrat uzrel svetlo sveta az v roku 1927 v Pari-
zi, idey o integrite a harmonii Univerza, o vzdjomnej zavislosti mikro a makrosve-
tov, podstate sveta, Strukture hmoty, vesmirnej podstate Zivota a rozumu, potrebe
duchovného a moralneho zdokonalovania ¢loveka boli zndme uz dlho predtym vo
filozofii, teolégii, umeni i mytoldgii - vid napr. Akdsa v indickej kozmolégii, Logos
v u¢eni Herakleita, Eidosi u Platdna, Priroda tvoriaca u Spinozu, neskor Treti Svet
Poppera, atd.5 Vernadského koncept noosféra je charakteristicky pozitivnym pohla-
dom na tlohu rozumu, vedeckého myslenia a socialnej ¢innosti f'udi pri transforma-
cii prirody; formoval sa najma pod vplyvom ruského kozmizmu, v ktorom mozno
vystopovat prirodovedné, fantastické, utopické, realistické, ndbozenské I umelecko-
-poetické zarodky idey noosféry.®

Hlavnou intenciou ruského kozmizmu, ktord ur¢uje podstatu jeho civilizac-
nych koncepcii, je idea zjednotenia ¢loveka a Kozmu - ¢lovek je povolany, aby pri-

> VERNADSKI]J, V.L: Biosfera i noosfera. Moscow : Ajris - press, 2004, s. 259 - 260.

3 VERNADSKI]J, V.I.: Biosfera. Leningrad : NHTI, 1926.

4 SEMENOVOVA, S.: Russkij kosmizm: Antologija filosofskoj mysli. Moskva : Pedagogika-press, 1993.

5 KRICHEVSKY, S.: A Management Concept of the Technosphere’s Evolution. In: Filosofid I Kosmo-
logid, 2017, r0¢. 18, 5. 153 - 164.

6 BONDAREVA, V.- SEMAEVA, L1. - MOISEJKINA, T.A.: Ontologicheskie iskanija v russkoj reli-
gioznoj filosofii XIX - pervoj poloviny XX centuries. In: Vestnik Moskovskogo gosudarstvennogo
oblastnogo universiteta. Seriya: Filosofskie nauki - Bulletin of the Moscow State Regional University.
Series : Philosophy, 2004, 10C. 4, S. 49 - 58.
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niesol do prirody rozum a blaho.” V aktudlnom vedeckom diskurze je idea noosféry
Casto interpretovand aj ako technosféra, antroposféra (antropocéna), sociosféra, bio-
technosféra, kozmosféra, atd.®

Dlhodobo st predmetom diskurzu najma koncepty Vernadského a Teilharda de
Chardina. Hoci kazdy z nich dal noosfére svoj vlastny obsah, existuju aj sty¢né body,
ktoré ich spajaju.?

Zatial ¢o Teilhard de Chardin predpokladd sformovanie noosféry nezavisle
od konania ludi, Vernadsky vznik noosféry chape ako objektivne pokracovanie evo-
ltcie biosféry posobenim vedeckého myslenia a rozumu ludstva. Vznik inteligent-
ného Zivota vnima ako stcast biogeochemického procesu prebiehajticeho v ramci
evolucie biosféry na Zemi.”

Vernadského koncepty biosféry a noosféry

Biosféru definuje Vernadsky ako ,geologicky obal Zeme konecnej velkosti,
vyznamne iny neZ vSetky ostatné geologické obaly nasej planéty*, ktory ,oddeluje
planétu Zem od kozmického média“. Biosféra je metaforickym ,racionalnym plas-
tom Zeme*, pricom ziva hmota dava biosfére ,$pecificky charakter, unikatny vo
vesmire." Jeho koncept biosféry ma dva rozmery - prirodovedny (bio-geo-chemicky
proces ako motor evolucie) a filozoficky (planetdrna evolucia, koncept jednoty Zivej
a inertnej hmoty). Bio-geo-chemicky proces sa vyznacuje ,$pecidlnym prirodnym
fenoménom casopriestoru, kde priestor nie je geometricky, a ¢as sa neprejavuje vo
forme $tvrtej stiradnice, ale vo forme zmeny generdcii.

Pojem biosféra zaviedol v 19. storo¢i Eduard Suess ako ,stibor organizmov
obmedzenych v priestore a v ¢ase a obyvajtcich povrch Zeme. Vo filozofickej rovi-
ne Vernadsky biosféru definuje ako $pecifickd biologickt formu pohybu hmoty, pri
ktorom dochddza k pretvaraniu milidrd ton hmoty. V istej faze evolucie biosféry
nevyhnutne vzniké ¢lovek vybaveny rozumom. Zivé a inertna hmota tvoria systém
biosféry, ludstvo a prirodné prostredie tvoria systém noosféry. Riadiacou silou trans-

7 STEFFEN, W. - CRUTZEN, PJ. - MCNEIL, J.R.: The anthropocene: Are humans now overwhel-
ming the great forces of nature? In: AMBIO: A Journal of the Human Environment, 2017, ro¢. 36, ¢.
8, s. 614 - 621.

8  CERA, A.: The Technocene or Technology as (Neo)Environment. In: Techné: Research in Philo-
sophy and Technology, 2017, roc. 21, ¢. 2/3, s. 243 - 281.

9 LEVIT, G.S.: The biosphere and the noosphere theories of V. I. Vernadsky and P. Teilhard de Char-
din: A methodological essay. In: Archives Internationales d’Histoire des Sciences, 2000, 1o¢. 50, €.
144, S. 160 — 176.

o HAMILTON, C. - GRINEVALD, J.: Was the Anthropocene Anticipated? In: The Anthropocene
Review, 2015, 10¢. 2, €. 1, 8.1 - 14.

u VERNADSKI]J, V. I.: Problems of biogeochemistry, the fundamental matter-energy difference
between the living and the inert natural bodies of the biosphere. In: Transactions of the Connecti-
cut Academy of Arts and Sciences, 1944, 10C. 35, s. 483 - 517.

12 VERNADSKI], V. I.: Himicheskoe stroenie biosfery Zemli i a jej okruzhenije. Moscow : Nauka, 1965,
S. 201

3 OLDFIELD, ].D. - SHAW, D.]. B.: V. I. Vernadskii and the development of biogeochemical under-
standings of the biosphere, c.1880s-1968. In: British Society for the History of Science, 2013, ro¢. 46,
¢.2,s.287-310.
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formacie biosféry na noosféru je/bude Iudstvo - druh Homo sapiens - faber: ,Lud-
stvo ako celok sa stava mocnou geologickou silou.# Transformdcia biosféry na noo-
sféru je nevyhnutna, je vysledkom objektivne prebiehajticeho evolu¢ného procesu.
V evolucii neexistuje nahoda: ,....v paleontologickom vyvoji organizovanych bytosti
existuje urcity smer a vznik rozumu, vedomia, riadiacej vole v biosfére - tychto zak-
ladnych prejavov ¢loveka - nemoze byt ndhodny:“s Vernadského prvy biogeochemic-
ky princip o schopnosti Zivej hmoty sa, za optimalnych podmienok, donekonec¢na
mnozit, hovori: ,Biogénna migrdcia atdmov chemickych prvkov v biosfére sa vzdy
usiluje o svoj maximalny prejav:“® Biogénna migrdcia atdmov je spojend s ¢innostou
zivych organizmov. Podla druhého biogeochemického principu o smerovani evo-
ltcie organizmov, ,evoltcia druhov v priebehu geologického ¢asu, veduca k vytva-
raniu zivotnych foriem stabilnych v biosfére, ide smerom, ktory zvySuje biogénnu
migrdciu atomov biosféry.” Podla prvého principu sa ziva hmota usiluje o maximal-
ny Gtok na hmotu inertni. Mozno ho interpretovat ako princip agresie zivota/Zivej
hmoty voci biosfére. Druhy biogeochemicky princip ur¢uje smer evolticie: evoltcia
postupuje smerom k vzniku druhu, ktory disponuje najvacsou schopnostou bio-
génnej migracie, to znamena smerom k najagresivnejsiemu druhu. Tymto druhom
je clovek s jeho ludskym rozumom a pracou.® Z toho vyplyva, Ze v systéme prirody
existuje organizovanost vytvorena zivou hmotou, a zarover, v tej istej Zivej substan-
cii vytvarajicou organizdciu, je obsiahnutd i destrukcia akejkolvek organizdcie. Toto
protirecenie odstrani vznik ¢loveka ako nositela rozumu. Pre Vernadského je rozum
synonymom spasy, zachrany, vSeobecného blaha. Idea noosféry je, za predpokladu
zjednotenia udstva silou vedeckého myslenia, konstrukt, namiereny proti zdkonom
zivotnej agresie, v ktorom sa naplno prejavi rola rozumu: , Filozofickd myslienka sa
ukazala byt bezmocnou pri vytvarani duchovnej jednoty spdjajticej ludstvo...Nabo-
zenska viera sa o to pokusala fyzickym nasilim... Bezmocnym sa ukazal aj diktat $ta-
tu ... na zaciatku 20. storocia sa zjavila v jasnej, skuto¢nej podobe sila umoziujica
zjednotenie ludstva - vedecké myslenie ... Toto je sila geologického charakteru, kto-
ra pripravili miliardy rokov historie Zivota v biosfére...

Podla predstav Vernadského je ludsky rozum prvkom organizacie prirody. Je
schopny transformovat nielen prirodu, ale i zjednotit fudstvo a vytvorit idedlnu spo-
lo¢nost, presadzujicu myslienku o harménii ¢loveka a prirody* a eliminovat nebez-
pecenstvo ekologickej krizy. Vernadsky zdstava nazor, Ze rozum je vpisany do evo-

14 VERNADSKI]J, V.I.: Himicheskoe stroenie biosfery Zemli i a jej okruzhenije. Moscow : Nauka, 1965,
S. 201

15 SEMENOVOVA, S.: Russkij kosmizm: Antologija filosofskoj mysli. Moskva : Pedagogika-press, 1993,
s. 288.

16 VERNADSKI]J, V.I.: Himicheskoe stroenie biosfery Zemli i a jej okruzhenije. Moscow : Nauka, 1965,
s. 218.

17 VERNADSKI]J, V.I.: Himicheskoe stroenie biosfery Zemli i a jej okruzhenije. Moscow : Nauka, 1965,
s. 262.

8 FESENKOVA, L.V.: Noosfernoe budushhee chelovechestva: nauchnoe predvidenie ili kvazinauch-
nyj mif? In: Chelovek - Man, 2019, ro¢. 30, ¢. 1, S. 66 - 74.

19 VERNADSKI], V.L.: Filosofskie mysli naturalista. Moscow : Nauka, 1988, s. 51.

20 VERNADSKI]J, V.L.: Biosfera i noosfera. Moscow : Ajris - press, 2004, s. 138 - 146.
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ltcie, vyvija sa podla jej zakonov a plni jej ciele. Z toho vyplyva nezvratnost vzniku
noosféry ako prirodzenej fazy evolucie biosféry.

Rozum je podla Vernadského najvyssi stupeni raciondlnej a ucelnej sily orga-
nizujacej prirodu. Musi vylepsovat svoj biotop podla zakonov evoltcie a transfor-
movat biosféru na noosféru.* Tu Vernadsky do zakladu svojej koncepcie kladie mys-
lienky svetonazorového charakteru. Jeho interpretacia tlohy ¢loveka pri vytvarani
noosféry vyrastd nie na prirodovednom chépani skiimanych objektov, ale na jasne
definovanej filozofickej pozicii - ontologickej predstavy o strukttre vesmiru, ktoré-
ho vrcholom je idedlna spolo¢nost.

Existuje mnoZstvo utopickych projektov racionélnej transformdcie spolo¢nosti
silami ¢loveka, silou jeho rozumu a silou vedy. Utopické projekty st rozne a kazdy
z nich nesie pecat svojej doby; spolo¢né maju to, ze budovanie idedlnej spolo¢nosti
sa dosahuje ¢inmi samotného ¢loveka, ktory vystupuje ako Tvorca Historie. Kar-
pinska pri analyze prac Vernadského ukdzala protirecenie idei generovanych Ver-
nadskym - prirodovedcom a Vernadskym - humanistom. Posun vedeckych a sveto-
nazorovych predstav v jeho dielach viedol k prechodu od vedy k vyttzenym sveto-
nazorovym prianiam. Clovek je vak produktom prirody, vysledkom jej dlhého vyvo-
ja, v priebehu ktorého vznikol ten najuzasnejsi fenomén - rozum.

Ani rozum vsak nie je vSemohtici. Absolutizacia moznosti rozumu je nebezpec-
na rovnako ako kazdé precenenie vlastnych, dost skromnych sil. Vo svete objektiv-
ne existuje urcita hranica poznania, za ktorou lezi to, ¢o je nepristupné pre ndstroj
rozum, ktory je ¢loveku dany zdkonmi vyvoja Prirody. Existuju otazky, na ktoré ¢lo-
vek nema, a s najvacsou pravdepodobnostou nikdy nedostane odpoved. Vernad-
ského koncept noosféry, ktory je zalozeny na deklarovani rozhodujuicej ulohy lud-
skej ¢innosti a rozumu pri transformacii biosféry, je model postaveny na presvedceni
o schopnosti/véli fudstva vzdy konat rozumne, t. j. nie sebecky ale planetarne.

Noosféra - utopicky alebo realizovatelny koncept?

Od svojho vzniku az dodnes Vernadského koncept noosféry kritizovalo mnoz-

stvo autorov, pricom Vernadskému vy¢itaju:

+  utopickost konceptu ako takého: koncept noosféry je ,utopickou a vedec-
ky neudrzatelnou ideou‘* ,Noosféra ako harmonia - je vedeckou ana-
logiou sociopolitickych utépii typu komunizmu a inych, skorsich snov
0 raji... Potrebujeme realistické nadeje, funkéné utopie. Napriklad nddeje,
ze je mozny dlhodoby spolo¢ny vyvoj biosféry a noosféry, v ktorom rychlost
transformacie prostredia nebude vyssia, ako rychlost nasho prisposobenia
sa mu ... Tieto nddeje a utopie sa musia odliSovat od iluzii vyplyvajucich
z nddeje na bezhrani¢ni moc rozumu ako logosu ... Kutyrev taktiez tvr-

2 VERNADSKI], V.I.: Himicheskoe stroenie biosfery Zemli i a jej okruzhenije. Moscow : Nauka, 1965.

22 FESENKOVA, L.V.: Noosfernoe budushhee chelovechestva: nauchnoe predvidenie ili kvazinauch-
nyj mif? In: Chelovek - Man, 2019, ro€. 30, ¢. 1, 5. 134 — 136.

3 MOISEEV, N.N.: Sovremennyj racionalizm. Moscow : MGVP KOKS, 1995.

24 VINER, D.R.: Jekologicheskaja ideologija bez mifov. In: Voprosy filosofii - Questions of Philosophy,
1995, 1oC. 5, S. 9O.
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di, Ze noosferické ucenie v sebe od zaciatku nesie prvky utopie, preplieta-
ju sa v iom axiologické a ontologické pristupy bez bliz$ieho vymedzenia;
hodnotové charakteristiky noogenézy st prezentované jednostranne ako
jednoznacne pozitivne, ¢o odporuje dialektike Zivota. , Idea noosféry, idea
harmonického splynutia prirody a spolo¢nosti, je principiélne hlboko idea-
listickd a dnes utopicka“;*® koncept prechodu biosféry do noosféry nemoz-
no povazovat za vedecky.”

*  utopickost predstavy o vylu¢ne pozitivnom smerovani rozumu: zdkladom
doktriny noosféry je naivna predstava o moznosti transformdcie biosféry
riadenej rozumom. V realite sa ¢lovek nachadza vo vnutri prirody a nemé-
ze ju riadit, pretoZe nepozna ciele jej evoltcie a sleduje iny, navyse egois-
ticky ciel: prisposobit si prirodu pre seba, ¢im aspiruje na jej riadenie. Idea
noosféry predstavuje len ,nedostato¢ne odévodnené utopické ustanovenia
o véemohtcnosti ¢loveka.*

*  nereSpektovanie faktov: ,ludsky rozum je objektivne slaby ... nemd dar
predvidat mozné negativne dosledky vyznamnych vedeckych objavov a ich
pouzitia“® ,tok informadcii spracovavanych prirodnou biotou pri biotic-
kej regulacii je o dvadsat radov vyssi ako tok informacii spracovavanych
modernou civilizaciou.”

Naopak, rozvinutie Vernadského konceptu noosféry nachddzame v Mojseje-
vovom* koncepte koevoltcie ako koordinovaného, tolerantného a rovnopravneho
simultanneho vyvoja roznych zloziek ekosystému, predovsetkym ludskej civilizacie
a prirody. Oproti Vernadskému ide dalej a uvazuje v intenciach koexistencie samo-
organizujiceho sa vesmiru a ludstva: vesmir je nekonecne zlozZity vzajomne prepoje-
ny organizmus a ludstvo, ktoré je jeho subsystémom, je obdarené Rozumom. Avsak
Rozum, ktory je kozmickym fenoménom, sim o sebe ,,... nie je schopny urobit sve-
tovy proces ovladatelnym.

Konceptotvornymi prvkami u Mojsejeva st koncept globélnej bifurkacie, kon-
cept IKT ako katalyzatora v procese vzniku kolektivneho rozumu, a koncept rozne
rychleho vyvoja logiky histdrie (vyvoja spolo¢nosti) a vyvoja logiky prirody.s Pojem
pochddza z lat. bifurcus - rozdvojeny a pouziva sa v $irSom zmysle na oznacenie

3 KUTYREYV, V.A.: Utopicheskoe i real'noe v uchenii o noosfere. In: Priroda - Nature, 1990, ro¢. 11,
S. 154.

26 SHTILMARK, F.R.: Rejmers kak verujushhij jekolog. In: Gumanitarnyj jekologicheskij zhurnal,
2001, 1oC. 3, €. 2, S. 10.

27 LEVIT, G.S.: The biosphere and the noosphere theories of V. I. Vernadsky and P. Teilhard de Char-
din: A methodological essay. In: Archives Internationales d’Histoire des Sciences, 2000, roc. 50, €.
144, S. 160-176.

28 POZDNYAKOV, A.V.: Dobrymi namerenijami mostitsja doroga v ad. In: Biosfera - Biosphere,
2003, 1o€. 3, 5. 11.

29 BOREJKO, V.E.: Proryv v jekologicheskuju jetiku. Kiev : KJeKC, 2013, s. 142.

3 GORSHKOV, V.G.: Zapasy i potoky informacii v biote i civilizacii. In: Doklady Akademii nauk -
Reports of the Academy of Sciences, 1996, ro¢. 350, €. 1, s. 135 - 138.

3 MOISEEV, N.N.: Sud’ba civilizacii. Put’razuma, Jazyki rus. kul'tury. Moscow : MGVP KOKS, 2000.

32 MOISEEYV, N.N.: Sovremennyj racionalizm. Moscow : MGVP KOKS, 1995, s. 271.

3 MOISEEV, N.N.: Universum. Informacija. Moscow : Obshhestvo, Ustojchivyj Mir, 2001, s. 19.
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vSetkych druhov kvalitativnych transformacii alebo metamorf6z réznych objektov
pri zmene parametrov, od ktorych zavisia.

Dodrziavanie ekologického imperativu stvisi s mordlkou ludstva, a tym
i s dodrziavanim moralneho imperativu. Mojsejev kladie doraz na moralny impera-
tivavseobecnt moralku noosféry.3* Moralku a etiku Mojsejev interpretuje nielen ako
formy kooperativneho spravania Iudi, ktoré im ulahcuju ich spolo¢nu existenciu, ale
aj ako nutnt podmienku efektivnej spolo¢nej existencie. Nie strnuly subor pravidiel,
ktorych realizacia zarucuje spasu, ale vlastné svedomie, vedomosti a talent - vlastna
kreativita spojend s milosrdenstvom a laskou k bliznemu - by mali ur¢ovat povahu
rozhodnuti, ktoré ¢lovek urobi. Bez toho je spasa (teda buducnost) nemozna.»

Ruski kozmisti rozvinuli koncept noosféry aplikovanim teérie komplexnych
samoorganizujucich sa a sebarozvijajtcich sa systémov:

+ ,Vesmir je samoorganizujuci sa a sebarozvijajuci sa system.

*+  Ludstvo (ako subsystém biosféry) tiez ziskalo v procese evolticie vlastnos-
ti samoorganizdcie, sebareguldcie a sebaobnovy. Jeho tlohou je ,vytvorit
vyvazenu a stabilnu biotechnosféru, resp. technobiosféru v rdmci socio-
-techno-prirodnej paradigmy.”

+  Klucovym systémom evolucie nie je biosféra, ktord sa transformuje, ale
vesmir ako celok.®

* Ak regulacné a kompenzac¢no-relaxac¢né funkcie vykonavané nad obrov-
skou biologickou diverzitou (informa¢nym obsahom) zabezpecuju stabi-
litu biosféry, potom noosféricka inteligencia zabezpecuje proces adaptacie
¢loveka na biosféru.»

Zrejme najutopickejsim prvkom Vernadského konceptu noosféry je koncept
globalneho rozumu ludstva. V praci Niekolko slov o noosfére, Vernadsky, vycha-
dzajac z myslienok Johna Lawrenca LeConta (psychozoicka éra), Jamesa Dwighta
Dana (cefalizdcia), A. P. Pavlova (antropogénna éra) a dalsich,* déva vznik noosféry
do koreldcie so vznikom rozumu: ,rozum je zlozitd socialna $truktura... Jej zmena
je hlavnym dovodom, ktory v kone¢nom désledku viedol k transformacii biosféry
na noosféru...

Globdlny rozum ludstva plni funkciu harmonizatora socialno-biosférickych
vztahov. Predstavuje vyssiu kvalitu, vytvorent pésobenim efektu synergie biologic-
kej evoltcie a vedeckého poznania, ktoré dodava rozumu data.+ Prave vdaka rozu-

3 MOISEEV, N.N.: Chelovek i noosfera. Moscow : Molodaja gvardija, 1990, s. 262 - 263.

35 MOISEEV, N.N.: Chelovek i noosfera. Moscow : Molodaja gvardija, 1990.

36 KRICHEVSKY, S.: A Management Concept of the Technosphere’s Evolution. In: Filosofid I Kosmo-
logid, 2017, 10¢. 18, 5. 153 - 164.

37 KRICHEVSKY, S.: A Management Concept of the Technosphere’s Evolution. In: Filosofid I Kosmo-
logid, 2017, 10¢. 18, 5. 153 - 164.

38 POPKOVA, N.V.: Antropologiya tekhniki. Moscow : Stanovlenie, Librokom, 2014, s. 311 - 312.

39 URSUL, A.D.: Na puti k noosfernoj civilizacii: vzaimosv jaz’ civilizacionnyh i noosfernyh issledova-
nij. In: Politika i obshhestvo - Politics and Society, 2014, roc. 12, €. 120, S. 1501 - 1520..

4 VERNADSKI]J, V.L.: Biosfera i noosfera. Moscow : Ajris - press, 2004.

4 VERNADSKI], V.L.: Filosofskie mysli naturalista. Moscow : Nauka, 1988, s. 133.

4 VERNADSKI], V.L: Filosofskie mysli naturalista. Moscow : Nauka, 1988, s. 215.
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mu prebehne transformdcia biosféry na noosféru ,v stilade so zakonmi zachovania
a udrziavania zivota a pre harmonické spolunazivanie s inymi organizmami.“s Moj-
sejev vysvetluje moznost vzniku kolektivneho rozumu prostrednictvom analégie
k vzniku neurénovej siete u ¢loveka: ak zvysenie poctu neurénov v mozgu zivého
tvora kedysi viedlo k vzniku vedomia, ktorého vlastnosti nie st iba prostym sti¢tom
vlastnosti jednotlivych neurénov, méze podobny proces viest k vzniku kolektivne-
ho rozumu. Ulohu neurénov tu zohrajti individudlne ludské rozumy a ¢lovekom
vytvorené informac¢né systémy: ,Kolektivny rozum je systémova vlastnost stiboru
jednotlivcov, ktori disponuju (vlastnym) rozumom a schopnostou vymieriat'si infor-
macie.““+ Vznik kolektivnej inteligencie ludstva je dal$im podmienujucim faktorom
prechodu ludstva na koevolu¢nt cestu rozvoja spoloc¢nosti a prirody.# ,Ak je moja
hypotéza spravna, jedného dia nevyhnutne déjde ku kvalitativnej zmene postave-
nia kolektivneho rozumu v planetdrnej organizacii ludstva.** Okrem zatial skor uto-
pickej moznosti vzniku kolektivneho rozumu, resp. inteligencie cestou biologickej
evolucie sa dnes zacinaju ¢rtat, vdaka rozvoju poznania a IKT, kontury jeho vzniku
alternativnou (technologickou) cestou.#

Pre zodpovedanie otazky vzniku a rozvoja noosféry transformaciou biosféry
treba brat do uvahy ontologické a axiologické aspekty tohto procesu.#* Ontologic-
ké aspekty sa tykaju vyvoja vesmiru, biosféry, technosféry a ¢loveka popisatelného
prevazne empiricky overitelnymi prirodovednymi parametrami. Zdkladom analyzy
st objektivne data/udaje - napr. o kvantitativnych a kvalitativnych premenach pri-
rodného prostredia, raste populdcie, zvy$ovani vplyvu technolégii, naraste objemu
informacii a pod. Axiologické aspekty mapuju vyvoj pomocou iného druhu charak-
teristik ako napr.: pokrok, $tastie, mordlka, rovnost, spravodlivost a pod. Tieto cha-
rakteristiky nemozno objektivne vypoditat, zmerat, ani vyhodnotit. Ich hodnotenie
je subjektivne a navyse silne zavisi od kultarneho a historického kontextu, situdcii,
atd. Prave sem je situovana velkd ast utopii o noosférickej buducnosti - spolo¢nos-
ti vSeobecného blaha a $tastia, v ktorej st vyrieSené vsetky vyznamné spolocenské
a politické problémy.

Zavery a diskusia

Pri formulovani zaverov o Vernadského koncepte noosféry musime brat do tiva-
hy, Ze ide o kozmologicky koncept, ktorého doba realizacie sa meria na skale gene-
racii, kedy uz treba brat do Gvahy i dlhodobé trendy v evoltcii ¢loveka. Vernadsky to
vsetko zhfnia do dvoch zdsadnych konstatovani:

4 VERNADSKI]J, V.I: Biosfera i noosfera. Moscow : Ajris - press, 2004, S. 35.

44 SEMENOVOVA, S.: Russkij kosmizm: Antologija filosofskoj mysli. Moskva : Pedagogika-press, 1993,
s. 48.

4 MOISEEV, N.N.: Universum. Informacija. Moscow : Obshhestvo, Ustojchivyj Mir, 2001, s. 116.

46 MOISEEV, N.N.: Sud’ba civilizacii. Put’ razuma, Jazyki rus. kul'tury. Moscow : MGVP KOKS, 2000,
s. 89.

47 TEGMARK, M.: Zivot 3.0. Clovék v éfe umélé intelligence. Praha : Argo/Dokofan, 2020.

48 KUTYREYV, V.A.: Utopicheskoe i real'noe v uchenii o noosfere. In: Priroda - Nature, 1990, ro¢. 11,
5. 154.
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* ,Zludstva sa ako celku stdva mocna geologicka sila ... pred jeho rozumom
a pracou vystava vyzva restrukturalizacie biosféry v zdujme slobodomysel-
ného ludstva ako celku ...“®
+ ,..geologicky teraz zazZivame vy¢lenenie kralovstva rozumu z biosféry, kto-
ré radikalne zmeni aj jej vzhlad aj jej $truktaru do podoby noosféry.
Vseobecne existuje mnozstvo utopickych projektov racionalnej transformacie
spolocnosti silami ¢loveka, silou jeho rozumu a silou vedy. Hoci kazdy z nich nesie
pecat svojej doby, jedno maju spolo¢né - to, Ze budovanie idealnej spolo¢nosti sa
dosahuje ¢inmi samotného ¢loveka, ktory vystupuje ako Tvorca Historie.>
Podla Vernadského je vznik noosféry prirodzenym, spontannym procesom
podmienenym evolu¢no-geologickou organizaciou biosféry. Rozum je podla Ver-
nadského najvyssi stupen racionédlnej a ucelnej sily organizujucej prirodu. Musi
vylepsovat svoj biotop podla zékonov evoltcie a transformovat biosféru na noosfé-
ru.® Tu Vernadsky do zdkladu svojej koncepcie zahrnul i myslienky svetonazoro-
vého charakteru. Jeho interpretacia tilohy ¢loveka pri vytvarani noosféry stoji nie
na prirodovednom chdpani skimanych objektov, ale na jasne definovanej filozofic-
kej pozicii - ontologickej predstave o Strukture vesmiru, ktorého vrcholom je idealna
spolocnost. Karpinska pri analyze Vernadského prac poukazuje na protirecenie idei
generovanych Vernadskym - prirodovedcom a Vernadskym - humanistom, ¢o vedie
k prechodu od jazyka vedy k jazyku svetonazorovych priani. Clovek pre Vernadské-
ho je vSak stdle produktom prirody, vysledkom jej dlhého vyvoja, v priebehu ktorého
vznikol ten najizasnej$i fenomén - Iudsky rozum. Ani ten vSak nie je vSemohuci.
Vernadského koncept noosféry, ktory je zalozeny na deklarovani rozhodujticej tilohy
Tudskej ¢innosti a rozumu pri transformdcii biosféry, je model postaveny na presved-
¢eni o schopnosti/voli ludstva vzdy konat rozumne, t. j. nie sebecky ale planetdrne.
Absolutizdcia moznosti rozumu je vak rovnako nebezpec¢na ako kazdé iné pre-
cenenie vlastnych, dost skromnych sil ¢loveka. Vo svete objektivne existuje urcita
hranica poznania, za ktorou potom lezi to, ¢o je nepristupné pre rozum, ktory je
¢loveku dany zdkonmi vyvoja Prirody. Existuju tak otazky, na ktoré ¢lovek nema,
a s najvacsou pravdepodobnostou nikdy nedostane odpoved.s
Vernadského koncept noosféry je vynikajicim odhadom vedca, ktory predbe-
hol svoju dobu a predvidal etické problémy vyplyvajice zo vzniku ekologickej nerov-
novahy vztahov ¢loveka s prirodou. Jeho koncept noosféry koreluje s potrebou vzni-
ku novej moralky, novej racionality a nakoniec aj vzniku nového humanizmu. Kon-
cept noosféry je humanistickym idedlom, ktory za zdklad kladie prave duchovnost
¢loveka, ako najvyssi prejav vsetkého Zivého, a preto v iom [udstvo vystupuje ako
planetarna geologicka sila. Filozoficky obsah konceptu noosféry preto treba chapat

49 VERNADSKIJ, V.I.: Filosofskie mysli naturalista. Moscow : Nauka, 1988, s. 509.

5o VERNADSKI], V.L.: Filosofskie mysli naturalista. Moscow : Nauka, 1988, s. 127.

5t FESENKOVA, L.V.: Noosfernoe budushhee chelovechestva: nauchnoe predvidenie ili kvazinauch-
nyj mif? In: Chelovek - Man, 2019, ro€. 30, €. 1, S. 134 — 136.

52 VERNADSKI], V.I.: Himicheskoe stroenie biosfery Zemli i a jej okruzhenije. Moscow : Nauka, 1965.

53 MOISEEV, N.N.: Sovremennyj racionalizm. Moscow : MGVP KOKS, 1995.
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ako urcity standard, urcujtci nevyhnutné podmienky pre trvalo udrzatelny rozvoj
Tudstva.
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Abstract: The aim of this article is to bring out from the darkness of oblivion the figure of a Polish
physician, priest, historian, geographer and rector of the Cracow Academy - Matthias of Miechow
(1457-1523). It should be emphasized that his treatise Regime Against The Wild Plague is unfortunately
forgotten, and thus still remains unknown. The translation leads us to think that the genesis of modern
science itself must be traced back to that world, where the pharmacopoeia used plants and remedies
from the natural world. The remedies that Matthias of Miechow proposes are based on the fact that
the epidemic is not due to celestial causes, but is generated by terrestrial phenomena. The practice of
“pharmaceutics” that we know today originated from blending and combining essences and derivatives
from the three kingdoms of nature: vegetable, animal, and mineral.

Key words: Medicine. Plague. History. Latin treatise. Matthias of Miechow.

Status quaestionis

The aim of this article is to bring out from the darkness of oblivion the figure of
a Polish physician, priest, historian, geographer and rector of the Cracow Academy
- Matthias of Miechow (1457-1523). It should be emphasized that his treatise Regime
Against The Wild Plague is unfortunately forgotten, and thus still remains unknown.
The translation from Latin was made on the basis of the treatise from 1508 (Mathias
de Miechow, Contra Saevem Pestem Regimen, Jan Heller, Cracovia 1508). I have just
translated this treaty from Latin into Italian: Mattia de Miechow, Regime contro la
peste selvaggia (1508) [Contra Saevem Pestem Regimen], traduzione e note a cura di
Artur J. Katolo, Ed. JUT, Lublin 2022 (E-ISBN 978-83-66435-73-5).

It is essential to state that Matthias of Miechow is a representative of the then
valid Hippocratic and Gallean medicine, especially the humoral theory. The expla-
nation of this theory can be found in the article entitled Contagion. Historical Views
of Diseases and Epidemics: ,<<Humoral>> derives from the word humor, which, in
this context, means <<fluid>>. The human body was thought to contain a mix of the
four humors: black bile (also known as melancholy), yellow or red bile, blood, and
phlegm. Each individual had a particular humoral makeup, or <<constitution>>,
and health was defined as the proper humoral balance for that individual. An imbal-
ance of the humors resulted in disease. [...] Humoral treatments, or “regimens,” were
designed to restore the proper humoral balance by bloodletting, vomits, enemas,



TRANSLATION FROM LATIN OF THE TREATISE BY REV. MATTHIAS OF MIECHOW

and other purges, and they were accompanied by diet and lifestyle changes and by
medications that were based on a person’s humoral disposition and its relation-
ship to the rest of the environment. Anything that upset this equilibrium—such as
a change in season or climate, a sudden shift in the weather, or the onset of puber-
ty—was a possible health crisis™.

Translated text of Contra Saevem Pestem Regimen

by Matthias of Miechow

[1] Prescribed remedies for this disease extracted from a booklet showing the dif-
ferent methods of treating the plague [ invoke the help of God, to whom everything
aspires and whose mercy we await, to guide me, too, in the attempt to defend men
from the plague.

Tested, in the face of universal purification, so that a man is not the victim of
a fatal disease, I will implement some remedies of my most excellent tutor, Doctor
Baverio Bolognese, a man tried by a malignant disease in Bologna in 1478, caused by
bad moods, generated by a great famine, which struck that city the previous yearand
in which about fifty people, adults and children, died every day [in Bologna]; at that
time I got my master’s degree in Cracow.

Using this remedy, the hope is to be preserved from such a ruin.

Physicians argue that there are two causes of the plague: a heavenly one (high-
er) and a terrestrial one (lower). The higher causes of the pestilence are those that
arise from the celestial bodies. The terrestrials are those that emerge from the bot-
tom of the earth, from caves, from lakes, which also cause other infections, of which
Avicenna wrote in his work About pestilential fever. The principle of all this is that
there are some evil forms that come from heaven and no one is aware of their arrival.
For this it is necessary, in a short time, that we know the reasons why diseases can
be linked to a celestial body, or to terrestrial factors. Since there is no pestilence for
this year attributed to the sky, as astronomers testify after observing the revolution of
the celestial bodies, it will be sufficient to show the evidence of the pestilence, as an
evil coming from another cause. This means that in this sermon [ am going to make
arather short guide-journey on prevention, information and treatment.

The order is easily understood. There are five terms that must be used to stop
or avoid harmful things. Thus, like five others, they preserve health from the plague.
Such terms are in use: fatigue, famine, diarrhea, fever, sore breath, phlebotomy,
flight, fire, rub, flow. The first five are bad, the other five are good.

[2] Avoid fatigue. The first thing to avoid is fatigue. Thoughts deriving from
many efforts drain the forces of the body and spirit, impoverishing moods and spir-
itsand predispose to corruption and pestilence. As Hippocrates said, some epidemic
fever kills because of the high heat. But it is not to be understood that during a pes-
tilence one must remain silent and lazy, so that the benevolent moods are such as
to calm the pestilence. But, in any case, moderate exercise is a must, avoiding in all
circumstances to make tiring efforts.

v (Contagion. Historical Views of Diseases and Epidemics. In: https://curiosity.lib.harvard.edu/conta-
gion/feature/humoral-theory (10.10.2022).
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[3] Avoid hunger. [...] or twice a week theriaca?, which is a noble antidote to
the plague, is also taken at least once a month or once every two weeks. Galen, who
discovered how healthy the theriac was, said to Caesar: we have discovered that this
antidote against pestilential fever is able to help even those who have been seized
by other diseases. Leeks, for their smell, are good all the time. Take pure laudanum,
flowered calamus, cloves, aloe wood, sandalwood, and if you have amber and cam-
phor, mix them and finally heat the batter by adding the amber on the surface.

(4] Medical treatment. The third thing is to eradicate the plague, which is diffi-
cultand rarely escapes, however, we must strive and hurry to use, without neglecting
them, the powers of fire. Therefore, if a pestilential fever has prevented an abscess
from draining, phlebotomy should be done immediately on the opposite side. If
there has been a complete phlebotomy; it is the phlebotomy of the greater vein, that
is, the saphenous or median vein. If, however, there is no evidence that an abscess has
been created or occurred and there are no signs of an amount of mixed blood, one
should, without delay, do a cleansing of the body to strengthen the most important
parts with electuary or other types of similar drugs, or with conservative powders, or
if not done, take theriac. The first purification, according to the Avicenna’s Canon
- about pestilential fever, should be sufficient, complete and not secondary. And it
would be like giving an agaricus pill or other similar herbal pills. And if the appetite
worsens, it must be reactivated, even by forcing it, as Avicenna teaches about the
cure of pestilential fever, because most of those who will eat, because forced - will
live - and it is therefore necessary to take them back with food. It is important that
their foods are acidic and dry and in small quantities. In addition, Avicenna reminds
you that, after cleansing, you need to cover yourself with a duvet. One should drink
wine mixed with rose water in the morning of the fourth day of fever. The impor-
tance that is given to the theriaca for its effectiveness at that time can be deduced
from the Canon of Avicenna in which it is written: who uses the theriac when he is
healthy does not hurt, but fights and becomes immune against pestilential diseases,
however it is necessary to pay attention to the dosage which should not be exceed-
ed, as it could incur many alterations. The same goes for mithridate and everything
that derives from it: it is not at all healthy to take it while the infection is in progress,
unless the temperature is very high. Furthermore, it should be noted that as regards
the administration, it is not true that it is not effective for children, pregnant women,
the old, the disabled, the young and the feverish, as claimed by Averroé¢, Damascene
and Avicenna. It should be further specified that in the event of a poison epidemic,
theriaca should not be administered by mouth, unless the ten-year term has elapsed.

> Translator’s note: Theriaca (from the Greek Onpuon - “antidote”). A pharmaceutical preparation
(“polypharmaceutical”) of very ancient origin. With the many variations of the recipe, this electu-
ary was used until the beginning of the 20th century. The “polypharmaceutical” has been used to
combat the “poisons” produced in the human body by diseases, to relieve the “annoyances” of the
stomach, head, sight, hearing, to reinvigorate and extend life. See CAPRINO, Luciano: Il farmaco,
7000 anni di storia. Roma : Armando, p. 64 - 99.
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[5] The fifth medicine. The fifth medicine is a bolus armenus® with vinegar
and rose water or white wine which, according to the prescription, should be taken
on the morning of the fifth day. Rafis in the Almanfore, speaking about the pesti-
lential fever, praises this bolus. Galen in the Beginning of the Fever, and Avicenna
in the Canon, mention the bolus armenus as the terra sigillata*. Many were cured
of the epidemic during the plague, thanks to the use of bolus armenus with fine
white wine. This is stated by Serapion who, with in simple words, praises the bolus
armenus, in the same way as Avicenna. But, it is advisable to pay attention to the
administration, as it is important the time and the way in which it is taken, with rose
water or vinegar or other pure water, especially during very hot or very cold tempera-
tures; high pressure is not appropriate to activate and function on the subject, but
rather to treat the lesion with pure or mixed white wine, so that it penetrates more
to the heart. These administrations should be continued as directed by prescrip-
tions. There are some who only take aloetic pills each day, or seven, five, three or one
a day, depending on the treatment plan. These are good, because they rid the body of
excess fluids, excrete feces, cleanse the stomach and head, preserve the heart. Rafis
in his Almanfore wrote about it, that he saw only those who had taken, while dying,
this medicine, when the others had not been effective, escape death. This opinion
is expressed not only by St. Paul and St. Rufus, but also by Averroé and Avicenna.
I saw someone drinking this self-made medicine, but it did not help to free or save
him from the epidemic. Some use, following their idea, in the morning an aloe pow-
der with a little sugar mixed with a pure white wine, a little warm. They claim that
this medicine, taken in this way, is rather bitter, but it acts quickly, although they
believe that it is not effective for purification, much less for conservation, due to the
nature of aloe and the other ingredients used in the composition. And it is thanks
to its simplicity that it becomes [medicine] safer in its effectiveness. But I, wanting
to widen the mesh of medicine, will insert some remedies that can obtain different
people, according to the situations, dispositions and inclinations of the bodies, with-
out great expense, and as a first remedy I recommend the theriaca.

[6] The best theriaca. Take the dry sandalwood, dry diarodon abatis [absinthe],
terra sigillata and daisy buds. Arrange everything in a pot with the buds of bolus
armenus, mixing with three tablespoons of sugar. The mixture is taken in small piec-
es with boiling water, or with cordial. A first dose should be taken at dawn, when get-
ting out of bed.

[7] Ad hoc nourishing powder. Take the bolus armenus, terra sigillata, seeds of
citrus tree, powder of leonurus cardiaca, powder of deer horn, powder of cinquefoil
tormentilla, powder of dittany and refined sugar - all poured, filtered, mixed and

3 Translator’s note: Bolus armenus is a high purity clay whose composition includes iron oxide.
Armenia, in ancient times, was the main place of origin. The clay was mixed with a drug, thus
forming a bite to chew. See HOSSEINKHANI, A. -MONASTERI, H. - MOHAGHEGHZADEH, A.
- SERAD]J, H. - SODAIFI, M.: Armenian bole: a historical medicinal clay. In: Pharmaceutical His-
torian. 2014, 44 (4), p. 98 - 100.

4 Translator’s note: It is a kind of clay that possesses healing abilities. See SPIELVOGEL Izabela,
PAJAK, M.: Terra sigillata Silesiaca - historyczne pokiady slaskiej gliny leczniczej jako $rodek tera-
peutyczny. In: Medycyna Nowozytna. 2021, Tom 27, Zeszyt 2, p. 27 - 44.
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drunk with morning with warm white wine. Regarding the validity of this remedy,
[ refer myself to what I have just written about simple remedies, whenever they must
be assumed, according to one’s needs. This powder can be mixed with a little cinna-
mon, zedoaria, galangal and coriander. Drink it with rose water, or any other water,
as the best for those, who are about to take it.

[8] Another medicine for the poor. Take 20 leaves of rue, inside of the walnuts,
dried figs and mix everything together. Chew well in the morning before leaving the
house on an empty stomach. It can be spat out with saliva or swallowed at will. This
medicine is for the poor and is helpful against poison as Dioscorides and Serapion
prescribed in the authoritative works. And, despite the assassination of Pompey the
Great, such antidotes have been found in the golden box of King Mitrydates.

[9] Another medicine for the poor. In the morning, take some terra sigillata
with still and mix them with fragrant white wine (but you shouldn’t drink a lot of it)
or with soft water. The medicine is so effective that it counteracts any poison swal-
lowed, which will be expelled by vomiting, as recommended. And if the poison is
taken after swallowing it, [this medicine] defends the body from disease.

[10] Another medicine for the poor and others. Drink the pan with white wine.
This potion mixed with angelica and water, defends and works against all poisons.

[11] Another medicine for the poor. Take a bolus of sorrel in the morning and
one in the evening to protect yourself from scorpion bites. This is what Serapion
claims about sorrel for the treatment of bites. The same Avicenna argues about the
function of the dockyard for strengthening the heart, as the seed protects this organ;
the same goes for the juice.

[12] The other medicine. Take the caprifig, according to the recipe of Mesué [the
Elder]s, early in the morning on an empty stomach, with fresh water taken from
a cone, or with some other wineskin. Mesué recommends it against the summer and
autumn plague.

[13] The other medicine. Take the emeralds powder with soft water, add a little
terra sigillata and bolus armenus. It will be more effective. Averroes and the other
Gentiles used this medicine. Averroes states, in his treatise of the plague, that it is
for the poor.

[14] The other medicine. Avicenna recommends another medicine to self pro-
tect against the plague. Seasoned capers to be taken twice a day before food. And it
is for the poor.

[15] Another medicine for the poor. Take the dittamo, tormetilla cinquefoil, gen-
tian, juniper berries, root of valerian, sanamundo, bolus armenus, terra sigillata and
icing sugar. Chop everything until you get a fine powder. Take in the morning with
mulled wine. It can also be consumed without sugar.

5 Translator’s note: Abi Zakariyya’ Yahanna ibn Masawaih (d. 857), known as Mesué the Elder. Arab-
-Syrian physician, of Christian origin, later converted to Islam. He was the first to write medical
works in Arabic. See more about LE COZ Raymond, Les Chrétiens dans la médecine arabe, L'Har-
mattan, Paris 2006.
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[16] The other drug for drunkards. Take a cup of good fragrant white wine with
a little powder of corydalis; or only bolus armenus. It must be drunk in the morning
before leaving the house.

[17] The other medicine. In the morning, take a cup of good mallow wine with
a bolus of bread.

[18] Another medicine for the poor. Take the bread with honey or a piece of
bread and dip it in vinegar, then eat it before you leave the house, because vinegar
preserves from rot and alters the air around us. This remedy is offered for many as
a very familiar.

[19] Another medicine for the gluttons. They have to have a good breakfast in
the morning before leaving the house, so that the bad vapors do not find the body
empty, because the fumes of the foods eaten break the vapors and cut the smoke that
comes from outside.

[20] The seven healing herbs. It should be noted that there are seven herbs that
counteract the evils of putrid and poisonous humors, placed by the sages in different
places and chapters, which can be taken either alone, as a powder or as a decoction.
The first is hypericum [St. John’s wort; goatweed]; the second - swallow-wort; the
third - elecampane [horse-heal; elfdock]; the fourth - horseradish; the fifth - dit-
tany; the sixth - utricularia; the seventh - pilosella [alkanet]. The swallow-wort and
the pilosella [alkanet] are not well known as the other five. To the knowledge of the
readers, [ will report their virtues below. The swallow-wort is a plant which stem is
purple and a span or two in length; it has leaves similar to those of the fig tree; it is
strong against poison. Galen mentioned it as an antidote together with the theriaca
diateseron.

Another herb, like a powerful poison, is hellebore, which comes from the black
hellebore [Christmas rose].

The pilosella [alkanet] is against poisonous bites. It can be eaten, or drunk as
adecoction, because it blocks the neck and prevents the poison’s acting. Avicenna
claimed, that eaten and vomited leaves kill the snake.

These herbs must be worked together with others and have a good and deli-
cious smell. They must be handled with the hands, in order to be more effective, to
strengthen the main limbs, and to alter ingress of the bad smell or of the stale air.
The fresh air, coming into the body through the breath, does not alter nor infect the
human body.

[21] Laudanum for the rich. Take citrus bark, calming garlic, elderberry feath-
ers, white and red doronicum, aloe, reed, calamus, sandalwood, myrrh, cloves, mint,
red rose, camphor, musk, amber, honey, oil of turpentine, cistus ladanifer and a little
wax, mince everything until you get a fine powder and mix with rose water. Let the
magdaleon be done, to which a little honeycomb can still be added.

[22] Laudanum for the poor. Take citrus bark, calming garlic, elderberry feath-
ers, spiced dragon tree, cloves, rose and the terebinth, cistus ladanifer and some
wax. Chop the all until you get a powder, mix with rose water to give perfume to the
dough, and [again] knead with your hands.
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[23] Another laudanum ointment. Take aloe, cinnamon, sandalwood, cit-
rus fruits, bay leaves, melon, nutmeg, dragon tree, wax, bolus armenus, terebinth,
chard, rose, honey, cistus ladanifer, saffron, olibanum, amber and musk. Mix every-
thing to obtain a fragrant ointment.

[24] Another recipe. Take cistus ladanifer, fruit of styrax, aloe, amber, dredge,
camphor, musk, and a little wax. Mix everything with rose water. You will get an oint-
ment.

[25] Powder for clothes. Take the flowers of water lily, roses, violets, rosemary,
sandalwood, soothing, aromatic clove branches, camphor. Chop everything until
you get a sublime powder and mix. Strain into a linen cloth to extract the perfume.
The manuals strongly recommend this powder, emphasizing its utility during the
hot season. But, in the cold season, you can add a little aloe and stem of marjoram.

[26] Bag for the heart. Take the red coral, cloves, aloe wood, roasted silk, red ros-
es, amber, laudanum, heart of deer, flowers of wood sorrel, and pilosella [alkanet].
Eliminate the powder, pouring it with rose water, then pour it through the muslin
with a mallow wine. Place it on the heart continuously.

[27] Infusion sponge for the rich. Take the aforementioned powder and pour
a certainamount of it into the rose, musk or lemon-bar water. After that, dipa sponge
in this liquid and inhale its scent with a certain consistency.

[28] Infusion sponge for the poor. Take the strongest vinegar; then dip a sponge.
Must be vacuumed frequently.

[29] Another sponge for infusion. Take the vinegar, rose water, and flowers of
sambuca. Pass them in a sponge that is squeezed in your hands to obtain the scent.
But, the infusion of just vinegar in the sponge is more common, because vinegar is
an astringent alcoholic substance. I found the vinegar to be very effective in this case.
The same said Avicenna about vinegar. The French, faced with pestilential fever, rec-
ommend using vinegar in food and drinks, since, even if a little bitter, it is very ben-
eficial; this remedy can save both, the feverish and the healthy, and those who are
infected; preserve the healthy from every plague, and the sick who are caught by it,
so that their plague does not go further.

[30] Preventive fuels. Fuels have a powerful preventive, curative, hardening,
drying, and calming function for the air. Among the combustible materials there are
oak, laurel, cypress, juniper, barberry, cedar, rosemary, olive wood, and all the trees
from which a good scent emanates.

[31] Fumigation. The fumigations with which to disinfect a house, room or other
habitable place to cleanse the atmosphere, are composed of: mastic, incense, rosin,
myrrh, styrax, aloe wood, turpentine, gum, pine, bdelium, sweet almond, walnuts,
cypress wood, laudanum, musk, saffron, marjoram, sage, rosemary, boiled honey,
juniper grains; generally, from all seeds, roots, flowers and aromatic herbs of the hot
or cold seasons.

In the hot season [fumigations] are produced from the bark of citrus fruits,
oranges, apples, baked pears, rosemary, sandals, and camphor. Normally, [wet] mat-
ter should be dried and eliminated more quickly.



TRANSLATION FROM LATIN OF THE TREATISE BY REV. MATTHIAS OF MIECHOW

[32] Phlebotomy. The main remedy of medical treatment is dehydration, which
occurs in two ways. In the first, through phlebotomy; secondly, through the resec-
tion of the stomach [abdomen], which should be done, as Hippocrates said, with-
out clothes. It is advisable, in order to relieve pain, to undergo this treatment, when
acute attacks are repeated several times in the same day. It should be emphasized
that phlebotomy is advisable when there is blood in the stool.

If, however, there is any other harmful matter present, it should be evacuated
with medicine, and it is important that phlebotomy be performed on the liver vein.
If, the injured body is in the extreme plectrum, phlebotomy from the common vein
can be performed without bleeding. If an infected person still has no signs, there
may be a common venom phlebotomy. On the day when the infection appears, it is
advisable not to fall asleep and walk to avoid the onset of sleep; in this way the heat
prevents the poison from reaching the heart and other important organs. It is advis-
able for an infected person to avoid eating, since afterwards he would want to sleep,
and an alternation of cold / hot sensation, as well as a great pain in the front part of
the head; this movement should be done according to medical prescription.

Thebestremedyisthata personimmediatelyrealizesthatheisinfectedandavoids
sleeping, as during sleep the vital spirit is at rest and the poison spreads in the limbs.
If, on the other hand, the patient is unable to endure phlebotomy, because she is
pregnant, or is a child or disabled person, then instead of phlebotomy one can use
the suction cup by applying it, after making an incision from the shoulder blades to
the buttocks, and it is a very effective remedy, as described by Avicenna in his Canon.
In fact, phlebotomy eliminates the blood from the large and internal veins, and the
sucker from the small and external ones.

As soon as a person notices that they are infected, immediately, without delay,
on the same day, they must drain the blood in abundance, as a small excess of blood
could activate the poison. This [phlebotomy] can be done from a vein closest to the
abscess and in the same part of the body where the abscess appeared.

Therefore, if an abscess appears on the right arm, a phlebotomy may be per-
formed in the upper central part of the arm. If it is on the left side, a phlebotomy
may be done in the middle finger of the same arm or the hepatic artery around the
little finger. If it were around the genitals, a phlebotomy could be done on the foot
on the same side. But, if an abscess appears in the neck or around the ears, a “phle-
botomy of the headache” can be performed; that is, from a vein in the head down to
the thumb in the hand on the same side, or from a vein in the smaller finger, which
many call “basilica”. If it appears on the shoulder blades, you can reduce the volume
with the suction cup. If on the back; it can be reduced above. It is important that the
examination of the abscess is done when the man is not sleeping; If, on the other
hand, such abscesses appear after falling asleep, then phlebotomy should be prac-
tised in the spine. If an abscess appears in the right arm, phlebotomy can be done
in the left arm [from the hepatic vein, or “basilica’, or median]. And if an abscess
appears under the left arm, [phlebotomy] will be done in the right arm. And thus
treating the parts where the abscess appears, [phlebotomy] will always be practised
on the opposite side.
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If the man is very weak, he can sleep after noon. But, later he should get moving,
riding, or walking carefully. And if later the abscess should spread, do not be afraid,
because this abscess is a sign of expulsion of evil, and this makes the man healthier.

[33] Manual remedies regarding abscess treatment. Now we will talk about the
manual remedies that should be performed by surgeons or therapists. The colour
of the abscess must first be considered, whether it is red or yellow, because such
a colour reveals a sufficiently good condition of cure, and if it begins to grow rapidly,
and the colour stands out, there is a good hope of recovery. The doctor, anxiously,
may be present during treatment.

If the colour [of the abscess] tends to black, or green, oris inflamed, as if decom-
posing, as the matter is so large that it infects the body, the poison returns to the
heart and kills it, as Avicenna wrote in his Canon. Regarding the abscesses men-
tioned above, the stomata appear as regards the first.

[34] Fermentation opens the stomata. Take the same quantity of chamomile
flowers, sweet clover and dill flowers; mix and leave to cook in water until one third
is consumed; you will have the decoction. A sponge soaked in warm decoction could
be beneficial for the abscess. Once cooled, it should be left immersed in the decoc-
tion, squeeze, and add more hot water. Repeat several times. After embossing and
fermentation, apply on the abscess, because thanks to the forces of attraction, it
improves the opening of the parts themselves [of the abscess], and the infected mat-
ter will be expelled towards the surface.

[35] Good attractors. Live snails® must be crushed with a very light incision on
the shell. They suck blood until they die and it is a sign that the poison is leaking.
This remedy is repeated several times as long as the snail is alive.

Leeches applied [on the body] are good and come off on their own. The suction
is the best remedy against the poison. Applied with phlebotomy it does not irritate
the part of the body where the abscess is present. Pull the infected blood, so that the
poisonous gases come out with the vapors and do not renew. From the above, it is
clear how this remedy is decisive.

[36] The ointment. Take the fresh maidenhair fern, chard, and root of butcher’s
broom; boil them in water with wine until about half of it is consumed. Subsequent-
ly, vigorously mix the powder with the honey, you will get the ointment.

[37] Another ointment. Take a certain quantity of dung from the sparrows and
combine with the pork fat. Another purgative and expelling ointment: take salt and
turpentine in sufficient quantities. You will get the ointment.

[38] Another ointment which relieves pain. Take the egg yolks and incorporate
with salt and the juice of spoonwort. In this case, do not wait for maturing of abscess,
but cut it first with a razor or phlebotomy. Once this is done, apply the ointment on
the painful part. The ointment mentioned above, may be applied on the abscess,
when it has not yet opened on its own.

[39] The ointment as important detergent. Take the boiled honey as much as
you want and the hoary cress in sufficient quantity; incorporate everything and mix.
You will get the ointment - very important medicine.

6 Translator’s note: Probably the snails Testacellidae and Sigmurethra.



TRANSLATION FROM LATIN OF THE TREATISE BY REV. MATTHIAS OF MIECHOW

[40] Another ointment. Take the barley flour, honey and common salt; mix
them, until you get an ointment that has the effect of cleaning and cleansing,

[41] A regenerating the body after cleansing. Take the affodillorum powder,
some wine and a little liquid wax; mix everything and anoint.

[42] A cure proven multiple times on the infected. Take five or six roots of cel-
andine and boil them in light or fragrant white wine, until one third of the mixture
is consumed. Drink this potion during the meal, when the stomach is still empty,
within the eleventh hour after the infection, go to bed to sweat. The profuse sweat
causes the infection to pass. This is reported by Galen, also with regard to roots of
celandine boiled together with white wine. This drug treats the infection, as infected
matter is expelled through sweat and urine.

[43] Conclusion. These are, dear reader, the remedies against the plague, which
can arise for any reason and at any time. There are simple medicines. | have omitted
the more complex compositions, because the “simple nature” is the most effective,
forall ages, sexes and social conditions. In addition, they may be taken as an antidote
against poison and to help the infected. With the remedies mentioned (since they
are intermediate) you will be on the safe side. Keep well.

Cracow, 1508

The word of the translator

The practice of “pharmaceutics” that we know today originated from blending
and combining essences and derivatives from the three kingdoms of nature: vegeta-
ble, animal, and mineral. Matthias of Miechow, in his work Contra saevam pestem
regimen, referred to this practice as the “simple medicine”. This term, which came
from medieval Latin medicamentum or medicina simplex, mainly encompassed
medicinal herbs and substances from animals and minerals that were believed to
have healing properties. In this context, the term simplex should not be understood
as “simple” but rather in its classical Latin meaning of “natural”. In reality, medicines
are created by combining multiple “simple” substances.

The translation suggests that the origin of modern science itself can be traced
back to that world, which utilized plants and remedies from the natural world in
its pharmacopoeia. Matthias of Miechow’s proposed remedies are founded on the
belief that the epidemic is not caused by celestial influences, but rather by terrestrial
phenomena.
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Abstract: In the article, the author analyzes the understanding of the three stages of existence in the
philosophy of the Danish thinker S. Kierkegaard. It reflects Kierkegaard's definition of human existence
in detail. Then follows the reflection of the three stages of existence in the aesthetic stage, the ethical
stage and the religious stage. The author presents Kierkegaard's processual understanding of individual
stages of existence in close correlation and in analogy with the inauthenticity of life (sin, sinfulness)
and the authenticity of life (Christian faith in God). This analogy culminates in the interpretation of
Kierkegaard's religious stage as the highest possible authenticity, in which a person experiences the
deepest union with himself, with other people and with God.

Key words: Kierkegaard. Three stages of existence. Authenticity. Inauthenticity. Man. God

Uvod

Vdiele S. Kierkegaarda sa prelinaju filozofia, teoldgia i psychologické momenty.
Centralnym problémom, ktorym sa vo svojom diele zaober3, je ¢lovek a jeho existen-
cidlne rozpoloZenia: nuda, zdfalstvo, tizkost, strach, ale i nadej, viera v Boha a laska.

S vedomim ¢iasto¢nosti nasho pohladu sa pokusime overit hypotézu, ze tazis-
kom Kierkegaardovej tvorby je pertraktovanie vztahu c¢loveka a Boha. Detailnej-
Sie priblizime Kierkegaardovo porozumenie ¢loveka vo vztahu k Bohu v jednotli-
vych stadiach existencie: estetickom, etickom, a ndbozenskom. Na zaklade reflexie
Kierkegaardovych troch stadii existencie a jeho pojme ,verejnosti“ budeme ilustro-
vat dynamicky prechod od neautentického k autentickému zivotu. Predkladdme
i hypotézu o moznej analdgii medzi autenticitou a neautenticitou Zivota ¢loveka
v stvislosti s vierou v Boha a hriechom. Nagou snahou je poukézat i na to, ze Kierke-
gaard je krestansky, nabozensky myslitel.

V ¢lanku st pouzité metody pojmovej analyzy, historického prehladu, interpre-
tacie vybranych textov a komparacie medzi Kierkegaardovym dielom a jeho nasled-
nymi recepciami v dejinach filozofie a teologie. Budeme hladat odpovede na tieto
otazky: Ako definuje Kierkegaard existenciu ¢loveka? V ¢om spociva $tadidlnost jeho
existencidlneho pertraktovania ¢loveka? Ako Kierkegaard chape pojem ,verejnost*?
V ¢om tkvie originalita Kierkegaardovho porozumenia ¢loveka vo vztahu k Bohu?
AKky je vztah medzi autenticitou - neautenticitou zivota v korelacii k viere v Boha
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a hriechu ¢loveka? Mozno povazovat Kierkegaarda za krestanského, ndbozenského
myslitela?

Vymedzenie existencie podla Kierkegaarda

Taziskovym bodom Kierkegaardovej spisovatelskej ¢innosti je filozoficka refle-
xia existencie ¢loveka, jeho vztahu k sebe samému a k ludom existujicim v jeho naj-
blizSom okoli. Hlavnou intenciou jeho diela je pribliZzenie vztahu ¢loveka a Boha.
Podstatnou charakteristikou Kierkegaardovej literdrnej tvorby je jej tendencia
k antropologickej problematike. Tematické uchopenie existencie ¢loveka (ako aj
vSadepritomné akcentovanie navratu ¢loveka k svojej vlastnej existencii) a deskrip-
cia jej fundamentélnych rysov sa stala pre Kierkegaarda nevyhnutnou podmienkou
moznosti explikacie autentickej religiozity ¢loveka v kontexte krestanstva. , Existo-
vat subjektivne s vdsriou (objektivne sa dd existovat len v roztrZitosti) je vébec abso-
ltitnou podmienkou pre to, aby sme o krestanstve mohli mat nejaki mienku. Kazdy,
kto takyto nechce byt, a predsa si chce s krestanstvom nieco zacat, nech uz je to
cdokolvek, a napokon i to, ako chce vynikat, je v tejto veci bytostne hlupdk.“ Mozno
povedat, Ze udia, ak sa naozaj chcu stat krestanmi v pravom slova zmysle, mali by sa
najskor naucit, ¢o to znamena byt ¢lovekom ¢i byt ludskym.

Z Kierkegaardovho pohladu nemézeme autentickym sposobom uchopit svo-
ju vlastnu existenciu, pokial sa nechdvame viest jej vykladom tak, ako sa prezen-
tuje prostrednictvom Heglovej systematicko-idealistickej koncepcie, v rdmci ktorej
je konkrétne existujuci jednotlivec predstaveny len ako marginalny a kontingentny
moment v mohutnom evolu¢nom a totalizujicom pohybe subjektivneho, objektiv-
neho a absolatneho ducha.?

Kierkegaard chce upozornit na fakt, Ze pre kazdého z nas je existencia v istom
slova zmysle absolttnou, pretoze je neopakovatelnou, na ni¢ iné neredukovatelnou,
s nikym a ni¢im inym nezamenitelnou aktualitou a potencialitou nas samotnych,
konkrétne existujtcich v heterogénnych kontextoch. Pristup k existencii je nemoz-
ny, ak sa uskutociiuje v neosobnych kategoriach, z ktorych sa utvori systematické
auniverzalne ucenie o byti sveta. Problematika nasej existencie implikuje nie¢o kva-
litativne iné: ,....preto by sa nemalo pisat pre milovnikov paragrafov, ale existujtice
individuality by mali byt predstavené vo vlastnej bolesti, ked' bude ich existencia
zmdtend. A to je nieco celkom iné, ako niekde v zdvetri, v kutiku pri peci, si odrieka-
vat: de omnibus dubitandum.” Existencia ¢loveka je takymto spdsobom ¢isto teore-
tickym a rozumovym ponimana len ako chladna abstrakcia ¢i vySpekulovana fanta-
zijna predstava, ktord je podstatne depersonalizovana a zaroveii asymptoticka k jej

1 KIERKEGAARD, S.: Md literdrni ¢innost. Brno : CDK, 2003, s. 27 - 28.

> Preto Kierkegaard na viacerych miestach Heglov systém nielen kritizuje, ale i ironizuje a zosmies-
fiuje. Vystiznym prikladom takéhoto zosmie$nenia Hegla sa stal i nasledujuci text: , Napriklad neja-
ky myslitel stavia ohromnii budovu, systém, zahrriujtici vsetok Zivot, celé svetové dejiny, atd., ale ked’
sa pozrieme na jeho osobny Zivot, objavime na nase prekvapenie nieco hrozné a zdroveri smiesne:
Ze on sdm osobne v tomto ohromnom a vysokom paldci vébec nebyva, Ze Zije vedla v stodole alebo
v psej biide, nanajvys na vrdtnici.” KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvéni - Nemoc k smrti. Praha : Svo-
boda - Libertas, 1993, s. 149.

3 KIERKEGAARD, S.: Md literdrni ¢innost. Brno : CDK, 2003, s. 16.
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skuto¢nej ontologickej realite. Komplex existencialnej problematiky takto podlieha
nevyhnutne simplifikdcii a strivializovaniu. Kierkegaard o tom piSe: ,Zvnutornenie
sa stalo predmetom vedenia a existovat znamend mdrnit ¢as.“

Existencia je nieco, ¢o ndm, konkrétne jestvujicim ludom, bytostnym sposo-
bom prindlezi. Nasa existencia sa nedosahuje myslenim, lebo i v mysleni existujeme
konkrétne. Nemozno ju jednoducho identifikovat s tym, ¢o mame obvykle na mysli,
ked hovorime o zaobstaravani obzZivy a prijmov, stotoznit ju s povolanim, prostred-
nictvom ktorého si tieto vonkajsie podmienky nasho kazdodenného Zivota zabez-
pecujeme. V Kierkegaardovej interpretdcii je existencia ¢loveka jednoznacne iden-
tifikovana s tym, ¢o nazyvame zvnuatornenim, interioritou ¢loveka, alebo ina¢, je to
kazdému z nas jedine¢nym sposobom prisltichajiica svojskost, a to st fundamental-
ne charakteristiky radikalne odli$né od tych, ktoré sa zvycajne spajaju s externym
zabezpecovanim vonkajsich podmienok nasho Zivota. Existencia je neuchopitelné
a nespredmetnitelné jadro nasej osobnosti. Vystupuje v protiklade k veciam vonkaj-
Sieho sveta, ktoré sa ndm davaju vo forme rozmanitych predmetov, a ktoré my den-
no-denne prostrednictvom nasej ¢innosti spredmetrniujeme.s

Kierkegaard excelentnym spésobom vymedzil status existencie a samotného
vykonu existovania vo fenomenélnej rovine tym, Ze poukazal primarne na jej predre-
flexivne konotacie. To znameng, Ze ak si chceme bytostne neuchopitelnt existenciu
predsa len nejakym spdsobom pribliZit v jej imanentnej transcendencii, potom ju
musime zachytit a nahliadnut v jej najkonkrétnejsich prejavoch, ktorymi bezpochy-
by st jej partikuldrne rozpoloZenia - izkost, strach, nuda, zufalstvo atd.

V Kierkegaardovom ponimani je existencia vo svojej slobode otvorend vetkym
pontikajticim sa moznostiam, v ktorych sa méze potencialne realizovat. Clovek je vo
svojej vlastnej existencii bytostne zainteresovany, je do nej akoby pohrtuzeny. Jeho
relacnost je nasmerovana do jeho vnutra a stcasne i k druhym Iudom ¢i k pred-
metom vonkajsieho sveta. Musi sa preto neustale rozhodovat pre rozvijanie vztahu
k sebe samému ¢i pre progres vztahov s inymi existenciami alebo pre rozne druhy
¢innosti. Teda existencia je slobodnd a neustdle voliaca.®

Je zrejmé, Ze existencia ¢loveka nie je nie¢im statickym, ale je podstatne dyna-
micka. ,Clovek je duch. Co je vsak duch? Duch je ,ja". Ale ¢o je ,ja’? Ja je vztah, ktory
md vztah k sebe samému, ciZe je vo vztahu, Ze vztah md vztah k sebe samému. Ja nie
je vztahom samotnym, ale tym, Ze vztah md vztah k sebe samému. Clovek je synté-
za nekonecna a konecna, ¢asnosti a vecnosti, slobody a nutnosti, skrdtka syntéza...
Avsak takto este clovek Ziadnym ja nie je... Ak je vztah vo vztahu k sebe samému,

4 KIERKEGAARD, S.: Md literdrni ¢innost. Brnoc: CDK, 2003, s. 10. Filozofickd analyza a varidcia
opozicii: nepredmetné - predmetné, subjektivne - objektivne, autentické - neautentické sa stala
paradigmatickou v dielach véetkych existencialistickych filozofov. Porov. PIACEK, J.: Autentické
a neautentické ako tematicky invariant existencializmu. In: Filozofia. 1945, ro¢. 1998, ¢. 7, s. 435 -
447.

5 Porov. UMLAUF, V.: Kierkegaard. Hermeneutickd interpretace. Brno: CDK, 2005, s. 43. Zvnutorne-
nou existenciou u Kierkegaarda sa zaobera aj J. Oldovsky. Porov. OLSOVSKY, J.: Niternost a existen-
ce. Uvod do Kierkegaardova myslent. Praha : Akropolis, 2005.

6 Porov. KIERKEGAARD, S.: Ndcvik kfestanstvi - Sudte sami!. Brno : CDK, 2002, s. 104.
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potom je tento vztah nieco tretie a pozitivne, a to je clovekovo ja.” Konec¢nost, ¢as-
nost a nutnost poukazuji na imanentné determindcie nasej existencie. V protiklade
k tomu nekonecnost, ve¢nost, sloboda odkazujt na transcendentné urcenia. Vztah
medzi imanentnymi determindciami a transcendentnymi urceniami je syntéza.
Syntéza je vztahom, ktory sa vztahuje k ,ja“ ako vztahu a zo svojich urceni nasledne
generuje podmienky moznosti kontinualneho napétia v samotnej existencii. Dalej
sa odkryva jej dalsia dimenzia, ktorou je vztah k tempordlnym modalitdm minu-
lost, pritomnost, budtcnost, i vztah k ve¢nosti. Existencia, kedZe je vo svojom vntitri
dynamickd, je svojou podstatou i dejinnd.®

Celym Kierkegaardovym dielom vedu tri nite. St nimi $tadia existencie na ces-
te zivotom. ,Su tri $tddid: estetické, etické a nabozZenské, ale nie v zmysle abstrakt-
nom, ako bezprostrednost, prostrednost, jednota, ale konkrétne v existencnom
urceni ako vyZitie sa v zatrateni, vo vitaznom konani a utrpeni. Tieto $tadid exis-
tencie predstavuju akysi paradigmaticky konglomerdt preferovanych hodnét roz-
nych Zivotnych postojov, prostrednictvom ktorych sa ¢lovek vztahuje k sebe samé-
mu, k druhym ludom a k Bohu ako k absolttnemu Bytiu. Podla Kierkegaarda sa nie-
ktori l'udia nachadzaju po cely Zivot napriklad len v estetickom $tadiu svojej existen-
cie. Niektorym sa podari prejst do etického $tadia a len mélo jednotlivcov sa dostane
az k ndbozenskému $tadiu existencie. Tieto tri existen¢né modality sa Kierkegaard
snazi priblizit napr. pri probléme viery, vedomia hriechu ¢loveka, pri probléme seba-
poznania a azda najvystiznejsie je to pri laske. Lapidarnym vyjadrenim tychto troch
existen¢nych moznosti su personifikované literdrne postavy zvodcu Johanesa pre
estetické stadium, manzela asesora Viliama pre etické $tadium a biblickd postava
patriarchu Abrahdma symbolizuje religiézne stadium existencie ¢loveka.

Rozptylenost ¢loveka v estetickom $tadiu existencie

Kierkegaard podrobne a psychologicky velmi putavo vykresluje estetické sta-
dium existencie ¢loveka, ked ho tematizuje na priklade prezivania lasky zvodcu
Johanesa. Ukazuje sa, Ze najhlbsou motivaciou konania estetickej existencie je pre-
konévanie vlastnej znudenosti. Zvodca Johanes sa preto v liste, v ktorom uvazuje
o Zivote, priznava k skrytému motivu svojho konania: , Nebojim sa komickych ani
tragickych tazkosti, bojim sa len nudy.™

,Milovand” Cordelia je predmetom jeho emociondlnych tuzob a zdroven sa stava
i predmetom jeho myslenia. Snazi sa ju zviest nielen vo fyzickej, ale i v duchovnej rovi-
ne. Svoj plan realizuje konzekventnym a rafinovanym spdsobom a sam vo fantdzii kre-
ativne vymysla rozne psychologické tedrie a hypotézy, ktoré sa snazi aplikovat v praxi.
Esteticka existencia je preto vo svojom vlastnom vnutri nastavend vyrazne egocentric-
ky a podla toho i kona. Kierkegaard sa v ramci prozaickej interpretacie rozmarnej las-

7 KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvéni-Nemoc k smrti. Praha: Svoboda - Libertas, 1993, s. 123.

8 Dynamickou koncepciou existencie u Kierkegaarda sa zaobera detailnejsie i P. Sajda. Porov. SAJDA,
P.: Existencia medzi konfliktom a [udskostou. Filozofia existencie a konzervativna revolticia. Brati-
slava : PostScriptum, 2021, s. 22 - 23.

9 KIERKEGAARD, S.: Md literdrni ¢innost. Brno : CDK, 2003, s. 38.

1o KIERKEGAARD, S.: Zvodcov dennik. Bratislava : Kaligram, 2003, s. 37.
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ky snazi Citatelovi priblizit podstatné charakteristiky determinujuce esteticku existen-
ciu, medzi ktoré nesporne patri kategoria zaujimavosti," dolezitost experimentovania
nielen s vlastnymi citmi a myslienkami, ale i s citmi a myslienkami druhych. Experi-
mentovanie pritom je zamerané na manipulovanie seba samého i inych.

Svoj jedinecny vztah k existencii rozvija estetickym sposobom zijuci ¢lovek tak,
ze ju neprijima, odvrhuje ju, nechce niest bremeno zodpovednosti za svoje vlastné
rozhodnutia. Je preto nachylny si svoju situdciu zlah¢ovat a zjednodusovat aktivova-
nim réznych sofistikovanych foriem skryvania sa, ktoré sa prejavuju preferovanim
stereotypov a vo zvykovom konani. Kierkegaard preto svojho ¢itatela vystriha pred
nebezpecenstvami, ktoré vyplyvaju z nasich zvykov a zlozvykov: ,Zvyk nie je ako ini
nepriatelia, ktori sa ukdzZu a proti ktorym sa mézeme brdnit — odporovat vlastne
musime sami sebe, aby sme si zvyk povsimli. Podla svojej podlosti je ako zndma Sel-
ma priblizujica sa k spiacemu a zatial, ¢o zo spiaceho vysdva krv, ovieva ho a spri-
jemituje mu spdnok.“>

Clovek existujuci estetickym spdsobom sa v nasycovani roznymi pozitkami
(zmyslovymi alebo intelektudlnymi) v tomto ,naplani” seba samého zarover aj
vyprazdnuje. Dosledkom jeho Zivota a konania je zdfalstvo. Kierkegaard podstat-
nu Cast svojej filozoficko-psychologickej tvorby venuje analyze rozpolozZenia zifalej
existencie ¢loveka

Kierkegaard v analyze rozpoloZenia zufalstva rozliSuje jeho viaceré typy. Naj-
Castej$iu formu zafalstva si ¢lovek vlastne explicitne neuvedomuje, pretoze si neu-
vedomuje v prebiehajiicom toku Zivota ani svoju vlastnu existenciu, ani svoje ,ja“
Clovek takto Zijtici nie je schopny nijakej sebareflexivnej ¢innosti, pretoZe je neusta-
le dekoncentrovany hlukom sveta a vo svojom Zivote je motivovany primdrne zhana-
nim a nadobtidanim materidlnych veci a zaleZitosti. Vztah k existencii je mu v pod-
state lahostajny. ,V nevedomosti o zifalstve je clovek najdalej od vedomia, Ze je
duch. A prave tdto nevedomost o vlastnej duchovnosti je zufalstvom, duchaprdzd-
nostou, ¢i uz sa jednd o tplnii odumretost, celkom negativny Zivot ¢i Zivot potenco-
vany, ktorého tajomstvom vsak je zufalstvo.“

Dalgie formy zufalstva vyplyvaju podla Kierkegaarda zo vztahu medzi $truktt-
rami, ktoré charakterizuju existenciu ¢loveka. Zufalé rozpolozenie ¢loveka vyplyva
z napatého a asymetrického vztahu medzi tymito Struktdrnymi momentami exis-
tencie. Ked ¢lovek odmieta prijat nevyhnutnu fakticitu svojej existencie vo svete,
snazi sa vynakladat enormné usilie, ktorym by mohol tato tazivi situaciu prekonat
ataksijuiulahit. ,Fantastické je hlavne to, ¢o cloveka uvddza do nekonecnosti tak,
Ze ho iba od neho samého vzdiali, a tym mu zabrdni, aby sa sim k sebe mohol vrd-
tit. 4 Zivot rojka, ktory neustale vo svojej fantastickej existencii sniva, je teda neau-
tenticky. Absentuje v iom zodpovednost za redlne rozhodnutia. Takyto ¢lovek zije
placho a nesustredene, a zda sa, Ze nasa skomercionalizovana doba spolu s poten-

u Porov. KIERKEGAARD, S.: Zvodcov dennik. Bratislava : Kalligram, 2003, s. 44.

12 KIERKEGAARD, S.: Skutky ldsky: Nékolik kiestanskych tivah ve formé proslovii. Brno : CDK, 2000,
$. 2.

3 KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvéni - Nemoc k smrti. Praha : Svoboda — Libertas, 1993, s. 150.

14 KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvéni - Nemoc k smrti. Praha : Svoboda — Libertas, 1993, s. 138.
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ciou zdbavného priemyslu a sveta médii mu v jeho forme zdfalstva vydatne poma-
ha. Na druhej strane v$ak nie je celkom v poriadku ani to, ked ¢lovek v absolitnom
zmysle popiera potenciality svojej existencie a prijima svoju fakticku situdciu ako
nieco, ¢o sa jednoducho stava alebo ¢o sa mu prihodilo, pricom si hovori, Ze on uz
ni¢ na tom nemoze zmenit, lebo osud, ktory riadi jeho zivot, to tak chcel. Ludia zija-
ci v postoji rezignacie na moznosti vlastnej existencie sa poddavaju slepej nevyhnut-
nosti a st ovladani iraciondlnymi aspektami fatalizmu a determinizmu. ,,Osobnost
je syntéza moznosti a nutnosti. S jej existenciou to je ako s dychom (respirdciou),
pozostdvajicim z vdychovania a vydychovania. Deterministovo ja neméze dychat
_samotnd nutnost sa vdychovat nedd, td clovekovo ja celkom jednoducho zadust.“s

Napriek vsetkej negativite, ktora charakterizuje v ztfalstve a frustracii rozpolo-
zenu existenciu ¢loveka, je v jeho vedomi sedimentovana predsa len akési rezidudlna
tendencia k zodpovednosti voci sebe samému i ku konaniu dobrych a zmysluplnych
skutkov. Zdsadna problematickost vyplyvajuca zo ztfalstva jeho existencie viak pre-
trvava i nadalej, pretoze takymto spdsobom Zijuci ¢lovek jestvuje v stave neustalej
,bytostnej, existencidlnej schizofrénie”, ktora determinuje jeho osobu. S rozpoloze-
nim zufalstva a strachu stvisi rozpoloZenie uzkosti. Strach mame z niecoho relativ-
ne konkrétneho, tizkost ma primdrne nepredmetny charakter. Ako prvy si to v§imol
vo svojom spise O pojme tizkosti S. Kierkegaard: , Pojem tizkost ndjdeme v psycholé-
gii vysvetleny zriedka. Musim teda podotknuit, Ze si tu treba uvedomit jeho odlisnost
od strachu, ktory sa tyka niecoho konkrétneho, kym tzkost je skutocnost slobody
ako moznosti pre moznost.“®

Kierkegaardovo chapanie pojmu ,verejnost*

Kierkegaard v spise Stucasnost pontka kriticka reflexiu doby, v ktorej Zil,
a pomerov, ktoré v nej prevladali. Tie nasledne a nevyhnutne posobili na sposob
zivota konkrétnych Tudi, na ich budovanie vztahu k vlastnej existencii, k druhym
'udom a v neposlednom rade i k transcendentnému Bohu. Pise o dvoch paradig-
mach, prostrednictvom ktorych sa fudia mézu orientovat pri vyklade svojej existen-
cie.

Prvou pozitivnou paradigmou, pontikajicou ¢loveku pomoc pri sebaspozna-
vani a pri poznavani druhych ludi a Boha, je doba revolu¢nd. Pod tymto pojmom
vSak Kierkegaard nemad na mysli nejakt formu ekonomicko-socidlnej ¢i politickej
revolticie. Obsahom pojmu doba revolu¢na je v tomto ponimani stitbor konkrétnych
navodov na plnohodnotny Zivot, ktoré si [udia nemusia sami vymyslat, pretoze st
implikované v uceni evanjelia a pretrvavaju ako depozit pocas vetkych historickych
turbulencii a ludia v iom maja neustale nachddzat ingpirdciu, ako i orientdciu pre
smerovanie svojej existencie vo svete. ,Revolucnd doba je bytostne zanietend, a pre-
to je bytostnym zjavenim, v ktorom sa prejavuje energia, ktord je niecim nepopie-
ratelne ur¢itym a nepodlieha klamnym premendm, ku ktorym dopomdhaju kritické
konjunktry o tom, ¢o vlastne doba chce.”

15 KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvéni - Nemoc k smrti. Praha : Svoboda — Libertas, 1993, s. 146.
16 KIERKEGAARD, S.: Der Begriff Angst. Stuttgart : Philip Reclam, 1992, s. 50.
17 KIERKEGAARD, S.: Soucasnost. Olomouc : Votobia, 1996, s. 13.
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V protiklade k paradigme doby revolu¢nej, ktora ovplyviiuje ¢loveka pozitiv-
ne, vystupuje paradigma doby reflexivnej, ktord ma u Kierkegaarda vyrazné nega-
tivne konotdcie. Reflexivna doba s jej negativitou ovplyviiuje podla Kierkegaardo-
vych mieneni dobu kvalitativne a kvantitativne najviac. Pozitivne aspekty zelatelnej
doby revolu¢nej sa nachadzaju v opozicii zatlacené do tzadia. ,Sticasnost je doba
bytostne rozumovd, reflexivna, nezanietend, ktord vzplanie chvilkovym nadsenim
a potom démyselne spocinie v lahostajnosti.“®

V ¢om spociva Kierkegaardom proklamovana negativita reflexivnej doby? Aky-
mi mechanizmami pdsobi na Zivotny postoj konkrétneho ¢loveka a na jeho vztah
k vlastnej existencii? Aka je suvislost reflexivnej doby s pojmom ,verejnosti*?

Negativita reflexivnej doby podstatne stvisi s Heglovou racionalistickou filozo-
fiou. Systém samotny by vSak nemal az taky negativny dopad na zivoty konkrétnych
[udi. Stal by sa nanajvys zdlezitostou Iudi pohybujucich sa na akademickej pdde.
Jeho kvantitativny dosah vyznamne expandoval v désledku rozmachu tlace, ktora
ho jednoznacne preferovala, a tak sa stal paradigmou interpretdcie bytia v 19. storoci
nielenv Dansku, ale i v celej Eurdpe. V stvislosti s enormnym progresom masovoko-
munikacnych prostriedkov — v tej dobe to boli hlavne knihy a noviny — dochadza-
lo k synkretickému zmieSavaniu heglovskej paradigmy abstraktno-idealistického
vykladu bytia s najnov§imi mddnymi trendmi v spolo¢nosti. Tento len velmi tazko
identifikovatelny hybridny celok vykladu bytia dezinterpretoval pévodné Heglove
filozofické intuicie. Nepriamo prostrednictvom médii posobil na konkrétne existu-
jiceho ¢loveka, oslaboval volu a schopnost rozhodnut sa pre autenticka formu svojej
existencie. ,Rozhodnutia su kolisavé, nestdle. Tvarujii sa a menia podla okolnos-
ti. Pamdt slabne a ludia sa naucia podla zvyku a okolnosti vzdjomne sa potesovat.
Namiesto toho, aby to povazovali za zradu, pokladaju za poucné pocuvat reci plné
sladkych ttech a ospravedInent, ktoré podporuju a pestujti lenivost.

Cloveku sa takymto spdsobom pontika ista forma zastupného sebavykladu,
ktory, kedZe je prijimany vac¢Sinovo ostatnymi ludmi, redukuje konkrétneho jed-
notlivca len na pasivneho recipienta. Zaclenuje ho k tym druhym, ktori st s nim
identicki a spoluvytvaraju jednoliatu beztvart masu, ktora je navyse velmi prchava
a vyziva sa v preferovani ambivalencie nielen vo vztahu ¢loveka k sebe samému, ale
i k druhym, a hovie si v chlacholivej pohodlnosti. ,Namiesto toho, aby sme sa stali
samymi sebou, stali sme sa ¢islom, ¢lovekom ako ostatni, obycajnym opakovanim
toho istého dookola _Einerlei.>> Mocichtiva ,verejnost” spolu so svojou mienkou sa
v konkrétnom premietnuti do Zivota ludi prejavuje na postojoch, ktoré voci sebe
zaujimaja. To sa vo fenomenalnej rovine prejavuje i ako absencia zodpovednosti.
Destruujt sa schopnosti rozhodovania (nemusim sa rozhodnut, ved predsa ,verej-
nost* za mria rozhodla, ¢o a ako sa vo svete md). Ludia sa k sebe spravaju, akoby trpe-
li prozopoagnoziou (t.j. neschopnostou rozoznéavat ludské tvare). Takto dochadza
k nivelizovaniu zivotného priestoru Iudi. ,Ak sa md realizovat vlastnd nivelizdcia,
je nutné, aby sa vopred vyvolal isty fantém, jej duch, bezmedznd abstrakcia, akési

8 KIERKEGAARD, S.: Soucasnost. Olomouc : Votobia, 1996, s. 19.
19 KIERKEGAARD, S.: Cistota srdce aneb chtit jen jedno. Praha : Kalich, 1989, s. 45.
20 KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvéni - Nemoc k smrti. Praha : Svoboda - Libertas, 1993, s. 140.
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vSeobsiahle Nieco, ktoré je to isté ako Ni¢, fatamorgdna a tymto fantémom je verej-
nost. Tento fantém sa méze zrodit len v nezanietenej, ale reflexivnej dobe za pomoci
tlace, i ked'i td sa stane abstrakciou.

Pre Kierkegaarda je nesmierne délezity i fakt, Ze pod nadvladu nivelizujtcich
mechanizmov ,verejnosti‘ sa dostava i interpretacia evanjeliovej zvesti a krestan-
stvo To sa prejavuje pritakdvanim cirkvi svetu a jeho klamnym médam. Viera v Jezi-
$a Krista sa prezentuje ako nieco, ¢o je pre kazdého ¢loveka tplne zrozumitelné,
dokonca rozumovo v kategériach pochopitelné, a preto sa o fiu uz nemusi denno-
-denne zdpasit. Oficidlne krestanstvo splyva s ,verejnostou” a s jej vykladmi viery.
Cirkev a jej predstavitelia podliehaju iluzii kvantitativnej expanzie, neprihliadaji
na kvalitu viery jednotlivych veriacich. Uz tu na Zemi sa poklada za triumfujucu,
¢im sa spreneveruje svojmu poslaniu: tu na Zemi mé byt Cirkev vzdy Cirkvou zapa-
siacou.> Dansky myslitel' by zrejme dal za pravdu svojmu sucasnikovi K. Marxovi,
ktory tvrdil, Ze ndboZenstvo je 6pium ludstva, pokial by toto jeho tvrdenie chépal
v suvislosti so spominanou kritikou oficidlneho krestanstva. V Kierkegaardovom
chapani estetického stadia existencie i jeho pojme ,verejnost” je zretelna neauten-
tickost - ipadok ¢loveka vo vztahu k sebe samému, druhym f'udom i Bohu.

Zodpovednost ¢loveka v etickom $tadiu existencie

Clovek, ktory si zvolil za svoj modus vivendi estetickti formu existencie, kto-
rd jedind ma zabezpecovat kone¢ny zmysel Zivota, stava sa vedome ¢i podvedome
zavislym od kontingentnych podmienok a okolnosti, v ktorych je situovany a ktorymi
je osudovo determinovany. Vnuitorné potenciality uskutoctiovania jeho existencie vo
svete su vyznamne paralyzované preferovanim r6znych hedonistickych hodnot ponu-
kajuacich sa mu v atraktivnom obale, pod ktorym sa ukryva nebezpec¢ny nivelizujuici
obsah, a ten nebadane, ale zato systematicky a velmi désledne rozleptdva jeho vnttro.
Existencia ¢loveka je sptitand a zmietana jeho vlastnymi vasiiami, stdva sa ich otrokom
a ony sa chtiac-nechtiac stavaju modlami, ktorym je ochotny oddane sluzit. Navyse
¢lovek takto existujuci si svoju situdciu moze neustile odlahcovat prostrednictvom
spominanych relativizujucich a anonymnych sebainterpretacii, ktoré mu predostiera
verejnd mienka a ktoré mu umoznuju sa za ne skryvat. Velmi podnetnym je v tejto
suvislosti Kierkegaardov postreh, Ze [udia nielenze st verejnym vykladom manipulo-
vani a klamani, ale Ze vo vnutri vlastnej existencie vlastne chcti byt klamani.>

Clovek Zijuci v takomto vnitornom neautentickom sebanastaveni vlastnej exis-
tencie dobrovolne odovzdava svoje schopnosti do sluzieb mamonu, a to tym, Ze sa
neustdle zaoberd banalitami a trivialitami sveta obetujtic im vSetok svoj ¢as. Je teda
zrejmé, ze [udia akceptujuc esteticky sposob existencie sa takymto spdsobom stavajt
neslobodnymi, nerozhodnymi, nesamostatnymi a v kone¢nom désledku vo svojom
vnutri zufalymi, ba dokonca koketujticim so suicidalnymi sklonmi.

2 KIERKEGAARD, S.: Soucasnost. Olomouc : Votobia, 1996, .58 - 59.

22 Porov. KIERKEGAARD, S.: Ndcvik kfestanstvi — Sudte sami!. Brno: CDK, 2002, s. 130 - 152.

3 Kiergegaardov vztah k politike analyzuje J. Marek. Porov. MAREK, J.: Kierkegaardova apoliticka
politika aneb jak odevzdat cisatovo cisatovi a Bozi Bohu. In. Filozofia, ro¢.7, €. 4, 2016, s. 270 — 281.

24 Porov. KIERKEGAARD, S.: Ndcvik kfestanstvi - Sudte sami! Brno : CDK, 2002, s. 205.
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Moze sa clovek existujuci v takychto tazkostiach vyslobodit, napravit a zmenit
svoj vztah k vlastnej existencii a existencii druhych ludi? Akym sposobom sa ¢lovek
moze stat zodpovednej$im, rozhodnejsim, a takto svoju rozkolisant existenciu usta-
lit? Pontika Kierkegaard okrem toho, Ze stanovuje diagnozu, i nejaku formu existen-
cidlnej terapie?

Mozeme povedat, Ze Kierkegaard esteticky existujucemu ¢loveku ponuka istt
formu terapie, i ked ju nepredklada ako nieco hotové, ale len ako poukaz istej moz-
nosti adekvatnejsieho a jednoznac¢ne zodpovednejsieho pristupu cloveka k svojej
existencii. Tymto odkazom je etické Stadium existencie. Je to vsak také jednoduché,
ako sa na prvy pohlad zda? Akym sposobom moze esteticko-hedonisticky nalade-
na existencia uskuto¢nit rozhodnutie interiorizovat a subjektivovat si etické normy
a zasady tak, Ze sa stanu jeho trvalymi hodnotami, na zdklade ktorych je ¢loveku
umoznena kvalitativne ind pozitivnejsia orientdcia pri vyrovndvani sa s tvrdostou
nasej skuisenosti, so zivotom, s jeho mnohym uskaliami a ndstrahami? Pohyb exis-
tencie od jej estetickej formy k etickému $téddiu sa rozhodne nerealizuje bezproblé-
movym sposobom. Tento pohyb je do zna¢nej miery motivovany negativnymi sku-
senostami, ktorymi esteticky ¢lovek pocas svojho Zivota nevyhnutne prechadza. Su
to predovsetkym rozmanité existencidlne krizy ¢loveka zasahujuce jeho vnutorny
zivot, ktoré sti prameriom nesuladu a konfliktu.

Touto zachranou je pre esteticku existenciu Zijucu v nepravdivych a fantazij-
nych mienkach o sebe samej v hibke jej vnttra potlatena, sedimentovana, ale pred-
sa len pritomna schopnost rozhodnut sa pre seba samd, zvolit si svoje ja a takymto
sposobom potvrdit duchovnt dimenziu svojej existencie. ,Tu sa meni scéna. Lep-
Sie povedané, teraz je scéna takdto: miesto sveta moznosti presyteného fantdziou
a zariadeného dialekticky vznikne individuum. Len td pravda, ktord vzdeldva, je
pravda pre teba; t.j. pravda je zvniitornenie, a vS§imnime si: je to existencné zvnutor-
nenie, tu ako etické urcenie.s

Clovek uskuto¢iiujtici tento nesamozrejmy navrat k sebe samému, k svojej exis-
tencii, najprv velmi nejasne, neskor vsak Coraz zretelnejsie si uvedomuje plachost
a nebezpecenstvo estetického sposobu Zzivota odohravajticeho sa v skrytosti pod
vplyvom verejnej mienky. Prijimajtci eticky sposob Zivota realizuje existencidlnu
transformaciu ku kvalitativne inému a jednoznac¢ne plnohodnotnejsiemu sposobu
svojej existencie vo svete. V tomto procese demaskovania rozmanitych foriem este-
tickosti je schopny Coraz lepsie vnimat svoju celkovt situdciu a diferencovat medzi
dobrom a zlom, ktoré ako také su zakladnymi kategériami kazdej etiky, av medziach
ktorych sa pohybuje cely eticky Zivot.

Podla Kierkegaarda sa Iudia mozu stat autentickej$imi individualitami jedi-
ne tak, Ze prijmu a osvoja si etické zakony, normy a zdsady. Pretavia ich do svojho
konkrétneho osobného Zivota tak, Ze sa neda o nich povedat, Ze by posobili zvonka.
Etické zakonitosti st vo svojej podstate univerzalne. Su platné a zavazujtice pre kaz-
dého cloveka. Jednotlivec prijimajuci eticka formu existencie sa stava rezistentny
voci osobnym turbulencidm, s ktorymi sa v Zivote stretdva, a zarove je v etickom
sebanastaveni ovela pevnejsi v porovnani s estetickou existenciou voc¢i podmienkam

35 KIERKEGAARD, S.: Md literdrni ¢innost. Brno : CDK, 2003, s. 9.
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aokolnostiam Zivota. Clovek, akceptujtc etickti dimenziu svojej existencie, uskutoc-
nyje istt formu odstupu od prezivanej bezprostrednej skisenosti seba samého so
svetom (ktory vytvara priestor pre potrebnu sebareflexivnu ¢innost). V nej mozno
nanovo a kriticky prehodnotit vztah k sebe samému a k druhym udom. Uskutoc-
novana sebareflexivna ¢innost je poc¢iatkom, fundamentom a zdroven podmienkou
moznosti prijatia univerzalnych etickych noriem zabezpecujucich ¢loveku pozitiv-
nejsi vztah k sebe a k druhym. Spominana sebareflexia ¢loveka nie je abstraktno-teo-
retickym vykonom ¢i nebodaj kontemplaciou odtrhnutou od skusenosti konkrétne-
ho ¢loveka, ale je vyrazom autentického postoja a ¢inu, ktory je reakciou na proble-
matickd situaciu estetického zivota.*

Eticky existujtci ¢lovek nenechava potenciality svojho Zivota v podruci zmyslo-
vosti a prchavej momentalnosti, ale svoju osobu chdpe ako ciel sdm osebe a pre jeho
konanie je charakteristickd cielavedomost. Realizované etické volby mu zabezpecu-
ji formu akejsi vnutornej homeostazy i dejinnej kontinuity, ktora je v ostrom proti-
klade s diskontinuitami estetickej existencie. Takymto spdsobom sa stava nielenze
sebakritickej$im, ale je vo svojom konani slobodnejsim, rozhodnejsim a v kone¢nom
dosledku i samostatnejsim. Je odvazny, lebo berie na seba riziko volby. Kierkegaard
vo svojom diele nachadza pre celistvé vyjadrenie etickej formy existencie jej pod-
statnt paralelu so Zivotom v manzelstve. Hrdinom etického Zivota sa stava literdrna
postava asesora Viliama. Tento muz si Zije svoj $tastny a usporiadany Zivot spolu so
svojou manzelkou, riadiac sa vSeobecnymi etickymi normami. Asesor Viliam nech-
ce totalne popierat estetické hodnoty, ako je zalibenost ¢i zanietenost pre niekoho
alebo pre nejaku zasadnti vec. Jeho zamerom je skor tieto estetické hodnoty pozitiv-
ne transformovat do etickej roviny, a to sa da zrealizovat jedine neutralizovanim ich
ahistorického a momentalneho aspektu. Pozitivna transformdcia sa méze uskutoc-
nit jedine v manzelstve, ktoré ¢loveku pontika a zabezpecuje historicitu a kontinu-
alnost jeho existencie.”

Eticka dimenzia, v rdmci ktorej ¢lovek prijima eticko — spolocenské mravné
normy a zasady, mu dovoluje prezivat Zivot v porovnani s estetickym postojom jed-
noznacne plnohodnotnejsie, a to i napriek tomu, Ze z tychto pravidiel prirodzene
vyplyvajti isté povinnosti, ktoré musi plnit a ktoré vyznamne ovplyviiuju jeho ego-
istické vasne a pohnutky a skvalitiiujui jeho existenciu vo svete. M6Zeme povedat, ze
zivot ¢loveka v etickom $tadiu existencie je prezivany v hibsej autenticite vo vztahu
k sebe samému, druhym l'udom i Bohu.

Existencia etického ¢loveka je vo svojej najhlbsej podstate riadena rozumom.
Rozum je garantom univerzalnosti a zdroven najvys$ou instanciou, voci ktorej sa
realizuju volby a rozhodnutia ¢loveka. Eticky Zijici ¢lovek a jeho konanie st ako
celok preladené praktickou racionalitou. Jeho potenciality sa mozu realizovat len
v medziach ur¢ovanych rozumom. Je v§ak rozum skutoc¢ne tou najvyssou a jedinou
autoritou, ktorej sa ma a moze ¢lovek dovolavat, ked sa chce poradit o tom, ako ma

26 Porov. GARDINER, P:: Kierkegaard. Praha : Argo, 1996, s. 62.

27 Kierkegaardovou etikou sa zaobera aj M. Petkani¢. Porov. PETKANIC, M.: Uvod do existencidlnej
filozofie a etiky Serena Kierkegaarda. Trnava : FF TU, 2021.
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alebo nema konat? Je ndbozenstvo, kedZe evidentne prekracuje hranice rozumu, len
archaickou iraciondlnou mytologiou?

Jednota ¢loveka v nabozenskom stadiu existencie

Kierkegaard si dobre uvedomoval ddlezitost a radikalnu naliehavost podob-
nych otdzok. Mozeme s istotou povedat, Ze tieto otazky a ich dékladna existencialna
reflexia sa stali prameriom a ingpiraciou pre jeho origindlnu koncepciu autentickej
nabozenskej existencie. Kierkegaard nechce a nehodla popierat pozitivne hodno-
ty, v ktorych uskutocniuje svoju existenciu ¢lovek akceptujtci etiku. Je to skor tak,
ze kladne hodnoti rozhodnutie etickej existencie odvrhnat masku ¢i fasadu este-
tickosti, ktora je navyknutd sa za ne permanentne skryvat. Zaroven vsak chce pou-
kazat na isté determindcie implikované v etickych zasadach, ktoré su v kone¢nom
dosledku podriadené rozumu. Takymto spdsobom sa dostdvaji do otvoreného kon-
fliktu s narokmi a potencialitami religiéznej existencie, ktord ich svojou dynamic-
kou nastavenostou celkom evidentne transcenduje. V jej ramci sa ¢loveku odkry-
va diametralne odli$na uroven sebauskuto¢niovania, ktord sa neodohrava vo vztahu
¢loveka k postulatom vyplyvajicim z univerzalnych etickych zékonov (ako je napr.
kategoricky imperativ), ale odohrava sa v posvatnom priestore velmi konkrétneho
ajedine¢ného vztahu ¢loveka s Bohom, ktory je absoltitnym vztahom.

Kierkegaard vo svojej filozofii neustéle akcentuje kvalitativnu diferenciu medzi
¢lovekom a Bohom i medzi rozumom a vierou.?® Clovek a Boh st na ontologickej
urovni oddelenti priepastou, a len vdaka tomuto rozdielu je mozné uskutocnit vztah.
Tento vztah nie je mozné zrealizovat dialekticky prostrednictvom prijatia nejakej
formy rozumovej medidcie. Medzi raciondlnou a nadraciondlnou skuto¢nostou
tkvie neprekonatelny hiatus, ktory je mozné premostit jedine skokom viery chapa-
nej u Kierkegaarda ako najvacsi paradox existencie ¢loveka. Z pohladu viery, ktord sa
vztahuje k Bohu ako k celkom ,inému’, vymykajiicemu sa z akejkolvek racionalno
-etickej skuisenosti, je mozné suspendovat platnost etiky ako celku so svojou vlast-
nou teleoldgiou. ,Viera je paradoxom prave preto, lebo v nej jednotlivec stoji vyssie
ako vseobecné, oprdvnene nad nim stoji vyssie, je tomu nadradenym, nie podrade-
nym. Len vtedy, ak bol predtym jednotlivec podradeny vSeobecnému, sa teraz skrze
vSeobecné stane jednotlivcom nadradenym vseobecnému, znamend to, Ze jednotli-
vec je v absolitnom vztahu s absoltitnym.”

Explicitnym vyrazom takéhoto fundamentilneho nestladu medzi etickou
anabozenskou rovinou existencie ¢loveka je tazivé situdcia praotca Abrahdama.** Boh
ho na vrchu Moria skusal, a podmienkou splnenia tejto Bozej sktsky bolo obeto-
vanie jediného milovaného syna Izadka. Ked si niekto vypocuje tento biblicky pri-
beh koncentrovany do niekolkych viet, stava sa, Ze ho nedokdze pozorne vnimat
a mina sa s hlbokym vyznamom, ktory v sebe nesie. Kierkegaard svojho citatela

28 Porov. KIERKEGAARD, S.: Ndcvik ki'estanstvi - Sud'te sami!. Brno : CDK, 2002, s. 20 - 21.

29 KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvenie. Bratislava : Kalligram, 2005, s. 62.

30 Vztah medzi normou a ve¢nostou rozoberé aj T. Maté&j¢kova Porov. MATEJCKOVA, T.: Véénost je to
pravé opakovani - Nietzsche, Kierkegaard a jejich repetitivni vé¢nosti. In: Filosoficky c¢asopis, roc.
71, . 2., 2023.
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pozyva k dokladnej relekttre tohto pribehu, aby sa jeho vyznam stal zretelnejsim.
Konanie Abrahdma videné z perspektivy striktne etického pristupu mozeme pova-
zovat za vyrazne nerozumné. Ved ide vlastne o vrazdu, navy$e motivovant iracio-
nalnymi pohnuatkami, preto je synonymom takéhoto ¢inu ista forma sialenstva. Ak
sa na Abrahamovo rozhodnutie obetovat Izdka pozrieme optikou veriaceho ¢loveka,
je zjavné, Ze jeho konanie nielenze je hodné patri¢ného obdivu, ale aj my sami sa
méme stat nasledovnikmi takéhoto konania. Velmi dolezZité v tejto stvislosti je i to,
ze Abrahamovo obetovanie Izaka - ak chceme predist r6znym dezinterpretdciam
- musime vnimat v kontexte celého jeho Zivota. Jeho Zivot je preniknuty hlbokou
a pokornou vierou v Boziu volu, ktoru trpezlivo nasleduje odvtedy, ked bol vyzvany
opustit svoj domov i pribuznych. Odisiel teda od istoty svojej existencie do zasld-
benej zeme Kanaan, ktord preitho predstavovala nezaistitelnost niecoho nového.
Napriek riziku a tazkostiam, ktoré z tejto vyzvy vyplyvali, Abrahdm v svojej existen-
cii nasiel dostatok sily a odvahy toto vykrocenie za svojim Bohom, ktory ho povola-
val, uskutoé¢nit. Neochvejne dufal v BozZie prisluby i vtedy, ked mu prestavala verit
jeho manzelka Sara. V Kierkegaardovej interpretacii je Abrahdm charakterizovany
ako rytier viery, vystupujtci v ostrom protiklade k tragickému hrdinovi, ktory svo-
je rozhodnutie uskutocniuje este stdle v medziach etiky. Abraham stoji osamote-
ny, plny tzkosti, nepochopeny (jeho najblizsi ho ani pochopit nemézu) vo vztahu
k Absolttnu. Realizuje pohyb nekonecna, sucastou ktorého je istd forma rezigna-
cie na zalezitosti pozemského Zzivota. Silou absurdného, to znamena v bezhrani¢nej
dovere v Boha, ktorému je vSetko mozné, ziskava pri spatnom pohybe konecna vset-
ko. Stwvislosti jeho existencie a jej orientacia vo svete sa mu potom ukazuju z novej
perspektivy a stavaju sa preiho ovela zrozumitelnej$imi.> Zrela autenticka viera je
schopné napitie tkvejtice v hibke tejto diferencie medzi ¢lovekom a Bohom stato¢-
ne vydrzat. V tejto sfére presahu viery za hranice vlastného rozumu vyhasinaju vet-
ky partikularne tGzby a véetky slova zmiknu. Existencialna skusenost je zakotvena
v skisenosti nabozenskej, ktora je svojou povahou uplne odli$na od nasich kazdo-
dennych skusenosti so svetom. Doslova nas excituje z nasich zabehnutych stereoty-
pov. Svojou podstatou je neuchopitelnd a dé sa priblizit len v ndznakoch, pretoze je
to td najintimnejsia skusenost kazdého z nds. V nej sa nam prihovara samotny Boh,
ktorym sme tajomne prestraseni, ale zaroven i fascinovani. Prezivame mysterium
tremendum et fascinans.®* Clovek stoji pred Bohom osamoteny, alebo - ako opisuje
Kierkegaard slovami apostola Pavla - v bazni a chveni.

Takto ponimany vztah ¢loveka a Boha graduje u Kierkegaarda v chapani Bozie-
ho Syna Jezisa Krista ako absolutneho Paradoxu viery. Boh, ktory sa stal ¢lovekom
z lasky k ¢loveku, sam svojim nasledovnikom povedal, Ze blazeny je ten, kto sa nad
nim nepohorsi. Viera v Jezisa Krista, ktorého Kierkegaard chape ako Okamih - zja-
venie sa ve¢nosti v dejindch,» rozhodne nie je prechddzka po ruzovom sade, ale je

31 Porov. KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvenie. Bratislava : Kalligram, 2005, s. 44.

32 Porov. OTTO, R.: Posvdtno: Iracionalita v ideji boZstvi a jeji pomér k racionalite. Praha : Vy$ehrad,
1998, . 45.

33 Porov. KIERKEGAARD, S.: Filosofické drobky aneb Drobdtko filosofie. Olomouc : Votobia, 1997, s. 33
-34.
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extrémne skis$and az po hranice svojich moznosti, a tak nabozensky existujuci ¢lo-
vek musi o fiu v tizkostiach denno-denne zapasit. Okamih je tajomstvom, ktoré uni-
ka chytrdctvu sveta. Je tajomstvom dotyku ¢i uderu vec¢nosti, ktory nezdvisi od okol-
nosti, ba prave vtedy, ked c¢lovek prisposobuje okolnosti, aby sa ho zmocnil, oka-
mih nepride. Okamih je zaroven tiderom vecnosti, ktory prenika do ¢asnosti spdso-
bom presahujticim nase racionélne schopnosti. Autentickd ndbozenska existencia je
v okamihu uschopnend konat spésobom, ktory sa dotyka ve¢nosti, bez toho, zZe by
bolo potrebné prispdsobovat tomuto ucelu okolnosti, ba dokonca prispdsobovanie
okolnosti vylu¢uje pritomnost okamihu.>

Kierkegaard zretelne vidi fakt, Ze o ¢loveku a Bohu - napriek ich nekone¢né-
mu ontologickému rozdielu- nemoézeme uvazovat, akoby medzi nimi nebola nija-
ka suvislost. Vztah medzi antropologickou a religiéznou rovinou v jeho diele moze-
me oznacit za korelativny. Toto puto medzi ¢lovekom a Bohom je bytostne spojené
a potvrdené udalostou inkarnacie Boha Jezisa Krista do l'udskej podoby.

Zaciatkom autentickej ndboZenskej existencie je pozastavenie sa, v ktorom
prebieha v ¢loveku radikalne prehodnocovanie Zivota, teda postojov, ktoré zaujima
voci sebe, vo¢i druhym a voci Bohu. Zaroven prijima fakt, Ze je hriesnikom a pre-
javuje Iutost, avsak nie ako vyjadrenie ndhleho emociondlneho vzplanutia, ale ako
trvalé nastavenie svojej existencie. Domnievame sa, Ze tu Kierkegaard naznacuje for-
mu ,spiritudlnej redukcie’, v ktorej sa oddeluje nepodstatné - svetské-neautentické
od podstatného - autentického, Zivota vo viere, nadeji a laske k Bohu a bliznemu.
Kierkegaard pritom polemizuje so sokratovskym etickym intelektualizmom. Jed-
noznac¢ne ho odmieta, pretoze hriech nie je v protiklade k cnosti. Protikladom hrie-
chu totiz nie je cnost, ale viera. , Definicia, Ze protikladom hriechu nie je cnost, ale
viera, je definiciou pre celé krestanstvo zo vsetkych definicii najdélezitejSou.® Etic-
ka existencia nie je konfrontovana s hriechom, ale s moralkou.

Kierkegaardovym timyslom pri tematizdcii nabozenskej existencie bola predo-
vsetkym vyzva Citatelovi, aby upriamil svoju pozornost na znovuzrodenie z Ducha,
ako o tom hovoril Jezi§ Kristus v tichu noci ucenikovi Nikodémovi. Tento krst —
prerod z Ducha — sa nemoze uskuto¢nit masovo, ale musi ho uskutocnit kazdy sam
za seba a najmd v sebe. Kierkegaard svojim chdpanim vztahu ¢loveka k Bohu vyraz-
ne ovplyvnil teoldgiu 20. storocia.>” Sv. Jan Pavol II. v encyklike Fides et ratio hovori,
ze Kierkegaard svojim dielom podstatne prispel k ocisteniu rozumu vierou v Boha.®*
Bytostna autentickost - opravdivost Zivota ¢loveka vo vztahu k sebe samému, druhym
fudom a Bohu je v najplnsej miere pritomna v Kierkegaardovom nabozenskom sta-
diu existencie. Domnievame sa, ze cielom Kierkegaardovej tvorby bolo priviest ¢ita-
tela k obrateniu jeho Zivota k Bohu podla Kristovho evanjelia. Preto Kierkegaarda
mozno povazovat za krestanského a nabozenského myslitela. Na§ nazor potvrdzu-

3+ Porov. KIERKEGAARD, S.: OkamZik. Praha : Kalich, 2005, s. 232 - 233.

35 Porov. KIERKEGAARD, S.: Cistota srdce, aneb chtit jen jedno. Praha : Kalich, 1989, s. 193 - 194.

36 KIERKEGAARD, S.: Bdzeri a chvéni - Nemoc k smrti. Praha : Svoboda — Libertas, 1993, s. 182.

37 Porov. SAJDA, P.: Zakladné tematickeé linie teologickej recepcie Kierkegaarda v 20. storo¢i. In: Stu-
dia theologica. ro¢. 24. ¢.3, s. 41 - 56.

38 Porov. JAN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, 1998, s. 101.
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je i znalkyna a prekladatelka Kierkegaardovho diela Marie Mikulova-Thulstrupova
v knihe Kierkegaard a déjiny krestanské zboznosti. Ekumenicky prispévek.»

Filozoficko - teologické implikdcie autenticity a neautenticity Zivota

Co je autenticita a ako sa chape vo filozofii? Ch. Guignon ju chape takto:
Autenticita je ¢ast z nds... Je to kombindcia vsetkych nasich jedinecnych darov,
zruénosti, schopnosti, zdujmov, nadania, postrehov a mudrosti.“° Téma autenticity
a neautenticity rezonuje uz v dielach novovekych filozofov (B. Pascala, J. J. Rousse-
aua, F. Nietzscheho). Vdaka S. Kierkegaardovi sa stala nosnou témou existencial-
ne orientovanej filozofie ateistickej aj teistickej orientacie.# Produktivne ju rozvijali
i predstavitelia filozofie dialogu M. Buber a E. Levinas. Domnievame sa, Ze prob-
lematika autentického a neautentického Zivota v sebe zahfnia podstatné filozoficko
- antropologické, ontologické, etické, morédlne a teologicko - spiritudlne aspekty.
Novoveki filozofi a filozofi existencie prostrednictvom analyz autenticity a v proti-
klade k nej neautenticity vyjadruju filozofickym jazykom to, ¢o scholasticki filozo-
fi pertraktovali v kontextoch spiritudlnej teoldgie ako vieru, milost a nadprirodzené
skutoc¢nosti v protiklade ku hriechu a hriesnosti ¢cloveka. Rozdiel medzi neautentici-
tou (hriesnostou) a autenticitou (vierou) vystizne postihol vo svojej teologii sv. Pavol
apostol v Listoch Rimanom, Galatanom, Korintanom, Efezanom, v existencidlnych
duchovnych protikladoch: zivot podla tela (skutky tela) a Zivot podla Ducha (skutky
Ducha), vonkajsieho ¢loveka a vnatorného ¢loveka, starého a nového ¢loveka obno-
venéhov JeziSovi Kristovi. Neautenticky a autenticky Zivot mozno vnimat i suvislosti
s Adamovym prvotnym hriechom a Kristovou vykupnou obetou na krizi. V podob-
nych suvislostiach vnima problematiku neautenticity a autenticity i Benedikt XVI.
v diele Jezis Nazaretsky: ... Martin Heidegger hovori o upadnuti ¢loveka do ano-
nymnej neosobnosti (das Man) a o ,neautentickom* jestvovani. Inaksie sa td istd
problematika objavuje u Karla Marxa, ked vykresluje odcudzenie cloveka. Filozofia
takto v zdsade opisuje tu skuto¢nost, ktort viera nazyva ,dedicnym hriechom®. Ten-
to typ ,sveta“ musi zaniknut. Musi sa premenit na BoZi svet. Prdve toto je JeZisovym
poslanim, do ktorého zahrnul ucenikov: vyviest ,svet” z odcudzenosti ¢loveka voci
Bohu a voci sebe samému, aby sa znovu stal Bozim svetom a aby sa ¢lovek opdt stal
dokonale samym sebou v zjednoteni s Bohom.“

39 Porov. THULSTRUPOVA-MIKULOVA, M.: Kierkegaard a d&jiny kiestanské zboznosti. Ekumenicky
prispévek. Brno : CDK, 2005, s. 186 - 192.

40 GUIGNON, CH.: On Being Authentic. New York : Routladge, 2004, s. 12

41 Porov. PIACEK, J.: Autentické a neautentické a tematicky invariant existencializmu. In. : Filozo-
fia, T0€. 45, €. 7, 5. 435 - 447. Vyznamom diela S. Kierkegaarda zvld$t na nemecka filozofiou exis-
tencie sa zabera P. Sajda. Porov. SAJDA, P.: Kierkegaardovskd renesancia. Filozofia, ndbozenstvo,
politika. Bratislava : Premedia, 2016. Vplyv Kierkegaardovho diela na M. Unamuna a D. Bonhoef-
fera, K Bartha rozobera monografia. Porov. KRALIK, R. - STUR, M. - VALCO, M. - VALCOVA, K.
- MAHRIK, T. - PAVLIKOVA, M.: Kierkegaard a ti druht. Ljubljana : KUD Apokalypsa, 2015. Odka-
zom Kierkegaarda na Slovensku sa zaobera R. Kralik. KRALIK, R. - PAVLIKOVA M.: Recepcia Kier-
kegaardovho myslenia na Slovensku. In. Filozofia. ro¢. 68, ¢.1, 2013, s. 82 - 86.

4 RATZINGER, J.: JeZi$ Nazaretsky. Od vstupu do Jeruzalema po zmitvychvstanie. Druhy diel. Trnava
: Dobrd kniha, 2011, s. 103 - 104.
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Neautenticita vo svojich réznych podobach, ako ich predstavuje Kierkegaard
v estetickom $tadiu existencie a v reflexii pojmu ,verejnost” rozklada individudlny,
socidlny i duchovny Zivot ¢loveka a preto nevyhnutne vedie k strate zmysluplnej
perspektivy v Zivote ¢loveka.” Podstatne koreluje s rozpolozenim ¢loveka v hriechu
a hrie$nosti. Naopak - autenticitu chapeme ako podmienku moznosti objavovania
arealizovania celostného, pravého zmyslu Zivota. Autenticitu samu osebe nechépe-
me v individualistickom kontexte, v akom vystupuje v dielach F. Nietzscheho, M.
Heideggera* ¢i]. P. Sartra. Sme presvedceni, Ze ju treba vnimat nielen vo vztahu ¢lo-
veka k sebe samému, ale i vo vztahu druhému ¢loveku a v kone¢nom dosledku i vo
vztahu k Bohu. Takto chapant autenticitu nielen v kontexte sebarealizdcie, ale naj-
ma v sebapresahu (sebatranscendencii) ¢loveka k druhému ¢loveku a Bohu vnimali
okrem Kierkegaarda i M. Buber#, ]. Maritain a pontika ndm to i su¢asny katolicky
filozof Ch. Taylor.

Clovek ako putnik na tejto zemi (homo viator) je pozyvany v kazdodennych,
existencidlnych a duchovnych zdpasoch na cestu od neautenticity k autentici-
te, celostnému zmyslu Zivota a bytostnému domovu ¢loveka, v ktorom prebyva
¢lovek s Bohom. ,Domov je miesto, kde mézeme byt pri sebe samych bez strachu
a ohrozenia. Je to miesto uzobrania, na ktorom objavujeme, co je v nasom Zivote
podstatné. Domov je ,miestom skiisenosti ponorenia do vlastného bytia, je miestom
najvyssieho uzobrania. Ked JeZi$ hovori o tom, Ze v dome jeho Otca je mnoho pri-
bytkov (porov. Jn 14.2), hovori o spoc¢inut{ v Bohu: ,Kto ma miluje, bude zachovdvat
moje slovo a méj Otec ho bude milovat. Prideme k nemu a urobime si urtho priby-
tok.“ (Jn 14,23). Domov je ¢inom ponorenia sa do Zivota, ktory ¢erpd z vnutorného
prameria - Bytia. Je to cesta k slobode a vnutornému pokoju. Po bludeni nakoniec
clovek pochopt, v com méze ndjst radost a zmysel, ktory mu nic¢ nevezme.“®

Zaver

Seren Kierkegaard je z pohladu dejin filozofie prvy, kto dal pojmu existencia
radikdlne iny obsah jeho aplikovanim vylu¢ne na ¢loveka - v protiklade k dovtedaj-
$ej metafyzickej tradicii. Clovek sa podla neho odlisuje od véetkych stcien tym, ze
je schopny vztahu k sebe samému. K nasej existencii, ktora zostava pre nas tajom-
stvom, sa vSak mozeme celkom dobre priblizit prostrednictvom uchopenia jej fun-
damentalnych dynamickych charakteristik (kone¢nosti, ¢asnosti, slobody a neko-
necnosti, ve¢nosti a nutnosti).

4 Podobne upadok neautenticky Zijiceho ¢loveka vnima i M. Petkani¢. Porov. PETKANIC, M. Filo-
zofia vdsne Serena Kierkegaarda .Krakow : Towarzystwo Slowakow w Polsce, 2010, s. 151.

44 Komparaciou Kiekegaardovej filozofie a Heideggerovej filozofie sa zaoberd v knihe J. Olsovsky.
Porov. OLSOVSKY, J.: Heidegger a Kierkegaard. Na ceste k mysleni. Praha : Akropolis,2013.

45 P. Sajda reflektuje zaujimavy vztah M. Bubera ku Kierkegaardovi. Porov. SA]DA, P.: Buberov spor
s Kierkegaardom. O vztahu ndbozenstva k etike a politike. Bratislava : Kalligram, 2013.

46 SOLTES, R. Starost o dusu v sti¢asnom svete. Pregov : Pre$ovska univerzita v PreSove, 2021, s. 138 - 139.
Existencidlnou autentickostou ¢loveka vo vztahu k Bohu u Kierkegaarda sa detailne zaobera M. Val-
¢o. Porov.: VALCO, M.: Koncepcia subjektu a viery u S. Kierkegaarda a D. Bonhoeffera: Etické implikd-
cie. Ljubljana: KUD Apokalypsa, 2016, s 88. Zaujimavym je pertraktovanie epistemologickej proble-
matiky subjektivity a pravdy u Kierkegaarda. Porov. VALCO, M. - VALCOVA, K. The epistemological
Challenge of Kierkegaard s Truth is subjectivity Principle. In. Communications, 3/2014, s. 25 - 28.
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Nespochybnitelnou prednostou je Kierkegaardova interpretécia existencie ¢lo-
veka na urovni existen¢nej skusenosti. Svoju reflexiu primarne zameral na Zita kon-
krétnu skasenost. Postupné vyrovndvanie sa s nasou existen¢nou skasenostou je
bremenom, s ktorym sa treba zodpovedne vysporiadat. Prameni z jadra nasej exis-
tencie a nenechd nds voci nej v neutralnom postoji. S touto skiisenostou sme konti-
nualne konfrontovani a sme do nej i permanentne zainteresovani.

Kierkegaardovi bolo dobre zndme Kristovo ucenie o $irokej a tizkej ceste, kto-
ré symbolizuji dve mozZnosti orientdcie Zivota ¢loveka z pohladu eschatologickej
perspektivy spasenia. To sa ukazuje v analyzach troch $tadii existencie, ktoré maju
procesualny charakter a aj pri ponimani autentického a neautentického Zivota. Tie-
to tri formy existencie v§ak nejestvuju od seba izolovane, ale su v konkrétnom ¢love-
ku prepletené. Clovek v estetickom $tadiu a pod nadvladou nivelizujticej ,verejnosti
zije rozptyleny, vnuitorne rozorvany Zivot, ktory je vyrazne tipadkovy a neautenticky.
Je naplneny nudou, zdfalstvom, strachom, tzkostou. Kierkegaard sa v rdmci analy-
zy estetickej existencie prezentuje vo svojej dobe ako precizny diagnostik patologic-
kych fenoménov a ich symptomatiky a tato diagnostiku integruje i do pojmu ,verej-
nosti‘. ,Verejnostou“ rozumie akési vadepritomné fluidum, ktoré posobi na ¢loveka
zvonku a vzapdti banalizuje jeho existenciu vo svete. Estetickym sposobom zijuici
¢lovek pod negativnym vplyvom davu Zije akoby v ,bytostnej, existencialnej schi-
zofrénii“ vo vztahu k sebe samému, druhym ludom a Bohu.

Etické $tadium existencie charakterizované zodpovednou volbou manzelstva
v stilade s rozumom a moralkou, vedie ¢loveka k hlbsiemu autentickejsiemu zivotu
Sebapoznanie, ktoré vo svojej interpretacii existencie ¢loveka Kierkegaard zdoérazo-
val, uz samo osebe je formou chdpajticej ¢innosti.

Najhlbsie zjednotenie vo vztahu k sebe samému, druhym f'udom a Bohu podla
Kierkegaarda clovek preziva v ndbozenskom $tadiu existencie, kde je vzorom Abra-
hdm a Jezi$ Kristus. Zaujimava paralela sa ukazuje medzi rezigndciou ndboZenskej
existencie na svetské veci a zaleZitosti (forma ,spiritudlnej redukcie”). Tu dochddza
k oddeleniu nepodstatného -svetského-neautentického Zivota od podstatného-
-autenticky krestanského zivota, ktorého jadrom je ohlasovanie obratenia ¢loveka
ku Kristovi v stlade s evanjeliom, na zaklade lasky k Bohu a bliznemu. Na podklade
analyzy Kierkegaardovych troch $tadii existencie, ktoré maji dynamicky charakter,
sme poukdzali na cestu ¢loveka od neautentického k autentickému Zivotu. Ponukli
sme i moznu analégiu a interpretaciu neautenticity Zivota s hriechom, hriesnos-
tou a autenticity s vierou ¢loveka v Boha. Na zaklade nasho chdpania Kierekgaar-
dovho tematizovania troch $tadii existencie, najmd ndbozenského $tadia, opierajic
sa i o interpretaciu Marie Mikulovej- Thulstrupovej je podla nds mozné povazovat
Kierkegaarda za krestanského, ndbozenského myslitela.
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Abstract: Under ordinary circumstances, every human being longs for life. They seek in life their own
happiness, peace and fulfilment. The Catholic Church teaches that life is a gift from God: “For with you is
the fountain of life; in your light we see light” (Psalm 36:10). Together with life, God gives people freedom.
We know from experience that people do not always exercise this freedom properly. Disrespecting
or distorting freedom leads to violation of human rights in society. Although we live in ‘modern’ age,
challenges concerning human rights are still present and become the subject of frequent discussions.
The rapid advances we see today raise many questions pertaining to human rights. One of such questions
is capital punishment. This paper focuses on an assessment of the current arguments for the death
penalty from a theological perspective and in the teachings of Pope Francis. The paper will analyze key
issues related to the death penalty through the Teaching Office of the Church, the teaching of the Second
Vatican Council, the encyclical Evangelium vitae, and the Catechism of the Catholic Church (hereafter
,CCC”). The aim of this paper is to examine the significance of the new wording of Article 2267 of the CCC
on the death penalty, which was initiated and approved by Pope Francis.

Key words: Life. Capital Punishment. Catholic Church. Catechism of the Catholic Church.

Uvod

Kazdy ¢lovek je povolany k plnosti Zivota, ktory presahuje rozmery jeho pozem-
skej existencie, pretoze spociva v u¢asti na samom Zivote Boha. Vzne$enost tohto povo-
lania ukazuje zaroven velkd hodnotu Iudského Zivota. Kazdy ¢lovek ma pravo na Zivot,
ba md pravo na to, aby sa repektovalo toto jeho pravo. Uznanie tohto prava je zdkladom
dobrého udského spolunazivania, ako aj existencie politického spolocenstva. Cirkev si
to uvedomuje a citi sa byt povolana hlasat tuto zvest véetkym (porov. EV 2).

Clovek za normélnych okolnosti vzdy tazi po Zivote. Hlad4 v fiom svoje §tastie,
pokoj a svoje naplnenie. Niet na svete osoby, ktora by netuzila po $tasti, po Zivote.
Katolicka cirkev nas uci, ze zivot je Bozim darom: ,Ved'u teba je zdroj Zivota a v tvo-
jom svetle uzrieme svetlo“(Z 36, 10). Boh dava ¢lovekovi spolu so Zivotom aj slobodu.
Z historie vieme, Ze ¢lovek touto slobodou nedisponoval vzdy spravne.

Napriek tomu, Ze Zijeme v “modernej* dobe, problematika l'udskych prav je sta-
le aktudlna. Ludské prava st ¢astym predmetom diskusii. Doba, ktora svojim vyvo-
jom napreduje, v oblasti l'udskych prav este bada niektoré pozostatky z davnejsich
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dob, ktoré sa i teraz na niektorych miestach sveta uplatfiuju. Patri sem aj otdzka
exemplarneho' trestu smrti. O treste smrti sa v spolo¢nosti diskutuje zna¢ne emoci-
ondlne v suvislosti s problémom zodpovednosti za l'udsky Zivot. Ide vacsinou o reak-
ciu na nejaku konkrétnu udalost, alebo o politické hry. Este i dnes su krajiny, ktoré
si zial, vo svojej legislative tento trest uchovavaju. Patria sem predovsetkym krajiny
vychodu, napriklad Cina, ktora tento trest aj v suc¢asnosti vyuziva zrejme v najvac-
Sej miere, ale i USA, kde napriek demokratickému zriadeniu sa v niektorych statoch
tento trest vykondva* a samozrejme mohli by sme tu vymenovat mnohé dalsie kraji-
ny. Cirkev ma povinnost hlasat tictu k fTudskému Zivotu, ¢i je to Zivot malého plodu,
zivot nevyliecitelne chorého ¢loveka alebo dokonca aj Zivot zlocinca.

Teda otazka nakladania so zivotom sa netyka iba jeho zaciatku a konca, ale taku-
to otazku kladieme i vtedy, ak ide o zloc¢inca - ¢loveka, ktory svojim nic¢ivym konanim
straca narok na uctu k svojmu Zivotu, ked v dosledku tazkych spachanych zloc¢inov sa
ozyva volanie po treste smrti. Hocikto si polozi otazku, ¢i takyto zlo¢inec ma pravo
na spravodlivost - kedZe sam nebol spravodlivy - a osobnt tctu. Aj napriek takym-
to uvaham, ked u ¢loveka pretrvava spontanny pocit poziadavky trestu smrti, clovek
dochadza k poslednému presvedceniu, ze i zlocinec zostava ¢lovekom, a Ze preto
s jeho Zivotom nemo6Zeme [ubovolne nakladat ani prostrednictvom sudu.

Ucitel'sky trad Cirkvi o posvitnosti Zivota

Zivot ma v sebe nezmazatelne zapisanti svoju pravdu. Ak ¢lovek Bozi dar pri-
jima, ma sa usilovat zachovat Zivot v tej pravde, ktora patri k samej podstate Zivota.
Ak sa clovek od tejto pravdy odluci, tak sam seba odsudzuje na nestastnu existen-
ciu bez vyznamu a v dosledku toho sa moze stat ohrozenim pre jestvovanie inych,
lebo sa zbtiraju bariéry, ktoré zaru¢uju reSpektovanie a obranu zivota v kazdej situ-
acii (porov. EV 48).

Zivot je skuskou pre kazdého ¢loveka, preto ma vlastne zmysel. Naopak by
nemal tento zmysel, keby sme pod zivotom chapali iba vyhody v zmysle - vyuzit,
vziat, preZit. Zivot ma zmysel iba ked je pochopeny a Zity ako skuiska s charakterom
etickym. Preco? Lebo ludsky Zivot je preciznym Bozim darom, v ktorom je zakom-

v K maximalizacii funkcie odstrasenia by teoreticky prispeli exempldrne tresty. Ide o tresty, ktoré
st demonstrativne, tvrdé, neprimerané, zva¢sa kruté, maji mat okrem svojich zakladnych funkcii
aj iné, napr. maju nie¢o oznamovat, demonstrovat verejnosti apod. K ich ukladaniu v hojnej miere
dochédzalo hlavne v minulosti, a to nie aZ takej vzdialenej, v niektorych krajindch k nim docha-
dza aj doteraz. V tychto pripadoch ide skor o demonstraciu moci subjektu, ktory trest ukladd, ako
o0 odstrasenie potenciondlnych pachatelov. Exemplarny trest je zakdzany, je v rozpore s trestno-
pravnymi predpismi. Vykonom trestu nesmie byt ponizend ludskd dostojnost.” In: RAK, P.: Alter-
nattvne tresty z pohladu transformdcie spolocnosti a psychologického pohladu. Brno : Pravnicka
fakulta MU, Katedra pravni tedrie, https://is.muni.cz/th/ohkbg/Rigorozna_praca_-_Peter_Rak_-_
Alternativne_tresty.pdf. (22.03.2023).

2 »V Spojenych $tatoch katolici tvoria viac ako 50 milionov dospelych obyvatelov, ¢o je priblizne kaz-
dy piaty Americ¢an. V st¢asnosti existuje len malo dokazov o tom, Ze doktrinalna reforma pape-
- nadalej podporuje trest smrti pre vrahov.« In: CULLEN, F.T. - GRAHAM, A. - HANNAN, K.R. -
BURTON, A.L. - BUTLER, L.C. - BURTON, VSS.: Catholics and capital punishment: Do Pope Fran-
cis’s teachings matter in policy preferences? In: Punishment & Society, 2022, 24 (4), p. 592.
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ponovand nekonecna laska - ked Boh dava zivot, ddva ho navzdy. Tam, kde je Zivot,
tam je aj Bozi stvoritelsky Duch, odtlacok jeho Bozskej stopy, ktord robi z kazdého
¢loveka subjekt, schopny otvorit sa zodpovedne pred Bohom a pred bratmi. Kedy-
kolvek siahneme na pravo na zivot, je to vzdy priam zasah do srdca moralneho
i pravneho poriadku, ktory ma chranit zivot ako najvyssie dobro kazdej vykipenej
osoby v Kristovi. A toto pravo sa vztahuje od pocatia az po prirodzenud smrt. Kazdy,
kto chce znicit ludsky Zivot, siaha na posvatnost [udského bytia, a toto je nielen proti
Bozej laske, ale aj proti spolo¢nosti, pretoze ohrozuje respekt ludskej osoby.>

Ved clovek je od chvile pocatia osobou. Od chvile pocatia je ur¢eny k ve¢né-
mu zivotu. V Starom zakone sa pre osobu pouzivaju viaceré vyrazy - obraz, podoba,
tvar obratend k niekomu, Panova tvar, podstata f'udského ducha. Novy zakon chape
¢loveka ako milovaného Bohom, ktory ma naplnit poslanie v tajomstve Boha. Plny
¢lovek ma telo a Tudsku dusu (DS 3002+). Stvrty lateransky koncil (870) u¢il, Ze ¢lo-
vek ma jednu dusu (DS 657). Benedikt XII. v konstitucii Benedictus Deus (1336) ucil
o nesmrtelnosti duse (DS 1000 - 1002).5 Kongregdcia pre nduku viery pise v roku
1979 biskupom, Ze po smrti existuje a zije duchovny prvok, obdarovany vedomim
avolou, z coho vyplyva, Ze l'udské ja existuje po smrti. Tento duchovny prvok, obda-
rovany vedomim a volou je spravne nazyvany dusou. Telo a dusa sa spjajua od chvile
oplodnenia.®

Ludsky Zivot je posvitny, nakolko od svojho pociatku vyzaduje stvoritel'ské
posobenie Boha a navzdy zostava v $pecifickom vztahu k Stvoritelovi - svojmu jedi-
nému cielu.” Jedine Boh je panom Zivota od jeho zaciatku az do jeho konca a preto
nikto a za nijakych okolnosti neméze priamo znicit nevinnt ludsku bytost.®

V stvislosti s diskusiami o znovuzavedenti trestu smrti na Slovensku sa k tejto
zavaznej problematike, v aktudlnom case tychto diskusii, vyjadrila v roku 1998 Kon-
ferencia biskupov Slovenska v dokumente Vyhldsenie k problému trestu smrti.®

3 Porov. HREHOVA, H.: MéZe byt trest smrti v stilade s Kristovym evanjeliom? In: Duchovny pastier.
Trnava : SSV, 1998, ro¢. 79, €. 9, s. 408.

4 Dekrét TAMETSI: In: DENZINGER H. - HUNERMANN P.: Enchiridion symbolorum, definitio-
num et declarationum de rebus fidei et morum Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kir-
chlichen Lehrentscheidungen, Freiburg in Breisgau 1997.

5 BENEDICTUS XII.: BENEDICTUS DEUS (1336). Pontificia definitio dogmatis de visione beatifica
Sanctorum ante judicium universale in caelo fruentium. https://www.vatican.va/content/benedic-
tus-xii/la/documents/constitutio-benedictus-deus-29-ian-1336.html (13.05.2023).

6 Porov. SACRED CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH: Letter on Certain
Questions Concerning Eschatology. https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_en.html (03.05.2023).

7 POPOVIC, J.: Trestny proces v CCEO a $pecifické tresty. In: PETRO, M.: Collectanea lectionum the-
ologicarum 11, Uzhorod : Patent, 2020, s. 77.

8 Porov. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE: Donum vitae. Istruzione e
commenti. Roma : Editrice libreria Vaticana, 1995, 5.

9 Vyhlasenie k problému trestu smrti
Teologickd komisia - Subkomisia pre bioetiku KBS (TK-SpB KBS) pozorne sleduje diskusie o zno-
vuzavedeni trestu smrti, ktory sa v poslednej dobe u nds rozprudili. V suvislosti s touto otazkou sa
argumentovalo i ,,suhlasom zo strany Katolickej Cirkvi”. Komisia sa tymto problémom zaoberala
na svojom zasadnuti dia 30. 5. 1998 v Bratislave. Po dokladnom preskimani veci dava pre orienta-
ciu veriacich toto vyhlasenie:
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Druhy vatikdnsky koncil a ticta k [udskej osobe

Druhy vatikansky koncil sa k problematike trestu smrti priamo nevyjadroval.
Pastoralna konstittcia Gaudium et spes zdo6raziuje tctu k ludskej osobe slovami:
Kazdy musi povazovat blizneho, nikoho nevynimajtc, za »druhé ja« a musi mat
ohlad predovsetkym na jeho Zivot a prostriedky nutné k déstojnému Zivotu ¢loveka.
Vsetko, Co je proti samému zivotu, teda vrazdy vsetkého druhu, genocidy, potraty,
eutandzia ako aj samovrazdy, vSetko ¢o poskodzuje celistvost [udskej osoby, vsetko
¢o urdza Iudska dostojnost, vsetky tieto a im podobné veci su naozaj nehanebné

1. Novy Katechizmus Katolickej cirkvi, ktory potvrdil svojou autoritou sv. Otec Jan Pavol II. v roku
1992 sa tejto otdzke venuje v bodoch 2263-2267 v suvislosti s opravnenou obranou osoby a spolo¢-
nosti. Preto, kto brani svoj Zivot, nedopusta sa vrazdy, i keby bol pritom nuteny usmrtit tto¢nika
(2264). Podobne i pri obrane spolo¢nosti: ,Zachovat veobecné blaho spolo¢nosti vyzaduje, aby
bol uto¢nik zneskodneny. Z tohto dovodu tradi¢né ucenie Cirkvi uznalo, Ze je odévodnené pravo
a povinnost pravoplatnej verejnej moci ukladat tresty primerané zavaznosti zlo¢inu, nevylu¢ujice
v pripade krajnej zavaznosti ani trest smrti” (2266).

2. Katechizmus v$ak pripomina, ze tcelom trestu je predovsetkym naprava neporiadku, obrana
verejného poriadku a bezpec¢nost 0s6b. Trest ma prispievat k naprave vinnika. , Ak nekrvavé pro-
striedky postacuju na obranu Zivotov os6b a ochranu verejného poriadku, verejna moc sa obme-
dzi na tieto prostriedky, pretoZe lepsie zodpovedaju konkrétnym podmienkam vSeobecného blaha
aviac sa zhoduju s dostojnostou fudskej osoby” (2267). Katechizmus upozortiuje, citujuc sv. Toma-
$a, Ze ,ak niekto pri obrane vlastného Zivota pouZije vacsie nasilie, ako je potrebné, jeho konanie je
nezdkonné” (2264). Podobne by konala spolo¢nost v pripade zlocinca, ktorého uz zbavila moznosti
konat zlo (napr. uvaznenim).

3. Trestu smurti venuje pozornost sv. Otec i v encyklike Evangelium Vitae (Evanjelium Zivota). Sta-
le rastici odpor verejnej mienky voci trestu smrti povazuje za ,znak nadeje” (27). V ¢l. 56 hovori:
,Tak v Cirkvi ako aj v civilizovanej spolo¢nosti sa stale vSeobecnejsie hlasa poziadavka ¢o najviac
ho obmedgzit, alebo ho tplne zrusit. Treba dokladne zvazit uloZenie trestu, nema sa pritom siahat
k poprave pachatela okrem pripadov absoltitnej nutnosti, ked niet inych spésobov ochrany spo-
lo¢nosti. Dnes vsak vdaka lepsej organizovanosti spolo¢nosti takéto pripady st velmi zriedkavé
a mozno sa uz vobec nevyskytuju.

4. Zastancovia trestu smrti sa opieraju o zdravy cit pre spravodlivost. Skuto¢ne trest smrti ma viac
povahu pomsty (t.j. ,vykonania spravodlivosti”) neZ ochrany spolo¢nosti. Tu vsak treba znovu pri-
pomenut novozakonny princip, podla ktorého ,pomsta patri Bohu” (Dt 32,35; Rim 12,19). ¢lovek
pri svojom usili o spravodlivost nie je neomylny, preto spolo¢nost nema vinnika trestat viac, ako je
nevyhnutné. Nemd sa povazovat za absoltitneho pana nad Zivotom a smrtou svojich ¢lenov. Aj pre
tieto pripady platia JeziSove slova: ,Nechcem smrt hrie$nika, ale aby sa obratil a Zil” (Ez 33, 11) a tieZ
uistenie o ,radosti, ktord maju anjeli v nebi nad hriesnikom, ktory kond pokanie” (por. Lk 15, 10).
Trestom smirti sa vSak ¢loveku moznost obrdtenia odnima.

5. Nemozno povazovat za preukdzané, ze by trest smrti va¢Smi odstrasoval zlo¢incov, ako iné pris-
ne tresty (napr. doZzivotné vazenie) a teda i jeho ,preventivny” G¢inok je problematicky. Odradzu-
jco pdsobi nielen vyska trestu, ale aj vedomie, Ze kazdy zlo¢in bude odhaleny, zloc¢inec postaveny
pred sud a potrestany. Z tohoto hladiska je pre zniZovanie kriminality potrebné sustredit sa predo-
vSetkym na dosledné vySetrenie a primerané potrestanie vetkych spachanych zlo¢inov.

6. Po zvazeni vetkych argumentov komisia dospela k presvedceniu, Ze okolnosti, ktoré by oprav-
novali znovuzavedenie trestu smrti, v nasej krajine, urcite nenastali a dufa, Ze uz ani nikdy nenasta-
na.

Bratislava, 30. 5.1998 Mons. Prof. ThDr. Franti$ek Tondra, predseda TK-SpB KBS Dokumenty komi-
siiarad KBS: Vyhldsenie k problému trestu smrti. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-kbs/c/vyhlasenie-k-problemu-trestu-smrti-30-5-1998
(21.04.2023).
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a poskvriuju civilizaciy, a su skor na potupu tym, ¢o ich pachajt, ako tym, ¢o pod-
stupuju bezprdvie - a kone¢ne su tazkou urdzkou Stvoritela (porov. GES 27).

Po Druhom vatikanskom koncile sa rozne svetové episkopaty vyjadrili dost jas-
ne proti trestu smrti. Citlivost sii¢asnej mienky znac¢nej vacsiny biskupov, teologov
averiacich na celom svete sa dnes prirodzene vyvija »proti trestu smrti«.”

Katolicke episkopaty sa snazia upriet trestu smrti moralne pravo a aplikuju
na trest smrti tieto zdovodnenia:

1. Resocializacny faktor - snaha uplne vratit odsudeného do spolo¢nosti. Nie

je mozna, pre svoju definitivnost.

2. Individudlna prevencia - odstrasenie odstudeného od dalsich deliktov. Nie
je mozné, pre svoju definitivnost.

3. Socidlna prevencia - trest smrti zdviha mravna uroven spoloc¢nosti. Nie
je mozné, nakolko odsudeny je degradovany na vychovny prostriedok -
objekt. I $tatistiky hovoria proti takémuto tvrdeniu. Sociélna prevencia by
ho ospravedliiovala iba vtedy, ak by to bol jediny prostriedok, ako dosiah-
nut v spolo¢nosti poriadok, no tomu odporuje EV 56 (pozri nizie)." =

Ucenie encykliky Evangelium vitae

V encyklike Evangelium vitae, papez sv. Jan Pavol II. zdoraziiuje myslienku
moralky a etiky a podciarkuje, Ze prava demokracia nemoze existovat bez tychto
zasad. Podla jeho ucenia nespravne tedrie o moralke zasahujt spolo¢nost az natol-
ko, ze ¢lovek sa stavia do “pozicie boha“. No pravého Boha treba pocuvat viac, ako
[udi. Tato encyklika sa $pecificky venuje hodnote a nenarusitelnosti ludského zivo-
ta. V nej papez poukazuje na obmedzenie alebo az tiplné zrusenie trestu smrti ked
hovori, ze tak v Cirkvi, ako aj v civilnej spolo¢nosti sa stale vSeobecnejsie hldsa pozia-
davka trest smrti ¢o najviac obmedzit, alebo ho tplne zrusit. Tento problém patri
do oblasti trestnej spravodlivosti, ktora ma ¢oraz viac zodpovedat dostojnosti ¢lo-
veka a v poslednej analyze tym samym aj Boziemu zameru ohladom ¢loveka a spo-
lo¢nosti. Trest, ulozeny zo strany spolo¢nosti ma predovsetkym za ciel ,napravit
neporiadok spésobeny vinou*. Verejna moc ma pdsobit proti porusovaniu osobnych
a spoloc¢enskych prav tym, Ze uklada pachatelovi trest, zodpovedajuci priestupku,
ako podmienky nadobudnutia uZivania vlastnej slobody. Takto verejnd moc dosa-
huje aj iny ciel, ktorym je ochrana verejného poriadku a bezpecnosti osob a pre
pachatela je trest stimulom a pomocou k naprave, ako aj moznostou odpykat si viny
(porov. EV 56).

,Je zrejmé, ze na dosiahnutie vSetkych tychto cielov treba dokladne zvazit
a zhodnotit uloZenie a kvalitu trestu; nema sa pritom siahat k najvyssiemu trestu
Cize poprave pachatela, okrem pripadov absolttnej nutnosti, to jest, ked niet inych

10 Porov. HREHOVA, H.: MozZe byt trest smrti v stilade s Kristovym evanjeliom? In: Duchovny pastier.
Trnava : SSV, 1998, roc. 79, s. 409.

n Porov. SKOBLIK, J.: Pfehled kiestanské etiky. Praha : Karolinum, 1997, 5. 193 - 194.

12 »Vyskytuje sa tu tieZ v nemalej miere nebezpecenstvo justi¢nych omylov. Iba v USA bolo v rokoch
1900 a7 1985 preukazanych 349 mylnych rozsudkov. Od roku 1970 bolo zdokumentovanych 50 jus-
ti¢nych omylov a za toto kratke obdobie bolo popravenych 32 nevinnych Iudi.« Porov. VIRT, G.: Zit
az do konce. Praha : Vysehrad, 2000, s. 65.
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spdsobov ochrany spolo¢nosti. Dnes v§ak vdaka lepsej organizcii ndpravnych zaria-
deni takéto pripady su velmi zriedkavé a mozno sa uz vobec nevyskytujt.

V kazdom pripade zostava v platnosti zasada, ktort predlozil novy Katechiz-
mus Katolickej cirkvi: , Ak st nekrvavé prostriedky dostacujiice na obranu ludského
Zivota pred uto¢nikom a na ochranu verejného poriadku, ako aj bezpecnosti 0séb,
moc sa md obmedzit na tieto prostriedky, lebo lep$ie zodpovedaju podmienkam spo-
lo¢ného dobra a st viac v zhode s déstojnostou [udskej osoby“ (EV 56). Posledna
citovana veta naznacuje, v ¢om tkvie problém: “trest smrti o¢ividne nezodpoveda
Tudskej dostojnosti‘.

Pri zdovodnovani trestu smrti sa zZial' nehladi na I'udska dostojnost, ale skor
na redukcionisticky obraz ¢loveka kde sa zdovodniuje, ze zlo¢inec svojim konanim
straca pravo na zivot. Toma$ Akvinsky vo svojej teologickej sume pise: (...) clovek
hriechom odpadd od poriadku rozumu, a preto klesd na ludskej hodnote. Pokial je
totiz clovek prirodzene slobodny a svojprdvny, klesd takto na tirover otroctva zvie-
rat (...) A preto zabit ¢loveka, ktory zostdva vo svojej dostojnosti, je samo o sebe zIé,
no méze byt sprdavne (dobré) zabit hriesnika tak, ako zabit divé zviera. Zly ¢lovek je
totiz horsi a viac skodi ako divé zviera.> V tomto Tomdsovom uceni sa nespravne
predpoklada, ze ¢lovek, ktory sa tazko previnil, straca fudsku dostojnost. Na rozdiel
od toho tvrdi encyklika Evangelium vitae: ,Ani vrah nestrdca svoju osobnt déstoj-
nost a Boh sdm sa stdva jej garantom® (EV g).

Katechizmus Katolickej cirkvi o treste smrti

,Za predpokladu, ze sa plne zistila totoZnost a zodpovednost vinnika, tradic-
né ucenie Cirkvi nevylucuje pouZzitie trestu smrti, ak by bol jedinou moZnou cestou
na ucinni obranu ludskych Zivotov pred nespravodlivym ttoc¢nikom.

Ak v$ak na obranu a na ochranu bezpecnosti 0séb pred utocnikom stacia nekr-
vavé prostriedky, verejnd moc md pouZzit iba tie, lebo lep$ie zodpovedaju konkrétnym
podmienkam spolocného dobra a vicsmi sa zhoduju s déstojnostou [udskej osoby.

A skutocne dnes, ked uz stat md k dispozicii moZnosti ucinne potlacit zlocin
tak, Ze zneskodni pdchatela a pritom mu definitivne neodnime moznost vykupit sa,
pripady, v ktorych je absoltitne nevyhnutné usmrtit vinnika, ,st uz velmi zriedkavé,
ak sa este vobec skutocne vyskytuji™ (KKC 2267).4

Tvrdenie Katechizmu, ze ,nevylucuje pouZitie trestu smrti“, vyvolalo v médi-
ach silna kritiku. Niektoré média tento Katechizmus po jeho zverejneni predstavi-
li verejnosti vSeobecne ako “Katechizmus trestu smrti“. Na to reagovali redaktori
aautori Katechizmu, medzi nimi i vtedajsi kardinal Jozef Ratzinger, ktory povedal:

,Bral sa do tvahy dynamizmus, ktory sa neoddeluje od dvetisic ro¢ného uce-
nia Cirkvi®, ale si¢asne zdéraznuje, Ze trest smrti moze byt aplikovany iba v pripa-

3 Porov. AKVINSKY, T.: THEOLOGICKA SUMMA (II-II LXIV O vrazde ¢l. 2). Olomouc : Edice
Krystal, 1938, s. 527.

14 Pozndmka autor: Staré znenie paragrafu platné do 01.08.2018.

15 »V Starom zdkone je trest smrti pomerne ¢astym trestom. Novy zakon trest smrti ani zdsadne neza-
vrhuje, ani neospravedlnuje, skor upozortiuje na BoZiu odpustajucu lasku, ktord pohyna ludi zmys-
Tat podobnym spdsobom.« Porov. SKOBLIK, J.: Piehled kitestanské etiky. Praha : Karolinum, 1997,
$.192.
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de krajnej zavaznosti. Katechizmus dava svetskym autoritdm velkd zodpovednost
pri hodnoteni zdvaznosti pre¢inov a pri posudzovani moznosti dosiahnut moralny
ciel bez pouzitia trestu smrti. V takom pripade je povinnostou zvolit nekrvavu cestu.
Katechizmus tu predpoklada urcity vyvoj, ktory sa ¢oraz vacsmi vzdaluje od pouzi-
vania trestu smrti.® Redaktori Katechizmu obhajovali ¢lanky o treste smrti tym, ze
tu ide o: ochranu spolo¢ného dobra, obranu verejného poriadku, ochranu bezpec-
nosti 0s6b (porov. KKC 2266) a o ti¢innt obranu [udskych Zivotov pred nespravod-
livym ato¢nikom (porov. KKC 2267). Nakoniec, ¢lanky 2266 a 2267 sa nachadzaju
v podkapitole, ktora nesie nazov Oprdvnend obrana.

Autor Virt v knihe Zit az do konce oponuje, e takéto tvrdenie je problematic-
ké, a to z dvoch dévodov. Po prvé, je nevyhnutné preukazat, ze spolo¢nost skuto¢ne
nema moznost sa ochranit pred zlo¢incom ina¢ ako trestom smrti. Po druhé, oprav-
nend obrana je prijatelnad iba k odvrateniu aktudlneho alebo bezprostredne hrozia-
ceho ttoku na hodnoty, ktoré je nevyhnutné opravnenou obranou chranit. Doda-
to¢né usmrtenie pachatela, ktory sedi pred popravou vo vazeni (niekedy i niekolko
rokov), nemd s klasicky formulovanou opravnenou obranou ni¢ spolo¢né.”

Vsetky vyssie spomenuté pochybnosti ohladom nevyltcenia pouZitia tres-
tu smrti sa ukoncili promulgdciou novej tpravy textu Katechizmu katolickej cirkvi
v ¢lanku 2267, ktoré inicioval papez Frantisek. Jeho znenie je:

,Dlhy ¢as sa pouZitie trestu smrti zo strany zdkonitej autority, po riadnom pro-
cese, pokladalo za primerant odpoved vzhladom k zdvaznosti niektorych zloc¢inov
a za prijatelny prostriedok, aj ked extrémny, na ochranu spolo¢ného dobra.

Dnes je stdle viac Zivé povedomie, Ze ddstojnost osoby sa nestrdca ani po spd-
chant tazkych zlocinov. Okrem toho sa tiez rozsirilo nové vnimanie zmyslu trest-
nych sankcii zo strany stdtu.

Napokon, zaviedli sa tcinnejsie systémy vizby, ktoré garantuju ndlezitu ochra-
nu obcéanov, ale zdrover neoberaju definitivinym spésobom odstdeného o moznost
vykupit sa.

Preto Cirkev vo svetle Evanjelia uci, Ze «trest smrti je nepripustny, kedze napd-
da nedotknutelnost a déstojnost ¢loveka» a s rozhodnostou sa angazuje za jeho
zru$enie na celom svete® (KKC 2267).%

Text vychddza z prihovoru pdpeza Frantiska ticastnikom stretnutia organizova-
ného Papezskou radou na podporu novej evanjelizacie, ktoré sa konalo vo Vatikdne
11. oktobra 2017. Papez Frantisek tam okrem iného, povedal: , Katechizmus Katolickej
cirkvi pri nacrtnuti $trukturalnych bodov vlastnej kompozicie prebera text z Rimske-
ho katechizmuj; osvojuje si ho, pontkajtic ho ako kl'a¢ k ¢itaniu a k aplikacii: »Cela
podstata nduky a u¢enia musi byt nasmerovand na lasku, ktord nikdy nezanikne. Ci

16 HUCKO, L.: Trest smrti a Cirkev. In: Duchovny pastier. Trnava : SSV, 1994, ro¢. 75, ¢. 8, s. 372.

7 Porov. VIRT, G.: Zit a# do konce. Praha : Vy$ehrad, 2000, s. 67 - 68.

18 Nové oficidlne znenie paragrafu 2267 s podpisom kardindla Luisa Ladariu a ddtumom 1. augusta
2018, diiom spomienky sv. Alfonsa Maria de 'Liguori. Vo forme Rescriptum ,ex Audentia SS.mi“ ho
publikoval vatikansky dennik L ‘Osservatore Romano a stalo sa su¢astou Acta Apostolicae Sedis,
¢im boli naplnené formélne podmienky promulgovania danej zmeny: In: VATICAN NEWS: Pdpez
Frantisek upravil Katechizmus: Trest smrti je nepripustny. https://www.vaticannews.va/sk/vati-
kan/news/2018-08/kke-trest-smrti.html (22.04.2023).
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sa totiz nieco predklada verit alebo dufat, alebo konat, mé sa v tom vzdy tak odpora-
¢at laska nasho Pdna, aby kazdy zbadal, Ze vsetky skutky dokonalej krestanskej ¢nos-
ti pochddzaju iba z lasky a nemajut iny ciel, iba lasku« (KKC 25).

V tomto horizonte myslenia by som rad pripomenul jednu tému, ktora by mala
mat v Katechizme Katolickej cirkvi primeranejsi priestor a jednotny s tymito vyjad-
renymi cielmi. Mdm na mysli trest smrti. Tuto problematiku nemozno zuzit cisto
na pripomenutie historického ucenia bez toho, aby vysttpil na povrch nielen vyvoj
doktriny v dielach poslednych papezov, ale tiez meniace sa povedomie krestanského
Tudu, ktory odmieta stihlasny postoj voci trestu, ktory tazko urdza ludsku dostojnost.

Treba silne zdoraznit, Ze odsudenie na trest smrti je nehumannym opatrenim,
ktoré ponizuje l'udska dostojnost, nech by sa vykonal akymkolvek sposobom. Sam
osebe je v protiklade k Evanjeliu, pretoZe sa nim dobrovolne prijima rozhodnutie
zlikvidovat ludsky Zivot, ktory je vzdy posvatny v o¢iach Stvoritela a ktorého skutoc-
nym sudcom a rucitelom je v kone¢nom désledku jedine Boh.

Nikdy a nijaky ¢lovek, »ani vrah, nestrdca svoju osobnu déstojnost« (List pre-
zidentovi Medzindrodnej komisie proti trestu smrti, 20. marca 2015), pretoZe Boh
je Otec, ktory vzdy oCakava navrat syna, ktory uvedomujtc si, ze pochybil, prosi
o odpustenie a zac¢ina novy Zivot. Nikomu teda nemdoze byt odniaty nielen zivot, ale
ani samotna moznost morélnej a existencidlnej zachrany, aby sa napravil v prospech
komunity.

V uplynulych storociach, ked sme boli konfrontovani s nedostato¢nostou
obrannych prostriedkov a ked socidlna zrelost este nepoznala svoj pozitivny rozvoj,
uchylenie sa k trestu smrti sa zdalo byt logickym dosledkom aplikovania spravod-
livosti, ktorej sa treba drzat. Zial, aj v samotnom Papezskom $téte sme sa uchylili
k tomuto extrémnemu a neludskému prostriedku, zanedbajuc prednost milosrden-
stva pred spravodlivostou.”

Postavme sa zodpovedne k minulosti a uznajme, Ze tieto prostriedky boli dik-
tované viac zakonnou mentalitou ako krestanskou. Starost o zachovanie integrity
moci a materidlneho bohatstva viedlo k preceneniu hodnoty zdkona, braniac tak
ist do hibky v chdpani Evanjelia. Jednako, ak by sme dnes zostali neutralnymi pred
novymi poziadavkami na znovupotvrdenie osobnej dostojnosti, robilo by nds to viac
vinnymi.

Tu nestojime pred nejakym rozporom s minulym ucenim, pretoze obrana dos-
tojnosti ludského Zivota od prvého okamihu pocatia az po prirodzent smrt vzdy
nachdadzala v uceni Cirkvi svoj koherentny a smerodajny hlas. Harmonicky vyvoj
doktriny si predsa vsak vyzaduje zanechat obrannt poziciu argumentov, ktoré sa
javia uz rozhodne v protiklade k novému chapaniu krestanskej pravdy.

Napokon, ako to uz pripominal sv. Vincent Lérinsky: »Mozno niekto povie: teda
v Kristovej Cirkvi nebude nikdy Ziaden pokrok nabozenstva? Urcite bude, a velmi
velky. Ozaj, ktory ¢lovek by bol taky zaujaty, tak proti Bohu, Ze by sa pokusal tomu
branit?« (Commonitorium, 23.1, PL 50). Je nevyhnutné preto zopakovat, Ze akokol-

)y

19 POPOVIC, J.: Edicia noriem o najtazsich deliktoch a delikty proti mravom a predpisy trestného
zdkona Slovenskej republiky. In: Studia Theologica [print, elektronicky dokument]. Ro¢. 23, ¢. 2.
(2021), 8. 171-191.
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vek tazkym by mohol byt spachany zlocin, trest smrti je neprijatelny, pretoze Gtoci
na nedotknutelnost a dostojnost ludskej osoby:>°

Nové znenie paragrafu schvalil Svaty Otec Franti$ek 11. mdja 2018 pocas audien-
cie prefekta Kongregdcie pre nduku viery, kardinla Luisa Ladariu Ferrera.

Kardinal Ladaria o tejto zmene informoval vSetkych biskupov sveta aj osobit-
nym listom, v ktorom vysvetlil, Ze ,nové znenie bodu 2267 Katechizmu Katolickej
cirkvi vyjadruje autenticky rozvoj doktriny“a ze ,nie je v protiklade s predoslym uce-
nim Magistéria. To sa dd vysvetlit vo svetle prvoradej zodpovednosti verejnej autori-
ty chrdnit spolo¢né dobro, v socidlnom kontexte v ktorom trestné opatrenia vnimali
rozdielne a diali sa v prostredi v ktorom bolo ndrocnejsie garantovat, Ze zloc¢inec
neméze znova zopakovat svoj trestny ¢in“*V liste kardinala Ladariu sa okrem iného
piSe, Ze novy text schvaleny papezom Frantiskom, je v kontinuite s predchadzajucim
Magistériom, a nadvdzuje na ucenie sv. Jana Pavla II. v Evangelium vitae.

V tomto zmysle, velmi Zivé reakcie na text Katechizmu z roku 1992 privied-
li k tomu, Ze v roku 1995 sa vsunulo do textu Evangelium vitae spresnenie nauky
Katechizmu. Potom, ako encyklika spomina klasické ciele trestu, potvrdzuje, Ze
dnes sa zd4 jedinym ospravedlnenim na potlacenie vinnika obrana spolo¢nosti:

JJe zrejmé, Ze na dosiahnutie vsetkych tychto cielov treba dékladne zvdzit
a zhodnotit uloZenie a kvalitu trestu; nemd sa pritom siahat k najvyssiemu tres-
tu, cize poprave pdchatela, okrem pripadov absoltitnej nutnosti, to jest, ked niet
inych spbsobov ochrany spolocnosti. Dnes vsak vdaka lepSej organizdcii ndprav-
nych zariadeni takéto pripady st velmi zriedkavé a mozno sa uz vébec nevyskytuju“
(EV 56).

Vydanie Katechizmu v latin¢ine z roku 1997 nastoluje tuto tému novoprija-
tym spdsobom: klasické ospravedlnenia trestu su vymenované v ¢l. 2266, oddele-
né od $pecifickej rozpravy o treste smrti, ktord sa nachadza v ¢l. 2267. Trest smirti je
ospravedlneny iba na zdklade obrany ludského Zivota pred nespravodlivym agreso-
rom. Zdoraznuje sa, Ze nekrvavé sposoby sa maju uprednostnit, pretoze viac zodpo-
vedaju dostojnosti fudskej osoby. Text je ukonceny opakovanou a rozsirenou refle-
xiou z Evangelium vitae o tejto téme:

A skutocne dnes, ked' uz stdt md k dispozicii moznosti ucinne potlacit zlo¢in
tak, Ze zneskodni pdchatela a pritom mu definitivne neodnime moznost vykupit sa,
pripady, v ktorych je absoltitne nevyhnutné usmrtit vinnika, ,st uz velmi zriedkavé,
ak sa este vobec skutocne vyskytuji™ (KKC 2267).

20 VATIKANSKY ROZHLAS: Pdpe# Frantisek: Nduka sa vyvija, trest smrti je dnes nepripustny.
http://www.archivioradiovaticana.va/storico/2017/10/12/p%C3%A1pe%C5%BE _franti%C5%A1ek_
n%C3%A1uka_sa_vyv%C3%ADja_trest_smrti_dnes_nepr%C3%ADpustn%C3%BD/sk-1342396
(21.02.2023).

2 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH: Letter to the bishops regarding the
new revision of number 22670f the Catechism of the Catholic Church on the death penalty. https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/ladaria-ferrer/documents/rc_con_cfaith_
doc_20180801_lettera-vescovi-penadimorte_en.html (06.11.2022).

2 Porov. FAGGIONI, M.P.: Zivot v nasich rukdch. Manudl teologickej bioetiky. Spisska Kapitula : Tla-
Ciarent Kezmarok GG, s.r.0., 2012, s. 183 - 184.
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Je tiez nélezité podotknut, Ze uz diia 10. janudra 2002 adresoval papez sv. Jan
Pavol II. velvyslancom krajin akreditovanych pri svatej stolici svoje slova, v ktorych
hovoril, Ze je presvedceny, Ze narody a ich vodcovia musia celit 6smim kli¢ovym
vyzvam, ak chcu dosiahnut spravodlivejsi svet. Hned v prvej vyzve, ktorti pomenoval
Ochrana Zivota, sa zasadzuje za zrusenie trestu smrti: ,Znamenim nadeje je rasta-
ce uznavanie skutocnosti, Ze dostojnost [udského zivota nesmie byt nikdy nikomu
odnatd ani vtedy, ked spachal velké zlo. Modernd spolo¢nost ma prostriedky na svo-
ju ochranu bez toho, aby zlo¢incov definitivne pozbavila moznosti obratenia. Znovu
pripominam vyzvu, (...) aby sa zrusil trest smrti, ktory je kruty a nepotrebny.>

Tato vyzva papeza sv. Jana Pavla II., ako jedna z mnohych, len potvrdzuje slova
vtedajsieho kardindla Jozefa Ratzingera, ktory povedal, ze Katechizmus predpokladad
urcity vyvoj, ktory sa coraz vac¢smi vzdaluje od pouzivania trestu smrti a na inom
mieste povedal: ,Ked [udia zac¢inaju brat zo »stromu Zivota« a robia sa panmi nad
Zivotom a smrtou, prekracuju poslednu hranicu“.*Budme vdacni pdpezovi Frantis-
kovi, Ze tento katechizmovy vyvoj ohladom ucenia o treste smrti dotiahol do finéle.

Konkluzia

+  Ajnapriek tomu, Ze pochybnosti rozumu st v otazke trestu smrti pochopi-
telné, vzdy treba brat do tvahy, Ze ¢lovek nikdy nestraca svoju dostojnost
(porov. EV g).

+  Déstojnost ¢loveka spociva v tom, Ze ako slobodna bytost méze svoj zivot
slobodne planovat, dokonca i vtedy, ak je to proti pévodnému zmyslu stvo-
renia i proti Bohu a jeho voli - takymto konanim sa ¢lovek sprava sebazni-
¢ujtico, nakolko je sam zodpovedny pred Bohom za svoje konanie. Moze-
me teda povedat, Ze udska dostojnost patri k prirodzenosti cloveka, je
podobna Bohu a neodnatelnd. Fakty o spravani ¢loveka, jeho umysloch,
alebo afektivne sklony na tom ni¢ nemenia.*

*  Vrazda je v kone¢nom dosledku i urdzkou Boha, pretoze znicenie ¢love-
ka, ktory je na Bozi obraz, spochybiiuje stvorenie ako celok a tym i svatost
Stvoritela (porov. KKC 2320).

+  Aksaproti prdvam a narokom blizneho prejavi zlocin, tyka sa to nielen ¢lo-
veka ale aj Boha. No ako ¢in ¢loveka to nikdy nie je ¢osi definitivne, neodvo-
latelné - pokial ¢lovek zije, moze svoj skutok olutovat, preto ho nesmieme
substrahovat.

+  Krestan, ktory vie o svojej vlastnej, vzdy znovu preZivanej potrebe vykupe-
nia, nemoze upriet tato moznost druhému ¢loveku, aj keby bol vzdialeny
od Boha a jeho poriadku. Potrebu vykiapenia by mal zo vetkych svojich sil
podporovat, lebo ¢lovek aj napriek tomu Ze sa odvratil od Boha, zostava
Bohom stdle milovany a volany k obrateniu.

3 JAN PAVOL II.: Osem velkych starosti sveta. In: Bulletin ZIVOT CIRKVI. [s.l.] : KBS, 2002, ¢. 37,
S. 4.

24 Porov. ZAKOVA, K.: O génovych manipuldciach. In: Katolicke noviny. 2002, roé. 117, ¢. 7, s. 2.

35 Porov. BRUGGER, CH.: Rejecting the death penalty: Continuity and change in the tradition. In: The
Heythrop Journal, 2008, 49 (3), p. 397.
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*+  Std je vyhradeny Bohu: ,Nestdte, aby ste neboli stdeni. Lebo ako budete
sudit vy, tak budu sudit aj vds, a akou mierou budete merat vy, takou sa
nameria aj vam*“ (Mt 7, 1 - 2). ,Nepomstite sa sami, milovani, ale pone-
chajte miesto hnevu; ved je napisané: «Mne patri pomsta, ja sa odplatim,»
hovori Pdn. Ale ked bude tvoj nepriatel hladny, nakim ho, ked je smdd-
ny, daj mu pit, lebo tym, Ze to urobis, Zeravé uhlie mu nahrnies na hlavu.
Nedaj sa preméct zlu, ale dobrom premdhaj zlo“ (Rim 12, 19 - 21).

» Uloha Tudskych stidov nespociva v chapani sudif a trestat ako autori-
ta, ktord napodobiiuje definitivnu Boziu stidnu autoritu, pricom zabtda
na moment milosrdenstva a milosti. Skor spociva v tom, aby sa po vykona-
nom zloc¢ine postaral o spravodlivé vyrovnanie a primerané zabranenie dal-
$im $koddm na nevinnych.

+  Uvdznenie je potrebné chdapat ako ochranné opatrenie a nie ako pokdnie
za zlo¢in - pokdnie moze nastat az vtedy, ak ho odsudena osoba prijme
a osobne preZzije.

*  Telesnym trestom chyba akykolvek eticky zmysel - ako priamy a chce-
ny utok na integritu osoby zasahuje hodnotu BozZieho obrazu u ¢loveka
(porov. KKC 2297).2¢

*  Opatrenie rozsudku smrti je eticky nemozné na zdklade nduky Magistéria,
ktoré sa k tomu explicitne vyjadruje v ¢lanku 2267 Katechizmu Katolickej
cirkvi.

*+  Povinnost verejnej moci branit Zivot ob¢anov zostava zachovana, ako to
vzdy ucil Ucitel'sky trad a ako to potvrdzuje Katechizmus Katolickej cirkvi
(porov. KKC 2258 - 2330).
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Uvod

Umyslom zakonodarcu v Cirkvi bolo uz dlhsiu dobu pripravit a vytvorit legisla-
tivu, ktord by bola platnd pre obidve spolocenstva v ramci Katolickej cirkvi. Jednym
z dévodom, preco sa rimski biskupi snazili o dvojaku legislativu v rdmci jednej Cirkvi
boli znepokojenia nad situaciou vychodnych katolikov a cielom bolo, aby sa zabra-
nilo ¢o i len najmensiemu podozreniu z tmyslu a pokusov latinizovat pravo a usta-
novizne vychodnych cirkvi. Preto sa naliehalo na vypracovanie typicky vychodného
kodexu s predpismi respektujucimi osobitosti tychto cirkvi.!

Vstupnych $est kdnonov CCEO formuluje ur¢ité véeobecné normy alebo pra-
vidla. V nich zdkonodarca predovsetkym urcuje cirkvi, a teda osoby, ktorych sa
kodex tyka, sposob vykladu novej pravnej upravy s odkazom na starobylé alebo sta-
roveké pravo a tiez pravne dispozicie, ktoré sa kodexom nemenia a zostavaja v plat-
nosti, aj ked nie st v stilade s novym pravom.>

Vo vychodnom aj zdpadnom kodexe rozsah univerzilnej platnosti zako-
nov CCEO alebo CIC a tym aj rovnakej dostojnosti v rozsahu uplatnenia jedného
aj druhého kodexu vymedzuje kan. 1 CCEO. V kan. 1 CIC urcuje, ze ,kdnony toh-

1 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 31.

2 NEDUNGATT, G. - RUYSSEN. G.: A Guide to the Eastern Code A Commentary on the Code of
Canons of tha Eastern Churches. In Kanonika 10. Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore
Italiano, 2020, s. 75.
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to kédexu sa vztahuju iba na latinsku cirkev.“ Tieto kdnony st teda s absolttnou
platnostou univerzalne len pre veriacich, ktori st krstom alebo formalnym tikonom
zapisani do latinskej cirkvi. Podobne, aj normy kan. 1 CCEO predpisuju, ze ,kdno-
ny tohto kédexu sa vztahuji na vsetky a len vychodné katolicke cirkvi ak nie je vo
vztahu k latinskej cirkvi vyslovne ustanovené nieco iné.“ Ked sa teda uplatiuju, ¢i uz
ako spolo¢né pravo alebo ako partikuldrne pravo, vzdy je to len vo vztahu k vlastnym
veriacim vychodnych cirkvi sui iuris, ktorych sa tykaju. Vlastnymi veriacimi niekto-
rej vychodnej cirkvi sui iuris sa potom rozumeju ti veriaci, ktori sa krstom zapisuju
do tejto cirkvi, alebo do nej prestupuju podla noriem stanovenych v CCEO.3

Kanony CCEO sa tykaju vsetkych vychodnych katolickych cirkvi, nie vychod-
nych cirkvi, ktoré nie st katolicke. Vychodné katolicke cirkvi st vychodné cirkvi,
ktoré su v plnom spolocenstve s rimskou apostolskou stolicou: kddex sa teda netyka
vychodnych pravoslavnych cirkvi. Pokial vsak ide o latinskd cirkev, kan. 1 CCEO uva-
dza, Ze sa na fu vztahuju niektoré normy CCEO, najma pokial ide o intereklezidlne
vztahy, ale len vtedy, ak to text vyslovne ustanovuje. Sloveso tykat sa, ktoré sa pouzi-
va aj v kan. 1 CICa uz aj v kan. 1 CIC 1917, sa vztahuje na pravomoc kanonov zavazo-
vat, pricom oznacuje osoby alebo cirkvi, ktoré kodex oslovuje a ktorych sa jeho nor-
my tykajut a zavazuju. Tak ako sa kanony CIC tykaju latinskej Cirkvi, kanony CCEO
sa tykaju vychodnych katolickych cirkvi.+

Hoci CCEO sa nema nijako dotykat vychodnych pravoslavnych cirkvi, ako bolo
povedané vyssie, pripad latinskej Cirkvi je iny. Hoci sa latinské cirkvi riadia vlastnym
kédexom, budt medzi vychodnymi katolickymi cirkvami a latinskou cirkvou nevy-
hnutne existovat isté vztahy, kedZe st tieto v tom istom katolickom spolocenstve,
ktoré je pravne vyjadrené ich spolocenstvom s rimskym papezom a podriadenostou
rimskemu papeZovi. Ako sme spominali, niektoré kanony CCEO su zdvazné aj pre
veriacich latinskej Cirkvi, ak je to vyslovne ustanovené. Takto ndjdeme desat pripa-
dov v deviatich kdnonoch, ktoré vyslovne spominaju latinsku cirkev: kan. 37, 41, 207,
322§ 1, 432, 696 §1 696 § 2. 830 § 1, 916 § 5 a 1465. Formula pouzita v tychto desiatich
pripadoch na oznacenie toho, Ze pravo je rovnako zavazné aj pre veriacich latinskej
Cirkvi, je: aj latinskd cirkev. V CCEQO st v$ak aj iné kanony, v ktorych je latinské Cirkev
zahrnuta ako cirkev sui iuris, per analogia, hoci sa to nespomina (kan. 29 - 41. pripi-
sanie 84 § 1; pastora¢nd ¢innost; 451, 517 § 2 prijimanie do reholnych institttov; 1013
§ 2 obety; 1405 § 3 trestné zdkony) Okrem tychto kdnonov najdeme aj dalsie kanony
tykajuce sa medzicirkevnych manzelstiev, ktoré su platné aj pre latinsku Cirkev.s

Vychodny kédex viak zéroven uréitym spdsobom dopltia zapadny kédex, ked-
ze sa dotyka takych oblasti, ktoré sa v latinskom kddexe nenachadzajui. Spomerime
hlavne velmi délezité kanony, ktoré reguluji ekumenicky rozmer zivota Katolickej
cirkvi. Svaty Otec FrantiSek vydal motu proprio De Concordia inter Codices. Z dovo-

3 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr, 2008, s. 37.

4 NEDUNGATT, G. - RUYSSEN. G.: A Guide to the Eastern Code A Commentary on the Code of
Canons of tha Eastern Churches. In Kanonika 10. Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore
Italiano, 2020, s. 76.

5 NEDUNGATT, G. - RUYSSEN. G.: A Guide to the Eastern Code A Commentary on the Code of
Canons of tha Eastern Churches. In Kanonika 10. Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore
Italiano, 2020, s. 80.
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du odlinosti niektorych bodov bolo toto motu proprio vydané za ticelom zjed-
notenia obidvoch kddexov, ktoré neboli v dokonalej zhode v normdch. Hlavnym
dovodom tohto kroku bolo to, Ze tieto odlisnosti mali negativny vplyv na pastorac-
nu prax a to najmd v pripadoch, ked jeden subjekt patri do latinskej Cirkvi a druhy
dovychodnej cirkvi. Dal$im dévodom integracie normativu CIC s paralelnymi expli-
citnymi normami existujucimi v CCEO bola potreba lepsie urcit vztahy s nekatolic-
kymi vychodnymi cirkvami vzhladom na pocetnejsiu pritomnost tychto veriacich
na tradi¢nych tzemiach latinskej Cirkvi.®

Zavaznost kodexov

CCEO: Kan. 1 - Kanony tohto kddexu sa vztahuju na vsetky vychodné katolicke
cirkvi, ak nie je vo vztahu k latinskej Cirkvi vyslovne ustanovené nieco iné.

CIC 1983: Kan. 1 - Kanony tohto kddexu sa vztahuju iba na latinsku Cirkev.

Druhy vatikdnsky koncil vo svojom dekréte o vychodnych katolickych cirkvach
uci: ,Dejiny, tradicia a premnohé cirkevné ustanovizne navidomoci dosvedcujii, ako
velmi sa vychodné cirkvi zasluzili o celu Cirkev. Preto tento svdty cirkevny snem nie-
lenZe zahrriuje toto duchovné dedicstvo patricnou tctou a zasltizenou chvdlou, ale
ho aj nepochybne pokladd za dedicstvo celej Kristovej cirkvi:

CCEO je svojim obsahom vyjadrenim bohatstva velkej Casti celej Katolickej
cirkvi a dnes dotvéra jej obraz po Druhom vatikdnskom koncile, ktory podal jej defi-
niciu zvlast v koncilovej konstitacii Lumen Gentium.

Formulacie prvych kanonov obidvoch kodexov zaroven vyjadruji jednotu
Katolickej cirkvi v rozli¢nosti, ktort teologicky zdovodnuje dokument Druhého
vatikanskeho koncilu, dogmaticka konstitucia o Cirkvi Lumen Gentium. Ta hovori,
ze: ,riadenim BoZej prozretelnosti sa stalo, Ze rézne cirkvi, ktoré zaloZili apostoli
a ich ndstupcovia na rozlicnych miestach, sa postupom c¢asu zoskupovali do rozma-
nitych organicky spojenych celkov, ktoré zachovdvaju jednotu viery a jediné Bohom
ustanovené zriadenie vseobecnej Cirkvi, pricom maju vlastnu disciplinu, liturgic-
ki prax, ako aj teologické a duchovné dedicstvo. Niektoré z nich, najmd staroddvne
patriarchdlne cirkvi, akoby matky vo viere, zrodili iné - dcérske partikuldrne cirkvi,
ku ktorym ich podnes viazu uzZsie zvizky ldsky vo sviatostnom Zivote a vo vzdjom-
nom re$pektovani prdv a povinnosti.®

Prvy kdnon nepochddza zo starovekej normativy sacri cannones, ktord platila
vseobecne pre celd, v tom Case nerozdelenu Cirkev. Az neskorsie obdobia sposobili,
ze partikularne cirkvi sa od seba ¢oraz viac vzdalovali a nechali vynikat svoje vza-
jomné odlignosti. Narastala aj urc¢itd nadriadenost jednej cirkvi nad ostatnymi. Novy
normativ preto spravne pod vplyvom tychto okolnosti a pou¢eny mnohymi historic-

6 FRANCESCO: Lettera Apostolica in forma di motu proprio ,De concordia inter codices”. http://
www.vatican.va/content/francesco/la/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-pro-
prio_20160531_ de-concordia-inter-codices.html. (02.05.2023).

7 DEKRET O VYCHODNYCH KATOLICKYCH CIRKVACH: Orientalium Ecclesiarum, ¢. 5. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-
-ecclesiarum. (02.05.2023).

8 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Vierou¢na konétittcia Lumen gentium,
¢. 23. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda, 1968, s. 93.
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kymi skasenostami adresuje normativ kodexov ako platny v celej Katolickej cirkvi
vymedzenym spolocenstvam tejto Cirkvi a zotiera akékolvek rozdiely medzi kato-
lickymi cirkvami.®

V koncilovom dekréte o vychodnych katolickych cirkvach sa o vztahu tychto
cirkvi a latinskej Cirkvi hovori: , Tieto miestne cirkvi, tak vychodné, ako aj zdpadné,
hoci sa medzi sebou ciasto¢ne rozlisuju obradmi, ¢ize liturgiou, cirkevnou discipli-
nou a duchovnym dedicstvom, predsa sti rovnako zverené duspastierskemu vedeniu
rimskeho pdpeza, ktory je z vile BoZej ndstupcom blaZeného Petra v prvenstve nad
celou Cirkvou. Preto st miestne cirkvi rovnaké ¢o do déstojnosti, takze ani jedna
z nich nemd prednost pred inymi pre svoj obrad a vSetky maju tie isté prdva aj tie
isté povinnosti i ¢o sa tyka hldsania evanjelia po celom svete (porov. Mk 16, 15) pod
sprdvou rimskeho pdpeza.“ V bode 5 toho istého dekrétu koncil zaroven vyhlasu-
je: ,...vychodné, ako aj zdpadné cirkvi majti prdvo a povinnost spravovat sa podla
svojich vlastnych ustanovent, ktoré odporuca tuctyhodnd starobylost a ktoré lepsie
vyhovuju povahe ich veriacich a podla vsetkého tcinnejsie zabezpecuju dobro dusi.

Tieto prava a povinnosti koreSpondujt s novym teologickym a pravnym statu-
som sui iuris vychodnych katolickych cirkvi, ktoré st v plnej communio s Apostol-
skym stolcom. Teda duplicita kodifikacii prava Katolickej cirkvi vyjadruje koncepciu
katolickej jednoty, ale aj autondmie katolickych cirkvi na Vychode aj na Zapade pod-
[a prastarej linie a skusenosti pochadzajtcej este z prvotnej Cirkvi. Dvojita pravna
kodifikdcia je vyjadrenim katolickej ekleziologie, podla ktorej termin latinska Cirkev
uzZ nie je synonymom slova univerzalna Cirkev a Ze zakony latinskej Cirkvi uz nie st
zdkonmi univerzalnej Katolickej cirkvi. UZ neplati princip o praestantia ritus latini
papeza Benedikta XIV. promulgovany v apostolskej konstitucii Etsi pastoralis z roku
1742, ani princip encykliky Allatae sunt (1755), podla ktorej ,latinsky obrad pre svoju
prednost, kedZe je obradom svdtej rimskej Cirkvi, matky a ucitelky vsetkych cirkvi,
md prevlddat nad gréckym obradom..“ a ,latinsky obrad... md mat prednost pred
ostatnymi obradmi“* Nasledne vzniklo presvedCenie, Ze vSetci krestania maju prijat
latinsky obrad za svoj vlastny, aby sa tak dospelo k jednote celej Cirkvi. Tym sa v§ak
eSte viac poukazovalo na to, ¢im sa od seba jednotlivé cirkvi odliSovali a nie na to, ¢o
mali spolo¢né. Toto presvedcenie vladlo v latinskej Cirkvi prakticky az do Druhého
vatikanskeho koncilu, ktory ukon¢il diSputy o prednosti niektorej katolickej cirkvi
na tikor inej.3

V apostolskej konstitucii Sacri canones najvyssi zadkonodarca potvrdzuje zasa-
du: ,Tdto nezmenitelnd véla rimskych biskupov uz od zacatia kdnonickej kodifikd-
cie vychodnych cirkvi promulgovat dva kédexy, jeden pre latinski Cirkev, druhy pre

9 IVAN, ].: Uvodné kdnony kddexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr, 2008, 5. 39.

0 Dekrét Orientalium Ecclesiarum. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-ecclesiarum. ¢. 3. (02.05.2023).

u Dekrét Orientalium Ecclesiarum. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-ecclesiarum. ¢. 5. (02.05.2023).

2 Porov. NEDUNGATT, G.: [TymigHuk no CxidHomy Kodekcy: Komenmap do Kodekcy Katonis
CxidHux Llepxos. JIbBiB : CBiuazgo, 2008, s. 93 - 94.

3 Porov. IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar,
2008, s. 32.
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vychodné katolicke cirkvi, zretelne naznacuje, Ze chceli zachovat to, ¢o sa v Cirkvi
z Bozej prozretelnosti nachddza, aby zjednotend jednym Duchom dychala akoby
dvoma pliicami Vychodu a Zdpadu a plantic ldskou ku Kristovi mala akoby jedno
srdce s dvoma komorami:*4

Prvé kanony oboch kdodexov taktiez definuja personalny limit platny v obidvoch

kodexoch. Riesia ho dvoma spdsobmi: latinsky kodex potvrdzuje absolutnym spo-
sobom zavaznost len pre latinska Cirkev. Vychodny kédex v tomto kdnone hovori
podobne, ale obsahuje klauzulu ,len ak by vyslovne bolo ustanovené nieco iné v reldcii
s latinskou Cirkvou". Tato klauzula sa vztahuje na intereklezidlne reldcie medzi latin-
skou Cirkvou a vychodnymi katolickymi cirkvami. Vychodny kodex obsahuje totiz aj
kanony, ktoré viazu aj veriacich latinskej Cirkvi. Ide o devdt kanonov, ktoré vyslovne
hovoria aj o latinskej Cirkvi (kdnn. 37, 41, 207, 322 § 1, 432, 696, 830 § 1, 916 § 5, 1465
CCEO) a iné kanony, ktoré sa tykaju aj latinskej Cirkvi implicitne, kedZe niektoré usta-
novenia v latinskom kodexe chybaju (lacuna iuris). Je to napriklad kan.780 CCEQ.*

Predpis kan. 1 CCEO stanovuje pasivny subjekt vychodného kddexu, ako aj kri-

téria, ktoré upravuju vztahy medzi dvoma kodexmi platnymi v Katolickej cirkvi.
Definovanie personalnych hranic a¢innosti dvoch kodexov sa uskutociiuje dvoma
rozli¢nymi spdsobmi. Zatial ¢o latinsky kodex tvrdi absolttne, Ze jeho kdnony st
zavazujuce len v latinskej Cirkvi, pricom sa zda ako zbyto¢na zmienka o vychodnych
katolikoch, vychodny kddex napriek vyhlaseniu, Ze jeho kanony sa vztahujt na vset-
ky vychodné cirkvi, pripusta vynimky, ktoré vsak musia byt stanovené vyslovne bud
explicitne, alebo implicitne. Kanon 1 stanovuje adresatov CCEO, ktorymi st vylu¢ne
¢lenovia vsetkych a len vychodnych katolickych cirkvi. So zretelom na zodpovedaju-
ci kan. 1 CIC determindcia v obidvoch kodexoch je urobend s ohladom na aplikova-
nie jedného zo zdkladnych principov jurisdikénej logiky, na zdklade ktorého kazdy
kodex, ako aj kazdy jednotlivy zakon alebo prdvna norma ma mat vlastnych a zretel-
ne ur¢enych adresatov.”

Vychadzajtc z kan. 1 CCEO a z kan. 1. CIC mozeme tvrdit, Ze vsetci katolici,

vychodni aj zapadni, nezavisle od miesta, kde Zijt alebo sa nachadzajt, podliehaju:

1. Zakonom a zékonnym zvykom vSeobecnej Cirkvi.

2. VSetci vychodni katolici podliehaju zdkonom a zdkonnym zvykom spo-
lo¢nym pre vetky vychodné cirkvi, ako aj partikuldrnemu pravu cirkvi sui
iuris, do ktorej st zapisani, ak partikuldrne pravo nestanovuje nieco iné
v zmysle predpisu kan. 1493 CCEO.

3. VSetci latinski veriaci st subjektmi zdkonov a legitimnych zvykov spoloc¢-
nych pre latinsku Cirkev, ako aj partikuldrnych zdkonov, ktoré platia na uze-

14 JAN PAVOL II. Apostolské konstitticia SACRI CANONES. In: KODEX KANONOV VYCHODNYCH
CIRKVI, CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM. Lublin : Vydavatelstvo Lublinskej
arcidiecézy Gaudium, 2012, s. 39.

15 DVORACEK, Jiti.: Komenta k motu proprio De Concordia inter Codices. In: Revue cirkevniho prd-
va. Praha: TOMOS, a. s. 1 (2017), s. 27.

16 Porov. SALACHAS, D. - NITKIEWICZ, K.: Raporti intereccliesiali tra catolici orientali e latini. Roma
: Pontificio Instuto Orientale, 2007, s. 25 - 26. Kan. 780 §§ 1, 2. CCEO.

7 IVAN, ].: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 52.
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mi ich trvalého alebo prechodného bydliska, alebo aktudlneho pobytu, ak
nie je stanovené inac.”®

Pridfzajuc sa striktne klauzuly kan. 1,,ak nie je vyslovne stanovené indc¢, pokial

ide o vztahy s latinskou Cirkvou," m6zeme tvrdit, ze desat kanonov, v ktorych sa
vyslovne spomina aj latinska Cirkev, taktiez implicitnym spdsobom aj iné kanony,
nezavazuju latinskych veriacich mocou tychto kdnonoyv, ale platia len ako direktiv-
na norma bez prikazujticej moci. Treba totiz povedat, Ze latinsky kodex nie je pra-
meifiom prava vychodnych cirkvi a vychodny kddex nie je prameriom interpretacie
latinského prava. Pokial ide o pramene dopliujticeho prava predvidaného pre vypl-
nenie medzier normativneho systému alebo v pripade pochybnosti ¢i nejasnosti,
maju sa aplikovat kan. 1501 a kan. 1499 CCEO a kan. 19 a kan. 17 CIC.®

Nove kddexy a starobylé pravo

CCEO: Kan. 2 - Kanony kodexu, v ktorych je zvacsa prijaté alebo prispésobené
starobylé pravo vychodnych cirkvi, majt byt posudzované predovsetkym podla toh-
to prava.

CIC 1983: Kan. 2 - Kddex zvic¢sa neurcuje obrady, ktoré treba zachovavat pri
liturgickych slaveniach. Preto doteraz platné liturgické zakony si zachovavaju svoju
ucinnost, ak niektory z nich neodporuje kanonom kodexu.

Jan Pavol II. v konstittcii Sacri canones hovori: ,Zivime velki nddej, ze ten-
to kddex ,bude tispesne uvedeny do praxe kazdodenného Zivota? a ,bude pravdivym
svedectvom zachovavania a ldsky k cirkevnému zdkonul podla Zelani blahej pamditi
Pavla V1. (AAS 66 (1974) 274) a vo vychodnych cirkvdch, tak sldvnych vdaka svojej
starobylosti.** Kanon 1501 CCEO hovori: ,Ak v danej zdleZitosti chyba jasny zdkon,
zdleZitost, s vynimkou trestnej, md byt rozrieSend podla kdnonov synod a svdtych
otcov, zdkonnych zvykov, v§eobecnych zdsad kdnonického prdva, pri zachovani
sprdvnosti, cirkevnej jurisprudencie a tiez vSeobecnej a stdlej kanonickej doktriny.”
Ius antiqgum vychodnych cirkvi obsahuje tieto zbierky: Kanony svatych apostolov,
kanony vydané na prvych siedmich ekumenickych konciloch do Druhého nicejskeé-
ho koncilu (787 a na lokalnych synodach, ako aj pravidla nasich svatych otcov. Je
vSak nutné poznamenat, Ze mnohé z tychto starobylych kdnonov sa uz dnes nedaja
pouzit, pretoze reflektuju dobu, v ktorej vznikli. Preto v CCEO bolo staré pravo pri-
jaté ako také alebo prispdsobené dnesnym podmienkam. Kanon 2 CCEO sa inspiruje
nariadenim dekrétu Druhého vatikanskeho koncilu o vychodnych cirkvach Orienta-
lium Ecclesiarum, podla ktorého ,nech vsetci vychodni krestania katolici vedia a su
presvedceni, Ze si mézu, ba aj maju navzdy zachovat svoje prdvoplatné liturgické
obrady i svoju disciplinu bez zavddzania zmien, s vynimkou, ak si ich vyZaduje sku-

8 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares.” In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 4.

19 SALACHAS, D. - NITKIEWICZ, K.: Raporti intereccliesiali tra catolici orientali e latini. Roma :
Pontificio Instuto Orientale, 2007, s. 26.

20 JAN PAVOL II: Apostolska konstitticia Sacri Canones. In: Kédex Kdnonov Vychodnych Cirkvi. Lub-
lin : Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecézy Gaudiu, 2012, s. 41.

2 Porov. NEDUNGATT, G.: ITymigHuk no CxidHomy Kodekcy: Komenmap do Kodekcy Katonis
Cxidnux Llepxos. JTbBiB: CBiuazio, 2008, s. 82.
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toc¢ny organicky vyvoj. Toto vsetko majii teda sami vychodni krestania s najvdcsou
vernostou zachovdvat, a preto maju v tychto veciach nadobtdat ¢oraz hlbsie vedo-
mosti a ¢oraz dokonalejsiu prax. Ak sa vsak od nich nendlezite odchylili vinou okol-
nosti alebo niektorych oséb, nech sa usiluju vrdtit k tradicidm otcov.“ Okrem toho
dekrét Orientalium Ecclesiarum vyhlasuje: ,Posvidtny vseobecny cirkevny snem
potvrdzuje a schvaluje ddvnu sviatostnu disciplinu, ktord jestvuje vo vychodnych
cirkvdch, ako aj spésob, akym sa sviatosti sldvia a vysluhuji, a Zeld si obnovit tito
prax, kde je to potrebné.”>

Papez Jan Pavol I1. v tom vidi symbol postoja apostolského stolca, ktory bol zdo-
razneny aj koncile a to ,Ziadat od vychodnych cirkvi, ktoré st v spolocenstve s riou,
odvahu znova objavit autentické tradicie ich vlastnej identity a obnovit pévodnt Cis-
totu tam, kde je to nevyhnutné”>

Instrukcia pre aplikdciu bohosluzobnych predpisov upresiuje, ze organicky
vyvoj v kazdej z cirkvi sui iuris vyZaduje predovsetkym zohladnenie koreriov, z kto-
rych vyrastlo ich dedi¢stvo a to najmad v Jeruzaleme, Alexandrii, Antiochii, Konstan-
tinopole, Arménsku a v starom Perzskom impériu a zaroven reSpektovat sposob,
akym sa tieto tradicie odovzdavali a prispdsobovali roznym okolnostiam a miestam,
pri zachovani ustavi¢nej organickej harmonie.

Na vysvetlenie tohto principu sa zdd vhodné pripomenut si povzbudenie pape-
za Pavla VI. adresované ¢lenom komisii poverenych pripravou CCEO. Pripominaj-
uc dvojity ciel buduceho kédexu (vernost tradicidm a otvorenie sa poziadavkam
dnesného sveta) papez Pavol VI. zdoraznil, Ze pri predstavovani novot je vzdy nevy-
hnutné dostacujtico brat do tivahy aj systém zdedeného dedic¢stva. Akdkolvek obno-
va totiz musi stvisiet a zhodovat sa so zdravou tradiciou tak, aby nové normy nebo-
li cudzim telesom vloZenym do cirkevného celku, ale aby prirodzene vyrastali z uz
jestvujucich noriem.*

Kanonické predpisy a liturgické pravo

CCEO: Kan. 3 - Hoci sa kodex casto odvolava na predpisy liturgickych knih,
o liturgickych ustanoveniach zvy¢ajne nerozhoduje; preto majt byt tieto predpisy
starostlivo zachovévané, ak neodporuju kdnonom kodexu.

CIC 1983: Kan. 2 - Kddex zvacsa neurcuje obrady, ktoré treba zachovavat pri
liturgickych slaveniach. Preto doteraz platné liturgické zakony si zachovavaju svoju
ucinnost, ak niektory z nich neodporuje kanonom kédexu.

Obidva kodexy zanechdvaju matériu, ktord sa tyka liturgie. Ak sa fiou zaobe-
raju, tak len okrajovo. Liturgické predpisy st ustanovené v liturgickych knihach,
v ich rubrikach a podla toho majt byt dodrziavané. Instrukcia na aplikdciu boho-
sluzobnych predpisov CCEO vydana Kongregaciou pre vychodné cirkvi 6. janudra

2 Porov. OF ¢. 12. Porov. IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatel-
stvo Misionar, 2008, s. 84.

3 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluZobnych predpisov
Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s. 13.

24 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s.13.
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1996 hovori: ,V kdn. 3 CCEO sa hovori o bohosluzobnom prdve, pricom sa odkazuje
na predpisy bohosluzobnych knth. Okrem nich sa v CCEO spominajt aj iné normy
bohosluzobného rdzu, ktoré boli vydané kompetentnymi autoritami cirkvi sui iuris
a nenachddzaji sa v bohosluzobnych knihdch: pravidld (kdn. 668), predpisy cirkvi
sui iuris (kdn. 199), bohosluzobné zdkony (kdn. 150 § 2). Vsetky tieto smernice vSe-
obecného, ako aj partikuldrneho prdava maj silu zdkona. Vzhladom na tie posledné
sa v kdn. 3 CCEO nalieha na povinnost presne ich zachovdvat.

Norma kan. 3. CCEO stanovuje vSeobecny princip, podla ktorého sa predpisy
liturgickych knih maju starostlivo zachovavat, ak neodporuji kanonom kddexu. Je
zrejmé, Ze reforma liturgickych knih, ktort vychodné katolicke cirkvi uskuto¢nia
po promulgacii kodexu nemdze ponechat liturgické normy, ktoré budu odporovat
predpisom nového kodexu.*

Kompletnou autoritou na usporiadanie verejného Bozieho kultu v zmysle pred-
pisu kan. 657 a 668 § 2. CCEO su hierarchovia, ktori stoja na cele cirkvi sui iuris.
V patriarchélnej cirkvi je to patriarcha so sithlasom Biskupskej synody. V metropo-
litnej cirkvi sui iuris je kompetentnou autoritou metropolita so sithlasom Rady hie-
rarchov. Samozrejme, pred schvdlenim sa vyZaduje postidenie apostolského stolca.
V ostatnych cirkvach je kompetentnou autoritou iba apostolsky stolec a v fiom urce-
nych hraniciach biskupi.

Preto sucasna legislativa spresiiuje vzdjomné prepojenie bohosluzobnych tloh
s tlohou biskupa v kan. 199 § 1. CCEQ, ktory zdéraziuje ulohu ,eparchidlneho bis-
kupa ako moderdtora, podporovatela a ochrancu celého bohosluzobného Zivota epar-
chie”. Podobny zavazok sa vyzaduje v inych kanonoch od jeho spolupracovnikov: pro-
topresbyterov (kan. 278 § 1), fardrov (kan. 289 § 2) a rektorov chramov (kan. 309).28

Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov CCEO stanovuje, ze: ,Ulo-
hou biskupa je bdiet nad tym, aby sa bohosluzobny Zivot ,¢o najlepsie rozvijal a bol
regulovany podla predpisov a zdkonnych zvykov vlastnej cirkvi sui iuris” (kdn. 199
§ 1 CCEO). Biskup teda nekond sdm, na zdklade vlastného usudku alebo miestnych
zvykov, ale sleduje dedicstvo vlastnej cirkvi sui iuris. Tymto spdsobom sa autorita
jednotlivych biskupov stdva podielom na vyssej autorite, ktord riadi bohosluzobny
Zivot vlastnej cirkvi sui iuris.»

InStrukcia zdroven pripomina, Ze: ,Biskup vo vykondvani svojho poslania
moderdtora bohosluZobného Zivota nemd konat svojvolne ani nemd schvalovat
nesprdvne sprdvanie skupin ¢i frakcii, ale spolu so svojim klérom md byt pozornym
ochrancom bohosluzobného povedomia, ktoré je pritomné a ¢inné v Zivej pamadti

55 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluZobnych predpisov
Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s. 13.

6 VAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
$. 99.

x7 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s. 21.

23 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s. 21.

29 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s. 21.
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jemu zvereného BozZieho [udu. Ako sensus fidelium je urc¢ovatelom v chdpant viery,
v ktort sa veri, rovnako je nim aj v ochrane viery, ktord sa slavi. Lud zo svojej strany
md byt verny usmerneniam svojho pastiera a md sa usilovat pochopit ich do hibky,
a realizovat ich poslanie. Na napomdhanie lepsieho chdpania a sldvenia bohoslu-
Zieb maju byt utvorené eparchidlne komisie odbornikov. Velky vyznam v liturgic-
kom dozrievani BoZieho [udu md pritomnost autentickych spolocenstiev vychod-
nych mnichov a mnisok, ktoré by mali predstavovat miesto, na ktorom sa vdaka
daru Svdtého Ducha v plnosti preziva tajomstvo, ktoré sa denne sldvi vo viere.>
Instrukcia taktiez zdéraziuje, Ze: ,Prdve déleZitost bohosluzby ako bozsko-
-ludskej c¢innosti, ktord uskutocriuje spdsu hic et nunc, a jej povaha privilegovaného
miesta, ktoré uchovdva a vyjadruje depositum fidei, odévodriuju potrebu ochrany
a starostlivosti, ktortt Apostolsky stolec vykondva vo vztahu k vychodnej bohoslu-
Zobnej praxi. Ide o zarucenie a ochranu viery v jednom z jej najdélezitejsich vyjad-
reni. Toto presvedcenie motivovalo formuldciu kdn. 657 § 1 CCEO, ktory vyhradzuje
potvrdenie bohosluzobnych knih Apostolskému stolcu v tych cirkvdch, ktoré nie su
ani patriarchdlne, ani metropolitné sui iuris, a ktory ziada predchddzajucu kontro-
[u tychto textov pre patriarchdlne alebo metropolitné cirkvi. Tato kontrola sa, samo-
zrejme, vztahuje na vsetko, ¢o md nieco spolocné s bohosluzobnym sldavenim.

Konkordatne pravo

CCEO: Kan. 4 - Kanony kodexu nerusia, ani nepozmeriuji dohody, ktoré uzav-
rela Svata stolica s narodmi alebo inymi politickymi spolo¢nostami; preto i nadalej
zostavaju v platnosti ako doteraz a predpisy tohto kodexu, ktoré st s nimi v rozpore,
im ani v najmensom neprekazaja.

CIC: Kan. 4 - Nadobudnuté prava, ako aj privilégia, udelené az doteraz Apos-
tolskym stolcom ¢i fyzickym alebo pravnickym osobdm, pouzivané a neodvolané,
zostavaju nedotknuté, ak ich kanony tohto Kédexu vyslovne neodvolavaju.

Kodex upravuje aj vztah svojich kanonov a noriem konkordatneho, zmluvného
charakteru, ktoré boli v platnosti v ¢ase promulgovania kodexov. K tymto zmluvam
patria dohody, ktoré Apostolska stolica uzavrela s narodmi alebo inymi spolo¢nosta-
mi. Tieto normy si ponechévaju svoju platnost vzhladom na novy kanonicky poria-
dok. Dévodom je to, Ze kodex riadi vnutorny Zivot Cirkvi a uvedené zmluvy riadia
vztah Cirkvi so $tatmi alebo inymi politickymi spolo¢nostami. Tieto normy su ¢asto
plodom dlhych rokovani poznacenych niekedy aj napatiami a st vyjadrenim spolu-
prace, ktora chcti uskutocnovat Cirkev a politicka spolo¢nost pre dobro Iudi a pris-
lusnych spolo¢nosti. Pre tieto normy plati zakladny princip medzindrodného pra-
va o dodrziavani zmlav. Zmeny v zmluvach sa mézu vykonat po spolo¢nej dohode
stran vzdy, ked to povazuju za uzito¢né

30 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s. 22.

3 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVL.: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, 23. Porov. IVAN, J.:
Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr, 2008, s. 103.

22 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
$.107.
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Katolicka cirkev a Apostolska stolica maju zo samého bozského nariadenia
povahu morélnej osoby v zmysle predpisu kan.ui3, § 1 CIC. Uvedené kanony st apli-
kaciou principu pacta sunt servanda, pretoze dohody uzavreté alebo schvalené Sva-
tou stolicou s narodmi alebo inymi politickymi spolo¢nostami, su dohodami von-
kajsieho verejného prava. Cirkev ma preto v umysle respektovat principy konkor-
datneho prava a zachovat vernost zmluvam uzavretym medzi dvoma autondmnymi
spolo¢nostami.® [ ked vyraz ,moralna osoba“ je viac spojend s teologickymi atribtt-
mi, v medzindrodnej praxi sa pri recipovani tohto ustanovenia kanonického prava
interpretuje ako subjekt medzinarodného prava.>

Obidva kanony obsahujt vo vztahu medzi apostolskou stolicou a narodmi ¢i
inymi politickymi spolo¢nostami isté principy a vynimky. Princip permanencie zna-
meng, Ze kanony CCEO a CIC v nicom nemenia zmluvy a vSetky ostatné dohody
tohto druhu, aj keby obsahovali nariadenia, ktoré rusia tplne alebo ¢iastocne tie-
to dohody. Tie preto ostavajt v platnosti napriek promulgdcii a vstupu do platnos-
ti CCEO a CIC. Vynimka potvrdzuje princip permanencie, ¢ize keby nejaky kanon
CCEO alebo CIC eventualne odporoval predpisu medzinarodnej zmluvy, tento pred-
pis a zmluva by ostavali nadalej v platnosti, napriek odporujiicemu predpisu platné-
ho kanonického prava.»

Latinsky kodex v kan. 365, §1 b.2 stanovuje, Ze osobitnou tlohou papezskych
legdtov je prerokovat otdzky, ktoré sa tykaju vztahov medzi Cirkvou a $tatom a oso-
bitnym spésobom pracovat na vypracovani konkordatov a inych podobnych dohéod
ana ich realizovani. Podobna norma v CCEO neexistuje, ale ex natura rei sa aplikuje
aj vo vychodnych cirkvach.

Kan. 4 CCEO hovori o zmluvach uzavretych a schvalenych Svétou stolicou. Tento
dodatok je velmi dolezity, pretoZe dovoluje moznost aj inym uzatvarat zmluvy v zmys-
le predpisu kan. 98 CCEO, ktory hovori o prdve patriarchu stojaceho na ¢ele patriar-
chalnej cirkvi sui iuris. So sithlasom synody biskupov patriarchélnej cirkvi a predcha-
dzajticim stthlasom rimskeho velknaza moze patriarcha uzavriet s ob¢ianskou auto-
ritou také dohody, ktoré by neodporovali pravu stanovenému apostolskym stolcom.
Tieto dohody nadobudaju pravoplatnost az po ziskani schvalenia rimskym velka-
zom. Aj tieto zmluvy, kedZe su schvalené rimskym velkiiazom, platia rovnako ako
doteraz podla normy kdn. 4 a nejakym spdsobom neprekéazaju predpisom kodexu.”

Predpis kan. g9 CCEO hovort: ,§ 1. Patriarcha sa md starat, aby osobné stattity
v regiénoch, v ktorych platia, boli vsetkymi zachovdvané. § 2. Ak viaceri patriarchovia

33 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares. In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 8.

3¢ Z&kladnd zmluva medzi Svétou stolicou a Slovenskou republikou s komentarom. Bratislava: Kon-
ferencia biskupov Slovenska, 2001, s. 44.

35 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr, 2008,
S. 114.

36 Porov. Zakladna zmluva medzi Svatou stolicou a Slovenskou republikou s komentarom. Bratislava:
Konferencia biskupov Slovenska, 2001, s. 38.

37 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares.“ In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 8. Porov. IVAN, J.: Uvodné
kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr, 2008, s. 115.
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na tom istom mieste uZivaji moc, uznanu alebo udelent v osobnych statttoch, je uZi-
tocné, aby v zdleZitostiach vicsieho vyznamu konali po vzdjomnej konzultdcii.“

Zasada vzajomnej autondmie a nezavislosti Cirkvi a politického spolocenstva
vo svojej oblasti obsahuje nielen moralnu, ale aj pravnu platformu. Nezavislost kaz-
dého z tychto dvoch spolocenstiev rozli¢nej povahy na platforme prava je stotoziio-
vana so suverenitou. Vyplyva to zo v§eobecne uznavanych a medzinarodnym pra-
vom prijatych dvoch typoch suverenity, a to ¢asnej a duchovnej.®

Cirkev prostrednictvom Druhého vatikdnskeho koncilu v konstitacii Gaudium
et spes dava navod, ako sa maju budovat vztahy medzi $taitom a Cirkvou. Vztah
Cirkvi a $tadtu ma byt postaveny na zasadach res$pektovania autonomie a nezavis-
losti Cirkvi a statu: ,Politické spolocenstvo a Cirkev st na svojom poli pésobnosti
od seba navzdjom nezdvislé a autonémne. Ale obidve, i ked' z rozlicného dévodu,
stoja v sluzbe osobného aj spolocenského povolania ¢loveka. Ttito sluzbu budi méct
vykondvat na osoh vsetkym tym tcinnejsie, ¢im lepSie budu medzi sebou udrzia-
vat zdravi spoluprdcu podla miestnych a ¢asovych okolnosti® A pokracuje v ¢lanku
76: ,Cirkev, ktord na zdklade svojho poslania a svojej kompetencie nijako nesplyva
s politickym spolocenstvom ani sa neviaze na nijaky politicky systém, je zdrovern
znamenim a ochranou transcendentného charakteru [udskej osoby. Politické spolo-
denstvo a Cirkev su na svojom poli pésobnosti od seba navzdjom nezdvislé a auto-
nomne. Ale obidve, i ked z rozlicného dévodu, stoja v sluzbe osobného aj spolocen-
ského povolania ¢loveka. Tuto sluzbu budi méct vykondvat na osoh vsetkym tym
ucinnejsie, ¢im lepsie budu medzi sebou udrziavat zdravu spoluprdcu podla miest-
nych a ¢asovych okolnosti‘+

S tymto na zreteli a v zdravej spolupraci medzi Cirkvou a politickou spolo¢nos-
tou, apostolsky stolec uzatvara zmluvy alebo ich uzatvorené dodrziava.# Katolicka
cirkev ma v umysle re$pektovat principy konkordatneho prava, ktorym sa upravuju
vztahy medzi Cirkvou a §tatom v roznych krajindch a véetky tie dohody, ktoré upra-
VUjt vzdjomnym zavazkom niektoré miesané oblasti spolo¢ného zaujmu nevyhnut-
né k aplikovaniu konkordatnych noriem. Nejde v$ak o vysady udelené Svatou stoli-

38 CITBAJ, F.: Slobodnd Cirkev - Slobodnd spolocnost. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta,
Pregovskej univerzity v PreSove, 2009, s. 35.

39 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Pastorélna konstitticia Gaudium et spes,
¢. 74. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/
gaudium-et-spes (02.05.2023).

4 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Pastoralna konstitticia Gaudium et spes,
¢ 76. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-konci-
1/c/gaudium-et-spes (02.05.2023).

4 Takdto zmluva medzi Svétou stolicou a Slovenskou republikou bola podpisana dfia 24. novembra
2000 vo Vatikane. Narodnd rada Slovenskej republiky riou vyslovila suhlas svojim uznesenim ¢. 1159
z 30. novembra 2000 a prezident Slovenskej republiky ju ratifikoval 4. decembra 2000, na zdklade
jej ¢lanku 24 ods. 2, a bola publikovana v Zbierke zakonov SR ozndmenim ministra zahrani¢nych
veci Slovenskej republiky pod. ¢. 326/2001 Zdkladna zmluva je medzindrodnou zmluvou prezident-
ského typu, ktord na svoju platnost vyzaduje suhlas parlamentu a ratifikdciu prezidentom republi-
ky. Bola ratifikovana pred a¢innostou tstavného zakona ¢. 9o/2001 Z. z. A kedZe zabezpecuje vac-
§i rozsah zdkladnych préav a slobdd, a bola ratifikovana a vyhlasend spdsobom ustanovenym zako-
nom, mé prednost pred zdkonmi SR.
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cou narodom alebo inym politickym spolo¢nostiam, ale o vzdjomné usporiadanie
spoluprace medzi dvoma autondmnymi spoloc¢enstvami.+

Nadobudnuté prava a privilégia

CCEO: Kan. 5 - Nadobudnuté prava ako aj privilégia, udelené az doteraz Apos-
tolskou stolicou fyzickym alebo pravnickym osobam, pouzivané a neodvolané,
zostavaju nedotknuté, ak ich kdnony tohto kddexu vyslovne neodvolavaju.

CIC: Kan. 4 - Nadobudnuté prava, ako aj privilégid, udelené az doteraz Apos-
tolskym stolcom ¢i fyzickym, alebo prdvnickym osobam, pouzivané a neodvolané,
zostavaju nedotknuté, ak ich kdnony tohto kodexu vyslovne neodvolavaju.

Predpis kdnonu aplikuje princip nepdsobnosti zakonov voc¢i nadobudnutym
pravam, ako aj privilégidm udelenym Apostolskym stolcom pred promulgaciou
CCEOQ, ktoré neboli odvolané.®

Podla predpisu kan. 5 ostavajui neporusené tie prava a privilégid, ktoré boli ude-
lené Apostolskym stolcom az do promulgacie kodexu, s vynimkou tych, ktoré tento
kodex vyslovne odvolava. Privilégia udelené Apostolskou stolicou aj proti pravu si
ponechavaju svoju platnost, ak sa v kodexe nehovori inac.#

Ohladom nadobudnutych prav, okrem kan. 5, kodex stanovuje aj dalsie normy:

a) striktna interpretdcia administrativneho akonu, ktory im skodi,

b) ponechavanie si nadobudnutych prav pri disponovani majetkami pravnic-

kej osoby,

c) ponechanie si nadobudnutych prav pri prekladani z trady,

d) ponechanie si nadobudnutych prav pri prekladani fardra.*

Nadobudnuté prava su prava, ktoré si v niecom zdkonnom vlastnictve a st
zalozené na pravnych faktoch, ¢ize vznikli z ludskej ¢innosti usmernenej zdkonom.
Subjekt nadobuda tieto prava cez splnenie vsetkych poziadaviek predvidanych pra-
vom. Nadobudnuté prava sa odliuju od nevrodenych alebo prirodzenych a od tych,
ktoré este mozu byt nadobudnuté. Nadobudnuté pravo je také, ktoré sa stalo dedic-
stvom nejakého subjektu na zaklade presného jurisdického faktu, ktorému zdkon
prisudzuje alebo niekedy prisudzovalo po splneni stanovenych podmienok charak-
ter titulu vhodného na ziskanie prava.+

Kéanon hovori o privilégiach v striktnom vyzname (privilegia stricto sensu).
Termin privilegio tu neméze mat iny vyznam ako striktne pravny, o ktorom hovori
predpis kan. 1531, § 1, podla ktorého , privilégium’, ¢ize milost dana v prospech istych
fyzickych osob alebo pravnickych osdb osobitnym ukonom, moéze udelit zakono-

42 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
S. 120.

#  SALACHAS, D.: ,Canone preliminares. In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 10.

44 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
$.130.

4 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares.” In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 10.

46 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 131
-132.
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darca a ten, komu zdkonodarca udelil tiito moc. Privilégium nie je pravo, ale milost,
osobitné gesto laskavosti udelené niekomu.#

V CIC je niekolko kdnonov, ktoré obsahuju aj princip permanencie privilégii, aj
vynimku z neho: kann. 59, § 1, 75 - 84, 93, 306, 377, § 5, 396, § 2, 509,§ 1, 536, § 2,
1233, 1331, § 2, 1336, § 1, b. 2, 1338, § 1. Kanon 76, § 1CIC a zodpovedajuci kan. 1531, §
1CCEOQ sa tykajua vylu¢né privilégia stricto sensu.*

Ako sme uz uviedli, predpisy kan. 5 nespominaji nadobudnuté prava ani privi-
légid a indulty, ktoré potvrdili alebo udelili patriarchovia alebo eparchialni biskupi.
To neznamenag, Ze patriarchovia a biskupi nemézu udelovat prava a privilégia fyzic-
kym a pravnickym osobam v ramci svojich pravomoci a podla normy prava. Norma
kan. 5 nie je restriktivna. Papezska komisia na reviziu vychodného kanonického
prava zvazila, ze ,ked bude kédex promulgovany, bude treba vypracovat niekolko
docasnych noriem o iura quaesita udelenych patriarchami alebo biskupom, aby sa
vedelo, ako postupovat'v tejto veci bez spdsobenia ujmy ludskym prdavam. Nadobud-
nuté prava a privilégid udelené patriarchami a eparchidlnymi biskupmi doposial
fyzickym alebo prdavnickym osobdm, ktoré sa pouZivaju a neboli odvolané, zostdva-
ju nedotknuté, ak ich vyslovne neodvoldvaju kdanony kédexu‘.#

V minulosti sa takmer vo vSetkych vychodnych cirkvach udelovali rovnakeé titu-
ly ako v latinskej Cirkvi. Samotny kodex aj Instrukcia na aplikdciu bohosluZobnych
predpisov jasne hovori, Ze takuato prax treba opustit, pricom prizvukuje: ,Okrem
toho nemajt sa udelovat hodnosti pouzivané vo vychodnych cirkvdch klerikom, kto-
ri nepatria do cirkvi sui iuris, ktord ich udeluje. Tak isto sa maju zrusit tie hodnosti
alebo z nich vyplyvajtice prdava, ktoré boli prijaté z latinskych zvykov, predchddzaju-
cich koncilovej reforme. Tym sa md zabrdnit, aby sa nosenie tychto titulov neznizilo
na cistu povrchnost, skodlivi osobitnej déstojnosti vychodnych bohosluZieb.**

Predchadzajuce pravne normy a zvykové pravo

CCEO: Kan. 6 - Nadobudnutim u¢innosti kodexu:

1° sa uplne rusia vsetky zdkony spolo¢ného prava alebo partikularneho pra-
va, ktoré odporuju kanonom kodexu alebo ktoré sa vztahuju na matériu, ktora je
v kddexe upravena v celom rozsahu;

2° odvoldvaju sa vietky zvyky, ktoré sa rusia kanonmi kddexu alebo im odporu-
j&, nie v8ak storo¢né alebo odnepamati jestvujuce.

CIC: Kan. 6 - § 1. Nadobudnutim uc¢innosti tohto kddexu sa rusia: 1. kodex
kanonického prava vyhlaseny roku 1917; 2. aj iné zakony, tak univerzalne, ako aj par-
tikularne, ktoré odporujt predpisom tohto kodexu, ak sa o partikularnych vyslovne
neurcuje nieco iné; 3. vSetky trestné zakony, tak univerzilne, ako aj partikularne,

47 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares. In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s.10.

48 VAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
$. 134.

49 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
$. 13L

5o KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVL.: Instrukcia na aplikdciu bohosluZobnych predpisov
Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana, 1998, s. 61.
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vydané Apostolskym stolcom, ak nie su prevzaté do tohto kodexu; 4. aj ostatné uni-
verzalne disciplindrne zakony vztahujtice sa na matériu, ktora tento kddex upravuje
v celom rozsahu. § 2. kanony tohto kodexu, pokial obsahuju staré pravo, treba posu-
dzovat aj so zretelom na kanonicku tradiciu.

Predpisy kdanonu hovoria o dosledkoch spsobenych vstupom kodexu do plat-
nosti vzhladom na predchédzajicu legislativy, ¢ize upravuje vztahy medzi kddexom
a predchadzajucou legislativou. CCEO zva¢$a povazuje discipliny za platné az
do stcasnosti, hoci podsttpili vhodné a podstatné zmeny vyzadované faktom, Ze
jednym z ich zdkladnych cielov bolo pozmenit predchadzajtcu legislativu, aby sa
prisposobila ustanoveniam Druhého vatikanskeho koncilu a pokoncilovym discipli-
narnym dokumentom. Preto sa po uplynuti obdobia vocatio legis, ¢ize roka po pro-
mulgacii CCEO (od 1. oktobra 1991 kedy CCEO nadobudol zavaznti moc) rusia:

Vsetky zakony spolo¢ného prava, ktoré odporuji kdnonom kddexu alebo ktoré
sa tykaja matérie, ktord bola v celom rozsahu v kodexe upravena. ,Spolo¢nym pra-
vom" sa nazyvaju okrem zdkonov a zakonnych zvykov celej Cirkvi aj zakony a zakon-
né zvyky spolo¢né vsetkym vychodnym cirkvam. Nerusia sa naopak zakony, ktoré
obsahuju BoZie pravo prirodzené alebo pozitivne. CCEO to nespomina, povazujuc to
za samozrejmé. Také zakony nemdze nikdy zrusit nejaka fudska moc.

Pravo spolo¢né pre vsetky vychodné katolicke cirkvi, platné az do vstupu
do platnosti nového kodexu, bolo ¢iasto¢ne kodifikované styrmi motu proprio Pia
XII. (1939 - 1958) medzi rokmi 1949 - 1957: 0 sviatosti manzelstva (Crebrae allatae,
1949), o procesoch (Sollicitudinem nostram, 1950), o reholnikoch, o ¢asnych majet-
koch Cirkvi, o vyzname slov (Postquam Apostolicis Litteris, 1952), o vychodnych
obradoch a o osobach (Clerii sanctitati, 1957). Tato legislativa sa tyka matérii, ktoré
boli v celom rozsahu upravené v CCEQ, preto bola tiplne zrusena.>

Nasmerovanie Druhého vatikdnskeho koncilu je jednoznac¢né: ,Nech vsetci
vychodni krestania katolici vedia a st presvedcenti, ze si méZzu, ba aj maji navzdy
zachovat svoje prdvoplatné liturgické obrady i svoju disciplinu bez zavddzania
zmien, s vynimkou, ak si ich vyZaduje skutoc¢ny organicky vyvoj. (...) Ak sa vsak
od nich nendlezite odchylili vinou okolnosti alebo niektorych o0séb, nech sa usi-
lujui vrdtit k tradicidm otcov.? Taktiez tento ,posvdtny vseobecny cirkevny snem
potvrdzuje a schvaluje ddvnu sviatostnt disciplinu, ktord jestvuje vo vychodnych
cirkvdch, ako aj spbsob, akym sa sviatosti sldvia a vysluhujt, a Zeld si obnovit' tito
prax, kde je to potrebné“ s+

5t SALACHAS, D.: ,Canone preliminares.“ In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 10 - 11.

52 [VAN, J.: Ovodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misiondr, 2008,
S. 141.

53 DEKRET O VYCHODNYCH KATOLICKYCH CIRKVACH: Orientalium Ecclesiarum, ¢. 6. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-
-ecclesiarum. (12.05.2023).

54+ DEKRET O VYCHODNYCH KATOLICKYCH CIRKVACH: Orientalium Ecclesiarum, ¢. 12. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-
-ecclesiarum. (12.05.2023).
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Vstupom kodexu do platnosti boli zrusené aj vsetky pokoncilové dokumenty
disciplindrnej normativy vydané Svdtou stolicou a tykajuce sa vychodnych cirkvi,
ktoré odporuji kdnonom kdodexu alebo sa vztahuji na matériu upravent v kodexe
v celom rozsahu:

Vsetky zakony partikularneho prava, ktoré odporuji kanonom kdodexu alebo sa
vztahuju na matériu upravenu v kodexe v celom rozsahu. Ako ,partikuldrne pravo*
sa nazyvaju vsetky zdkony, zdkonné zvyky, Stattty a iné normy prava, ktoré nie st
spolo¢né ani celej Cirkvi, ani vSetkym vychodnym cirkvam, v zmysle predpisu kan.
1493 § 2.5 Co sa tyka partikuldrneho prava kazdej vychodnej cirkvi sui iuris, v apos-
tolskej konstittcii Sacri canones sa tvrdi, ze ,tento kédex zveruje partikuldrnemu
prdvu sui iuris vsetko to, o sa povazuje za nie nevyhnutné pre spoloc¢né dobro vset-
kych vychodnych cirkvi. V tychto veciach je nasim umyslom, aby ti, ktori poziva-
ju legislativnu moc v jednotlivych cirkvdch sui iuris, sa ¢o najrychlejsie postarali
osobitnymi normami, majtc pred oc¢ami tradicie vlastného obradu, ako aj predpisy
Druhého vatikdnskeho koncilu*“3®

Vsetky zakonné zvyky spolo¢né vsetkym vychodnym cirkvam, aj storo¢né ale-
bo odnepamiti jestvujtce, ktoré sa vyslovne rusia kanonmi kodexu, ako je to v pri-
pade kan. 67 (o zachovani predpisov pri volbe patriarchu). Tento kdnon v podstate
iba odkazuje na prislusné kanony o volbach, ktoré sa majt dodrziavat s niektorymi
drobnymi zmenami, o ktorych sa zmienuju davnejsie kanony.” Taktiez kan. 225, § 1
(0 zvoleni alebo vymenovani len jedného administratora eparchie, kdn 343 (o forma-
cii seminaristov vo vlastnom obrade), kan. 764 (o zamietnuti zvyku uvadzajiceho
novu prekazku alebo odporujuceho prekdzke stanovenej spoloénym pravom), kan.
874, § 3 (0 pochovavani veriacich v chramoch), kan. 954, § 1, b. 2 (o nulite hlasu, ak
nie je tajny, isty, bezpodmienecny, urcity), kin. 1031, § 1 (o povinnosti administratora
cirkevnych majetkov kazdy rok predlozit vlastnému hierarchovi vyuctovanie spravo-
vania), kdn. 1402, § 1 (o uloZeni kdnonického trestu predpisanym trestnym sidnym
konanim). Rusia sa aj v8etky zvyky, ktoré odporuju kanonom kdédexu. Nerusia sa ak
st storo¢né alebo odnepamati jestvujtice, ak ich vyslovne nerusia kanony kodexu.>®

V prave len ten zvyk mdze mat ¢innost prava, ktory je rozumny a zavedeny
spolocenstvom aspoii schopnym prijat zakon stvislou a pokojnou praxou a predpi-
sany na Cas stanoveny pravom. Rusia sa teda vSetky zvyky, ktoré zavrhuju kanony
CCEQ. Zvyk odporujuci platnému kanonickému pravu sa rusi tiez. Naopak, pro-
ti kanonickému zakonu, ktory obsahuje dolozku zakazujiicu budtce zvyky, moze
prevazit len storo¢ny alebo odnepamiti jestvujtce zvyk. Preto tento kodex nerusi
storo¢né alebo odnepamati jestvujuce zvyky. Storo¢né alebo odnepamati jestvujuce
zvyky vychodnych cirkvi maja velmi velky vyznam pre Zivot tychto cirkvi a tvoria
sucast posvatného depozitu ich tradicii. Da sa povedat, Ze tieto zvyky vychodnych

55 Kan. 1493, § 2 CCEO.

56 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares. In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 11.

57 VASIL, C.: Patriarchdlne cirkvi v Kédexe kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobra kniha.1999,
$.122 - 123.

58 IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
S.142.
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krestanskych spolocenstiev zodpovedaji pdsobeniu Sviatého Ducha v eklezidlnom
tele a vzdy nadobudli ti¢innost prava. Preto storo¢né a odnepamadti jestvujtice zvyky,
aj ked odporujtt kanonom CCEO, majt byt vyhldsené za hodné re$pektu a ako také
ich treba zachovévat.

Napokon poznamendvame, Ze kan. 6 sa nevztahuje na starobylé pravo, pre-
dovsetkym to, ktoré bolo vydané na prvych ekumenickych konciloch, ale na vset-
ky zakony spolo¢ného a partikularneho prava vychodnych katolickych cirkvi vyda-
né Rimom v poslednych storociach a platnych pred promulgaciou CCEO, ktoré by
odporovali kinonom kédexu alebo ktoré sa vtahuji na matériu upravena v kddexoch
v celom rozsahu. Starobylé pravo nebolo tplne zrusené novou kodifikaciou, ale skor
bolo prijaté alebo prispdsobené.®

Odlisny je pripad zaniku zdkona, o ktorom sa hovori v kan. 1502, podla ktorého
yneskorsi zdkon uplne rusi predchddzajuci alebo ho rusi ¢iastocne, ak je to vyslovne
vyhldsené, alebo ak mu priamo odporuje alebo znova usporadiiva celt matériu pred-
chddzajiiceho zdkona. Ale zdkon spolo¢ného prdva, ak v tom istom zdkone vyslovne
nie je nariadené ind¢, nerusi ciastocne zdkon partikuldrneho prdva ani zdkon par-
tikuldrneho prdva vydany pre niektort cirkev sui iuris nerusi ¢iastocne partikuldr-
ne pravo platné v tej istej cirkvi.“ Zrusenie zakona moze byt tiplné alebo ¢iasto¢né.®

Predpis kan. 6 CIC bol velmi dolezity predovSetkym v dobe bezprostredne
po promulgacii a vstupe do platnosti nového kddexu. Tymto kdnonom ma zdkono-
darca v amysle upravit vztah medzi CIC 1983 a CIC 191, medzi CIC 1983 a predcha-
dzajlcimi trestnymi zakonmi neodporujticimi predpisom platného kodexu a napo-
kon medzi CIC 1983 a predchadzajicimi predpismi.

Zaver

Zakladnym pojmom normativov tvodnych alebo vstupnych kanonov v obi-
dvoch kodexoch je zadefinovanie ich platnosti pre veriacich vychodnych katolic-
kych cirkvi a veriacich latinskej Cirkvi. Neumensuje pritom ich dostojnost, ale nao-
pak slovami dekrétu Druhého vatikanskeho koncilu o vychodnych cirkvach Orien-
talium Ecclesiarium vyhlasuje podstatnt rovnost vsetkych katolickych cirkvi bez
ohladu na ich povod. Tato rovnost sa prejavuje vo vsetkych aspektoch eklezidlneho
zivota, neznizujtc ani hodnotu ich vlastného normativu, ani pravneho usporiadania
v kddexe kanonov pre vychodné katolicke cirkvi a kodexe kanonického prava latin-
skej Cirkvi.®

Ak to zhrnieme, treba najprv poznamenat, Ze kym prvych Sest kanonov CIC
tvori stcast prvej knihy s ndzvom De normis generalibus - VSeobecné normy (kan. 1
- 203), vstupné kanony CCEO nepatria do prislusného titulu a formalne nie st zara-

59 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares. In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 11.

60 VAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar, 2008,
S.143.

6 SALACHAS, D.: ,Canone preliminares.” In: PINTO, P. V. (eds): Commento al Codice dei Canoni delle
Chiese Orientali. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2001, s. 12.

62 Porov. IVAN, J.: Uvodné kdnony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vydavatelstvo Misionar,
2008, s. 33.
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dené medzi véeobecné normy. To samozrejme neznamena, Ze by sa v CCEO nena-
chadzali véeobecné normy. Nie st vsak takto pomenované a nachadzaju sa v inych
Castiach kodexu: Vstupné kdnony (kann. 1 - 6), Prdvnické osoby a akty ( kann. 9gog
- 935), Urady (kinn. 979 - 995), Zdkon, zvyk a administrativne akty (kann. 1488 -
1539), Preml¢anie a pocitanie ¢asu (kdnn. 1540 - 1546).

Vstupné kanony CCEO a prvych sest kanonov CIC sa do zna¢nej miery zhoduju
svojim obsahom, hoci nie ¢iselnym oznacenim. Jednym z rozdielov medzi CIC kan.
3a CCEO kan. 4 je, ze do kan. 4 CCEO boli pridané dve slova aut approbatas. Moze
sa zdat, Ze tento rozdiel je minimalny, no poukazuje na jeden z detailov, ktory zdo-
raziuje velky vyznam patriarchalnej cirkvi v opozicii voci latinskej narodnej cirkvi,
na ktorej Cele stoji konferencia biskupov. Napriek zdanlivej podobnosti st CIC kan.
6 § 2.a CCEO kan. 2 tplne odli$né, pretoze druhy pripisuje velky vyznam starobylej
kanonickej tradicii Cirkvi.

Starobylé pravo vychodnych cirkvi vydané na ekumenickych konciloch, miest-
nych synodach a svitymi otcami je tak zdkladnym parametrom na zhodnotenie
nového normativu. Zdkonodarca nezabtida na to, Ze mnohé z tychto starobylych
kanonov dnes uz neplatia, pretoze odrazaju problematiku doby, v ktorej boli vydané.
Vadsina z nich si vSak zachovala svoju platnost a tvoria priamy alebo nepriamy pra-
meil aktudlneho normativu vychodnych katolickych a ortodoxnych cirkvi a vyjadru-
ju ich pravé tradicie, hoci to neznamena ich statickost a anachronizmus.®
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Abstract: This study deals with establishing the minor seminary in Budweis in 1852 - 1853, i.e. from
the intention of Bishop Jan Valeridn Jirstk to establish a minor seminary and the first steps towards
project realization until the time before the opening of the seminary. This seminary became one of
the important formation and education centres in the Diocese of Budweis for many decades. This
founding was one of the first significant actions of Bishop Jan Valeridn Jirsik, which he implemented
as part of his episcopal work to support the development of the spiritual life of his diocese. In addition
to the bishop’s vision, it was made possible by the external ecclesiastical-political situation after the
issuance of the imperial decrees in 1850, thanks to which the Catholic Church gained a much greater
opportunity to manage its internal affairs on its own.

Keywords: Minor Seminary. Church. State. Diocese of Budweis. 19th century.

Introduction

The diocesan minor seminary was founded in 1853 in the centre of the Diocese
of Budwetis, in Budweis, by Bishop Jan Valerian Jirsik (1851-1883). The literature also
refers to it in various contexts, such as a students, boys’ or small seminary:' It exist-
ed without interruption until 1942 when it was abolished by the Nazis who occu-
pied Czechoslovakia. Immediately after the war, it resumed its activity, but only for
ashort time. It was definitively abolished and closed shortly after the Communists
came to power in 1850. The communist regime not only succeeded in abolishing
the minor seminary but also almost erased it from historical consciousness. With
its demise, the vast majority of sources originating from the seminary’s activities
disappeared definitively. This fact is, without a doubt, why, even more than thirty
years after the fall of communist totalitarianism, no one has paid more attention
to this topic. Every researcher was and still is faced with a difficult heuristic task
because when learning the history of the minor seminary in Budweis, it is neces-
sary to start from many rather secondary sources, which presupposes, in particular,
a deeper knowledge of the history of the diocese in the given period. This brief study
is the beginning of an effort to accept this great challenge: it seeks to try, at least in
part, to correct the historical wrong done to this minor seminary. Its purpose is to
describe the process of creating this institution, which became one of the important

1 See SVOBODA, R.: The Founding of Minor Seminaries After 1850. Consequences of the Transforma-
tion of the Relationship Between Church and State in the Austrian Empire on the Example of Estab-
lishing a Minor Seminary in the Diocese of Budweis, Church Law Review, 3/2023, in press.
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formation and education centres in the Diocese of Budweis for many decades. It is
a historical probe into the diocese’s history at the beginning of Bishop Jirsik’s episco-
pate. It describes the process of founding an institution, i.e. from Jirsik s intention
to establish a minor seminary and the first steps towards project realization until the
time before the opening of the seminary.

The topic of the minor seminary in historical research

Academic literature relevant to the minor seminary itself is very poor. The first
and the last proper historiographer of the minor seminary was Josef Hoffmann,
whose short text Studentsky semindi v Ceskych Budé&jovicich (Students’ Seminary
in Budweis) from 1878 is an indispensable work for the early period of this institu-
tion, even if it is a work marked by the level of Church historiography of the time. In
the text, the author demonstrated a broad insight into the running of the seminary,
of which he was the director in 1864-1875 and subsequently the inspector.>

The archivist Oldfich Seda can be regarded with some reserve as the second
historiographer. From him, we have available a brief historical overview of the minor
seminary from 1972-1973, which he compiled as part of the description of the archi-
val fonds Biskupsky diecézni chlapecky semindr Ceské Bud&jovice (Bishop’s Dioc-
esan Boys’ Seminary in Budweis), which is stored in the State Regional Archives in
Ttebor. The ideological bias of the time is quite evident in his text, which is mani-
fested by placing too much emphasis on the Czech-German rivalry, being an anti-
Habsburg interpretation of Czech history, but especially with a strongly critical atti-
tude towards the Catholic Church. When discussing the early period of the minor
seminary, Seda relied entirely on Hoffmann’s work, from which he took information
often abbreviatedly and with errors. However, his references to the process of the
cancelling of the seminar by the communists, which are based on the personal state-
ments of witnesses, are beneficial.3

2 Josef Hoffmann (1835-1899), a native of Sobéslav, after his studies in Budweis was ordained a priest
in 1859. He attained the rank of Doctor of Theology in Vienna in 1864. Hoffmann was the Director
of the minor seminary from 1st October 1864, and appointed Inspector of this seminary on 20th
September 1875.

At the time of the publication of his book - 1878 - he worked as a professor of Church history,
Church law and liturgy at the diocesan priestly seminary in Budweis. As a priest, he was also an
episcopal notary, a synodal examiner and the already mentioned Inspector of the minor seminary.
He later held the position of Rector of the priestly seminary (1884), was appointed Canon of the
Budweis cathedral chapter (1886) and Provost of Jindfichtiv Hradec (1889). See his short obituary in
Ordinaridtni listy Bud&jovické diecéze (Ordinariate Letter of Diocese Budweis, henceforth OL) from
1900, No. 2, p. 8. See also NOVOTNY, M. - VEBER, T: Kirche und Schulwesen. In: NOVOTNY, M. et
al.,, Die Di6zese Budweis in den Jahren 1851-1907, Die Di6zese Budweis in den Jahren 1851-1907. Das
Aschenputtel unter den Diézesen II, Berlin, 2021, p. 227.

Hoffman’s work was published on the 25th anniversary of the opening of the minor seminary, and
proceeds from the sale of the book were designated forits benefit. See HOFFMANN, J.: Studentsky
Semindr v Ceskych Budéjovicich : Ceské Bud&jovice, 1878, 107 pages.

3 SEDA, O.: Stdtni oblastni archiv Trebori (State Regional Archives in Tiebor, hereinafter SOA Tte-
boti) - oddélent Trebor, Biskupsky diecézni chlapecky semindi* Ceské Budéjovice, (1853), 1867 - 1847,
inventory, Ev. N. 312, p. 1 - 20, here see the chapter Déjiny ptivodce fondu (The history of the archive
fonds originator). Hereinafter as SEDA, O.: Déjiny ptivodce fondu.
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Although no other professional studies are available on the minor seminary
itself apart from brief mentions, there is still a wider interpretive framework into
which the history of the minor seminary in Budweis can be placed.

First of all, there are the current results of research into the history of the Dio-
cese of Budweis, which are essential for grasping the topic in the appropriate con-
temporary and local contexts.

Many publications are available describing the state of the diocese as such, as
well as various aspects of local Church administration and Church institutions,* the
personalities of its bishops,’ and related topics, such as national relations or educa-
tion.° It is also impossible to leave out the works devoted to the education of future
priests in the former Kingdom of Bohemia.”

Last but not least, the history of the minor seminary was connected with the
history of the equivalent of the grammar school, the Czech bishop’s gymnasium,

4+ NOVOTNY, M. - SVOBODA, R. - M ARTINKOVA, L. - VEBER, T. - RYANTOVA, M.: Die

Di6zese Budweis in den Jahren 1785-1850. Das Aschenputtel unter den Diézesen, Berlin 2018; M.
NOVOTNY et al., Die Diézese Budweis in den Jahren 1851 - 1907, Das Aschenputtel unter den Di6-
zesen II, Berlin 2021; MARTINKOVA, L.: Die Diézese Budweis 1785 - 1813. Ein Beitrag zu Organi-
sation, Verwaltung, Schriftstiicken und Geistlichkeit der Di6zese in josephinischer Zeit, Pelhfimov,
2012; SVOBODA, R.: Pocdtky ceskobudéjovické diecéze, Praha, 2014; MARTINKOVA, L.: Reveren-
dissimum officium. Biskupskd konzistoi* v Ceskych Bud&jovicich na cesté od josefinismu k revoluci
(1785-1850), Praha, 2017; MARTINKOVA, L.: Primi inter pares. Biskupsti okrskovi vikdfi a jejich tfa-
dy na jihu Cech v letech reforem a revolucti (1785 - 1850), Pelhiimov, 2018.
In all these works we can find an up-to-date and almost complete bibliography, including an eva-
luation of the contribution of older publications. Among them, let us mention, for example: KAD-
LEC, J.: Ceskobudéjovickd diecéze, Ceské Bud&jovice 1995; HUBER, K. A.: Kirche in Siidb6hmen. Ein
Uberblick. In: Kurt Augustin Huber (ed.), Archiv fiir Kirchengeschichte von Bshmen-Mdhren-Schle-
sien VII. Festschrift zur zweiten Sikularfeier des Bistums Budweis 1785 - 1985, Konigstein im Taunus
1985, pp. 7-36; ZELENKA, A.: Die Wappen der b6hmischen und méhrischen Bischéfe, Regensburg,
1979.

5 SVOBODA, R.: Jan Prokop Schaaffgotsche. Prvni biskup ceskobudéjovicky, Brno, 2009; SVOBODA,
R.: Arnost Konstantin RuzZicka. Josefinista na deskobudéjovickém biskupském stolci, Ceské Budé&jo-
vice, 201; SVOBODA, R.: Nebrouseny diamant. Treti ceskobudéjovicky biskup Josef Ondrej Lindau-
er, Praha, 2015; SVOBODA, R.: Johann Prokop Schaffgotsch. Das Leben eines b6hmischen Prdlaten
in der Zeit des Josephinismus (=Beitrage zur Kirchen- und Kulturgeschichte 25), Frankfurtam, 2015;
SVOBODA, R.: Jan Valeridn Jirsik. In the service of God, Church and Country, Berlin, 2019.

6 NOVOTNY, M.: Ceskobudgjovickd diecéze v kontextu promén cirkevni sprdvy v deskych zemich
v 18.-20. stoleti, in: Vyvoj cirkevni spravy na Moravé (= XXVIIL. Mikulovské symposium 2002), Brno,
2003, pp. 169 -180 and other contributions by this author published independently or in colla-
boration with J. Kadlec within the ECB; NOVOTNY, M. at al.: Déjiny vyssiho skolstvi a vzdéla-
nosti na jihu Cech od stiedovékych pocdtkii do soucasnosti, Ceské Budéjovice, 2006; NOVOTNY,
M.:Vychova diecézniho kiéru v ceskych zemich v letech 1848 - 1918. Na prikladu ¢eskobudéjovické-
ho teologického institutu a biskupského semindre, in: Pavol Macala, Pavel Marek, and Jifi Hanus,
Cirkve 19. a 20. stoleti ve slovenské a ¢eské historiografii, Brno, 2010, pp. 105 - 120; VEBER, T.: Dvé
stoleti déjin ceskobudéjovického knézského semindre (1803 - 1950) aneb Piisobenti Ceskych, rako-
uskych a némeckych knézi z jihu Cech v Evropé i v zdmoff, Ceské Bud&jovice, 2013; NOVOTNY, M.
- VEBER, T.: Bohomluvci, vastimilové, tésitelé. Vychova a vzdéldni duchovnich v ceskobudéjovické
diecézi v letech 1803 - 1850, Praha, 2016; KING, J.: Od Budweisert k Cechiim a Némctim, Jihocesky
sbornik historicky 71, 2002, pp. 81 - 97. KING, J.: Budweisers into Czechs and Germans. A local his-
tory of Bohemian politics 1848 - 1948, Princeton-Oxford 2002.

7 See PAVLICEK, T. W.: Vychova knézi v Cechdch a jejich role v ndbozenské kulture (1848 - 1914), Pra-
ha, 2017.
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which was founded by Bishop Jirsik in 1868 and which was located in the same build-
ing until the beginning of the twentieth century. Compared to the minor seminary,
some texts were dedicated to the gymnasium, although of a popularising rather than
a purely professional nature. Although they understandably emphasise the presen-
tation of the gymnasium as an educational institution, especially in the context of
the development of Czech education in Budweis, i.e., in the south of Bohemia, the
minor seminary is not entirely neglected in them because the formational and edu-
cational intention of Bishop Jirsik historically linked both institutions.®

As already mentioned above, only part of it has been preserved from the sources
created from the minor seminary’s activities, which is stored as the archival fonds
Biskupsky diecézni chlapecky semindr Ceské Budéjovice (Bishop's Diocesan Boys’
Seminary in Budweis), which is stored in State Regional Archives in Tiebon. Its
scope does not cover the entire period of its history at all. Therefore, the primary
sources of information for researching the history of the seminary are, in particular,
the activities of the bishop’s ordinariate and the proceedings of state administra-
tion offices stored in the Czech archives. It is also impossible to leave aside the sourc-
es in foreign archives, especially in the Osterreichisches Staatsarchiv Wien and the
Archivio Apostolico Vaticano." Partial information can also be found in published
sources of various provenances and in the regional press of the time.

Bishop Jirsik’s intention to establish a minor seminary and the first

steps towards its realisation

The very process of founding the minor seminary in Budweis is closely connect-
ed with the figure of Bishop Jan Valerian Jirsik (1851-1883). Jirsik began his episcopate
in the reality of a poor diocese with approximately one million inhabitants, the vast
majority of whom professed Catholicism.>

8  Gymnasium almanacs are typical publications that also briefly mention the minor seminary: Sede-
sdt let Jirstkova gymnasia v Ceskych Bud&jovicich, Ceské Budé&jovice 1928; Sto let prvniho Ceského
gymnasia a Stfedni veobecné vzdéldvaci skoly v Ceskych Bud&jovicich, Ceské Budé&jovice 1968; Sto
padesdt let Gymndzia J. V. Jirsika v Ceskych Bud&jovicich (1868 - 2018), Ceské Budé&jovice, 2018.
Factually important, but otherwise relatively brief, are the mentions in NOVOTNY, M.: Déjiny
vyssiho skolstvi a vzdélanosti, also in ECB, p. 205. There is also a solid diploma thesis on the topic of
Jirsik’s gymnasium. See KLIMESOVA, P.: Gymnasium J. V. Jirsika v letech 1868 - 1918. Ceské Budé-
jovice 2011, supervisor Miroslav Novotny.

9 The archivist Oldfich Seda described this archival fonds in detail. See Biskupsky diecézni chlapec-
ky seminét Ceské Budé&jovice, inventory.

10 For example, reports on the state of the seminary published in Ordinariate Letters, pastoral letters
of the bishops of Budwetis or other mentions in contemporary printed sources are important sour-
ces - albeit brief - for researchers. However, even these resources do not cover the entire period of
the seminary’s existence.

n Qsterreichisches Staatsarchiv Wien, Allgemeines Verwaltungs-, Finanz- und Hofkammerarchiv
OStA Signatur 31: Bistum Budweis, 1815 - 1913; Archivio Apostolico Vaticano, Congregazione del
Consilio, Relationes Dioecesium (fine sec. XVI - 189o circa), Budvicen., Ceské Budéjovice - Budwe-
is (Bohemia), sign. 153.

2 Approximately goo priests, who worked in more than 400 places of spiritual administration, cared
for their spiritual needs. For example: in 1844, in the diocese, there were altogether 427 parochial
administrations, out of which 300 parishes, 10 parish administrations, 91 local administrations, and
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On the other hand, it was a diocese in which two language groups - Czechs
and Germans - lived together. Their political representatives from the middle of the
century became involved in more and more frequent disputes, which, in addition to
the political area, were transferred to the linguistic, cultural and also religious level.

Like his predecessors, Jirsik was very well aware that his primary pastoral task
was to ensure the continuity of the Christian faith of the believers entrusted to him
and, if possible, to help deepen their spiritual life. This task presupposed a sufficient
number of priests and a functional system of spiritual administration. At the begin-
ning of his episcopal tenure, he was not in a difficult situation at first glance because,
at that time, there were more than 100 seminarians in the priestly seminary. So far,
there was no indication that the number of applicants for entry into the priestly sem-
inary should decrease, and, as a result, the number of newly ordained priests could
decrease. In other words, the number of seminarians, from the point of view of the
requirements for filling the positions of spiritual administration, seemed to be suffi-
cient for the future needs of the diocese. However, Jirsik, perceiving the broader con-
text of current events at the beginning of the 1850s, evaluated the situation concern-
ing the future of the diocese much more critically: he came to the conviction that
this state of affairs might not last and saw the necessity of actively doing something
to prevent this eventuality from occurring. As an experienced priest and educator, he
was concerned not only with the quantity but also the quality of future candidates
for the priesthood.“ He saw one of the possibilities to support the future increase of
priests in establishing a new diocesan institution, a minor seminary, which would be
devoted to the spiritual and intellectual preparation of potential candidates for the
life path of a clergyman from an early age.

In addition to favourable conditions on the part of the state, which counted on
the possibility of establishing minor seminaries, there were also purely ecclesiastical
regulations based on the decision of the Council of Trent on which Jirsik could base

26 expositures and residential chapels. Altogether there were 881 priests - 773 diocesan and 108
from religious orders. In 1856 in the diocese there were 417 places of regular parochial administra-
tion (beneficia curata) - out of this was 1 provostry, 2 archdeaconries, 38 deaneries, 296 parishes, 11
parish administrations, 61 local administrations, 6 expositures, and 2 residential chapels. Further,
there are listed also other places of Church administration (beneficia simplicia) - 1 administratu-
re, 13 castle chapels, 6 residential chapels, and 1 expositure. In the diocese, 910 priests served - 763
secular priests and 147 priests from religious orders in the diocese. See SVOBODA, R.: Jan Valeridn
Jirsik, pp. 129 - 130, 138 - 140.

1 For details on Jirsik’s episcopal work and the situation in the Diocese of Budwetis, see the monogra-
ph SVOBODA, R.: Jan Valeridn Jirsik. In the service of God, Church and Country, Berlin, 2019.

4 In the 1850s and almost until the end of the 1860s, the number of seminarians in the diocesan
priestly seminary was always around 100. From 1869, annual state funding was even provided for
m potential theology students, but in the 1870s, the number of seminarians decreased so that the-
re were already between 70-80, but in the 1880s, their number increased significantly again. Later,
the state numerus fixus for theology students in Budweis was further increased - in 1883 to 18, in
1884 to 123, and later it was reduced back to 18. In general, it can be said that until the end of the
nineteenth century, there were always around 100 seminarians in the seminary. See DVORAK, L.:
Biskupsky knézsky semind¥v C. Bud&jovicich, pp. 47 - 48, 85.
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his decision.’ Jirsik’s predecessors did not have favourable conditions for establish-
ing a minor seminary, being not only the external conditions caused by the reality of
the ecclesiastical-political system of Josephinism but also the conditions inside the
diocese, which were mainly related to a very bad financial situation. The diocese had
virtually no assets that it could use to accumulate such financial capital that would
enable the establishment and subsequently finance the functioning of new institu-
tions. After all, the vast majority of clergy - ordinary priests, members of the chapter,
workers of the bishop’s consistory and the bishop himself - received a salary from
the state, paid from the so-called Religious Fund. This fact made the Diocese of Bud-
weis very dependent on state decisions.

By the middle of the nineteenth century, Jirsik’s predecessors managed to
establish, gradually expand and financially secure the episcopal priestly seminary
in Budweis with great effort. However, the missing minor seminary - understood
in “Tridentine logic” as one formative and educational institution of the gymnasial
type'® - was a good substitute for the Piarist gymnasium in Budweis which could be
considered not only a high-quality education but also a formative institution.

The six-year gymnasium was followed by a two-year philosophical lyceum in
Budweis. This lyceum was led by Cistercians from Vys$i Brod monastery (Hohen-
furth), so the education and formation of students continued until 1848. However,
after 1848, the Piarist gymnasium and the philosophical lyceum were combined into
one institution: the German state gymnasium was thus created, which fulfilled its
formative function only to a limited extent and not at all in the manner prescribed
by the Council of Trent. In addition, the cost of studying was considerable, which
meant great difficulties for applicants from poor backgrounds. The language issue
became no less serious because, with the increasing number of Czech residents in
South Bohemia and in Budweis itself, as well as with the increasing number of Czech
public schools, it was an increasingly common phenomenon that fora Czech-speak-
ing applicant, gymnasium studies in the German language became difficult in acces-
sibility and difficult to manage precisely because of the language barrier. It was then
impossible to enter the priestly seminary without prior studies at the gymnasium.

The example of Jirsik's Metropolitan, Schwarzenberg, who founded such
a minor seminary as Archbishop of Salzburg in Salzburg town in 1848, could also
have encouraged him. When Schwarzenberg became Archbishop of Prague in 1850,
Jirsik - at that time a canon at the Cathedral of St Vitus in Prague - was his close
associate. It can be assumed that he was initiated into the pastoral plans of his Arch-
bishop, which also included the establishment of minor seminaries. The first such
minor seminary in the Prague Archdiocese began its activities in Prague in 1855, and
others soon followed.”

15 The legal context - state and ecclesiastical - of the founding of minor seminaries is discussed in the
study by SVOBODA, R.: The founding of minor seminaries after 1850 as a consequence of the trans-
formation of the relationship between Church and state in the Austrian Empire, Church Law Review,
2023, in press.

16 DVORAK, L.: Biskupsky knézsky semindi'v C. Budéjovicich, pp. 15 - 16.

7 See PAVLICEK, T. W.: Vychova kné%i v Cechdch, pp. 189 - 227. He writes in more detail about this
matter, as well as about the meaning and inner life of minor seminaries.
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The first real steps towards establishing a minor seminary in Budweis can be
traced to as early as the summer of 1852 when they appeared in the diocesan priestly
bulletin Erlass des bischéfl. Ordinariates von Budweis an den Klerus der Ditzese
(Regulations of the Episcopal Ordinariate in Budweis to the clergy of the diocese) very mod-
estly mentioned monetary donations intended for the foundation of this institu-
tion.® Encouraged by this example, the diocesan priests sent additional funds to
the episcopal consistory. Erlass subsequently informed the reader in detail about
the amount of the donations and the names of the donors, with appropriate thanks
attached. At the end of the year, the sum of donations amounted to 747 guldens,
which was not much.”

Jirsik’s decision of 1** October 1852 can be regarded as a preliminary stage of real-
ising the intention of forming boys during their studies at the gymnasium. He had
full provisions in the priest’s seminary for six gymnasium students and provided at
least free lunches for the other six to eight here.>

The collection of money continued in the first months of 1853, but the amount
increased slowly by tens of gulden.* The turning point did not happen until the
spring of the same year. In an addendum to the priest’s bulletin of 10 March 1853,
Bishop Jirsik warned his priests that in the coming days he would issue a pastoral let-
ter in which he intended to ask the faithful of the entire diocese to support the plan
to establish and subsequently maintain a minor seminary. He expressed the wish
that all the clergy should spread this specially printed sheet and its contents among
the people. It would be read repeatedly at Sunday services and on other suitable
occasions. A place was to be prepared in every parish church where the faithful could
give their donations. Jirsik wanted to be informed by name about more important
donors and gifts. Jirsik left the spiritual administrators free to decide whether they
wanted to hand over contributions through their vicariate or whether they would
bring them directly to the bishop’s consistory. Finally, he put it on the hearts of the
clergy to devote themselves to this matter with all their enthusiasm out of love for
God and the Church.

The promised pastoral letter was published in Czech and German on 13" March
1853. The bishop presented the intention to establish a minor seminary in the dio-
cese in great detail and with considerable urgency. He stated right at the beginning
that he could not carry out such work on his own but only with the help of all of
the inhabitants of the diocese. He put forward some arguments for the intention to
establish a seminary. On a general level, he saw the existence of the minor seminary
as very important for the Church and the state and, at the same time, valuable and

8 Erlass des bischofl. Ordinariates von Budweis an den Klerus der Diozese (henceforth Erlass), 1852,
No. 13, p. 103.

19 Erlass, 1852, No. 14, p. 110; No. 15, p. 118; No. 16, p. 126; No. 17, p. 135; No. 18, p. 144; No. 19, p. 151; No.
20, p. 159; No. 21, p. 168; No. 22, p. 172.

20 DVORAK, L.: Biskupsky knéZsky semindiv C. Budgjovicich, p. 16; SEDA, O.: D&jiny ptivodce fondu,
p.1; HOFFMANN, J.: Studentsky Semindi'v Ceskych Budéjovicich, p. 18.

2 Donations were posted under the headline “Spenden zur Realisirung eines Didzesan-Knabense-
mindrs’”. See Erlass, 1853, No. 3, p. 25; No. 4, p. 35; No. 5., p. 44; No. 6, p. 52 and No. 7, pp. 59 - 60.

22 Erlass, 1853, No. 7, p. 60.
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necessary for the diocese. In particular, he elaborated on the reasons related to the
current and future needs of the diocese:

[ am convinced that the upbringing of our youth must have a perfect religious
direction if in the future I do want to receive those who would like to dedicate them-
selves to the priesthood, and that they must soon wean themselves from vanity and
worldly pleasures, and diligently to train themselves in denying and overcoming
oneself even in all kinds of virtue, if one day they are to become worthy and faithful
priests, I recognise that this cannot be achieved otherwise, but to establish a minor
Seminary for my diocese, namely a seminary for students. I have decided, therefore,
to establish a house in Budweis, in which capable, moral and diligent young men
from the first Latin school until the time when they have a vocation to my seminary,
or if they did not have it, could enter some other profession - for a meagre salary, or
even if they were poor, they were supported free of charge, and under my eyes and
my superior administration, they were led to diligent learning, to an orderly life, to
God-fearing and to such principles which can protect a young person entering the
world of its dangerous attacks and rushes by all faiths and the virtues.»

He saw a donation to the minor seminary from the believers as an opportunity
for a good deed that God would reward. He appealed to pious parents that, in this
way, they would have an excellent opportunity to support their boys’ religious edu-
cation, which would be deepened and strengthened by their stay in the seminary, on
top of that which was instilled in them at home. The bishop also emphasised that the
current inclination towards worldly things among young men is such that when they
come to the priestly seminary, four years of formation is often insufficient to make
them proper priests who would remain faithful to their vocation. However, if a stay
in a minor seminary prolonged the preparation of adepts for the priesthood, their
superiors would have the opportunity to come to know the boys better and, if neces-
sary, to correct what was damaged in them. Finally, establishing the seminary would
prevent the imminent shortage of priests in the future - it is said that the number of
those who wanted to become priests had already decreased in recent years. Jirsik saw
the cause precisely in the imperfect education of the youth.

He also presented the positive future impact of the minor seminary in that even
boys from very low-income families would have the opportunity to study. The bishop
saw a serious reason why the number of candidates for the priesthood was decreas-

3 “Jsa presvédcen, ze odchovdni nasi mlddeze musi miti dokonaly ndbozensky smér, nemdli se mi
budoucné nedostdvati téch, jezto by se knéZskému stavu oddati chtéli, a Ze ti a taci jiz zdhy musi
odvykati marnostem a rozkoSem svétskym, a se pilné cviiti v zapirdni a premdhdni sebe i ve vseliké
cnosti, jestli se jednou maji z nich stdti hodni a vérni knézi, uzndvdm, Ze jindce toho dociliti nelze,
le¢ zaloZim pro svou diecesi maly Semind; totiz semindf pro studenty. Uminil jsem tedy sobé, zfi-
diti dum v Budéjovicich, ve kterémz by schopnt, mravni a pilni jinochové od prvni latinské skoly az
do toho ¢asu, co by majice povoldni do mého duchovniho semindre, aneb kdyby ho do sebe nemélj,
v jiny néktery stav vstoupiti mohli - proti skrovnému platu aneb také, kdy by chudi byli, zdarma vydr-
Zovdni, a pod myma o¢ima a mou vrchni spravou k pilnému ucent, ku porddnému Zivotu, k boha-
bojnosti a k takovym zdsaddm byli vedeni, kteréz mladého do svéta vstupujictho ¢lovéka chrdniti
mohou vSech vife a cnosti jeho nebezpecnych titokttv a ndvaliiv.” Erlass, 1853, No. 8, pp. 61 - 62.
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ing precisely in the parents’ poverty, which did not allow them to send their children
to study.

Jirsik’s pastoral letter had a considerable response, evidenced by the long lists
of donors published in the following editions of the priestly bulletin. In addition
to ordinary people who contributed small amounts according to their means, there
were also several extraordinary donors. The former Emperor Ferdinand and his wife
Maria Anna contributed 2,000 guldens among the first, the Abbot of Vyssi Brod
(Hohenfurth) Valentin Schopper contributed 1,200 guldens, and the Archbishop of
Gurk Vojtéch Lidmansky, originally from the Diocese of Budweis, contributed 300
guldens. Also, the diocesan priestly seminary professors sent a total of 200 guldens.
Together with other donations, the collection for the minor seminary at the begin-
ning of April amounted to 5,920 guldens and eight kreutzers.> Also, in the follow-
ing weeks, sums came from parish collections and vicariates or donations from indi-
viduals. Of the well-known personalities who still decided to support Jirsik’s plan,
we should mention Archduke Maximilian (300 guldens), Anna Berta, Duchess of
Lobkowicz (200 guldens), Prince Dietrichstein (400 guldens) or the parish priest in
Cernisk, Josef Balzar (700 guldens).”

In the priestly bulletin of ** August 1853, Jirsik published a text entitled Erdff-
nung des Diézesan-Knabensemindrs (Opening of the Diocesan Minor Seminary),
in which he informed his clergy that he had succeeded in obtaining a suitable loca-
tion for the seminary Specifically, it was building No. 241, not too far from the
city centre, in the still undeveloped so-called Prague suburb in today’s Skuherského
Street. Previously, a military educational institution was located here. The owner,
Terezia Snopkova, sold it for 7,050 guldens. The costs associated with the sale came
to 466 guldens, and another 700 guldens were spent on the internal equipment of
the seminary. In total, it cost 8,216 guldens to put the seminary into operation.®® The

24 Josef Hoffmann presents this pastoral letter in its entirety. See HOFFMANN, J.: Studentsky Semi-
nd¥ v Ceskych Bud&jovicich, pp. 19 - 25. Also see Erlass, 1853, No. 8, pp. 61 - 68. However, Hoff-
mann claims that the reasons were cultural and national as well as spiritual. As we will show later,
knowledge of the context refutes his opinion.

35 Erlass, 1853, No. 10, pp. 82 - 83.

26 Additions of money from donations during this period very well capture the news in the priest’s
bulletin:

Erlass, 1853, No. 11, pp. 91 - 92 - from 14th April - collection total 6,854 guldens and 36 kreutzers;
Erlass, 1853, No. 12, pp. 99 - 100 - from 26th April - collection total 8,404 guldens and 25 kreutzers;
Erlass, 1853, No. 13, p. 106 - 108 - from 10th May - collection total 9,872 guldens and 26 kreutzers;
Erlass, 1853, No. 14, pp. 115 - 116 - from 24th May - collection total 11,155 guldens and 33 kreutzers;
Erlass, 1853, No. 15, p. 122 - 124 - from 12th June - collection total 12,762 guldens;

Erlass,1853, No. 16, pp. 130 - 132 - from 15th July - collection total 13,339 guldens and 54 and a half
kreutzers;

Erlass, 1853, No. 17, p. 140 - from 1st August - collection total 13,844 guldens and 16 and a half kre-
utzers.

Also see SEDA, O.: Déjiny ptivodce fondu, p. 1; HOFFMANN, J.: Studentsky Semind¥ v Ceskych
Budgjovicich, pp. 25 - 26.

27 Erlass,1853, No. 17, pp. 138 - 139.

28 See Erlass, 1854, No. 3, p. 27; Erlass, 1856, No. 25, pp. 202 - 203. Different amounts are inaccurately
reported in other sources. For example, in the materials dedicated to the 5oth anniversary of the
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amount did not mean a serious problem for Jirsik because, at that time, he already
had enough funds from the mentioned collection, which at the beginning of August
of that year amounted to 13,844 guldens.® He also announced that the minor semi-
nary should be opened at the beginning of the upcoming school year. He continued
to entrust it to the support of the faithful, especially priests. He emphasised that
everything he had written before remained valid. Only able, healthy and diligent
boys would be admitted to the minor seminary, study under his supervision and be
led to the fear of God and the acquisition of such moral principles and virtues as
would enable them to defend themselves against the snares of the world. The fees,
i.e., payments, would be reduced for those whose parents were not so wealthy. Boys
from destitute families would be able to attend the seminary for free. The boys were
to study at the local (German) gymnasium. The supervision of the seminary; i.e., the
function of the inspector, was entrusted to the former professor of theology, canon
Dr Vojtéch Mokry. Regarding the future, Jirsik considered assigning the direct super-
vision of the boys in the seminary to two men, but due to the expected low number
of seminarians, he appointed only one, namely the vicar of the cathedral Frantisek
Pazourek. He was to have his living quarters in the seminary, and his responsibilities
included, in addition to supervising the boys’ studies and morals, and also leading
religious services directly in the seminary, repeating the course material with the
students, being present during their physical exercises and rest, and accompanying
them on outings. In the end, Jirsik emphasised that only boys with good manners
who graduated from the first class of the lower gymnasium with good results would
be accepted. Boys from higher classes were not be able to be admitted yet. Although
he would very much have liked the boys to enter the priestly seminary after gradua-
tion, he reiterated that they would be free to choose their path in life.>®

The process of founding the seminary was concluded with the ceremonial
opening and blessing of the seminary building. It took place on 22" October 1853
from 11 a.m. in the presence of the regional president Josef Schrenk from Notzing
and Egmating, members of the cathedral chapter and other guests. In the report
about this festive event, Jirsik said that there were currently 29 boys in the seminary.*
He prayed to God for support and blessing for this work. He emphasised how very
appropriate it was that the diocese finally had a seminarium pueorum according to
the decree of the Council of Trent. He again turned to the clergy and all kindred
souls with a request to persistently support the newly founded minor seminary with

death of J.V. Jirsik, it is said that the building for the seminary cost 6,000 guldens, although it is
much more likely that this is the amount for the completion of the second floor of the building,
which was carried out in 1854. See SOA Tiebon, BA CB, Jan Valerian Jirsik, Tisky vénované 50. vyro-
¢i amrti biskupa J. V. Jirsika, 1933, sign. 11/4/d/4. Josef Hoffmann, on the other hand, mentions
only the basic amount for the purchase of a building. See ]. HOFFMANN, J.: Studentsky Semindr
v Ceskych Bud&jovicich, p. 26.

29 Erlass, 1853, No. 17, p. 140.

30 Erlass, 1853, No. 17, pp. 138 - 139.

3t In the literature, the number of seminarians for the school year 1853/1854 is stated to be 28. See
HOFFMANN, J.: Studentsky Semindi v Ceskych Budéjovicich, p. 28.

THEOLOGOS 2/2023

=
o
[y



n3Msodiunmmm O O

[En
o
N

RUDOLF SVOBODA

their donations.* This plea was heard. By the end of the year, the total balance of the
collection amounted to 21,451 guldens and 48 kreutzers. Jirsik set an example when
he contributed the considerable amount of 2,000 guldens.

Conclusion

The founding of the diocesan minor seminary in Budweis was one of the first
significant actions of Jan Valerian Jirsik, which he implemented as part of his episco-
pal work to support the development of the spiritual life of the Diocese of Budweis.
In addition to the bishop’s vision, it was made possible by the external ecclesiastical-
political situation after the issuance of the imperial decrees in 1850, thanks to which
the Catholic Church gained a much greater opportunity to manage its internal affairs
on its own. Among other things, this was also to establish minor seminaries. Howev-
er, without the support of donors - not only prominent personalities but thousands
of ordinary people - establishing a minor seminary in the poor Diocese of Budweis
would not have been possible. We can point out that the consistent financial sup-
port from ordinary people, which lasted until the end of Jirsik’s episcopate, enabled
the institution of the minor seminary to become completely financially independent
after several decades. Life in the seminary and also its students, being beyond the
scope of this short text, will be the focus of subsequent studies.
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Abstract: Pastoral care of dying people should be an inevitable part of a pastor’s service. This was
highlighted by the COVID-19 pandemic, during which many people died without any support and their
questions remained unanswered. This paper will identify the specificisities of pastoral care with regard to
the age of the dying and sick and highlight the pastoral conversation as the basis of pastoral care, more
specifically, it will elaborate on the elements of psychotherapy and communication skills of pastors that
can lead the pastoral worker to more effective care of the sick and dying.
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Introduction

Pastoral care represents a specialized facet within the realm of practical theol-
ogy, drawing its origins from the biblical depiction of shepherds tending to their
flocks. This practice involves the integration of spiritual counseling and psychother-
apeutic methodologies, thereby equipping pastoral workers with the means to effec-
tively assist individuals in navigating their personal challenges and difficulties with-
in a spiritual and therapeutic framework. Consequently, this amalgamation under-
scores the imperative need to bridge the traditionally distinct domains of practical
theology and psychology, notwithstanding historical disjunctions in their collabora-
tive efforts.

The purpose of this paper is to undertake an in-depth exploration of the intrica-
cies inherent to pastoral care, specifically by discerning between the distinct phases
of illness and the terminal phase of life. This distinction becomes crucial due to the
contrasting application of elements associated with patient care. Accordingly, the
paper accentuates the relevance of insights derived from developmental psychology.

Moreover, the paper will elucidate the pivotal role of pastoral conversation, rec-
ognized as an indispensable tool within the purview of pastoral ministry, thereby
necessitating a refinement of the pastoral worker’s communicative proficiencies.
Anchored in a holistic approach to the individual, we assert that contemporary
insights emanating from the realms of psychology and psychotherapy can serve as
invaluable reservoirs of knowledge, augmenting the pastoral worker’s capacity to
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provide a comprehensive and supportive end-of-life accompaniment to individuals
nearing the end of their journey.

Specifics of pastoral care with regard to the age of the sick and dying

Both in palliative care and in the pastoral care of the dying we must distinguish
the age of the individuals near the end of life. The reason for this is the different
response of patients to the treatment provided, the prognosis of their illness and the
acceptance of aggressive treatment, which is reflected in their behavior, their atti-
tude to life and their relationship with God.!

Early childhood period

Pastoral care of sick and dying children poses the greatest challenge for most
hospital chaplains. Caring for them is as demanding as dealing with death and grief
itself. The most extensively discussed issue revolves around raising questions about
what death is and how to explain it to children. However, it must be noted that
a fundamental rule of pastoral care is the necessity to listen more than to speak.
Even though it is challenging to categorize the understanding of death into differ-
ent developmental stages, numerous research studies indicate that children, from
the age of five onwards, grasp the concept of death and can cognitively process the
associated issues.?

It is of utmost importance that the pastoral worker seeks to establish a strong
relational bond with the child, allowing the child the opportunity to express their
feelings, needs, and fears. In the pastoral care of dying children, we should observe

the following guideline:
1. The provision of comprehensive responses to all questions posed by the
child

Keen observation of the child s play, non-verbal signs, and behavior
. Paying close attention to their problems and reactions
4. Therepeated provision of the necessary information (it is necessary to pro-
vide it again)
5. Acknowledging that the parent retains preeminent significance within the
child’s life
6. Active engagement of the child within the sphere of their care
7. Avoidance of employing the term ,guilt™
In the pastoral care of dying children, hospital chaplains cannot avoid confront-
ing strong and intense emotions. Anger, profound sadness, and mood swings may
appear daunting, yet they constitute a wholly natural facet of the child’s emotion-

1 Cf PARR, ], ZHANG B, NILSSON E. The Influence of Age on the Likelihood of Receiving End-of-Life
Care Consistent with Patient Treatment Preferences. Journal of Palliative Medicine [online]. United
States: Mary Ann Liebert, 2010, p. 719.

> Cf POTTS, S., FAIRBARN. “Spiritual Needs in Pediatric Palliative Care: Communicating Ethically
with Dying Children.” The International Journal of Communication Ethics [online]. 2006, vol. 3, no.
4,P- 49-

3 Cf COLLINS, J. A Practical Guide to Palliative Care in Paediatrics. Australia: Fontaine Publishing
Group, 2014, p. 60.
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al journey. It is possible that these emotions may be directed towards the pastoral
worker, at which point it is crucial for him to recognize that the focus is not on them
personally but rather on the broader situation. The most effective support for the
child can be provided by assuring them of a safe environment, refraining from inter-
ruptions or arguments. During particularly stressful moments, it may be beneficial
to offer the child a breathing exercise or a comforting embrace.*

Close cooperation with parents constitutes a pivotal component of the success-
ful pastoral care of children. The presence of a severe illness and the proximity to
death forge a profound and intensified connection between parents and their chil-
dren, a connection that both parties understand will inevitably be severed in the
near future. It is plausible that the most substantial influence on the patient’s well-
being could emanate from the presence of the parent, rendering it the most invalu-
able therapeutic modality. Simultaneously, nearly all publications addressing the
accompaniment of children underscore that this service also encompasses the care
of parents, who, while enduring significant emotional distress, may find themselves
unable to convey their distress to the child.>

From the aforementioned considerations, it is evident that the pastoral care of
sick and dying children is a challenging endeavor. To engage in conversations with
children regarding God and faith, it is important to possess a foundational under-
standing of effective communication techniques and a comprehension of the emo-
tional landscapes that children traverse. Many scholars have indicated that the most
efficacious approach to pastoral care of dying children involves the utilization of
Adlerian play therapy, which falls within the realm of cognitive-behavioral therapy.
Through the implementation of this therapeutic modality, it becomes feasible to
elucidate the symbolism of illness through play. Children can express themselves
through drawing, utilizing manipulative toys in the sand, narrating Bible stories,
and, in turn, activating bibliotherapy within the framework of a dramatherapeutic
strategy.®

The Adolescent Period

Adolescence represents a phase characterized by swiftly evolving emotional
connections and requirements, during which young individuals oscillate between
dependence on and independence from their parents. Their emotions are frequently
marked by frustration and anger stemming from the perceived loss of physical inde-
pendence. Given that adolescents are at a stage of life marked by heightened suscep-
tibility and formative development, it becomes of utmost importance for pastoral
workers to cultivate a robust relational bond and actively foster healthy and effective
communication patterns. These strategies enable the caregiver to discern the dis-

4 Cf. AMERY, J. A Really PRACTICAL HANDBOOK of Children’s Palliative Care. Morrisville: Lulu
Publishing Services, 2015, p. 39.

5 Cf. CLASSEN, C. F. “Pediatric Palliative Care - The Role of the Patient’s Family.” World Journal of
Clinical Pediatrics [online]. 2012, vol. 3, no. 1, p. 16.

6 Cf. HOLSTON-JONES, B. Pastoral Counseling: The Pastor’s Guide to Ministering Chronic and Ter-
minally Ill Children and Their Families [online]. Virginia, 2017, p. 69.
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tinctive needs of the adolescent, with a primary emphasis on respecting the adoles-
cent’s intrinsic value and their yearning for respect.”

At certain moments, the dying adolescent desires to receive all the factual infor-
mation from their parents, but more frequently, we find that the adolescent wishes
to communicate with an unacquainted person. As long as adolescent young people
are conscious of the meaning of death, the pastoral worker must seek interactive
methods through which to engage with the dying person. This is because the peers
of the dying young person focus on the present, savor each moment, and antici-
pate the future. Interactive methods may encompass art, music, or the utilization of
social networking.®

Death and dying prompt adolescents to ponder the meaning and significance
of their lives, leading them to a pivotal moment where they must scrutinize their
beliefs and seek answers within their own spirituality. For some, this might entail
a crisis of faith, while for others, it signifies a rediscovery of their faith. When offer-
ing such guidance, pastoral workers must acquaint themselves with religious and
spiritual beliefs, as well as their own perception of death. This is intimately linked to
the grieving process and the acknowledgment of the impending end.?

As was the case with pastoral care for children, when it comes to accompany-
ing adolescents, it is advisable to employ rituals such as bibliotherapy, journaling,
writing letters to God and loved ones, and art therapy®. Fox and Mullen emphasize
prayer as a valuable tool that can be relied upon in this form of accompaniment.
Despite the fact that adolescents may not identify with any specific church, research
indicates that the majority of them believe in some transcendent power. This belief
may assist them in expressing their fears and ultimately finding hope and faith in
times of hopelessness and uncertainty.

The Adulthood Period

During the period of adulthood, researches stress the distinction between car-
ing for adults and caring for children and adolescents. While pastoral care for dying
children considers the holistic perspective of the family, involving an active and
comprehensive approach to care as well as Adler’s model of play, pastoral care for
dying adults must encompass aspects of adult life such as financial responsibilities,
the care of children and family, or the prospect of leaving work. Additional distinc-

7 Cf. SCHUURMAN, D., LINDHOLM, A. B. “Teens Grief.” The Prevention Reseacher [online]. 2002,
vol. 9, no. 2, p. 16.

8 Cf. PUIG, A., LENES E., ARDELT M., THEURER J]., ULMER J., CALDERON A., ARITZ L. “Adoles-
centand Young Adult Palliative Care at the UFHealth Streetlight Program: Impacts on Pre-medical
and Pre-healthcare Professionals.” MedEdPublish [online]. 2015, p. 7.

9 Cf MUSELMAN, D., WIGGINS, M. “Spirituality and Loss: Approaches for Counseling Grieving
Adolescents.” Counseling and Values [online]. 2012, vol. 57, no. 1, p. 241.

1o Cf. HOLSTON-JONES, B. Pastoral Counseling: The Pastor’s Guide to Ministering Chronic and Ter-
minally Ill Children and Their Families [online]. Virginia, 2017, p. 78.

u Cf FOX, J., GUTIERREZ, D., MULLEN, P. “The Nature and Function of Meditation and Prayer in
Childhood and Adolescence.” Journal of Child and Adolescent Counseling [online]. 2017, vol. 12, no.
3, p- 12
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tions entail heightened hypersensitivity, vulnerability, and potential loneliness. The
dying adult autonomously evaluates their own treatment and determines a course
of action.”

It is essential to highlight the subjective experience of pain and suffering in
adults, a consideration that the pastoral worker should also keep in mind when con-
sulting with the attending physician. Pain, vulnerability, and fear provide an oppor-
tunity for pastoral care as an effective therapeutic approach through which behav-
ioral changes can manifest in the dying individual. Undurraga contends, “The role
of pastoral and palliative workers is to assist the dying person in alleviating not only
physical suffering and pain but also spiritual suffering and pain, which are closely
intertwined.s

The spiritual pain experienced by a dying adult is characterized by a loss of
meaning in their life. Such pain is observed in more than half of dying individuals.
This is noteworthy because spiritual pain was not accorded significant importance
in the past. Naguchi contends that in contemporary end-of-life care, this perspective
should shift. Some individuals require assistance in discovering the purpose of life,
seeking answers to questions about the origin of suffering, and understanding why
God permits mortality. The pastoral worker should possess the ability to accompany
the dying person through this profound and profound anguish, offering support in
uncovering their intrinsic value.

When caring for dying adults, it’s crucial not to overlook the fact that a sense of
transcendence impacts not only the vertical dimension of the relationship with God
but also the horizontal dimension concerning relationships with the dying commu-
nity, family members, or friends. Spirituality is therefore comprehended within the
framework of the ultimate meaning of the dying individual and their entire life.

The Period of Old Age

In the period of old age, as the population continues to age, the provision of
care for the elderly should increase proportionally. However, as indicated by research
in palliative care, individuals in retirement age remain the most reliant and lonely,
underscoring the vital importance of pastoral accompaniment for them.”

For aging individuals nearing the end of life, the spiritual dimension and the
quest for their own sense of faith assume great significance. Consequently, unlike

12 Cf.NOYES, J., PRITCHARD A., REES S., HASTINGS R., JONES K., MASON H., HAIN R., LIDSTO-
NE V. Bridging the Gap: Transition from Children’s to Adult Palliative Care. United Kingdom, 2014.
Report. Bangor University, p. 5.

3 Cf. UNDURRAGA, ], GONZALEZ. M, CALDERON. J. “Consejeria: Propuesta de un Método de
Apoyo al Paciente Terminal.” Rev Méd Chile [online]. 2006, vol. 134, no. 1, p. 1448.

14 Cf. NOGUCHI, WATARU, MORITA S., OHNO T., OKIHIKO A., TSUJII H., Kojiro Shimozuma, and
Eisuke Matsushima. “Spiritual Needs in Cancer Patients and Spiritual Care Based on Logotherapy”
Supportive Care in Cancer [online]. 2005, vol. 14, no. 1, p. 65.

15 Cf. PUCHALSKI, CH., LUNSFORD B., HARRIS M., MILLER T. “Interdisciplinary Spiritual Care for
Seriously Ill and Dying Patients: A Collaborative Model.” The Cancer Journal [online]. 2006, vol. 12,
no. 5, p. 398.

16 Cf. WILKES, LESLEY, CIOFFI J., FLEMING A., LEMIERE ]. “Defining Pastoral Care for Older Peo-
ple in Residential Care.” Contemporary Nurse [online]. 2011, vol. 37, no. 2, p. 221.
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other age groups, death is more readily accepted by them, as they perceive it in
a more realistic light and embrace it as a natural part of the life cycle. Their profound
faith foundation enables them to cope with the approach of death and come to terms
with it more easily. In the face of advanced illness and the impending end of life,
seniors also seek hope, meaning, and solace through a transcendent power.”

Despite this, seniors feel lonely in the last moments of their lives. Loneliness is
an unwelcome feeling of lack or loss of companionship and is manifested by a lack of
social relationships with a degree of intimacy. With increasing age, the proportion of
loneliness increases, leaving seniors feeling uninterested and abandoned. However,
loneliness is also associated with physical condition of the dying person. Research
shows that lonely elderly people who do not have direct contacts with family or com-
munity have a higher risk of earlier mortality than those who have social support.®

Olivas refers to the pastoral accompaniment of dying seniors as very strenuous
ministry. Even though dying seniors are, in most cases, balanced with death, there
is, in his view, no one simple solution to bring them hope in God. According to him,
silent prayer, caressing and time spent with lonely seniors has more meaningful than
lengthy debates and reading of biblical passages. Olivas Says: “The Lord has taught
me a beautiful art, the art of how to soothe souls deeply broken people.” For him,
that means being present in the life of a dying senior and communal surrender to
God.”

Sawyer discusses other issues in addition to loneliness, such as extreme physi-
cal exertion and the loss of physical control over the body. These experiences can
be highly frustrating and depressing. Additionally, unhealed injuries or incomplete
plans can lead to profound emotional suffering. The pastoral worker may recom-
mend a collaborative review of unfinished plans, problematic relationships, and per-
sonal failures in the life of the dying person. The most common therapeuticapproach
is known as the life review, which can help achieve the aforementioned goals.

Similarly, Suchomelova underscores the significance of establishing a relation-
ship between the pastoral worker and the dying senior, one built on love for the
neighbor, openness toward the senior, and active listening. Active listening is what
lonely seniors need most.*

7 Cf. SALIGOE, J. Death until Resurrection: An Unconscious Sleep? Finding a Resolution to the Ongo-
ing Issue in the Theology of Martin Luther. Indiana, 2018. Anderson University, p. 18.

8 Cf. JOSE, COSTA P, LEAL, 1. “Loneliness, Ageism, and Mental Health: The Buffering Role of Resi-
lience in Seniors.” International Journal of Clinical and Health Psychology [online]. 2022, p. 3.

19 Cf. OLIVAS, E. Almost Everything You Need to Know About Hospital Chaplaincy. Bloomington,
2021, p. 29.

20 Cf. STRETCH, C. Counseling Seniors Through Grief and Loss: An Eight-Week Group Therapy
Program. LETHBRIDGE, 2013. Master Degree, Trinity Western University, p. 16.

2 Cf. SUCHOMELOVA, V. Pastoral Care in Homes for the Elderly: Selected Issues. Caritas et Veritas
[online]. 2015, vol. 5, no. 1, p. 122.
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Pastoral Conversation as a Tool for Pastoral Ministry with the Sick

and Dying

Pastoral conversation forms the foundation of pastoral care, as emphasized by

Weiss, who describes it as a dialogical process between equal partners.* On the oth-
er hand, pastoral conversation is considered to be an incredible gift. The pastoral
worker is invited into the most intimate sphere of the dying person, where they share
their values, life’s most profound pains, unforgiveness, or moments of joy. Through
this invitation, the pastoral worker can discuss matters related to God and the indi-
vidual’s faith. Listening and speaking in this context differ from ordinary conversa-
tion; they take on the nature of spiritual practices through which the pastoral work-
er can guide the individual towards Christ. This, in turn, enables the dying person
to deepen their knowledge through pastoral conversation and establish a profound
relationship with God, which holds great significance at the end of life.>

Within the context of the pastoral conversation, it is essential to delineate the

following phases:

1. The preliminary phase entails the initial interest expressed by the pastoral
worker.

2. Thesubsequent phase involves the establishment of a space within our own
lives for the dying individual. This entails a receptiveness to engage with
Christ, an open-hearted disposition towards the Spirit, sustained attentive-
ness, and an enhanced comprehension of the unique experiences and cir-
cumstances of the dying person.

3. The subsequent phase is characterized by directing the attention of the
conversation towards the hope and faith harbored by the dying person in
God.

4. Finally, the conclusive phase encapsulates the act of parting in a manner
characterized by hope and faith.

Comprehending the distinct phases inherent in pastoral conversation demands

the application of specific conversational competencies:

1. Manifesting a genuine concern for the physical requirements of the termi-
nally ill individual, facilitating an environment conducive to pastoral care,
and engaging in preparatory measures for the forthcoming discourse.

2. Commencing the dialogue by extending unwavering attention towards
the dying person, employing active listening techniques, establishing the
groundwork for contemplation, inquiring effectively, revisiting pivotal
moments of introspection, and employing strategies encompassing para-
phrasing and synthesis.

3. Discerning and vocalizing the constituent elements that have provided
assistance to the individual during their journey through the dying process.

4. Concluding each pastoral conversation by means of a prayer or the expres-
sion of hope and blessings holds a position of utmost significance. Further-

22 Cf. WEISS, H. Pastordlka - Supervizia - Pastordlna Psycholdgia. KARTPRINT, 2013, p. 92.
3 Cf. VANKATWYK, P. “Therapy Talk and Therapeutic Conversations: The Formation of Pastoral
Counselors.” Journal of Pastoral Care and Counseling. 2006 Winter;60(4), p. 379.
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more, it is imperative to solicit the preferences of the ailing and dying indi-
vidual regarding the inclusion of prayer within the discourse, or whether
they would prefer private supplication on their behalf.>+
In light of the foregoing analysis, it becomes incumbent upon us to recognize
the utmost importance of incorporating specific components into pastoral conver-
sations centered around individuals who are in a state of illness or approaching the
end of life. These crucial elements encompass unwavering adherence to the tenets
of open and respectful communication, a nuanced comprehension of non-verbal
communication, and the deliberate utilization of therapeutic silence. It is therefore
crucial for the pastoral worker to cultivate their communication skills, which nota-
bly encompass active listening, adept paraphrasing, empathetic engagement, skillful
questioning, and accurate interpretation of feedback.

The use of elements of psychotherapy in pastoral care

Psychotherapy, functioning as a psychological intervention, serves to aid both
the dying patient, the caregiving team, and the family in the preservation and aug-
mentation of the psychological well-being of the terminally ill individual. Further-
more, it possesses the capacity to ameliorate the quality of communication and facil-
itate a more profound understanding of the comprehensive journey experienced by
the dying person.>

Cohen and Block underscore the multifaceted nature of objectives inherent to
psychotherapy for terminally ill patients. In contrast to conventional psychotherapy,
the approach applied in the context of terminally ill individuals is characterized not
only by its temporal limitations but also by its concentrated emphasis on cultivat-
ing acceptance of one’s inevitable fate, illness, and life circumstances, as opposed
to prioritizing alterations in lifestyle and behavior. Cohen and Block further under-
score the pivotal role occupied by the therapist, whose foremost competence lies
in accompanying the dying individual as they grapple with emotional and spiritual
challenges in tandem.*

The primary objectives of this therapeutic modality can be succinctly encapsu-
lated as follows*:
Facilitation of transparent and efficacious communication.
Promotion of the expression of profound and meaningful emotions.
Assistance in navigating emotionally arduous moments.
Provision of a secure and nurturing environment.
Mediation of interactions between the terminally ill person and their famil-
ial counterparts.

Ve W

24 Cf. DOUGLAS, SULLIVAN. The World of Hospice Spiritual Care: A Practical Guide for Palliative
Care Chaplains. Meadville: Christian Faith Publishing, 2017, p. 96.

5 Cf. WOLDEMICHAEL, T. - BROESTERHUIZEN, M. - LIEGEOIS, A.: Christian Pastoral Care and
Psychotherapy: A Need for Theoretical Clarity. Journal of Pastoral Care & Counseling, 2013, p. 6.

26 Cf. DAVY, J., & ELLIS, S. Counselling Skills in Palliative. Open University Press, 2000, p. 142

27 Cf WOLDEMICHAEL, T. - BROESTERHUIZEN, M. - LIEGEOIS, A.: Christian Pastoral Care and
Psychotherapy: A Need for Theoretical Clarity. Journal of Pastoral Care & Counseling, 2013, p. 8.
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Earlier studies focused on pastoral care for the sick and dying often omitted con-
sideration of the integration of psychotherapeutic elements or collaborative efforts
between pastoral workers and psychotherapists. However, contemporary research
underscores the importance of adopting a holistic approach when addressing the
needs of the individual. Consequently, it becomes paramount for pastoral workers
to acquire a fundamental grasp of psychology and familiarity with psychotherapeu-
tic methodologies. Contemporary psychotherapies that center on the dying process
can be categorized into four primary psychodynamic groups: humanistic, behav-
ioral, and family therapies.?

Conclusion

The primary aim of this paper has been to elucidate the concept of pastoral care,
which signifies the integration of spiritual counseling and psychotherapeutic meth-
odologies designed to facilitate assistance for individuals approaching the end of
life. Consequently, it entails the establishment of a therapeutic partnership between
the pastoral worker and the terminally ill individual, demanding proactive engage-
ment characterized by respect and empathy.

In accordance with the perspective endorsed by the World Health Organiza-
tion, we posit that pastoral accompaniment for the dying necessitates the com-
prehensive consideration of not only the spiritual aspect of the individual but also
encompasses their physical, psychological, and social dimensions of personhood.

From the vantage point, it is imperative that pastoral care takes into account the
age of the dying individual. This necessity arises from the nuanced ways in which
spiritual care is administered and the diverse employment of other pastoral meth-
odologies. Consequently, this article has delved into the pastoral interview and its
distinctive attributes, which play a pivotal role in augmenting the support process
for individuals facing illness and the end of life.
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Abstract: John Paul II's encyclical Fides et ratio is a continually inspiring document in which John
Paul II sought to answer the question of the relationship between faith and reason, and thus between
theology and philosophy. In doing so, John Paul II follows the tradition of the Church, but at the same
time reflects the post-Conciliar view of the autonomy of the empirical sciences and the humanities.
The present study addresses the question of the relevance of metaphysics as defended by John Paul II
against the background of an interpretation of the contribution of Thomas Aquinas. The study points to
new possibilities of interpreting metaphysics, which may become a certain possibility of a shift towards
a non-dual thinking, from the position of which it is possible to understand the totality of being. This
opens up an understanding of the understanding of life from the position of being human and not only
subject-object thinking.

Key words: John Paul II. Fides et ratio. Thomas Aquinas. Philosophy. Metaphysics. Mysticism.

Uvod

Encyklika Fides et ratio Jana Pavla II. je neustéle in$pirujiicim a uznavanym
dokumentom?, v ktorom sa Jan Pavol II. snazil zodpovedat otazku vztahu medzi
vierou a rozumom, potazmo teoldgiou a filozofiou. Jan Pavol II. Nadvazuje pritom
na tradiciu Cirkvi, ale zaroven reflektuje pokoncilovy pohlad na autonémiu empi-
rickych a humanitnych vied3, ktoré sucasna teologia nemdze obist, ale naopak, ich
zistenia vyuziva aj v samotnych teologickych reflexiach. To, ¢o kedysi platilo pre
vztah medzi filozofiou a teoldgiou sa prenasa na celé pole vedy. V predlozenej studii
sa budeme zaoberat otdzkou aktudlnosti metafyziky, ktora bola zvlast v novoveku
podrobena kritike a v si¢asnosti aj ndzorom o jej prekonani. Predsa sa vSak ukazuje,
ze otazka metafyziky je neustdle aktudlna, aj ked v istych aspektoch bude potrebné
jej premyslenie a reinterpretacia. In$pirujicim je v tomto rozmere vyznamny polsky
filozof Stefan Swiezawski, na ktorého myslienky budeme odkazovat. V tomto kon-

1 Clanok je parcialnym vystupom v ramci projektu KEGA ¢. 016TTU-4/2021: ,Program duchovného
sprevadzania pre vysokoskolskych uditelov*

2 Porov. CASADESUS, R.: Basic Metaphysical Intuitions of the Fides et Ratio Encyclical. In: Ars Bre-
Vis. 2014, Issue 20, s. 38 —39.

3 Porov. Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I.: Gaudium et spes, ¢l. 36, 62. Trnava : SSV, 1993,
s. 236, 300 - 301.
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texte potom vyzva k reflexii metafyziky vo Fides et ratio dava zmysel a zaroven otva-
ra moznost prekracovat vylu¢ne diskurzivne popisovanie a vnimanie reality, k intui-
tivnemu vnimaniu, ktoré je klti¢ové pre mystické myslenie.

Trvaly prispevok metafyziky

Podla sv. Jana Pavla II. je vztah rozumu a viery stale potrebné reflektovat, pre-
toze aj v sti¢asnosti (v ¢ase pisania encykliky, ale plati to e$te aj pre dne$nt dobu) sa
ndjdu teologovia, ktori podlahli nezaujmu o $tudium filozofie.* Avsak ,viera, ktorej
chyba pomoc rozumu zdérazriuje cit a zdzitok, a dostdva sa do nebezpecenstva, Ze
uZ nebude vseobecnou ponukou. Je iluzorne mysliet'si, Ze viera pri oslabenom vply-
ve rozumu bude mat vicsiu presvedcivost. Naopak dostane sa do nebezpecenstva,
Ze sa zredukuje na mytus alebo poveru. Tak isto sa ani rozum, ktory uz nemd pred
sebou zrelt vieru, nedd pohntit k tomu, aby zameral svoj pohlad na novotu a radi-
kdlnost bytia“, konstatuje Jan Pavol I1.5 a pokracuje: ,V skutocnosti teoldgia vzdy
potrebovala a potrebuje prispevok filozofie. KedZe teologickd prdca je dielom kritic-
kého rozumu vo svetle viery, predpokladd a pozaduje v celom svojom badani pojmo-
vo a argumentacne vychovany a formovany rozum.” ,Filozofické myslenie je ¢asto
jedinym priestorom dorozumenia a dialégu s tymi, ktori nemaji tcast na nasej vie-
re.7

O aky typ filozofie vsak ide? Jan Pavol 11, je otvoreny pre pluralitu vo filozo-
fii, ktora je prirodzend, nakolko filozofia nie je viazana na vopred danu pravdy, ale
je z podstaty veci otvorend pre jej hladanie. ESte ako Karol Wojtyta sa svojou filo-
zofickou koncepciou zaradil do personalisticky orientovaného tomisticko-fenome-
nologického myslienkového smeru. Vychadzal z aristotelovsko-tomistickej filozo-
fie a ingpiroval sa myslitelmi ako bol Martin Buber, Gabriel Marcel a predovsetkym
Max Scheler, kde ich vplyvom dochadza k jeho hlbsiemu zameraniu sa na perso-
ndlny rozmer ludskej osoby. Uvedomil si vsak, Ze aristotelovsko-tomistickd tradi-
cia predstavuje najlepsie spracovanie iba jednej z dvoch hlavnych skusenosti ¢love-
ka, t. j. vonkajsej skasenosti, nedocenuje v§ak vnttornu skisenost, ktora poukazuje
na personalny rozmer ¢loveka.

Predsa vSak vo Fides et ratio dava za priklad koncept a pristup sv. Tomésa
Akvinského a zdoraznuje ako isty zaklad metafyzicku poziciu krestanského myslite-
la. V suvislosti s filozofiou Tomasa Akvinského a tomistickou tradiciou hovori o sta-
le platnom dedicstve, ktoré ovplyvnilo filozofiu aj teoldgiu a umoznilo vhodnym
spdsobom vytvorit vztah medzi rozumom a vierou.® Na druhej strane vsak pouka-
zuje na obohatenie teologie aj inymi filozofickymi smermi: , Tomistickd a neotomis-
tickd obnova vsak nebola jedinym znakom ozivenia filozofického myslenia v kulttre
krestanského zamerania. [...] Viaceri katolicki filozofi, ktori sa pripojili k najnovsim

4 Porov. JAN PAVOL I1.: Fides et ratio, ¢l. 61. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 9.

5 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 48. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 74.

6 JAN PAVOL1L.: Fides et ratio, ¢l. 77. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 111.

7 JAN PAVOL 1I1.: Fides et ratio, ¢l. 104. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 142.

8  Porov. JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 43, 57. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 68, 87.
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myslienkovym prudom, vytvorili velmi vplyvné a trvalé hodnotné filozofické diela.”
Tomas sa teda vo Fides et ratio nevyzdvihuje preto, aby sa naznacilo vylu¢né posta-
venie tomizmu, ale ako jedna z kl'ucovych typov filozofie, ktora vsak v sucasnosti je
stcastou legitimnej filozofickej plurality, ktord rovnako méze obohacovat krestan-
sku teologiu.”

Predsa vSak dolezity rozmer filozofie vo vztahu medzi vierou a rozumom vidi
Jan Pavol II. v metafyzickej orientdcii. Poukazuje na to, Ze pre vztah medzi vierou
a rozumom je metafyzicky pristup nepostradatelny: ,Filozofické myslenie, ktoré
by odmietalo kazdé otvdranie sa metafyzickému rozmeru, by bolo tplne nevhodné
plnit sprostredkovatelski ulohu v usili o pochopenie Zjavenia." Len z tejto meta-
fyzickej koncepcie sa moze zrodit hlboka jednota medzi vierou a rozumom.” Preto
vsuvislosti s interpretdciou Zjavenia je ,potrebnd filozofia autenticky metafyzického
dosahu, cize schopnd prekrocit empirické danosti, aby pri svojom hladani pravdy
dospela k ¢comusi absolitnemu, poslednému, zdkladnému.“s V tomto zmysle sa kri-
ticky stavia voc¢i ndzorom o , konci metafyziky“.

Koniec metafyziky

Zv1ast po Kantovi, hermeneutike a filozofii jazyka sa zac¢ina zdoraznovat potre-
ba pokory rozumu pred hibkou a mnohotvarnostou skutoénosti, ktora skér inter-
pretujeme, ako objektivne posudzujeme.> Obdobie moderny bolo vo filozofickom
diskurze prelomovym vzhladom k tomu, Ze doslo ku konci jedného vykladu sveta,
ktory vychddzal z metafyzického realizmu. Otvorenie novych pristupov k poznaniu
sveta vo vede, ako aj k novym interpretacidm sveta a myslenia vo filozofii a spolocen-
skych vedach, poukdzalo na problém medzi nasimi popismi sveta a snahou zachytit
objektivnu skuto¢nost. Ukdzalo sa a stale viac sa ukazuje, Ze vnimanie sveta ako raci-
onalne usporiadaného, ako sa domnieval uz Aristoteles a nan nadvazujtca scholas-
ticka tradicia, je predovsetkym konstruktom nasho rozumu. Inymi slovami poveda-
né, to, Ze vidime poriadok a ti¢elnost' v prirode, je istou interpretaciou, ktora moéze
byt pre nas zivot prospesna, ale neodraza stav veci.

Koniec metafyziky vo filozofii sa viaze aj k postave nemeckeého filozofa Friedri-
cha Nietzscheho.” Nietzscheho snaha o prekonanie metafyziky prindsa pred mysle-
nie naliehavti ulohu. Nietzschemu pojde v zasade o premyslenie a novti interpreta-
ciu pravdy. Metafyzické chdpanie pravdy jej existenciu musi nutne predpokladat vo
vyzname dopredu danej, jednotnej (jednotiacej) a veobecne zavaznej perspektivy.

9 JAN PAVOLIL.: Fides et ratio, ¢l. 59. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 88.

1 Porov. ERNST, H.E.: New Horizons in Catholic Philosophical Theology: Fides et Ratio and the
Changed Status of Thomism. In: The Heythrop Journal. 2006, Volume 47, Issue 1, s. 26, s. 34.

v JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 83. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 122.

2 Porov. JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 48. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 74.

3 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 83. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 121.

14 Porov. JAN PAVOL I1.: Fides et ratio, ¢l. 55. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 83.

15 Porov. HALIK, T.: Vzyvdn i nevzyvdn. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004, s. 271.

16 Okrem F. Nietzscheho sa podla R. Rortyho dekonstrukcia metafyziky viaZe aj k mendm M. Heideg-
ger, J. Derrida, J. Dewey a L. Wittgenstein. Porov. RORTY, R. - VATTIMO, G. - ZABALA, S. (ed.):
Budoucnost ndboZenstvi. Praha : Karolinum, 2007, s. 51.
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Nietzsche popiera (neoddvodnent) existenciu véeobecnych rie$eni ako rozumovom
sprostredkované uchopenie vSeobecnej pravdy situdcie a trva na konkrétnej (prak-
tickej) rozhodnutelnosti urditej situdcie. Tym rusi vazbu medzi vSeobecnym riese-
nim (pravdou, ktora je vZdy pritomnd) a tomu podriadenou (z toho zrozumitelnou)
konkrétnou rozhodnutelnostou situdcie (pravdou pritomnosti).

Taliansky filozof Gianni Vattimo sa pokusa Nietzscheho pristup aplikovat aj
na krestanské filozofické uvazovanie. Podla neho Diltheyom formulovany progre-
sivny rozklad metafyziky, ktory kulminuje v Kantovi, ale ktory je pritomny aj v Nie-
tzscheho nihilizme a Heideggerovom konci metafyziky, je umozneny prichodom
krestanstva. Podla Vattima koniec metafyziky nie je mimokrestanskym produk-
tom, ale je paradoxne umozneny krestanstvom. Krestanstvo vndsa do sveta prin-
cip interiority, na zaklade ktorého objektivna realita postupne straca svoju hlavnt
véhu. Z pohladu na dejiny Katolickej cirkvi vidiet, Ze hlavnym problémom, ktorému
musela Cirkev celit, bola poziadavka, aby veda bola uznana ako jediny zdroj pravdy.
Debaty o zazrakoch, o moznosti dokdzat existenciu Boha vobec, pokusy o zmierenie
Bozej vSemohtcnosti a vSeveducnosti s ludskou slobodou vzdy inspirovala myslien-
ka, ze pravdou, ktora nas oslobodi - ako slubuje Pismo - moze byt len pravda objek-
tivna.”

Je potrebné pochopit, konstatuje Vattimo, Ze spasny vyznam krestanského
posolstva ma svoj dosah prave preto, ze nas zbavuje ndrokov na objektivitu. Zba-
venie tohto naroku, domieva sa Vattimo, by mohlo uvolnit napdtie medzi pravdou
a laskou, teda napitie, ktoré cirkev, dalo by sa povedat, trapi po cely Cas jej existen-
cie.® Tuto situdciu Vattimo diagnostikuje, inSpirujic sa Nietzschem, ako situdciu
po smrti Boha.” Ked' si filozofia uvedomila, Ze uz nemoéze s istotou pochopit, co je
zakladom vsetkych veci, nie je nevyhnutny filozoficky ateizmus. Len filozofia, ktora
si robi absolutne naroky, moze povazovat za nutné dokazovat nespravnost nabozen-
skej skuisenosti. Vo svetle nasej postmodernej skusenosti to znamena - ak uz Boha
nie je mozné dokazat ako posledny zdklad vsetkych veci, ako absoltitnu metafyzic-
ku struktaru skutocnosti, tak je opat mozné v neho verit.>* Pravda, uz to nie je Boh,
akého sme poznali z metafyziky ¢i stredovekej scholastiky, ale biblicky Boh, ktorého
pozname z Pisma.

Preto aj podla Tomasa Halika: ,Dévera metafyzického realizmu v schopnost
ndsho rozumu bezprostredne a jednoznacne uchopit ,skutocnost®, ,objektivne“
poznat celti pravdu o svete [...] je nadalej nehajitelnd.”" Nie je totiz mozné oddelit
,skuto¢ny svet“ od nasich teorii a popisov sveta. Nachddzame sa v tilohe neustdlych
interpretatorov a v istom zmysle tvorcov nasich vykladov a jazykovych popisov sve-
ta. Takze aj pravdivost ndboZenstva odkazuje na historicky kontext a je platna natol-

7 Porov. VATTIMO, G.: ,Vék interpretace.” In: RORTY, R. - VATTIMO, G. - ZABALA, S. (ed.): Budo-
ucnost ndbozZenstvi. Praha : Karolinum, 2007, s. 51 - 52.

18 Porov. VATTIMO, G.: ,Vék interpretace.” In: RORTY, R. - VATTIMO, G. - ZABALA, S. (ed.): Budo-
ucnost ndbozZenstvi. Praha : Karolinum, 2007, s. 54.

19 Porov. NIETZSCHE, F.: Radostnd véda. Praha : Prazska imaginace, 1991, s. 10 - 11.

20 Porov. HRUSKA, D.: Sloboda a jej (absoltitny) narok - Idea slabého myslenia vo filozofii G. Vattima.
In.: Philosophica 13 - Metamorfozy slobody v dejindch myslenia. Nitra : FF UKF, 2013, s. 40 - 41.

2 HALIK, T.: Vzyvdn i nevzyvdn. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004, s. 271.
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ko, nakolko ju vazne beru ti, ktori st jeho sucastou. Preto Halik vystizne pozname-
nava, Ze na otazku: ,Ktoré ndboZenstvo je pravdivé?“, mozeme odpovedat len jazy-
kom ldsky. Podobne, ako na otdzku adresovanu dietatu , Ktord matka je najlepsia?”,
odpovie -, Td moja.“* Hoci vieme, Ze tato odpoved je subjektivna, je zaroven pravdi-
vd. Preto sme v stvislosti s analyzou nabozenského myslenia v si¢asnom postmeta-
fyzickom diskurze vystaveni novym typom otdzok, ktoré sa nebudu pytat na doka-
zy a raciondlne argumenty viery v Boha, ale na dévody viery v tomto svetonazorovo
pluralitnom svete.

V tomto zmysle su argumenty o konci metafyziky relevantné, ak sa pod metafy-
zikou mysli vyssie opisany systém, ktory si ndrokuje na naddejinné uchopenie prav-
dy. Ak sa v8ak pozrieme na metafyziku ako na hrani¢ny sposob uvazovania o byti ¢lo-
veka, je aj pozZiadavka Jana Pavla 1. legitimna. Mozno uz nepdjde o metafyziku v kla-
sickom, zvlast novoscholastickom zmysle, ale ako sposob myslenia, ktory v podstate
ide ,za“ diskurzivne myslenie, a je k tomu navyse kazdy ¢lovek disponovany schop-
nostou kontemplativneho ,myslenia’, ¢im sa dostavame k problému mystiky, ktorou
sa zaoberaj aj sv. Tomas Akvinsky, ktorého Jan Pavol II. dava za priklad.

Prinos Tomasa Akvinského v reflexii Stefana Swiezawskeho

O ¢o i8lo Tomasovi? Tomas Akvinsky priniesol isty obrat v porovnani s platon-
skym idealizmom a augustidnskym iluminizmom, ktoré hovorili o bezprostrednom
poznani principov a podstat na zdklade osvietenia. To Tomds$ odmieta a in$pirova-
ny Aristotelom zastaval kritické stanovisko. Podla Tomasa nam rozumové poznanie
nie je nikdy dané hotové. ,Nds mozny intelekt neméze Ziadnym spésobom poznat
oddelené podstaty.“s Podla neho pramefiom poznania je zmyslova sktsenost. Hoci
ludska mysel priblizuje obraz Boha, neprekracuje poznanie ziskané skisenostou. To
maé dosledky pre moznost poznania Boha. V Sume proti pohanom pise: ,Poznanie
Boha, ktoré méze byt prijaté z [udskej mysle, neprekracuje taky druh poznania, kto-
ry vznikd z veci poznanych zmyslovo, pretoZe i sama dusa (rozum) spozndva ¢im je
osebe tym, Ze pozndva prirodzenost veci zmyslami poznatelné. Preto ani touto ces-
tou nemézZe byt Boh poznany vyssim spésobom, ale len tak, ako je pricina pozndva-
nd z ucinku.** Boh prekracuje vsetky formy, ktoré méze nasa inteligencia postihntt
a preto ho nemdzeme uchopit tak, ze pozname, ¢im je (quid est), hoci isté poznanie
ziskame $tudiom toho, ¢im nie je (quid non est).” Pozitivne v§ak nemézeme defi-
novat Boha a mat pojem Boha v tizkom zmysle slova, preto sme odkazani na tmu,
na noc, ale zaroven si mozeme byt isti, Ze na dne tejto temnoty, pri jej koreni je sku-
to¢nost, ktorou je osebe jestvujuca existencie - teda Boh.*

2 HALIK, T.: Co je bez chvéni, neni pevné. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2002, s. 98.

3 AKVINSKY, T.: Summa contra gentiles, 3,45. In: http://www.cormierop.cz/Summa-proti-poha-
num-3kniha.html (25.5.2023)

24 AKVINSKY, T.: Summa contra gentiles, 3,47. In: http://www.cormierop.cz/Summa-proti-poha-
num-3kniha.html (25.5.2023)

35 Porov. TORRELL, J. P.: Svaty Tomds Akvinsky. Osoba a dilo. Praha : Krystal OP, 2017, s. 86.

6 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 70.
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Nemadme teda ani vrodené idey, ani hotové pojmy, stidy a tsudky, ale musime ich
vypracovavat. Z tejto Tomasovej koncepcie vyplyva, Ze sme odkazani iba na zmys-
ly, ktoré ndm doddvaju cely material pre poznanie. Nie sme schopni bezprostredne
poznavat duchovné vyznamy. Preto aj cela skutoc¢nost, vratane duchovnych sticen,
nam nikdy nemdze byt bezprostredne dana v rozumovom poznani. Tomas tak pri-
jima starovekd formulaciu o rozume, ktory je tabula rasa®, ale skor vo vyzname via
negationis. Z toho teda vyplyva, Ze bezprostredne nepoznavame ani Boha, ani ¢is-
tych duchov, ani seba samotnych. Bezprostredne teda nemézeme poznat ani meta-
fyzické, teoretické alebo praktické principy, ale objavuju sa az pri prebiehajtcich
¢innostiach a uvahach. V tomto sa k Tomasovi priblizoval Mikulas Kuzansky, kto-
ry zdorazioval priepast medzi nasimi moznostami poznat Boha a tym, ¢o Boh je
v nasom pozemskom zivote.®

V tomto zmysle interpretuje Stefan Swiezawski Tomdsov vyrok ,,imposibile est
quod de eodem sit fides et scientia“ (De verit. 14,9a) - je nemozné mat sucasne v tom
samom predmete poznanie i vieru, ako prirodzené zdovodnenie jedine¢nej ulohy
viery a rozumu. Pretoze bud vieme, Ze A existuje alebo Ze A je B, alebo tomu verime;
jedno vylucuje druhé. Mozu sa objavit situdcie, ked niekto s plnym presvedc¢enim
tvrdi, Ze vie, Ze Boh existuje, ale rovnako aj situdcie, kedy sa tato intelektualna stav-
ba zacina zatemrovat a znejastiovat. A potom méze iba povedat: ,Credo in unum
Deum.*

Pre Tomasa teda nebolo rozhodujuce ani tak raciondlne poznanie, ako skor sku-
senost s bytim. Tomas bol fascinovany tym, 7e veci st a to ho viedlo k ontologic-
kému uvazovaniu o Bohu ako zaklade véetkého bytia. Boh je ,bytie samé“ (ipsum
esse) a toto bytie je Cisté, sebestacné bytie-u-seba. Bytie samé je vSak zaroven nutne
existujlce a zjavuje sa nam ako Boh. Principidlne teda Tomésovi islo o bytie a nie
esencie. Substanciu alebo aj esenciu Tomas vztahuje k samotnému bytiu, ktoré je
poslednym dévodom existencie substancie. Takto sa dostavame k délezitému rozli-
$eniu medzi podstatou (essentia) a existenciou. Existencia sa tak stava v metafyzike
Tomasa primarnym, najpodstatnej$im konstitutivnym elementom bytia. Je u viet-
kych veci nezrovnatelnejsie dolezitejsia nez ich esencia (podstata).®® To je velmi
dolezity posun od otazky: ,Co je to?* k otazke: ,Existuje to? Preco vobec veci sti?“
Tym boli zodpovedané otazky - ,Preco je vdbec tento svet?” a otazka o zmyslupl-
nosti existencie sveta a ¢loveka. Existencia je totiz to, ¢o spdja kazdé kone¢né bytie
s Bytim Boha. Vsetko je, lebo Boh sa vSetkému svojim Bytim neustale dava a neusta-
le vSetko tvori a vo vetkom je vnitorne (et intime) pritomny - ¢o je prejav lasky par
exellenceV tomto zmysle Tomasovi islo predovsetkym o mystiku a teoldgiu, ktora
ndm poméha na ceste zjednocovania sa s principom nasho bytia.

Stefan Swiezawski sa vo svojej filozofickej kariére aktivne zaoberal Toma-
$om Akvinskym a prichddza na to, Ze v tradicii krestanského myslenia dochddzalo

27 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 134.

8 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 142-143.
29 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 55.

30 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 59.

3 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 61, 79.
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aj k ucelovému pouzitiu Tomasa. Preto upozorniuje na rozliSovanie medzi dielom
Tomasa a z neho vychadzajiceho tomizmu a zideologizovanym tomizmom. Nasa
nechut nebola neraz zamerand ani tak proti Tomasovi, ako skor na zideologizovany
tomizmus, ktory tcelovo interpretoval Tomasa podla aktudlnych potrieb a problé-
mov doby.* Takto dochadzalo aj k ucelovému pristupu, ktorému Tomasove formu-
lacie aktudlne vyhovovali.

Podla Swiezawského prave Druhy vatikdnsky koncil ukoncil dve epochy v Zivote
Cirkvi, a to etapu konstantinopolskt a tomisticku. Sam vsak povazuje dielo Tomasa
za velky prinos, ktory ma stale ¢o povedat, no napriek tomu konstatuje, Ze filozofia
nemdze byt obmedzena len na jeden sposob myslenia. Nakoniec dévod, preco nemo-
zeme ostat len pri Tomasovom pristupe je ten, Ze aj Tomas bol myslitefom svojej doby.
Nie vsetky jeho tézy su pochopitelne prijatelné, ¢i uz z oblasti etiky, kozmoldgie, cha-
pania spolo¢nosti alebo postavenia jednotlivca v nej. Preto musi byt pristup k Toma-
Sovi selektivny, ¢o znamena, Ze si vyzaduje isty hermeneuticky pristup.

Filozofia a teoldgia musi byt podla Swiezawského pluralistickd, pretoze existu-
je nespocetné mnozstvo sposobov, ako interpretovat Zjavenie. A preto Swiezawsky
oceniuje, Ze na Druhom vatikanskom koncile doslo k ukonceniu takej praxe, kedy
bola vnucovand jedna filozoficko-teologicka ideoldgia, stotoznovana s tomizmom.>
V istom zmysle i$lo o pokusenie, ktoré podla spociva v prechode od skutocnej filo-
zofickej reflexie k idealistickému mysleniu. Je totiz pre ¢loveka ovela jednoduchsie
vopred vytvorit akusi pevnt siet pojmov, ndzorov a principov, ktort potom bude pri-
kladat na skuto¢nost, nez obtiazne nazerat a objavovat fakty, ktoré skuto¢nost cha-
rakterizuju.»

Predsa vsak Swiezawsky haji Tomasov pristup v suvislosti s jeho zaujmom o vys-
Sie spomenutt tému bytia. Tomisti podla neho opomenuli to, ¢o bolo pre Tomasa
najpodstatnejsie - problematiku existencie. Potom ostalo len usadenie sa v proble-
matike essentia, ¢o viedlo k ontologizmu.* Ten sa vlastne stal ter¢om, neraz oprav-
nenej kritiky odporcov metafyziky.

Na zdklade toho, ¢o sme doteraz povedali, je zrejmejsie, o o islo Janovi Pav-
lovi II., ked' dava Tomasa za priklad a hovori o trvalej tlohe metafyziky. Ako sme
uz vyssie spomenuli, sdm nadvazoval aj na iné filozofické tradicie a nepatri k rigid-
nym zastancom scholastického pristupu. Ak hovori o hodnote metafyziky, tak prave
v spojeni s myslenim, ktoré ide ,za“ to, ¢o je explicitne popisatelné, a to bezpochyby
patri k podstate krestanskej viery: , Teoldgii bez metafyzickej perspektivy by sa nepo-
darilo dostat az za analyzu ndboZenskej skiisenosti.” Ina¢ by sa nemohla dotknut
zdkladu, ktory stvisi s bytim cloveka. Z toho vyplyva, Ze metafyzika je potrebna
a mozna ako forma, ktora ma isty mysticky charakter - musi opustit obmedzeny
analyticky sposob myslenia, ktoré nie je schopné zachytit celok ako taky.

32 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 42

3 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 1.

34 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 7-8, 42.
35 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 21.

36 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, 5. 24-25.
37 JAN PAVOLIL.: Fides et ratio, ¢l. 83. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 122.
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Metafyzika a mystika

Metafyzicky sposob uvazovania v aplikdcii na teoldgiu vychddza z istého cha-
pania pravdy, ktord sa ale spaja s pravdou Zjavenia. Zjavenie vsak nie je Cosi, ¢o ma
nas rozum takpovediac pod kontrolou. Je skor v ulohe na¢tvania. Pravda dosiah-
nutd cestou filozofickej uvahy a pravdy Zjavenia sa ani nemiesaju, ani sa navzdjom
nevylucujii.*® Zjavenie teda vnasa do nasich dejin ,poslednti pravdu, ktord vyzyva
rozum cloveka, aby sa nikdy nezastavil.®* Rozum teda, vzhladom k svojej kone¢-
nosti a ohranicenosti, nikdy nebude méct poznat pravdu tak, ako sa naplno vyjadru-
jev Zjaveni. ,Len viera umoZriuje prenikntt do vnutra tajomstva, ktorého chdpanie
primeranym spésobom podporuje.“*® Takyto metafyzicky pristup potom umoziuje
prekracovat nase horizonty az k poslednému totdlnemu horizontu bytia. Preto aj
hermeneutika, ktora poukazuje na ohrani¢enost nasho poznania v dejinnom kon-
texte, moze ukdzat, ako sa z historickych a ndhodnych okolnosti, v ktorych texty
vyzrievali, utvaral prechod k pravde, ktort vyjadrujt a ktorad tieto zdvislosti preko-
nava, ale len za podmienky, Ze je otvorend k metafyzickej poziadavke.#

Metafyzika, o ktorej hovori Jan Pavol II. teda nie je len $pekulativnym uvazo-
vanim, ale spdsob skusenosti s pravdou Bytia, ktoré nie je uchopitelné kategoridl-
ne, pretoze Bytie je Bytie bez foriem, a v tomto zmysle nie je ho mozné uchopit dis-
kurzivnym typom myslenia, na ktory ista forma metafyziky doplatila. Ako to vystiz-
ne povie Blondel, ked upozorni, Ze prili$ abstraktny sp6sob myslenia sa obracia len
na rozum, zatial ¢o viera si vyZaduje usilie celej osoby: ,Spekulativny dékaz BoZej
existencie sa nedotyka srdca a nestrhuje vélu ku konaniu.“* NaboZenstvo totiz nie je
len raciondlnym konceptom, ale komunikuje tajomstvo (bozského), ktoré sav nébo-
zenskom prezivani objavuje v obraze dialektickej skrytosti a zaroven blizkosti, pri-
tomnosti. Pascal to vyjadril myslienkou: ,Ako daleko je od poznania Boha k ldske
k nemu!“s Podriadovanie Boha ludskym kategéridam sposobuje, Ze z dialogického
vztahu sa stdva monoldg, v ktorom dominuje ludska predstavivost a sebapresadzu-
jica vola k moci, ktora pozna len svet objektu, nad ktorym moze vladnut.

Preto aj Boh nie je v plnom rozsahu pochopitelny a rovnako ani vystizne pome-
novatelny.# Vo filozofickej reflexii nabozenstva sa preto nemézeme obist bez istej
formy mystiky. V tomto zmysle je apel na metafyziku legitimny, ak ju budeme vni-
mat ako moznost ist ,za“ fyziku a ,za“ diskurzivny typ myslenia, ktory otvara hlb-
Sie roviny skusenosti s Bohom. Metafyzik je tak v ur¢itom zmysle slova teologom.#
Nakoniec to zdérazni Jan Pavol II., ked hovori o filozofii autenticky metafyzickeé-
ho dosahu, ktora je ,schopnd prekrocit empirické danosti, aby pri svojom hlada-

38 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 9. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 20.

39 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 14. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 26.

40 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 13. Bratislava : Don Bosco, 1998, . 24.

41 Porov. JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 95. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 134.

#  Porov. RIHA, K.: Filozofie kondni - k 100. vyroci Blondelovy , L "Action”. Olomouc : Matice cyrilome-
todéjska, 1993, s. 78.

4 PASCAL, B.: Myslenky. Praha : Odeon, 1973, s. 133.

#  Porov. KUZANSKY, M.: O ucenej nevedomosti, 1., 5. Bratislava : Pravda, 1979, s. 39.

45 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 54.

THEOLOGOS 2/2023

=
N
[E



n3Msodiunmmm O O

[EEN
N
N

RADOVAN SOLTES

ni pravdy dospela k ¢omusi absoltitnemu, poslednému, zdkladnému.“® A preto je
dolezita dalsia poznamka Jana Pavla I1., Ze ,nemienim tu rozprdvat o metafyzike ako
o $pecifickej skole alebo o zvldstnom dejinnom priude. Chcem zdéraznit, Ze skutoc-
nost a pravda presahuju to, co je skutkové a skiisenostné.... a ¢lovek md schopnost
poznat tento nadprirodzeny a metafyzicky rozmer pravdivo a isto, i ked nedokonale
a analogicky.“ To, Ze nema na mysli jeden typ metafyzického uvazovania dokladuje
aj 72. bod encykliky, kde hovori aj o inych velkych metafyzickych systémoch, zvlast
v prostredi Indie, ktoré je charakteristické velkym duchovnym nadsenim a je tlohou
krestanov v danej kulture, aby si z tohto bohatého pokladu dokazali vybrat prvky
zlucitelné s ich vierou tak, aby z nich vyplynulo obohatenie krestanského myslenia.

Jan Pavol II. teda nehdji poziciu Spekulativnej filozofie, ktora chce $truktu-
1y, definicie a vlastne vsetko jasne popisat spésobom, ktorym poriadi celok vopred
danym schémam, ktoré bude povazovat za definitivne platné. Takyto typ myslenia
bol Zial dominantny v zdpadnej kultare a bol velmi tspesny v empirickej vede, ale
k problém bytia a existencie ¢loveka sa stal sterilnym.

Metafyzicky pristup, ktory je otvoreny pre pytanie sa a hladanie celku, je legi-
timny a ani nemoze nebyt meta—fyzicky. Nakoniec je aj neodmyslitelnou stcastou
viery v Boha, ktory je zakladom mozZnosti existencie celostnej reality. Pri poznavani
pravdy teda nejde o diskurzivny typ myslenia, ktoré chce na bytie polozit ruku, ale
je skor skiisenostou s pravdou bytia. A to sa deje len prostrednictvom skudsenosti,
ktord mézeme oznacit pojmom mystickd. Zial nasa zdpadna kulttira bola prili§ o¢a-
rend analytickym myslenim, ktoré je vyborné vo vede, ale ktoré sa vobec nedotyka
podstatnych otazok ludskej existencie. Preto Jan Pavol II. vztah medzi vierou a rozu-
mom zaclenuje do antropoldgie, ktora ma metafyzicky charakter - hladanie posled-
ného zakladu a zmyslu ludského zivota.**

Je otazkou na dalsie premyslenie, ako sa moze tento metafyzicky pristup
sprostredkovat v dnesnom zdpadnom svete, ktory si prili§ navykol na jednostranny
typ diskurzivneho a kvantifika¢ného myslenia. Takto vytvorené mentélne $truktd-
ry st charakteristické jednostrannou zameranostou a tym maju tendenciu k zafixo-
vanosti, ktord im spatne dodava pevnost. Z tejto zameranosti vsak vyplyva dualita,
ktord oddeluje ¢loveka od principu jeho bytia. Preto je potrebné ist za subjekt-objek-
tovu skisenost.® Tie najhlbsie skuisenosti v ndbozenstvach sa preto nedaju vysvetlit
iba takouto racionalitou, pretoze sa musia zakusit. Avsak i ten kto ich zakdasa, ich
nikdy nedokaze prezentovat slovami a pojmami tak, aby niekto, kto takouto skuse-
nostou nepresiel bol schopny jej porozumiet, konstatuje sympatizant neduélneho
myslenia jezuita a misiondr Enomiya-Lassalle.>®

46 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 83. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 121.

47 JAN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 83. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 121.

48 Porov. JAN PAVOL I1.: Fides et ratio, ¢l. 81, 83. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 8 - 119, 121.

49 Porov. DOJCAR, M.: Hugo Makibi Enomiya-Lassalle, SJ: A Pioneer of the Dialogue of Spiritual
Experience. In: Acta Missiologica. 2019, No. 3, Vol. 13, s. 46.

5o Porov. ENOMIYA-LASSALLE, H. M.: Kam se ubird ¢lovék. Brno: Cesta, 1998, s. 37 - 38, 40.



VYZNAM METAFYZICKEHO PRISTUPU K VZTAHU ROZUMU A VIERY

Zaver

Clovek zapadnej kulttry prili§ polozil déraz na myslenie, z ktorého odvodzuje
svoje bytie. Zndma Descartova veta: ,Myslim, teda som“, v podstate vystizne charak-
terizuje problém nasej doby, ktora sa prili$ spolahla na myslenie, z ktorého zacala
odvodzovat svoje bytie. Tento spdsob uvazovania je vyborny pre vedu, ale neméze
byt aplikovany na spolo¢nost ako celok a uz vobec nie na zivot ¢loveka. Metafyzic-
ké uvazovanie v tomto, na celok zameranom rozmere, méze byt istou protivahou,
ak samé neostane v uzavreté v dudlnej mysli. Zdd sa, Ze prave to je vyznamné u Jana
Pavla II., ked poukdzal aj na iné mozné metafyzické tradicie. Metafyzika teda moze
byt aj snahou ist ,,za myslenie®, avSak nie v subjekt-objektovom vyzname, ale v sna-
he vnimat realitu ako celok, ktory je rdamcom pre jednotlivé casti. Az z pozicie cel-
ku je potom mozné porozumiet nasej kazdodennej situdcii a objavit to, ¢o je zakla-
dom nasej prirodzenosti a teda ciefom. Prave v mysleni nedudlneho a nediskurziv-
neho typu, ktoré je charakteristické pre mystické vnimanie reality, je samotné mys-
lenie vysledkom schopnosti vnimat bytie celku a preto sa nemoéze dostat do rozporu
s ontologickymi cielmi ¢loveka. Preto by sme mohli tézu Descarta otocit a povedat:
,2Som, a teda myslim*“. Ale vie sicasny ¢lovek kym je na bytostnej urovni, alebo chce
byt len tym, ¢o bol nauceny mysliet?
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Abstract: Slovakia and the Phenomenon of Belonging without Believing: In the current sociology of
religion considerable attention is devoted to a phenomenon that D. Hervieu-Léger called belonging
without believing. Many people continue to declare affiliation to specific religion, but at the same time
they would like to decide about their own belief or unbelief into various doctrinal truths or moral norms
of their religion. On the other hand, a certain percentage of people do not only identify with specific
religion, but at the same time declare a deep religious faith. In Slovakia, according to various sociological
researches, it is about ten percent. In the outlined context, the presented sociological study seeks to
approach religious and moral values of Slovaks as a whole, Slovak Catholics and highly religious Catholics
in Slovakia. The conclusions rely mainly on representative empirical research of the Slovak population
religiousness from 2020, in which around two thirds of respondents identified themselves with the
Catholic Church and more than one tenth of Catholics declare a deep religious faith. The study focuses
on all main dimensions of religiosity - general religiousness, acceptance of religious doctrine, practising
of religious acts, religious experience, religious knowledge, religious community and acceptance of
religious morality.

Key words: Catholics. Deep religious faith. Morality. Religiousness. Slovakia.

Uvod

Socioldgovia nabozenstva poukazuju na trendy v religiozite a spiritualite, ktoré
nesvedcia len o postupujtcej sekularizacii, ale aj o desekularizacii, respiritualizacii
alebo reevanjelizdcii istej Casti su¢asnych ludi. Diskusie sa vedti medzi tymi, ktori sa
aj nadalej odvolavajt na tedriu sekularizdcie, a tymi, ktori hladaju nové vysvetlenia
nabozenskych premien. Rozne tedrie, ktoré boli vypracované v sociologii nabozen-
stva, st niekedy predstavované ako konkurentky - v skuto¢nosti sa véak nevylucuja,
ale s navzdjom komplementarne. Pre plnsie pochopenie premien na ndboZenskej
scéne sticasného sveta je nevyhnutné spajanie roznych paradigiem. Sucasné socidlne
prostredia totiZto podliehaji mnohym nabozenskym premendm, ktoré maja rozne
formy a smery.' Pritom je potrebné mat neustale na pamati skuto¢nost, zZe sociolo-
gia ndbozZenstva je disciplinou zachovavajicou zdsadu neutrality - to znamena, Ze

1 MARIANSKI, J.: Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym. Warszawa : Oficyna Naukowa, 2010, 5. 9
-13.
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pozoruje a vysvetluje nabozenské premeny, avsak nehovori pritom o nabozenskom
rozvoji alebo tpadku.*

Vsetky socionabozenské tedrie obohacujti nase vedomosti o religiozite a jej pre-
mendch. Okrem nich vo vedeckych kruhoch cirkuluju aj niektoré vystizné vyjadre-
nia, ktoré vela hovoria o premendch na nabozenskej scéne sticasného sveta. Napr.
vyjadrenie G. Davie ,viera bez prislusnosti“ - na oznacenie tych, ktori redlne akcep-
tuju niektoré pravdy viery konkrétnej nabozenskej organizacie, hoci formalne ku nej
nepatria, resp. sa s fiou neidentifikuji.3 Alebo vyjadrenie D. Hervieu-Léger ,prislus-
nost bez viery“ - na oznacenie tych, ktori formélne patria ku konkrétnej nabozen-
skej organizdcii, resp. sa s nou identifikuju, avsak redlne nesuhlasia so vSetkym jej
ucenim.+ Predmetom zdujmu tohto ¢lanku je prave druhé zo spomenutych vyjadreni
- konkrétne jeho verifikacia v prostredi slovenskych katolikov ako celku a $peciélne
v prostredi slovenskych katolikov deklarujtcich hlbokt ndbozenskd vieru.

Pritom mozeme logicky predpokladat, ze v prostredi slovenskych katolikov ako
celku bude fenomén ,prislusnosti bez viery“ omnoho castejsie pritomny, ako v pros-
tredi slovenskych katolikov deklarujucich hlbokt nabozenska vieru. O¢akavame, ze
hlboko veriaci katolici sa nebudt len identifikovat s Katolickou cirkvou, resp. dek-
larovat hlboka nabozensku vieru, ale budu aj poznat a akceptovat katolicke pravdy
viery, praktizovat povinné i nepovinné nabozenské tikony, prezivat hlbsie ndbozen-
ské skusenosti, aktivne sa angazovat v nabozenskych zdruzeniach alebo hnutiach
a akceptovat katolicke moralne normy. Ci tak naozaj je, budeme vediet povedat
v zavere tejto vedeckej stadie, ktorad sa okrem opisu religiozity a moralky katolikov
na Slovensku venuje aj rozdielom medzi hlboko veriacimi slovenskymi katolikmi,
slovenskymi katolikmi a slovenskou populaciou ako celkom. Clanok sa sklad z jed-
nej kratsej a jednej dlhsej Casti: 1. Teoreticko-metodologické predpoklady; 2. Prislus-
nost bez viery na Slovensku.

Teoreticko-metodologické predpoklady

Zakladnym cielom (vyskumnym problémom) predkladanej $tadie je analyza
religiozity a moralky katolikov a hlboko veriacich katolikov na Slovensku. Inymi
slovami - hlada odpoved na otazku, aké su nabozensko-moralne hodnoty, posto-
je a spravania slovenskych katolikov ako celku a slovenskych katolikov, ktori v rdm-
ci tzv. vSeobecnej religiozity deklaruji hlbokt ndbozensku vieru? Podla viacerych
socioldgov nabozenstva jedine v tejto pomerne malej skupine fudi mozno hovorit
o tzv. cirkevne orientovanej religiozite, ktorti charakterizuje vysoka tirovenn nabo-

> MARIANSKI, J.: Emigracja z Kosciota. Religijnos¢ mtodziezy polskiej w warunkach zmian spotecz-
nych. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2008, s. 13 - 35.

3 DAVIE, G.: Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging. Oxford : Blackwell 1994.
Tejto problematike v prostredi slovenskej mladeZe som sa vyslovne venoval v ¢ldnku: STEFANAK,
O.: The Phenomenon of Believing without Belonging among Slovak Youth (What does a youth
who does not identify with any religion believe in?). In: “e-Rhizome - journal for the study of reli-
gion, culture, society and cognition,” 2020, ¢. 2, s. 111 - 123.

4 HERVIEU-LEGER, D.: Religia jako pamie¢. Krakéw : NOMOS, 1999. Tejto problematike v prostredi
slovenskej katolickej mlédeze som sa vyslovne venoval v ¢lanku: STEFANAK, O.: Specifika religio-

2«

zity a moralky hlboko veriacej katolickej mladeze. In: ,MlddeZ a spolo¢nost, 2022, ¢. 4, 5. 43 - 64.
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zenského zaangazovania vo vSetkych jeho zdkladnych rozmeroch. Neznamena to, Ze
[udia s cirkevne orientovanou religiozitou nepoznajt Ziadne odchylky od oficidlne-
ho ucenia cirkvi, av§ak pozorované rozdiely nie st ¢asté a nedotykaju sa centralnych
zalezitosti nabozenskej viery> Podobne jedine v tejto pomerne malej skupine fudi
mozno hovorit o tzv. cirkevne orientovanej moralke, ktora charakterizuje vysoka
uroven akceptacie moralnych noriem - predovsetkym nébozenskych (napr. prvého
prikazania Dekalogu: ,,Ja som Pdn Boh tvoj, nebudes mat inych bohov okrem mria,
aby si sa im klarial®).®

Uvedené tézy, podobne ako aj iné tézy v socioldgii naboZenstva alebo socioldgii
moralky, je potrebné neustale verifikovat pomocou empirickych vyskumov. V nacrt-
nutom kontexte by som v tomto prispevku chcel predstavit niekolko zaujimavych
sociologickych analyz, z ktorych sa postupne - krok po kroku - vynara redlny obraz
ndbozenskych alebo mordlnych hodnét, postojov a spravania Slovékov, ktori sa
identifikuja s Katolickou cirkvou (a zdroven deklaruju hlbokt nabozensku vieru).
Sustreduje sa pritom na vSetky zdkladné prejavy religiozity - vSeobecnu religiozi-
tu, akceptaciu nabozenskej doktriny, realizaciu nabozenskych tikonov, nabozenské
vedomosti, nabozenské skusenosti, nabozenskt komunitu a akceptaciu nabozen-
skej moralky.’

Spomedzi dvoch vyssie spomenutych komplementarnych fenoménov (,vie-
ra bez prislusnosti“ a ,prislusnost bez viery“) je pravdepodobne lahsie analyzovat
druhy z nich. ,Prislusnost bez viery“ sa dd pomerne lahko opisat napr. tak, Ze zme-
riame, aké percento katolikov neakceptuje katolicke pravdy viery, nerealizuje kato-
licke nabozenské ukony, neakceptuje katolicke moralne normy a pod. ,Vieru bez
prislusnosti“ je tazsie analyzovat. Dotyka sa najma ludi, ktori sa neidentifikuja so
ziadnym nabozenskym zoskupenim (na Slovensku je to podla posledného séita-
nia obyvatelstva v roku 2021 priblizne jedna $tvrtina - 23,8%)®, av8ak aj [udi, ktori
popri vlastnom nabozenstve akceptujt aj niektoré prvky inych naboZenstiev (napr.
vychodnych). Je zrejmé, Ze obidva vyssie spomenuté fenomény sa mozu dotykat aj
hlboko veriacich katolikov, hoci pravdepodobne v nizsej miere, ako katolikov, resp.
populdcie ako celku. Aj hlboko veriaci katolici mozu odmietat niektoré prvky kato-
lickej viery alebo morélky, resp. akceptovat niektoré prvky viery alebo moralky neka-
tolickych ndbozenstiev.

Podla posledného s¢itania obyvatelstva v roku 2021 sa priblizne tri patiny Slo-
vakov hlasia ku Katolickej cirkvi (59,8%). Na okraj je potrebné poznamenat, Ze
v porovnani s predchddzajicim sé¢itanim obyvatelstva v roku 20m (65,8%) je to

5 ZULEHNER, P. M.: Religia z wyboru jako dominujaca forma spoteczna. In: Socjologia religii. Anto-
logia tekstéw. Krakow : NOMOS, 2003, s. 387 - 390.

6 SWIATKIEWICZ, W.: Christian decalogue : between acceptance and marginalization. In: Betwe-
en construction and deconstruction of the universes of meaning: research into the religiosity of aca-
demic youth in the years 1988-1998-2005-2017. Berlin : Peter Lang, 2020, s. 23 - 36.

7 STARK, R.- GLOCK, CH. Y.: Wymiary zaangazowania religijnego. In: Socjologia religii. Antologia
tekstéw. Krakow : NOMOS 2003, s. 182 - 187.

8 https://www.scitanie.sk/en/population/basic-results/structure-of-population-by-religious-
-belief/SR/SKo/SR, prevzaté 15. mdja 2023.
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vyrazny pokles.® Tazko je nejako jednoznacne ur¢it pri¢iny tohto vyrazného poklesu
(prirodzena vymena generdcii, nedostato¢nd nabozenska socializacia deti a mlade-
ze, otazka financovania cirkvi a ndboZenskych spolo¢nosti v zavislosti od vysledkov
sCitania obyvatelstva, kriza spojend s pandémiou Covid-19, viaceré verejne diskuto-
vané kauzy spojené s aktivitami cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti od predchadza-
jiceho scitania obyvatelstva — napr. pripad arcibiskupa Bezdka a pod.). Spomedzi
slovenskych katolikov - podla réznych sociologickych vyskumov - priblizne desat
percent deklaruje hlbokd nabozensku vieru, resp. silnu religiozitu.”

V rdmci teoreticko-metodologickych predpokladov prezentovanej studie je
napokon potrebné uviest, Ze nasledujtice empirické analyzy sa budu opierat naj-
md o reprezentativny sociologicky vyskum religiozity slovenskej populdcie, ktory
bol realizovany v roku 2020 na vzorke 1000 respondentov.” Ako také sa snazia nebyt
ideologicky zatazené, ale sociologicky vyvazené. V rdmci spomenutého vyskumu sa
priblizne dve tretiny respondentov identifikovali s Katolickou cirkvou - 671 (67,1%).
Spomedzi nich viac ako jedna desatina deklarovala hlbokti ndboZensku vieru
- 80 (tzn. 11,9% katolikov, 8,0% slovenskej populécie ako celku). Predmetom zdujmu
prezentovanej sociologickej $tudie budd pohlady tychto skupin Iudi (katolikov, resp.
hlboko veriacich katolikov) na nabozenské, moralne, resp. svetonazorové otazky -
v porovnani so slovenskou populdciou ako celkom.

Prislu$nost bez viery na Slovensku

Druha cast tohto prispevku predstavuje religiozitu a moralku skamanych Slo-
vakov, ktori sa identifikuja s Katolickou cirkvou (a zarover deklaruju hlboku nabo-
zensku vieru). Cini tak v rdmci siedmich zakladnych rozmerov religiozity: veobec-
na religiozita, akceptdcia ndbozenskej doktriny, realizacia nabozenskych tkonov,
ndbozenské vedomosti, ndbozenské skasenosti, nabozenska komunita a akceptacia
nabozenskej moralky.> Aby sme si predstavili religiozitu a mordlku (hlboko veria-
cich) katolikov na Slovensku ucelenym a logickym sp6sobom, pre potreby tejto ana-
lyzy si z kazdého vymenovaného rozmeru religiozity vyberieme dva az tri najzaklad-
nejsie ukazovatele nabozenského zaangazovania.

Pred predstavenim konkrétnych ukazovatelov religiozity a moralky hlboko
veriacich katolikov mozno v kratkosti povedat, Ze do tejto skupiny (N = 8o = 8,0%)
patrili Castejie Zeny (muzi - 7,5%; Zeny - 8,5%), ludia z mensich obytnych zon

9 https://www.scitanie.sk/en/population/basic-results/structure-of-population-by-religious-
-belief/SR/SKo/SR, prevzaté 15. mdja 2023.

10 MATULNIK . (ed.): Analyza religiozity katolikov na Slovensku. Poznatky zo sociologického vysku-
mu. Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave 2008; TIZIK M. - ZEMAN M.:
Religiozita obyvatelov Slovenska a postoje obéanov k ndboZenstvu. Bratislava : Sociologicky tstav
SAV, 2017; STEFANAK, O.: Perspektivy vyvoja religiozity na Slovensku na zéklade sociologického
vyskumu z roku 2020. In: Aktudini otdzky filozoficko-socidlniho vyzkumu. Terezin : Vysoka skola
aplikované psychologie s. 1. 0., 2021, s. 43 - 64.

1 Islo o dotaznikovy vyskum religiozity Slovakov, ktory v rdmci projektu APVV-17-0158 realizovala
vyskumna agentuara Data Collect s.r.o. Zdkladnym stiiborom bola slovenska populécia ako celok. Zo
zdkladného suboru bol kvétovou metddou vycleneny vyberovy stbor, ktory tvorilo 1000 respon-
dentov rézneho pohlavia, veku, bydliska a vzdelania zo v§etkych slovenskych krajov.

12 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin : Redakcja Wydawnictwa KUL, 2000, s. 58 - 66.
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(do 499 obyvatelov - 14,7%, 500-1999 obyvatelov - 11,1%, 2000-4999 obyvatelov -
11,0%, 5000-19999 obyvatelov - 7,5%, 2000-99999 obyvatelov - 6,3%, nad 100000
obyvatelov - 4,7%) a respondenti z pocetnejsich rodin (jedno¢lenna domacnost
- 14,1%; dvojc¢lennd domacnost - 5,2%, troj¢clenna domacnost - 5,8%, $tvor¢lenna
domacnost - 9,0%, patclennd domacnost - 11,3%, Sest alebo viac¢lenna domacnost
-15,9%). V na¢rtnutom kontexte mozno tvrdit, Ze typickou predstavitelkou hlboko
veriaceho katolika na Slovensku je Zena z malej obce, ktora Zije sama alebo v pocet-
nejsej rodine.

Vseobecna religiozita

V ramci tzv. vSeobecnej religiozity si predstavime nasledovny ukazovatel nabo-
zenského zaangazovania: globalny vztah k ndboZenskej viere. Z teoreticko-meto-
dologickych predpokladov logicky vyplyva, Ze uprostred hlboko veriacich katolikov
bola zaznamenana vylu¢ne hlbokéa nabozenska viera: p = 0,000; V = 1,000 (tabulka
¢. 1).3 Uprostred katolikov bol ukazovatel hlboko veriacich 11,9% a uprostred cel-
ku skimanej populacie 1,0%. Na okraj mozno poznamenat, Ze viac ako $tyri patiny
skumanych katolikov (85,1%) a priblizne tri §tvrtiny skamanej populacie ako celku
(72,6%) sa povazovali za hlboko veriacich, veriacich alebo asponi spojenych s nabo-
zenskou tradiciou.

Tabulka ¢. 1: Globélny vztah k naboZenskej viere (v %)

Ay je V4§ vztah k viere? Hlbokoveriaci | . 1;0; Slovenska
katolici populacia
HIboko veriaci 100,0 1,9 11,0
Veriaci - 53,4 43,0
Nerozhodnuti, ale zviazani
1y , . - 19,8 18,6
s nabozenskou tradiciou
T'ahostajni - 6,9 7,3
Neveriaci - 8,0 20,1
Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

V na¢rtnutom kontexte by sa fenomén prislusnosti bez viery mohol vztahovat
na menej ako jednu patinu slovenskych katolikov, ktori sa identifikuju s Katolickou
cirkvou, a zdroven sa povazuju za lahostajnych k nabozenskej viere alebo neveria-
cich (tzv. matrikovi alebo papierovi katolici). V pripade hlboko veriacich katolikov
sa ukazovatel prislusnosti bez viery v rdmci tzv. véeobecnej religiozity logicky rovna
nule. Inymi slovami, vSetci hlboko veriaci katolici na Slovensku sa povazuju za hlbo-
ko veriacich. Je v8ak potrebné, aby sme toto tvrdenie $irSie a hlbsie overili v ramci
nasledujucich - konkrétnejsich rozmerov a ukazovatelov nabozenského zaangazo-
vania.

3 Statistické testy sa vztahuju na porovnanie jednotlivych kategorii v ramci skupiny katolikov: hlbo-
ko veriaci; veriaci; nerozhodnuti, ale zviazani s ndbozenskou tradiciou; lahostajni alebo neveriaci.
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Akceptacia nabozenskej doktriny

V ramci akceptdcie ndbozenskej doktriny si predstavime empirické data komu-
nikujuce o viere v jestvovanie Boha (Nadprirodzenej Bytosti), viere v posmrtny Zivot
a viere v reinkarndciu (prevtelovanie dusi). Na zdklade zaznamenanych vysledkov
mozeme tvrdit, Ze takmer vSetci hlboko veriaci katolici deklarovali vieru v Nadpriro-
dzent Bytost (95,0%): p < 0,0005; V = 0,440 (tabulka ¢. 2). Uprostred katolikov bol
ukazovatel veriacich v jestvovanie Boha 79,0% a uprostred celku skimanych Slova-
kov 71,0%. Je naozaj pozoruhodné, ze priblizne jedna pdtina skiimanych katolikov
vyslovne neverila v existenciu Nadprirodzenej Bytosti alebo sa k tejto otdzke neve-
dela jednoznacne vyjadrit.

Tabulka ¢. 2: Viera v jestvovanie Boha (Nadprirodzenej Bytosti) (v %)

Ktoré tvrdenie najviac vystihuje | HIboko veriaci . Slovenska
. . L . Katolici ..
Vas vztah k viere? katolici populacia

Viem, Ze Boh skuto¢ne jestvuje 36
a nemam v tom ziadne pochybnosti 3 404 333
Hoci mdm pochybnosti, citim,
Ze verim v Boha & 20 73
Casom citim, Ze verim v Boha

9 , . 13 6,4 5,6
a fasom, 7e neverim
Neverim v osobného Boha,
ale v akési Vyitie Bytie ] 12 148
Neviem, ¢i Boh jestvuje a nemyslim | 6
si, Zeby sa to dalo dozvediet 7 75
Neverim v Boha 1,3 7,3 15,3
Tazko povedat 3,8 6,1 6,2
Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

Inym dolezitym prvkom katolickej ndbozenskej doktriny je viera v posmrtny
zivot - konkrétne v nesmrtelnost fudskej duse a vzkriesenie ludského tela (tabulka
¢. 3). Kym v nesmrtelnost Tudskej duse verili takmer vSetci hlboko veriaci katolici
(96,2%), vo vzkriesenie ludského tela verili len dve tretiny z nich (65,0%): p < 0,0005;
V = 0,397. Uprostred katolikov bol ukazovatel veriacich v posmrtny Zivot 64,5% (vo
vzkriesenie tela - 20,7%) a uprostred celku skiimanych Slovdkov 56,5% (vo vzkrie-
senie tela - 17,6%). Je naozaj zardzajuce, Ze $tyri patiny katolikov vyslovne neverili
v katolicku pravdu viery vo vzkriesenie [udského tela, resp. sa k tejto otazke nevedeli
jednoznacne vyjadrit. Je rovnako zardzajtice, ze v pripade hlboko veriacich katolikov
to bola priblizne jedna tretina.

Pokial ide o vieru v reinkarndciu, ktord nepatri do katolickej vierouky, jej uka-
zovatel bol uprostred hlboko veriacich katolikov pomerne nizky, avsak nie nulovy
(tabulka ¢. 4). Ukazalo sa, Ze az jedna patina hlboko veriacich katolikov deklarova-
la vieru v prevtelovanie dusi (22,5%): p < 0,0005; V = 0,158. Uprostred katolikov bol
ukazovatel veriacich v reinkarndciu az 31,1% a uprostred celku skiimanych Slovakov
29,6%. Aj v tomto pripade je pozoruhodné, Ze takmer jedna tretina katolikov vyslov-

THEOLOGOS 2/2023

129



n8srodiunmmm O O

2|
w
o

ONDREJ STEFANAK

ne verila v prevtelovanie dusi a dalsia priblizne jedna sedmina sa k tejto otdzke neve-
dela jednoznacne vyjadrit.

Tabulka ¢. 4: Viera v reinkarnaciu (v %)

Verite v reinkarnaciu Hlboko veriaci . Slovenska
, N iy Katolici . .

(prevtelovanie dusi)? katolici populacia
Rozhodne veri m 12,5 13,7 12,9

Skor verim 10,0 17,4 16,7

Skor neverim 11,3 23,2 21,5

Rozhodne neverim 60,0 20,5 31,7

Tazko povedat 6,3 16,1 17,2

Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

Pokial ide o doktrindlny rozmer religiozity, fenomén prislusnosti bez viery by
sa mohol vztahovat priblizne na jednu patinu az jednu tretinu katolikov na Sloven-
sku, ktori sa identifikuju s Katolickou cirkvou, a zdroven neveria, resp. pochybujt
o existencii Boha alebo o posmrtnom zivote. V pripade hlboko veriacich katolikov sa
ukazovatel prislu$nosti bez viery v rdmci akceptacie nabozenskej doktriny rovnd pri-
blizne piatim percentam (nebertic do tvahy ukazovatele viery vo vzkriesenie tela).
Z druhej strany, fenomén viery bez prislusnosti sa vztahuje takmer na jednu tretinu
katolikov na Slovensku, ktori okrem iného veria aj v reinkarndciu (v pripade hlboko
veriacich katolikov sa podobny ukazovatel rovna priblizne dvadsiatim percentam).
Uvedené empirické data poukazuji na pomerne vysoky stupen sympatie katolikov
na Slovensku s niektorymi vychodnymi ndbozenstvami, ich pravdami viery, resp.
spiritualitou.

Realizacia nabozenskych ukonov

Medzi zdkladné rozmery religiozity patri aj realizacia konkrétnych ndbozen-
skych tikonov - v pripade katolicizmu napr. tc¢ast na bohosluzbéch, pristupovanie
ku sviatosti zmierenia alebo praktizovanie modlitby. Na zéklade zistenych vysled-
kov mozeme tvrdit, Ze viac ako $tyri patiny hlboko veriacich katolikov navstevovali
bohosluzby minimélne kazdu nedelu (82,5%): p < 0,0005; V = 0,392 (tabulka ¢. 5).
Uprostred katolikov bol podobny ukazovatel len 25,5% a uprostred celku skiima-

Tabulka ¢. 3: Viera v posmrtny zivot (v %)

Ktory z nasledovnych vyrokov | Hlboko veriaci ;. Slovenska
. A ;. Katolici . .
najviac zodpoveda Vasej viere? | katolici populdcia
Po smrti ludia vstand z mrtvych
s dusou i telom 650 207 17,6
Po smrti budu Zit len fudské duse  |31,3 43,8 38,9
Po smrti nebude it ani dusa ani
- 15,1 21,4
telo
Tazko povedat 3,8 20,4 22,1
Spolu 100,0 (N=80) |100,0 (N =671) |100,0 (N =1000)
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nych Slovakov 19,1%. Celkovo je potrebné povedat, ze priblizne jedna polovica kato-
likov nenavstevovala bohosluzby vobec, resp. len pri prilezitosti sobasa, pohrebu
a pod., ¢o chapeme skor ako prejav rodinnej solidarity a nie ako prejav nabozenské-
ho zaangaZovania. Na okraj mozno poznamenat, zZe pre hlboko veriacich katolikov
bola nedelnd bohosluzba predovietkym splnenim prikazu svedomia (36,3%) alebo
nabozenskym zazitkom (33,8%).

Tabulka ¢. 5: Uéast na bohosluzbach (v %)

Ako ¢asto navstevujete Hlboko veriaci - Slovenska
y . Katolici L

bohosluzby? katolici populacia

Castejéie ako kazdu nedelu 51,2 10,3 7,8

Kazdt nedelu 31,3 15,2 11,3

Takmer kazdu nedelu 2,5 5,4 4,4

Priblizne 1 - 2 krdt v mesiaci 3,8 5,1 4,6

Len vo velké sviatky 2,5 13,7 12,9

Len pri prileZitosti sobasa, pohrebu 63 - 30,7

apod.

Vobec nenavstevujem 2,5 19,2 28,3

Spolu 100,0 (N=80) |100,0 (N =671) |100,0 (N =1000)

Inym délezitym prvkom katolickej nabozenskej praxe je pristupovanie ku svia-
tosti zmierenia (tabulka ¢. 6). Vtomto pripade mdzeme tvrdit, ze devat desatin
hlboko veriacich katolikov pristupovalo k sviatosti zmierenia minimalne raz v roku
(90,0%) - mesacne tak ¢inila polovica z nich (50,0%): p < 0,0005; V = 0,353. Upro-
stred katolikov bol podobny ukazovatel 42,8% (mesa¢ne - 11,5%) a uprostred celku
skamanych Slovékov 32,4% (mesacne - 8,4%). Celkovo méZeme povedat (aje to
skuto¢ne pozoruhodné), Ze len menej ako polovica katolikov dodrziavala tretie cir-
kevné prikazanie: ,Aspori raz v roku sa vyspovedat a vo Velkono¢nom obdobi prijat
Oltdrnu sviatost.”

Tabulka ¢. 6: Pristupovanie ku sviatosti zmierenia (v %)

Ako ¢asto pristupujete Hlboko veriaci . Slovenska

ku sviatosti zmierenia? katolici Katolici populacia
Priblizne raz v mesiaci 50,0 1,5 8,4

Niekolko krat v roku 33,8 20,1 14,9

Raz v roku 6,3 1,2 9,1

Raz za niekolko rokov 3,8 13,9 11,2

Vbbec nepristupujem 6,3 43,4 56,4

Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N=671) [100,0 (N =1000)

Vseobecnej$im ukazovatelom realizdcie nabozenskych tikonov je modlitba,
ktord sa nedotyka len katolikov, ale aj prislusnikov inych ndbozenstiev alebo ludi bez
naboZenskej prislugnosti (tabulka ¢. 7). V tomto pripade mézeme tvrdit, Ze takmer
vsetci hlboko veriaci katolici sa modlili minimélne z ¢asu na ¢as (96,2%) - denne
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tak ¢inili viac ako $tyri patiny z nich (85,0%): p < 0,0005; V = 0,420. Uprostred kato-
likov bol podobny ukazovatel 62,3% (denne - 32,0%) a uprostred celku skaimanych
Slovékov 52,6% (denne - 27,1%). Na okraj moZzno poznamenat, ze pre hlboko veria-
cich katolikov mala modlitba najéastejsie velmi velky (81,3%) alebo velky vyznam
(16,3%).

Tabulka ¢. 7: Praktizovanie modlitby (v %)

Ako ¢asto sa modlite? Hlboko veriaci , . Slovenska
s . Katolici .

katolici populdcia

Kazdy den 85,0 32,0 27,1

Raz za niekolko dni 8,8 13,0 10,7

7 Casu na Cas 2,5 17,3 14,8

Len vo vaznejsich Zivotnych

situaciach ] ! 67 63

Velmi zriedka 3,8 10,7 11,0

Vbbec sa nemodlim - 20,3 30,1

Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

Vramci ritudlneho rozmeru religiozity by sa fenomén prislusnosti bez viery
(resp. bez ndbozenskej praxe) mohol vztahovat priblizne na jednu tretinu az polovi-
cu slovenskych katolikov, ktori sa identifikuju s Katolickou cirkvou, a zaroven prak-
ticky vobec nenavstevuju bohosluzby, nepristupuju ku sviatosti zmierenia alebo sa
nemodlia. V pripade hlboko veriacich katolikov na Slovensku sa ukazovatel prislu-
$nosti bez viery v rdmci realizacie nabozenskych tikonov rovna priblizne piatim per-
centam. Navyse je potrebné pripomentit, Ze hlboko veriaci katolici realizuji nabo-
zenské tkony naozaj z presvedcenia a pripisujt im velmi velky alebo velky vyznam.

Nabozenské vedomosti

Medzi zdkladné rozmery religiozity patria aj ndbozenské vedomosti, ktoré sa
zvyCajne uzko spdjaju s konkrétnym nabozenstvom. V ramci tejto dimenzie nabo-
zenského zaangazovania som sa opytal respondentov napr. na ¢itanie nabozenskej
tlace, sledovanie nabozenskych programov v televizii alebo navstevovanie nabozen-
skych internetovych stranok. Na zdklade zaznamenanych empirickych dat mézeme
tvrdit, Ze viac ako dve tretiny hlboko veriacich katolikov ¢itali nabozensku tla¢ mini-

Tabulka ¢. 8: Citanie nabozenskej tlace (v %)

Ako casto ¢itate nabozenské Hlboko veriaci . Slovenska
. ; . , . Katolici . .
noviny alebo ¢asopisy? katolici populacia
Citam kazdé ¢islo 15,0 2,8 2,6
Citam takmer kazdé ¢islo 12,5 3,6 3,2
Citam z ¢asu na ¢as 42,5 17,6 14,8
Citam velmi zriedka 18,8 19,1 16,4
Vobec neditam 11,3 56,9 63,0
Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)
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mélne z ¢asu na ¢as (70,0%): p < 0,0005; V = 0,279 (tabulka ¢. 8). Uprostred kato-
likov bol ukazovatel ¢itania nabozenskych novin alebo ¢asopisov minimalne z ¢asu
na Cas len 24,0% a uprostred celku skumanych Slovékov 20,6%. Je naozaj pozoru-
hodné, ze viac ako polovica katolikov necitala ndbozenska tla¢ vobec a dalsia jedna
patina tak ¢inila len velmi zriedka.

Druhym délezitym ukazovatelom ndbozenskych vedomosti je sledovanie
nabozenskych programov v televizii (napr. TV LUX) (tabulka ¢. 9). TaktieZ v tomto
pripade mozeme tvrdit, Ze viac ako dve tretiny hlboko veriacich katolikov sledova-
li ndboZenské programy v televizii minimalne niekolko krat v mesiaci (68,8%): p <
0,0005; V = 0,301. Uprostred katolikov bol podobny ukazovatel len 21,9% a uprostred
celku skimanych Slovakov 16,2%. Je naozaj zarazajuce, ze takmer dve tretiny katoli-
kov nesledovali nabozenské programy v televizii vobec a dalsia jedna pdtina tak ¢ini-
la len niekolko krat v roku.

Tabulka ¢. 9: Sledovanie naboZenskych programov v televizii (v %)

Al'(o ca sto slyedu] ete Hlboko veriaci . Slovenska
nabozenské programy g Katolici . .
. katolici populacia
v televizii?
Denne 21,3 3,7 2,5
Niekolko krét v tyzdni 27,5 7,0 5,1
Niekolko krat v mesiaci 20,0 11,2 8,6
Niekolko krét v roku 15,0 18,5 15,6
Vobec nesledujem 16,3 59,6 68,2
Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N=671) [100,0 (N =1000)

Napokon tretim dolezitym ukazovatelom ndbozenskych vedomosti v moder-
nom globalnom kontexte je navstevovanie naboZenskych internetovych stranok
(tabulka ¢. 10). V tomto pripade konstatujeme, Ze o nieo menej ako dve tretiny
hlboko veriacich katolikov navstevovali nabozenské stranky na internete minimal-
ne niekolko krat v mesiaci (58,8%): p < 0,0005; V = 0,291. Uprostred katolikov bol
ukazovatel navstevovania ndbozenskych internetovych strdnok minimalne niekol-
ko krat v mesiaci len 15,5% a uprostred celku skimanych Slovakov 13,4%. Je naozaj
velmi zardzajuce, 7Ze viac ako dve tretiny katolikov nenavstevovali ndbozenské stran-
ky na internete vobec a dalsia jedna sedmina tak ¢inila len niekolko krat v roku.

Tabulka ¢. 10: Navstevovanie nabozenskych internetovych stranok (v %)

Al,m cva sto n,a Ystevu]ete , Hlboko veriaci , . Slovenska
nabozenské internetové Katolici Katolici populicia
stranky?

Denne 13,8 2,5 2,5
Niekolko krét v tyzdni 23,8 5,5 4,6
Niekolko krat v mesiaci 21,3 7,5 6,3
Niekolko krat v roku 23,8 15,6 13,2

Vobec nenavstevujem 17,5 68,9 73,4
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| Spolu | 100,0 (N = 80) | 100,0 (N = 671) | 100,0 (N =1000) |

Je zrejmé, Ze ndboZenské vedomosti nemusia byt nutne prejavom nabozenského
zaangazovania, a preto je tazké tvrdit, na aké percento skiumanych katolikov sa vzta-
huje fenomén prislugnosti bez viery (resp. bez nabozenskych vedomosti) v pripade
intelektudlneho rozmeru religiozity. Podla zistenych empirickych dat je potrebné
povedat, Ze je to rozne - v zavislosti od konkrétnych nabozenskych obsahov. Kazdo-
padne viac ako tri $tvrtiny katolikov na Slovensku necita nabozenska tla¢, nesledu-
je ndbozenské programy v televizii a nenavstevuje nabozenské internetové stranky
vObec alebo tak ¢ini len velmi zriedka. Uprostred hlboko veriacich katolikov st uka-
zovatele sledovania nabozenskych obsahov vyrazne vyssie, avsak nie stopercentné.

Nabozenské skusenosti

V rdmci ndbozenskych skusenosti, ktoré sa u hlboko veriacich Iudi predpokla-
daji v zna¢nej miere, si predstavime empirické data komunikujtce o spajani zmy-
slu zivota s ndbozenskou vierou a presvedceni o Bozej pomoci v tazkych Zivotnych
situdciach. Na zaklade zistenych vysledkov mozeme tvrdit, Ze takmer vsetci hlbo-
ko veriaci katolici spajali zmysel Zivota (aj) s vierou (96,2%): p < 0,0005; V = 0,376
(tabulka ¢. 11). Uprostred katolikov bol podobny ukazovatel len 47,7% a uprostred
celku skimanych Slovakov 40,7%. Na doplnenie je potrebné uviest, Ze explicitnt
negaciu zmyslotvornej roly nabozenskej viery vo svojom Zzivote deklarovala len jedna
patina katolikov (19,8%) - dalsia jedna tretina z nich oznacila odpoved ,tazko pove-
dat” (32,5%). Medzi hodnoty, v ktorych hlboko veriaci katolici nachadzali zmysel
Zivota, patrili predovsetkym (okrem viery): rodina a laska.

Tabulka ¢. n: Nachddzanie zmyslu Zivota vo viere (v %)

M'ozete' P ovefl.at, ze) edm? VI€T2 | Hiboko veriaci . Slovenska

dava Vasmu zivotu skuto¢ny P Katolici L.
katolici populacia

zmysel?

Ano, len viera 62,5 22,2 18,9

Nielen viera, ale aj iné hodnoty 33,8 25,5 21,8

Zmysel Zivota vidim mimo viery - 19,8 26,1

Tazko povedat 3,8 32,5 33,2

Spolu 100,0 (N =80) |100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

Pre obohatenie sociologického poznania uvddzam aj niekolko konkrétnych
vypovedi hlboko veriacich katolikov: ,Rodina® ,Ldska“; ,Milosrdenstvo®; ,Nddej;
,Priatel; ,Ldska a spravodlivost”; ,Ldska k bliznemu, pomoc bliznemu; ,Je tov pod-
state len viera v Boha, pretoze vsetko pramenti z Neho®; ,Ldska, vnutorné naplnenie
Zivota, nddej na vecny Zivot“; ,Manzel, deti, [udia okolo®; ,Pomdhat druhym”; ,Rodi-
na, prdca, zdujmy, priatelia; ,Rodina, deti“; ,Rodina, priatelia’; ,Rodina, prdca®;
,Viera, nddej, ldska a pocit, Ze niekam patrim a Ze ma Niekto miluje a pomdha mi
na mojej ceste®; ,Vsetko so vSetkym suvisi a viera ddva svetlo na cestu.”
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Inym délezitym ukazovatelom nabozenskych skusenosti je presvedcenie
0 Bozej pomoci v tazkych Zivotnych situdcidch (tabulka ¢. 12). Vtomto pripade
mozeme tvrdit, Ze uplne vSetci hlboko veriaci katolici boli presvedceni o tom, ze
v tazkostiach mozno ratat s BoZou pomocou (100,0%): p < 0,0005; V = 0,433. Upro-
stred katolikov bol podobny ukazovatel 65,7% a uprostred celku skiimanych Slo-
vakov 54,8%. Podobne v tomto pripade mozno poznamenat, Ze explicitni negaciu
presvedcenia o BoZej pomoci v tazkostiach deklarovala len jedna pétina katolikov
(23,6%) - dalsia jedna desatina z nich oznacila odpoved ,tazko povedat” (10,7%).

Tabulka ¢. 12: Presvedcenie o BoZej pomoci v tazkostiach (v %)

Myslite si, Ze Boh Vam pomaha | Hlboko veriaci Katolici Slovenska

v tazkych situaciach zivota? katolici populacia
Rozhodne dno 95,0 39,2 32,6

Skor ano 5,0 26,5 22,2

Skor nie - 9,7 9,6

Rozhodne nie - 13,9 23,2

Tazko povedat - 10,7 12,4

Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N=671) [100,0 (N =1000)

V ramci skusenostného rozmeru religiozity by sa fenomén prislusnosti bez vie-
ry (resp. bez ndboZenskych skdsenosti) mohol vztahovat priblizne na jednu patinu
az jednu stvrtinu slovenskych katolikov, ktori sa identifikuju s Katolickou cirkvou,
a zaroven nespdjaju zmysel Zivota s nabozenskou vierou alebo nie st presvedceni
o BoZej pomoci v tazkych situdciach Zivota. V pripade hlboko veriacich katolikov
na Slovensku sa ukazovatel prislusnosti bez viery v rdmci ndboZenskych skasenos-
ti prakticky rovnd nule (nikto z nich nedeklaroval vyslovnt negaciu zmyslotvor-
nej roly nabozenskej viery vo svojom Zzivote a kazdy z nich bol presvedceny o Bozej
pomoci v tazkostiach).

Nabozenské spolocenstvo

Medzi zdkladné rozmery religiozity patriaj tzv. komunitny rozmer. MoZzno pred-
pokladat, ze hlboko veriacich katolikov budu aj v ramci tohto rozmeru charakterizo-
vat vysoké ukazovatele religiozity. Na zdklade zaznamenanych vysledkov mézeme
tvrdit, Ze priblizne tri Stvrtiny z nich prezentovali cirkevne orientovant religiozitu
(76,3%) a jedna $tvrtina z nich skor privatnu religiozitu (22,5%): p < 0,0005; V = 0,516
(tabulka ¢. 13). Uprostred katolikov bol ukazovatel cirkevne orientovanej religiozity
len 20,3% (privatna religiozita - 54,1%) a uprostred celku skimanych Slovékov 15,4%
(privatna religiozita - 48,7%). Nie je isté, ¢o presne znamena odpoved ,som veria-
ci na svoj vlastny sposob’, ale v tomto pripade mézZeme prijat, Ze poukazuje najma
na selektivnu, synkreticku alebo privatnu religiozitu. Pritom je naozaj pozoruhod-
né, Ze len jedna patina katolikov prezentovala cirkevne orientovand religiozitu a viac
ako polovica z nich privatnu religiozitu.

Nasledujuca korela¢no-statistickd analyza komunikuje o kilazoch a ich potrebe
v sucasnej spolo¢nosti (tabulka ¢. 14). MbZeme povedat, Ze prakticky vsetci hlbo-
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Tabulka ¢. 13: Charakter religiozity (v %)

Ktory 2 nasledovnych opisov Hlboko veriaci Slovenska
najviac zodpoveda Vasej Katolici Katolici populdcia
situacii?

Som veriaci(a) a prisposobujem sa

poiiadavkér(n )cirli)vi P J 763 203 54

f;)gr; ;flirlaa(a) na svoj vlastny 25 san 487
Nemozem povedat, ¢i som

veriaci(a), ¢i nie som ) 77 72

Nis.e som vgriaci(a) a nezaujimam sa 6.4 105

o tieto veci ’ '

Som neveriaci, pretoze nduky cirkvi | 6 8

st pomylené 7 h

Nieco iné (napr. biblickd alebo

raciondlna viera) ) v9 >7

Tazko povedat 1,3 2,8 3,7

Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

ko veriaci katolici vnimali pritomnost kilazov v spolo¢nosti ako uzito¢na (95,0%)
(tazko povedat - 2,5%): p < 0,0005; V = 0,394. Uprostred katolikov bol podobny
ukazovatel 65,0% (tazko povedat - 20,3%) a uprostred celku skamanych Slovakov
54,8% (tazko povedat - 22,6%). Je naozaj pozoruhodné, Ze priblizne jedna tretina
katolikov vnimala pritomnost knazov v spolo¢nosti ako neuzito¢nd, resp. sa k tejto
otazke nevedela jednoznacne vyjadrit.

Tabulka ¢. 14: Nazory na potrebu kiiazov v spolo¢nosti (v %)

Myslite si, Ze knazi st potrebni? | Hlboko veriaci . Slovenska
, . Katolici L.
katolici populacia
Ano 95,0 65,0 54,8
Nie 2,5 14,8 22,6
Tazko povedat 2,5 20,3 22,6
Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

Pokial ide o komunitny rozmer religiozity, fenomén prislusnosti bez viery
(resp. bez skutoc¢nej prislu$nosti) by sa mohol vztahovat priblizne na jednu patinu
katolikov na Slovensku, ktori sa formalne identifikujt s Katolickou cirkvou, a zaro-
ven deklaruju skor nevieru ako vieru alebo vnimaju pritomnost kiazov v spolo¢no-
sti ako neuzito¢nd. V pripade hlboko veriacich slovenskych katolikov sa ukazovatel
prislusnosti bez viery v ramci nabozenského spolocenstva blizi k nule. Inymi slova-
mi, prakticky vsetci hlboko veriaci katolici vnimaju pritomnost kiiazov v spolo¢nosti
ako uzito¢nu a deklaruji nabozenskd vieru - v znacnej miere cirkevne orientovanu
religiozitu.



SLOVENSKO A FENOMEN PRiSLUSNOSTI BEZ VIERY

Akceptacia nabozenskej moralky

Poslednym spomedzi zakladnych rozmerov religiozity je moralny rozmer.
Socioldgovia nabozenstva skiimaju v jeho rdmci také moralne hodnoty a normy,
ktoré st viac alebo menej spojené s nabozenstvom - v pripade katolicizmu napr.
moralne autority alebo postoje k vybranym normdm manzelsko-rodinnej moral-
ky. Na zaklade zistenych vysledkov mézeme tvrdit, Ze pre hlboko veriacich katoli-
kov najdélezitejsimi moralnymi autoritami boli: vlastné svedomie (82,5%), ucenie
cirkvi (47,5%) a rady knazov (31,3%). Uprostred katolikov najdélezitej$imi moral-
nymi autoritami boli: vlastné svedomie (84,4%), rady rodiny (24,9%) a vSeobecne
ustalené zasady konania (18,8%). Je zardZajuce, Ze len jedna sedmina az jedna patina
skumanych katolikov (14,2% - 19,9%) vo svojich moralnych rozhodnutiach ,brala
do tivahy“ aj ndboZenské mordlne autority.

Tabulka ¢. 15: Moralne autority (v %)™

Podla ¢oho sa rozhodujete Hlboko veriaci - Slovenska
v rieseni mordlnych konfliktov? | katolici Katolici populacia
Ucenim cirkvi 47,5 14,2 10,8
Radami rodiny 12,5 24,9 25,1
Vlastnym svedomim 82,5 84,4 85,1
Véeobf.ecne ustdlenymi zdsadami 10,0 188 208
konania

Radami kitazov (napriklad

spovednikov) 313 >7 40
Radami priatelov 3,8 13,1 12,9

Iné (napr. podla vlastného tsudku,

situdcie alebo Biblie) b3 »5 36

Tazko povedat 3,8 3,7 4,5

Spolu (N =280) (N=671) (N =1000)

Prechod od objektivnej moralky k moralke individualnych nazorov sa spravidla
uskutociiuje na arovni konkrétnejsich morélnych pravidiel.s V na¢rtnutom kontex-
te budd predmetom poslednej analyzy tejto studie postoje hlboko veriacich katoli-
kov k vybranym normdm manzelsko-rodinnej moralky (tabulka ¢. 16). Viac ako dve
tretiny hlboko veriacich katolikov bezpodmienecne akceptovali zakaz interrupcie
(umelého ukoncenia tehotenstva) - 68,8%. Dalsie tri moralne normy akceptovala
priblizne polovica z nich (zdkaz homosexudlneho spravania - 52,5%, zakaz sexu-
alneho spoluzitia pred sobdsom - 47,5; zdkaz pouzivania antikoncep¢nych pros-
triedkov - 41,3%. Uprostred katolikov sa ukazovatele bezpodmienecnej akceptacie
vybranych moralnych noriem pohybovali od 9,7% v pripade sexudlneho spoluzitia
pred sobasom do 30,7% v pripade homosexudlneho spravania (uprostred celku sku-

14 Data sa nesumarizujt do 100,0%, pretoZe respondenti si mohli vybrat maximalne tri odpovede.
15 MARIANSKI, J.: Przemiany moralnosci polskich maturzystéw w latach 1994 - 2009. Studium socjo-
logiczne. Lublin : Wydawnictwo KUL 2011, s. 183-269.
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manych Slovakov od 8,1% v pripade pouzivania antikoncepcie do 27,7% v pripade
homosexudlneho spravania).

Tabulka ¢. 16: Postoje k vybranym normédm manzelsko-rodinnej moralky (v %)

Ohodnot nasledovné Hlboko veriaci . Slovenska
e . Katolici . .

spravania a situacie: katolici populacia

Sexualne spoluzitie pred sobasom | 47,5 9,7 8,9

Homosexuélne spravanie 52,5 30,7 27,7

Pouzivanie antikoncepcie 413 10,9 8,1

Interrupcia 68,8 24,0 19,7

Spolu 100,0 (N =80) [100,0 (N =671) [100,0 (N =1000)

Celkovo mozno tvrdit, ze uroven akceptdcie vybranych noriem manzelsko-
-rodinnej moralky bola uprostred hlboko veriacich katolikov vyrazne vyssia ako
uprostred katolikov, resp. celku skiimanych Slovdkov. V pripade vsetkych analyzo-
vanych moralnych noriem boli zaznamenané vyrazné korela¢no-statistické rozdie-
ly (zoradené od najsilnejsich po najslabsie): sexudlne spoluzitie pred sobasom: p <
0,0005; V = 0,320; pouzivanie antikoncep¢nych prostriedkov: p < 0,0005; V = 0,298;
interrupcia (umelé ukoncenie tehotenstva): p < 0,0005; V = 0,295; homosexudlne
spravanie: p < 0,0005; V = 0,190.7 Na okraj mbézeme povedat, Ze je naozaj zarazajd-
ce, ze len jedna stvrtina skiumanych katolikov bezpodmienecne akceptovala zakaz
interrupcie, ktory je v Katolickej cirkvi velmi diskutovanou a zdéraziiovanou otaz-
kou (povazujem to za morélne dovolené - 30,1%, v istych okolnostiach to povazujem
za dovolené - 36,5%, nepovazujem to za moralne dovolené - 24,0%, tazko povedat
- 9)4%)

Je zrejmé, Ze akceptacia moralnych noriem nemusi byt nutne prejavom nabo-
zenského zaangazovania, a preto je tazké tvrdit, na aké percento skiumanych kato-
likov sa vztahuje fenomén prislusnosti bez viery (resp. bez nabozenskej moralky)
v pripade moralneho rozmeru religiozity. Podla zistenych empirickych dat je potreb-
né povedat, Ze je to rozne - v zavislosti od konkrétnych moralnych obsahov. Kaz-
dopadne opisované moralne normy su akceptované len menej ako jednou tretinou
skamanych slovenskych katolikov. Uprostred hlboko veriacich katolikov st uka-
zovatele akceptacie nabozenskej moralky vyrazne vyssie, avSak rozhodne nie vzdy
v hraniciach tzv. kultirnej samozrejmosti - najma v pripade zakazu pouzivania anti-
koncepénych prostriedkov, sexudlneho spoluzitia pred sobdsom a homosexudlneho
spravania, ktoré sa situuju v hraniciach tzv. labilnych noriem.”

16 Data sa nesumarizuju do 100,0%, pretoze ide o rekddovant otdzku - predstavené ukazovatele sa
vztahujt len na tych respondentov, ktori deklarovali, Ze opisované spravania nie st mordlne dovo-
lené.

17 Statistické testy sa vztahuju na celé tabulky jednotlivych premennych - nielen vybranych ukazova-
telov, umiestnenych v spolo¢nej tabulke.

18 BOOS-NUNNING U.: Dimensionen der Religiositit. Zur Operationalisierung und Messung reli-
giéser Einstellungen. Miinchen : Kaiser, 1972, s. 105 - 108.
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Zaver

Po predstaveni Sestnastich korela¢no-statistickych analyz je potrebné povedat,
ze fenomén prislusnosti bez viery sa vztahuje priblizne na jednu patinu az polovicu
katolikov na Slovensku, ktori sa identifikuji s Katolickou cirkvou, a zéroveri neveria,
resp. pochybuju o existencii Boha alebo o posmrtnom Zivote, nenavstevuju boho-
sluzby alebo sa nemodlia prakticky vobec, nespajaju zmysel Zivota s nabozenskou
vierou, vnimaju pritomnost kilazov v spolo¢nosti ako neuzitoénu a pod. V pripade
hlboko veriacich slovenskych katolikov sa ukazovatel prislusnosti bez viery rovna
menej ako piatim percentdm - v zavislosti od konkrétnych rozmerov a ukazovate-
Tov religiozity. Z druhej strany je potrebné povedat, Ze opa¢ny fenomén (viera bez
prislugnosti) sa vztahuje priblizne najednu tretinu katolikov na Slovensku, ktori
okrem iného veria aj v reinkarndciu (v pripade hlboko veriacich katolikov sa podob-
ny ukazovatel rovna priblizne dvadsiatim percentam).

Na okraj mozno pripomentt, Ze v rdmci intelektudlneho a moralneho rozmeru
religiozity boli zistené r6zne ukazovatele ndbozenského zaangazovania tak v pripa-
de katolikov ako celku, ako aj v pripade hlboko veriacich katolikov. Niektoré nabo-
zenské vedomosti ovlada, resp. moralne normy akceptuje vicsina katolikov, iné polo-
vica a este iné menej ako Stvrtina. Uprostred hlboko veriacich katolikov st opisované
ukazovatele vyrazne vyssie, avSak nie vzdy v hraniciach tzv. kultirnej samozrejmosti
(charakterizujtcej viac ako 80% ¢lenov konkrétnej spolo¢nosti) - najma akceptdcia
zakazu sexualneho spoluzitia pred sobasom (47,5%) a pouzivania antikoncep¢nych
prostriedkov (41,3%).

Na zaklade vyssie predstavenych korela¢no-statistickych analyz, ako aj na zak-
lade roznych sociologickych vyskumov religiozity a moralky na Slovensku je
na zaver potrebné potvrdit, Ze tzv. globalny vztah k ndboZenskej viere, resp. inten-
zita ndbozenského zaangazovania je najcastejie a najviac vplyvajicim faktorom
na nabozenské a moralne hodnoty, postoje a spravania ludi. Prakticky vo vSetkych
analyzach tejto empirickej studie boli zaznamenané statisticky vyznamné rozdiely
vzhladom na jednotlivé kategorie v ramci skupiny katolikov: hlboko veriaci; veria-
ci; nerozhodnuti, ale zviazani s nabozenskou tradiciou; lahostajni alebo neveriaci.
Hoci ani hlboko veriaci katolici neakceptovali vSetky analyzované moralne normy,
predsa bol vplyv intenzivnej religiozity na skimané moralne postoje zrejmy. Hlboko
veriaci katolici znac¢ne ¢astejsie ako veriaci, nerozhodnuti, lahostajni alebo neveriaci
akceptovali nabozenské moralne autority, ako aj vybrané normy manzelsko-rodin-
nej moralky. Nac¢rtnuté tvrdenia potvrdzuju aj vysledky inych sociologickych vysku-
mov religiozity alebo moralky na Slovensku i v zahrani¢i.

19 MATULNIK . (ed.): Analyza religiozity katolikov na Slovensku. Poznatky zo sociologického vysku-
mu. Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave 2008; TIZIK M. - ZEMAN M.
Religiozita obyvatelov Slovenska a postoje ob¢anov k ndboZenstvu. Bratislava : Sociologicky tstav
SAV, 2017; MARIANSKI, ].: Kondycja religiina i moralna mlodziezy szkdt rednich w latach 1988 -
1998 - 2005 - 2017. Torun : Wydawnictwo Adam Marszatek 2018; STEFANAK, O.: Religiozita mldde-
e v procese premien. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre 2019; SWIATKIEWICZ, W.:
Moral profiles and religious affiliations of academic youth. In: Between construction and decon-
struction of the universes of meaning: research into the religiosity of academic youth in the years
1988-1998-2005-2017. Berlin : Peter Lang, 2020, s. 161-172.
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Uvod

Slovensko je mnohoetnicka krajina. Tato republika je v strede Eurdpy a je ako
celok bohata na narodnostnu rozmanitost. Z celkového poctu 750 miliénov Eurd-
panov asi 650 milionov je zoskupenych do 33 narodnych spolocenstiev a asi 100
miliénov do priblizne 400 ndrodnostnych mensin. Slovensko do tejto pestrosti pri-
spieva tiez. Radi sa v stredoeurdpskom regione medzi krajiny s najvyssim podielom
inoetnického a mensinového obyvatelstva. Slovensko ma teda obraz mnohoetnic-
kej krajiny, ktorej dejiny a kulttra su vysledkom spoluzitia Slovakov s prislusnikmi
narodnostnych mensin. Uzemie Slovenska s jeho dnesnymi hranicami bolo vyme-
dzené pri vzniku Ceskoslovenskej republiky v roku 1918. Dovtedy bolo toto tizemie
sucastou Uhorského kralovstva (1000 - 1867) a Rakusko-uhorskej monarchie (1867
-1918). Na tomto tizemi spolunazivalo viacero narodnosti a etnik.

Je tomu tak dodnes. ,Podla vysledkov Scitania obyvatelov, domov a bytov
v roku 2021 sa v otdzke ,,Akd je vasa ndrodnost?“ k slovenskej ndrodnosti prihldsilo
83,8 % obyvatelstva, co predstavuje takmer 4,6 miliéna obyvatelov s trvalym poby-
tom. K ndrodnostnym mensindm sa prihldsilo 6oo-tisic obyvatelov, o tvori 10,8 %
z celkového poctu obyvatelstva s trvalym pobytom. K madarskej ndrodnosti sa pri-

1 Porov. BOTIK, J. a KOL.: Narodnostné menginy - zoznamme sa. Bratislava : Statny pedagogicky
ustav, 2020, s. 6.
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hldsilo 422,1 tisica obyvatelov, rémsku ndrodnost uviedlo 67,2 tisica obyvatelov, ces-
ki 29 tisic, rusinsku 23,7 tisica. Podiely ostatnych ndrodnosti stt mensie ako 0,2%.“

Z najnovsich vysledkov tiez vyplynulo, Ze k dal$ej ndrodnosti, teda moznost
prihlasit sa aj k inej narodnosti, vyuzilo 306,2 tisica obyvatelov, tzn. 5,6 % obyvatel-
stva s trvalym pobytom. Konkrétne, uviedlo slovenski narodnost 55,5 tisica obyvate-
Tov, rusinsku 39,8 tisica obyvatelov, madarsku 34,1 tisica obyvatelov, romsku 89-tisic
obyvatelov, ¢esku 16,7 tisica obyvatelov.3

Avsak na zaklade vojnového konfliktu na Ukrajine, treba tieto data aktualizo-
vat, pretoZe od februdra 2022 si na Slovensku podalo ziadost o poskytnutie docas-
ného ttodiska 107 ooo ukrajinskych utecencov (k 29. janudru 2023) a 0 medzinarod-
nu ochranu - azyl poZiadalo 154 Ukrajincov (Ministerstvo vnutra SR, k decembru
2022).* Podiel ob¢anov Ukrajiny na celkovom pocte cudzincov v SR (56,3 %); Ukra-
jinci tak uz maju na Slovensku najpocetnejsie zasttipenie ob¢anov z krajin EU aj
mimo EU. Spomedzi cudzincov z krajin mimo EU maju po Ukrajincoch (156 881)
najvacsie zastupenie na Slovensku obcania Srbska (18 215), Vietnamus (8 215), Ruskej
federacie (7 436) a Severného Macedonska (2 842).°

Déta nam teda ukazali, ze na Slovenku, ¢o sa tyka narodnosti, madme docinenie
vo vacsej miere s narodnostou: slovenskou, madarskou, ukrajinskou, romskou, ces-
kou a rusinskou. Potom nasleduju: srbskd, vietnamska, ruskd a macedonska. Na Slo-
vensku tak koexistujui rozli¢né narodnostné (etnické) rodiny a preto ich v tomto pri-
spevku uvddzame aj ako zmie$ané rodiny’. Tie mozu byt homogénne (jednej, rov-
nakej) alebo heterogénne (zmie$ané) narodnostné rodiny, ktoré su vysledkom asi-
mildcie interkulturneho procesu zivotnych partnerov ako muza a zeny. V tomto Case
vsak stdle plati, Ze mame vacsie percento rodin, ktoré s homogénnej narodnosti.
Suvisi to s tym, Ze jednotlivé narodnosti sa povacsine ststreduju na istom teritoriu,
ktoré historicky uz stvisi s danou minoritou a tam zakladaji nové rodiny. S va¢$im
poc¢tom heterogénnych etnickych rodin sa stretdme vo vac¢sich mestach. Prislus-
nost k etnickej skupine a teda narodnostne zmiesané rodiny vychadzaju z etnicity.
Rozdielnost etnicity v takejto rodine nie je natolko viditelna a jednoznacna ako to

> Statisticky tirad SR. https://www.scitanie.sk/ (10.05.2023).

3 Porov. Statistickj trad SR. https://www.scitanie.sk/ (10.05.2023).

4 Porov. PAPCUNOVA, J.: Podpora Slovdkov a Sloveniek k prijatiu odidencov z Ukrajiny postupne kle-
sd. Spoloc¢enskovedny ustav CSPV SAV. https://www.sav.sk/?lang=sk&doc=services-news&source_
no=20&news_no=11059. (10.05.2023).

5 Vietnamska ndrodnost sa 7.6. 2023 stala oficidlne uznanou narodnostnou mensinou na Sloven-
sku. Na Slovensku Zije zhruba 3-tisic slovenskych ob¢anov hldsiacim sa k vietnamskej ndrodnosti.
Dalgich 7-tisic ma vietnamski narodnost, ale nemajti slovenské ob¢ianstvo. https://tvnoviny.sk/
domace/clanok/843902-na-slovensku-mame-novu-narodnostnu-mensinu-jej-prislusnici-tu-ziju-
-uz-70-rokov?campaignsre=tn_clipboard. (07.06.2023).

6 Porov. Migrdcia na Slovensku. https://www.iom.sk/sk/migracia/migracia-na-slovensku.html aj
UNHCR - Operational Data Portal: Ukraine Refugee Situation (https://data.unhcr.org/en/situa-
tions/ukraine).

7 Pojem preberame analogicky z pojmu zmie$ané manzelstva - V su¢asnosti hovorime o zmie$anom
manzelstve v pripadoch, ak partneri pochadzaja z etnicky, nabozensky, rasovo, jazykovo, socidl-
ne, kulttrne, geograficky ¢i politicko-ekonomicky odlignych prostredi. LETAVAJOVA, S.: Zmiesané
manzelstvd (manZelstvd s cudzincami) ako sociokultiirny fenomén. Nitra : Univerzita Konstantina
Filozofa v Nitre, s. 29.
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je napr. v pripade rasovej alebo nabozenskej odlisnosti. Samotna etnicita je totiz vni-
mana ako suhrn vlastnosti, znakov alebo symbolov, ktoré v sebe nest historiu skupi-
ny, spolo¢ne zdielané uzemie, pomenovanie, spolo¢ny jazyk, nabozenstvo a kultd-
ru. Odlisnost partnerov sa teda viac prejavuje z niektorych tychto vlastnosti ako zo
samotnej narodnosti.®

Prispevok preto riesi problematiku interkultarneho prostredia a jeho dopadu
na spolo¢nost. Studia sa opiera o odbornt literattru a vysledky vyskumov z tejto
oblasti. Cielom je podat relevantné zistenia a dopady vplyvu rodiny, $koly a médii
na proces vychovy a socializacie. KedZe ako sme ukadzali, Slovensko je mnohoetnic-
ka krajina, tak aj oblast skiimania problematiky vychadza z porovnania homogénnej
rodiny (¢lenovia rodiny st jednej narodnosti) a heterogénnej rodiny (¢lenovia rodi-
ny st z viacerych narodnosti) a ich $pecifik. Sttidia tak moze tvorit fundament pre
novy vyskum v tejto problematike ako aj poméct pochopit odli$nosti rodin, ktoré
tvoria nasu spolo¢nost.

Vychova deti v rodinach

Clovek je socialna bytost, ktora sa rodi v urcitej socialnej skupine. V nej sa roz-
vija, realizuje svoje zivotné ciele a ulohy. Ked dosiahne zrelost, mnozi spolo¢nost.
Po jeho smrti ho spolo¢nost sprevadza na miesto vecného odpocinku. Takto vznika-
jt a funguju zorganizované kolektivne formy ludského Zivota. Je to dokdzané empi-
ricky, kultdarne i historicky. Potvrdzuji ndm to aj vyssie spomenuté vysledky scita-
nia obyvatelov domov a bytov. Okrem iného z nich vyplyvaju aj skuto¢nosti ohlad-
ne byvania, vierovyznania, tatnej prislusnosti, pouzivania jazyka a podobne. Tieto
reldcie odkazuju na to, ze rodiny si odovzdavaju isté kulttrne vzorce, ktoré maju
stalu, alebo len velmi pomaly sa meniacu $truktaru, obsah odovzdavaného ¢i sve-
tonazor. Aj preto ,rodina predstavuje najdéleZitejsi zdkladny stavebny kameri spo-
loc¢nosti a sucasne jej zdkladnt vyrobnii a spotrebnti jednotku. V rdmci rodiny sa
uskutocriuju délezité procesy umozriujtice reprodukciu ludského rodu, zachovanie
kontinuity vyvoja generdcii rodiny (rodu) a tiez socializdciu potomstva, a tym pre-
nos a uchovdvanie kultirnych a hodnotovych vzorcov. Zlozenie a charakter rodiny
uzko suvist a suvisel s historickou epochou, ekonomickou situdciou, ideologickym,
a tym aj pravnym vnimanim konceptu rodiny. Z pohladu analyzy reprodukéného
sprdvania predstavuje rodina jeden z najdélezZitejsich faktorov sirsieho podmiene-
nia demografického vyvoja. Preto poznanie poctu, zloZenia a spésobu stizitia 0os6b
v tychto najmensich socidlnych kolektivitich na Slovensku md velky vyznam pre
hlbsie poznanie vyvoja a charakteru samotnej spolocnosti.“

Odborna literattra udava, zZe na tuto rodinnu transmisiu véak vplyva samot-
na socializacia a to hlavne v obdobi mladosti aj prostrednictvom kontaktov s iny-

8 Porov. LETAVAJOVA, S.: Zmiesané manzelstvd (manzelstvd s cudzincami) ako sociokulttirny feno-
mén. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, s. 50.

9 Porov. MIKULOVA, A. a kol.: Interkulttirne vzdeldvanie. Udebnica pre vysoké a stredné skoly. Presov
: PreSovska univerzita v Pre$ove, GTF PU, 2018, s. 34.

10 SPROCHA, B.: Prognéza vyvoja rodin a domdcnosti na Slovensku do roku 2030. Bratislava : Prog-
nosticky ustav Slovenskej akadémie vied, 2014, s. 7.
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mi ndrodnostami, ako aj vplyv médii. Samozrejme neda sa to popisat jednoducho,
pretoze, priebeh socializdcie je nesmierne zlozity a mnohostranny. Psychologia sa
zameriava na utvaranie ludskej osobnosti a psychiky, sociologia zdo6raziiuje, Ze ¢lo-
vek sa nenarodi ako socidlna bytost, ale stava sa fiou. Vplyv socializdcie tak moze-
me vnimat ako celozivotny proces, v priebehu ktorého si jedinec osvojuje $pecifické
formy spravania, jednania, jazyk, poznatky a hodnoty, a tak sa zaclenuje do spoloc-
nosti." V nasledujticej Casti prispevku sa preto stru¢ne dotkneme kontaktov s inymi
ndrodnostami a aj vplyvu skoly a médii na socializaciu.

Vztah mladych ludi k inym ndrodnostiam a vplyv médii a skol

na Slovensku

Svet migruje, ¢i kvoli Zivotnym podmienkam, skole, praci, rodine, dobrodruz-
stvu, skusenostiam, vojnam atd. Do procesu socializacie vstupuje faktor spoznava-
nia cudzieho etnika. Kvantitativny vyskum Centra pre vyskum etnicity a kultdry pod
nazvom: Postoje Ziakov zdkladnych $kél ku kultire odliSnym skupindm, vykonany
na reprezentativnej vzorke Ziakov 8. a 9. ro¢nika na Slovensku, vypovedal o tom, Ze
medzi dospievajicimi ludmi formujticimi svoje pohlady na inych, st negativne ste-
reotypy o mensindch a migrantoch a socidlna distancia voc¢i nim pritomné vo vac-
$ej miere ako u dospelej populacie Slovenska. Zaujimavostou je vSak, ze mladi [udia
vnimaju pozitivnejsie tzv. ,nové mensiny*, komunity, ktoré zacinaja vznikat na Slo-
vensku v dosledku migracie.> Vyskum tiez prisiel s tvrdenim, Ze z hladiska moznos-
ti rozvijat zdravé multikultarne prostredie v Slovenskej republike je problematické,
pretoZe média v procese sekundarnej a tercidrnej socializacie dospievajucich zohra-
vaju negativnu tlohu a $kola prakticky ziadnu tlohu.s Iste, vyskum chcel napomoct
budovat zdravé multikulttirne povedomie na Slovensku, pre nds vsak su dolezité
vysledky, ktoré hovoria o negativnej a ziadnej tilohe.

Zac¢neme od vplyvu skoly. Vplyv skoly k vychove k respektu narodnostnych
mensin bol definovany ako Ziaden a to aj z dévodu, Ze vplyv skoly na vychovu mlade-
ze vychddza z postojov verejnosti, konkrétne rodicov ku skole a ku skolskému vyko-
nu deti. Inymi slovami, ¢o rodicia o¢akavaju od skoly na zaklade ich vykonu. Z inych
kulttr vidime, ako to dokazuje B. von Kopp, Ze napr. nemecki aj japonski rodicia pri-
kladaju vysoku zavaznost skolskej tispesnosti svojich deti, avsak nezhoduju sa v tom,
¢o tato uspesnost sposobuje. Ako Nemci, tak Japonci sice povazuju za délezZity faktor
uspesnosti dobrych ucitelov a prirodzent inteligenciu deti, avSak vyznamne sa odli-
$uju, pokial ide o faktor vlastného usilia (pracovitosti) - pre japonskych rodicov je to
vobec najvyznamnejsi faktor skolskej uspesnosti deti, ktory ma ovela vyssiu zavaz-
nost ako pre nemeckych rodicov. Na Slovensku za¢ina prevladat vyber skoly rodicov

v TIRPAK, P.: Rodinnd vychova. PreSov : Presovsk univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2018, s. 115 - 116.

2 Bolo by zaujimavé tento prieskum zopakovat a porovnat vysledky po prilive novych ute¢encov.

3 Vyskum bol vykonany v roku 2008. Porov. VASECKA, M.: Postoje verejnosti k cudzincom a zahra-
nicnej migrdcii v Slovenskej republike. Bratislava : [IOM Medzinarodna organizdcia pre migrdciu,
s. 26.
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pre svoje deti na zdklade vysledkov skoly a teda aky vykon podaju ucitelia a ich deti
na tejto skole. Kazdoro¢ne vychddzajt rozne rebricky uspesnosti $kol a ich kvality.

Interkulturne rozdiely existujt tiez pokial ide uz o pripravu deti na skolu pred
zacatim povinnej $kolskej dochadzky. U nas sa stretame s roznymi poziadavkami aj
odlisnostami, ¢o vsetko by uz malo dieta pred nastupom do skoly zvladat. Niektoré
vovana rodi¢mi alebo platenymi ucitelmi na zaklady ¢itania a po¢itania. Obdobné
interkulttrne rozdiely boli identifikované pri porovnani postojov rodicov a uciteliek
materskych $kol vo Finsku a v Kérei. Kym v azijskej (kérejskej) kulture su postoje
rodi¢ov zamerané na pripravu pre ,$kolské zrucnosti“ uz v predskolskom veku deti,
tak vo finskej populdcii rodicov sa o¢akava od predskolskej vychovy ako prioritna
tloha rozvoj socialnych vztahov medzi detmi (s dorazom navychovu k spolupraci.).s

Jednym z vyznamnych prejavov interkultdrnych rozdielov medzi etnikami je
tiez to, aku zavaznost prikladaji rodicia vzdelavaniu svojich deti. V devatdesiatych
rokoch bol v krajindch OECD vykonany vyskum s reprezentativnymi subormi rodi-
Cov, ktoré sa tykali toho, ako chapu zodpovednost za vychovu deti. Vo vyskume bolo
zaClenenych 11 krajin. Respondenti odpovedali na otdzku: Aku velkd zodpoved-
nost za osobny a spolocensky rozvoj mladého ¢loveka by mala mat skola v porovna-
ni s rodinou? Vysledky boli dost prekvapivé: Iba v dvoch rodicovskych populdcidch
(Finsko, Ddnsko) sa prevazujtica Cast (55%) respondentov vyjadrila, Ze rodina ma
mat vacsiu zodpovednost ako $kola. Vo vicsine populacii (Rakusko, Ceska republi-
ka, USA. Svédsko a i.) rodi¢ia usudzuju, Ze rodina a $kola majti mat spolo¢nti zod-
povednost za vychovu deti. Sti viak aj krajiny Spanielsko, Franctzsko, V. Britania),
kde len velmi mala ¢ast rodi¢ov (14%) zaujima postoj, ze rodina je najviac zodpoved-
na za vychovu deti. Pokial sa takto rodicia vyjadrujti, mozno z toho sudit, Ze inter-
kultdrne rozdiely vo vychove deti medzi napr. Finmi a Angli¢anmi st dost velké -
a vskutku to potvrdzuju ako niektoré vyskumy, tak aj bezné pozorovania.’®

MoZe za to i prirodzeny jav, kde pre dieta ale i dospelého je z psychologického
hladiska podstatné to, Ze vSetko doverne zname mu poskytuje oporu a pocit stastia.
Mozeme teda hovorit o dosahovani hodnét, ktoré su pre etnikd cenné. K nim sa este
dostaneme. Nateraz sta¢i dodat, Ze pre mladu populdciu v kazdom etniku je priro-
dzené, Ze inklinuje k poznanému. Dieta, ktoré mad svoju vlastnti rodinu a okruh pria-
telov, ktoré miluje, dokaZe pomerne skoro rozoznat cudzich a cudzie skupiny, ktoré
vnima ako ,iné“ a ,,ohrozujiice“.” Preto na Slovensku sa stretame aj s vetou: Cudzie
nechceme - vlastné si neddme. A to aj kvoli tomu, Ze udia na Slovensku, podla Cen-
tra pre vyskum etnicity a kultary, maji pomerne skreslené predstavy o cudzincoch
na Slovensku. V tomto centre realizovali v roku 2020 vyskum pod nazvom: Vyskum
integrdcie cudzincov - bariéry, ndstroje a postoje vyplynulo, a z neho im vyplynu-
lo, ze priblizne polovica respondentov vie, kolko cudzincov na Slovensku Zije. Ti,

14 Porov. https://skoly.ineko.sk/rebricky/ (13.05.2023).

15 Porov. PRUCHA, J.: Interkulturni psychologie. Praha : Portal, 2007, s. 159.

16 Porov. PRUCHA, J.: Interkulturni psychologie. Praha : Portal, 2007, s. 160.

7 Porov. LETAVAJOVA, S.: Zmiesané manzelstvd (manzelstvd s cudzincami) ako sociokulttirny feno-
mén. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, s. 34.
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ktori tento pocet nadhodnocovali, si myslia, Ze cudzinci st pre Slovensko ohroze-
nim a migracia podla nich zhor$uje bezpe¢nostnti a ekonomicku situdciu v kraji-
ne. Takéto mienky nevychddzaju z osobnych sktisenosti, ale povacsine s politického
vplyvu, ktory je pertraktovany v médiach a masmédiach.®

Internet a socialne siete st uz prirodzenym prostredim pre mladého ¢loveka
aich vplyv na celt spolo¢nost je evidentny. Ich pdsobenie sa stalo d6leZitym nastro-
jom socializacie jednotlivca. Od najttlejsieho veku, vplyvaju na formovanie posto-
jov, nazorov, tsudkov i hodnotenia reality. Mladi [udia st na jednej strane najpocet-
nej$im a najaktivnej$im uzivatefom jednotlivych medialnych technoldgii. Na druhej
strane s tiez jednou z najatraktivnejsich cielovych skupin pre medialny priemysel.
Sti zdrojom ich zisku a budtcnostou zarobku prostrednictvom hier, reklamy, televiz-
nych programoyv, tinedZerskych casopisov, platforiem hudby, obchodu... Tento prie-
mysel si uvedomuje, Ze pre mladych l'udi je zivot v medidlnom priestore integralnou
sucastou. Mladi ludia si to vSak zvd¢sa neuvedomujt, a paradoxne nemaju zaujem,
aby ich niekto od vplyvu médii chranil, pripadne autoritativne urcoval, ¢o z medial-
nej produkcie je pre nich a ¢o im naopak skodi.” Cez masmédia mladi udia nielenze
unikaju spod vychovného posobenia rodicov, ale ¢asto vstupuju s nimi do priameho
konfliktu. No napriek tomu by rodicia mali aktivne vstupovat do vztahu média - deti
tym, Ze selektuji programy, ktoré deti mozu sledovat alebo, Ze kriticky hodnotia
spolocne sledované programy. Rodicia maju detom ukézat, ze pocitace a internet st
ich beznou sucastou Zivota a ako také nepochybne prinasaji mnohé benefity. No pri
nadmernom pouzivani sa mozu stat vyznamnym desocializa¢nym faktorom.> Preto
ich mozno oznacit za vyrazne socializa¢né ¢initele.” Dolezitt tlohu straZenia zdra-
vej socializacie zohrava rodina a dobré vztahy v nej, teda doveryhodné prostredie.”
Vyskumy vsak potvrdzuju, Ze prave rodina podceniuje vplyv médii. Vysledky badania
potvrdili vplyv médii v negativnom vyzname, napriek tomu sa tento negativny vplyv
médii neumensil. V rokoch 2004 az 2017 boli na Slovensku najsledovanejsie tieto
televizie, v tomto poradi: Markiza, JOJ, RTVS. Verejnopravna televizia mala takmer
o polovicu nizsi podiel sledovanosti ako Markiza. Z radii dominanciu malo Expres
a Fun rddio.» Ak vyskum prichadza k zaveru, ze média zohravali v tomto obdobi
negativnu ulohu, bolo by v zaujme budtcnosti nasich rodin prehodnotit, aké média

18 Porov. GALLO KRIGLEROVA, E. a kol.: Cudzie nechceme, svoje si neddme. Postoje majoritnej popu-
ldcie k migrdcii a cudzincom na Slovensku. Bratislava : Centrum pre vyskum etnicity a kultury, 2021,
5.0.

19 Porov. VRABLEC, N.: Mlddez a médid: Medidlna gramotnost mladych [udi na Slovensku. Bratislava
: IUVENTA - Slovensky institat mladeze, s. 2.

20 Porov. PONZI, D. - GEARY, DAVID C. - FLINN, MARK V.: Social network accuracy among children
and adolescents in a rural Dominican community, In: Evolution and Human Behavior, Volume 44,
[ssue 5, 2023, Pages 422-429, ISSN 1090-5138, https://doi.org/10.1016/j.evolhumbehav2023.06.003.

2 Porov. PASTERNAKOVA, L.: Vychova dietata v sti¢asnej spolo¢nosti. In : FERKO, J. - SKYBA, M. -
SOLTESOVA, D. (eds.): Aktivity a terapie s asistenciou psov - vyskum ako vychodisko dobrej praxe.
Presov : PreSovska univerzita v PreSove. Filozoficka fakulta. 2015, s. 52 - 59.

22 Porov. VRABLEC, N.: MlddeZ a médid: Medidlna gramotnost mladych [udi na Slovensku. Bratislava
: IUVENTA - Slovensky institat mladeze, s. 2.

3 Porov. HELDAKOVA, L.: Kulttirny Zivot minorit na Slovensku v rokoch 2004 - 2017 (historicko-
-sociologick4 komparativna analyza sledovania médif). In : REGINACOVA, N. - SUTA], S. - DUR-
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aich programy st v centre ich pozornosti. Ale ako mézeme vidiet, vysledky sledova-
nosti za rok 2022 potvrdzujd prave opak, teda dominanciu tych istych médii. Mozno
si preto klast otazku, ¢i aj nie toho istého negativneho vplyvu na mladu generdciu.
Vdaka svojej sledovanosti, preferované média, neboli ntitené prehodnocovat svoje
fungovanie. Poziciu lidra na slovenskom televiznom trhu si v roku 2022 udrzala sku-
pina Markiza so svojimi televiznymi stanicami: Markiza, Doma, Dajto a Krimi. Dvoj-
kou bola nadalej konkuren¢na skupina JOJ so stanicami JOJ, Plus, Wau, Jojko a JOJ
24. Najnizsie trhové podiely si pripisala RTVS, ktord v roku 2022 vysielala na piatich
televiznych okruhoch - Jednotka, Dvojka, Trojka, :24 a Sport.> Co sa tyka éteru, stale
dominuje radio Expres, potom percento nad ma Radio Slovensko a Fun radio.»

Nielen negativny obsah médii, ale uz aj ich neusmernovana ¢i nekontrolova-
nd ,konzumdcia‘, ma negativne u¢inky na dusevné procesy. Zjavnym negativnym
dopadom je digitdlna demencia. Co znamend, Ze je stile menej zapajany mozog
do kognitivnych procesov a preto sa zac¢ina zabudat. Mlady ¢lovek sa netrénuje uce-
nim, osvojovanim naspamit. Dal§im negativnym ti¢inkom je porucha pozornosti,
ktora sa ziskava nadmernym pouzivanim pocitaca v ranom veku a v predskolskom
veku vedie k porucham ¢itania. Zretelne negativny cinok na kognitivne schopnos-
ti deti ma aj sledovanie TV v ranom veku, o prindsa problémy tiez v koncentrdcii,
schopnosti ¢itat, porozumiet textu. Vo v§eobecnosti mozeme tiez tvrdit, ze digital-
ne média zmensujt hibku spracovania informacii, ¢o vedie k povrchnosti v roznych
urovniach Zivota. V praktickom prevedeni to mo6ze znamenat napr. aj to, Ze osob-
ny kontakt s ¢lovekom sa vymeni za kontakt pomocou kratkych sprav, vyvoj jemnej
motoriky sa vytrati atd.: Face book namiesto face to face; tablet namiesto ceruzky;
nespavost, depresie, zavislost a telesné nasledky; nelatkové zavislosti ako je online
stavkovanie, on-line kasina, on-line patologické nakupovanie, on-line pornografia,
on-line zoznamovanie.*

Vychova v zmiesanych manzelstvdch

Kazda rodina je svojim spésobom jedine¢na a ma svoje $pecifikd. O to viac tu
patri rodina, ktord vznikd na zdklade zmiesaného manzelstva. Rozdielne kulttry sa
rozhodli spolu koexistovat a tym tvorit novi rodinu, v ktorej zacina transmisia kul-
turnych tradicif z generdcie na generdciu. , Transformdcia identity partnerov v zmie-
$anom manzelstve zasahuje do vsetkych oblasti ich Zivota. Suvisi s novymi rolami
a statusmi, ktoré jednotlivci nadobtdaju ako partneri, rodicia, ale i ¢lenovia vset-
kych pévodnych a novych skupin (ako pribuzni, susedia, priatelia, kolegovia, ¢leno-

KOVSKA, M. (eds.): Etnické vztahy na Slovensku na zaciatku 21. storocia. Kosice : SafarikPress,2020,
S.26 - 43.

24 Porov. HRNCAROVA, K.: Nikdy nekonciaci boj televizii o poziciu lidra. https://www.mediaklik.sk/
televizia/clanok/652838-nikdy-nekonciaci-boj-televizii-o-poziciu-lidra-pozrite-si-presne-vysledky-
-za-r0k-2022/ (10.05.2023).

35 Porov. Radioprojekt XII./2022-I1./2023: Poctvanost je nadalej stabilnd. https://www.radia.sk/
pocuvanost/radioprojekt/4701_radioprojekt-xii-2022-1i-2023-pocuvanost-je-nadalej-stabilna
(13.05.2023).

26 Porov. HYBENOVA, V.: Deti, média a ndstrahy dnesnej doby. Presov : Centrum pedagogicko - psy-
chologického poradenstva a prevencie, 2016, s. 10.
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via réznych zdujmovych skupin, obyvatelia - mesta, obce, $tdtu). Podoby a fungo-
vanie tychto vztahov ovplyviiuju vzory spravania oboch manzelov a skupin, do kto-
rych patria. V rodindch, ktoré st typické dvojitou kultirnou referenciou, st jednot-
livé prvky, ktoré identitu spoluvytvdraju, viditelné predovsetkym v oblasti Zivotné-
ho stylu. Prejavuju sa vo vsetkych sférach materidlneho, duchovného aj socidlneho
Zivota.

Takisto ako v homogénnej rodine aj v heterogénnej rodine, ¢asto rodicia vyuzi-
Vaju a prindsaju so sebou modely vychovy, ktorymi boli nauceni oni sami. Napriek
tomu novi manzelia sami prechddzaji zmenou a to aj v oblasti vlastnej identity.
Prichodom dietata do rodiny sa to este viac meni, do bikultrneho prostredia, pri-
chddza tretia kulttra.”® K najdolezitejsim identifikacnym prvkom, prostrednictvom
ktorych dochadza k potvrdzovaniu, formovaniu alebo zmenam identity partnerov
v zmie$anom manzelstve, ale aj ich deti patria: 1. vyber mena a priezviska, 2. prenos
nabozZenstva, 3. komunika¢né stratégie, 4. principy vychovy, 5. ndrodnost, 6. kon-
cept domova. My sa dotkneme len poslednych troch identifikac¢nych prvkov.

Princip vychovy. Medzi velmi vyznamné postoje vo vychove deti vstupuju pro-
cesy uplatiiovania postoja k vychove dievcat a chlapcov, respektu voci autoritdm
a star$im. Dolezitu ulohu v procese socializacie zohrava predovsetkym matka. Otec
sa Castejsie ztcastiiuje az na vychove predovsetkym starsich deti. Z pozorovania sa
zistilo, Ze $pecifikom zmieSanych manzelstiev je to, Ze prave zeny st tie, ktoré vedu
deti ku kulttre svojich manzelov a to aj v pripade, ze rodina Zije v krajine manzelky.
Do vychovy ako vyznamny element vstupuje pritomnost alebo blizkost pribuzen-
stva ako aj lokalneho spolocenstva, tie su vnimané ako autority. Nezanedbatelnym
socializa¢nym prvkom deti je aj ¢as straveny v kulturnom prostredi, kde sa narodili
a boli vychovavani ich rodicia.

Ndrodnost.® - Identita partnerov a ich deti je budovand deklaraciou narod-
nosti jedného alebo oboch z rodicov a takisto aj ob¢ianskou prislusnostou ku kra-
jine pévodu jedného alebo oboch rodicov. Identita prislusnikov k ur¢itej narodnos-
ti v mieS$anom pare zohréva ¢iastocne subjektivnu skuto¢nost, najma pri prihlaseni
sa k vlastnym koreriom, ale v skuto¢nom Zivote je neuchopitelna a skor je vnimana
ako akasi ,esencia®, zavisla predovsetkym od subjektivneho prezivania jednotlivcov.
Je to skor vyjadrenie vztahu jednotlivca k historii, jazykovym, ndbozenskym alebo
inym kultarnym $pecifikim alebo tradicidam. V pristupe k potomkom, zo zmiesa-
ného manzelstva, je narodnost prezentovana napriklad aj tsilim rodic¢ov zaopatrit
pre dieta rodny list z krajiny, v ktorej sa nenarodilo a z ktorej pochadza jeden ale-
bo obaja rodicia. Omnoho zrejmejsia a viditeInejsia je realizdcia identity cez $tatnu
prislusnost. V pripade partnerov v zmieSanom manzelstve moze byt viditelna napr.
v snahe ponechat si ob¢ianstvo krajiny pévodu, snaha o zmenu doterajsieho $tatne-

27 LETAVAJOVA, S.: Zmiesané manzelstvd (manZelstvd s cudzincami) ako sociokulttrny fenomén.
Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, s. 61.

28 Porov. MORGENSTERNOVA, M. a kol. Interkulttirni psychologie. Rozvoj interkulturni senzitivity.
Praha : Karolinum, 2009, s. 110.

29 Narodnost je najcastejsie chapana ako prislugnost jednotlivca k uréitému ndrodu alebo etniku.
Mbze byt etnicka alebo politicka. V nagom teritériu ide skor o etnickd prislusnost. Porov. PRUCHA,
J. Interkulturni psychologie. Praha : Portdl, 2007, s. 58.
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ho ob¢ianstva na ob¢ianstvo hostitel'skej krajiny alebo ako usilie o dvojité ob¢ianstvo
pre seba a potomkov.

Koncept domova. Tento identifika¢ny prvok je délezity vo vztahu k uchovaniu
povodnej alebo vytvoreniu novej identity jednotlivcov v zmiesanom manzelstve. Ide
o odpoved rodiny ale v kone¢nom désledku aj jednotlivca na otazku: ,Kde je moj
domov a preco?” Ur¢ujticim kritériom domova je teda subjektivne vnimanie jed-
notlivca. Vztah k domovu sa pritom moze prejavovat ako vztah, zdujem, senzibilita,
fixacia, obrana alebo hyperbolizdcia krajiny, ale i regionu, kontinentu, klimatickej
zony, Casti mesta, obce alebo kultdrno-historického prostredia (krestansky, islam-
sky svet), ktory partner povazuje za domov alebo domovsky. V zmiesanych man-
zelstvach sa mozeme stretnut aj s pocitom dvoch domovov. V beznom Zivote sa tak
vytvaraju dve rezidencie pre Zivot rodiny. Napr. domov v ¢ase prace a domov v ¢ase
prazdnin a pod. Stav, ked'si migranti budujti a udrziavajt sibezne dva domovy, byva
v odbornej literattre oznacovany ako ,stav hybridity“, ako ,dudlna identita“ alebo
Jidentita cez odrdzku“. Casto videnym konceptom zmie$aného manzelstva je tzv.
motiv navratu do krajiny pévodu. Alebo existencia opa¢ného pocitu, akéhosi vyko-
renenia z domova, pocit absencie alebo straty domova, bezprizornosti - ,,nepatri ani
tam, ani tam“. Koncept domova je tiez skimany aj v mieSanych manzelstvach uz
s narodenym dietatom ako koncept tzv. tretej kultury (oznac¢ovanymi skratkou 3CK
alebo TCK -, third culture kid“). Rozvoj identity a osobnosti je realizovany prostred-
nictvom orientdcie vychovy na: 1. kultdru krajiny, z ktorej pochadzaju ich rodicia
alebo oni sami, 2. kulttru, v ktorej Zija, kde st vychovavani, kam sa premiestnili.
Fenomén tretej kultury, ako bolo spomenuté vyssie, je vSak casto spajany s proble-
matikou psychologickych vyhod, ako st kultirna tolerancia a ziskanie tzv. ,bikul-
turnych kompetencii“ (vztahujucich sa k obom kulttiram), ale aj na druhej strane,
pocitov , kultirneho vykorenenia“alebo , kultiirneho bezdomovectva“>

Kazda vychova prechadza aj cez rozne partnerské kulturne konflikty a tym
padom aj cez nezhody. Niektoré sa manzelom podari zvladnut pred narodenim die-
tata, no niektoré sa objavia a riesia az pri samotnom procese vychovy.* V interkul-
turnom manzelstve sa nezhody okolo vychovy deti a pristupu k nim objavuju hlavne
v troch trovniach: 1. Groven hodnotovych preferencii. T4 urcuje, ¢o je spravne a ¢o
nie je spravne a tak ovplyviiuje zakladné principy spravania sa dietata. 2. Giroveii uce-
nia a discipliny. Tu sa kladu najcastejsie otazky k forme a k miere trestania dietata.
3. troven vztahu medzi rodi¢mi a detmi. Ide o nezhody vo forme autority a vztahu.
Odbornici popisujuci tieto urovne, podavaju aj sposoby ako sa v rodindch vyrovna-
Vaju s tymito nezhodami: 1. manzelia akceptujt spsoby vychovy v krajine, kde sa
usadili, 2. jeden z partnerov prijme vychovny $tyl toho druhého, 3. Ziaden z manze-

30 Porov. LETAVAJOVA, S.: ZmieSané manelstvd (manzelstvd s cudzincami) ako sociokulttirny feno-
mén. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, s. 64.

3 Porov. LETAVAJOVA, S.: ZmieSané manelstvd (manzelstvd s cudzincami) ako sociokulttirny feno-
mén. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, s. 66 - 67.

2 POPOVIC, J.: ManZelstvo a rodina: Aktualne vyzvy a kanonicko-pastoratné perspektivy v met-
ropolitnej cirkvi sui iuris na Slovensku. In: POPOVIC, J. - PETRO, M. - HISEM, C. - WYROS-
TKIEWICZ, M.: Sprevddzanie, rozliSovanie a integrovanie zlozitych situdcif rodin v metropolitnej
cirkvi sui iuris v intencidch Amoris Laetitia. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2021, s. 53.
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lov neusttipi zo svojich pozicii vo vychove a obaja presadzujt svoju formu. Odbornici
z pozorovania usudzuju, Ze u deti to vyvoldva zmdtok a neistotu.

Vychova v homogénne ndrodnej rodine

Ako bolo vyssie ukazané vychova deti v rodine je zavisla na kultarnych vzor-
coch a normdach charakteristickych pre jednotlivé etnikd a narody. Ide o styly vycho-
vy uplatiiovanych rodi¢mi k ich detom, ale aj o to, ako dospeli urc¢itého etnika
nazeraju na deti a mladez, aky charakter maju intergeneracné vztahy a komunika-
cia medzi dospelymi a detmi a i.3* Napr. v naSom regione sa bezne zdiela nazor, Ze
typicka vychova deti je v nasich rodinach skor autoritativna, kym napr. v britskych
¢i holandskych rodinach velmi liberdlna. Rézne vyskumy preukazuju, ze jednotli-
vé etnikd a ndrody vskutku maju svoje $pecifické normy a vzorce pre vychovu deti
nielen v rodine, ale aj v institucidch predskolskej vychovy. Najcastejsie sa interkul-
turne rozdiely v rodinnej vychove zistujt analyzou spravania a komunikdcie matiek
k detom. Preto vo vyskumoch zaznieva otazka: St matky vo vsetkych kulturnych
skupindch rovnako emociondlne k malym detom alebo nie? Na to odpoveda vyskum
W. Friedlmeierovej a G. Trommsdorfovej, ktory porovndva spravanie nemeckych
a japonskych matiek. Bola merana emociondlna reguldcia v kvazi prirodzenych
situdciach pri interakcii matiek (s porovnatelnym vzdelanim a socioekonomicky-
mi charakteristikami) s dvojro¢nymi detmi. Rozdiely medzi japonskymi a nemec-
kymi matkami boli preukazané, takze autorky vyskumu konstatuju, Ze v kulttrach
Zapadu rodicia nazeraju na deti ako na individudlne bytosti a teda sa snazia pousilo-
vat ich autondmiu a nezavislost. V kultarach Vychodu, rodicia chapu svoje deti ako
pokracovanie seba samych, a preto je délezitym vychovnym cielom prispdsobivost
k socidlnym ocakavaniam. Preto japonské a korejské matky zdoraziujt citovy vztah
a fyzicky kontakt s detmi, zatial ¢o napr. americké matky povzbudzujt v detoch to,
aby vyjadrovali svoje potreby. To dokazuje aj B. von Kopp na zadklade empirickych
komparacii socializacie nemeckej a japonskej mladeze. V japonskych a nemeckych
rodinach st realizované odlisné kultarne vzorce vychovy deti: V Japonsku smeru-
je vychova k vyhybaniu sa konfliktom, k prispésobovaniu sa deti normam rodicov,
zatial ¢o v nemeckej populdcii autorita s pribudajicim vekom klesa, vychova sme-
ruje k vacSej autondmii deti. V dosledku toho nemecki rodicia, v ovela vacsej mie-
re neZ japonski rodicia, ocakavaju, ze skola povedie ich deti k samostatnosti. Aj
z inych interkultarnych komparativnych $tudii sa potvrdzuje, Ze sa rodinna vycho-
vav roznych etnickych, rasovych a nabozenskych spolocenstvach odlisuje. Jean Ispa
vykondval kompardciu vychovnych idei a eduka¢ného spravania u ruskych a ame-
rickych matiek a uciteliek materskych $kl. Prostrednictvom dotaznikov a rozhovo-
rov s matkami a pedagogickymi pracovnickami predskolskych zariadeni v ruskych
a americkych mestach na zaciatku devatdesiatych rokov zhromazdil nalezy, kto-

3 Porov. MORGENSTERNOVA, M. a Kol.: Interkulttirni psychologie. Rozvoj interkulturni senzitivity.
Praha : Karolinum, 2009, s. 110 - 111.

34 Porov. VOULGARIDOU, I. - KOKKINOS, C. M.: Relational Aggression in Adolescents Across Dif-
ferent Cultural Contexts: A Systematic Review of the Literature. Adolescent Res Rev 8, 457-480
(2023). https://doi.org/10.1007/$40894-023-00207-x.
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ré podla autora svedcia o kolektivistickej orientacii edukdcie v ruskej spolo¢nosti,
na rozdiel od individualistickej orientacie edukécie v americkej. Ide konkrétne o tie-
to kulturne $pecifickosti:

*  Ruské matky a ucitelky vychovavaju deti k poslusnosti, k zachovavaniu
noriem konformity a vobec udrzuja tradi¢nu orientaciu vychovy. Ruské
respondentky prikladali velka vahu orientdcii deti na rovesnikov a vztahy
k nim.

*  Americké matky a ucitelky povazuju za ddlezita vychovu k individudlne-
mu rozvoju deti, k posilfiovaniu ich zvedavosti, k ich nezavislému sprava-
niu.

Systematicky vyskum interkulttrnych rozdielov v rodinnej vychove bol vyko-
nany aj v ramci rozsiahleho projektu IEA Preprimary Study (IEA je Medzinarodna
asocidcia pre meranie vzdelavacich vysledkov). Projekt bol realizovany v polovici
osemdesiatych rokov v 15 krajinach a jeho ticelom bolo:

*  zistita porovnavat typy edukacie, ktoré sa uplatiuju v rodinach a predskol-

skych zariadeniach danych krajin, a to u deti predskolského veku (vo veku
4 10kov);

*+  popisat podmienky a profil tychto typov edukicie.

Zvysledkovvyberame napr. to, Ze finska rodic¢ovska vychova sa odlisuje od inych
tym, Ze povazuje predskolsky vek za skutoéné detstvo, v ktorom nie je Ziaduce pri-
pravovat deti systematicky na $kolu - teda uplne opacne, nez je tomu u rodic¢ov napr.
v Hongkongu a vobec v azijskych kultarach. Vo finskej rodic¢ovskej kultare je klade-
ny v porovnani s inymi krajinami najvacsi déraz na vychovu deti k socialnej koope-
rdcii. Samozrejme, interkultirne rozdiely v rodinnej vychove sa tykaju nielen deti
predskolského veku, ale aj starsich deti, ktoré sa stavaju ziakmi a $tudentmi. Existu-
ju preto vyskumy zamerané na adolescentov, ktoré zistuju niektoré zhody a niekto-
ré rozdiely medzi kulttrnymi spolo¢enstvami. Dalsi vyskum realizovali Herz a Gul-
lone, ktori porovnavali vychovu adolescentov u australskych (belosskych) rodicov
a vietnamskych rodi¢ov (imigrantov v Australii). Vysledky vyskumu dosved¢uju, ze
autoritativne rodicovské praktiky vo vychove, ktoré st v zhode a konfucionisticky-
mi idedlmi kultary Vietnamcov, sa udrzuju dlho aj po imigracii do individualistickej
spolo¢nosti. Zhodny vysledok o zotrva¢nosti vychovnych praktik bol dosiahnuty aj
v pripade tureckych rodicov zijucich v Nemecku, a to aj v druhej alebo tretej gene-
racii.»

Zaver

Studia potvrdila, Ze to ako vyzera ndrodnostnym zloZenim Slovensko dnes, je
vysledkom dlhodobého procesu aj s jasnymi geopolitickymi stuvislostami. Ako nam
vSak ukdzala pritomnost aj to sa moze vdaka migracii rychlo zmenit. Je preto pod-
statné poznat kultirne vzorce, ktoré sa preberajui z generacie na generaciu v homo-
génnych rodindch a mozné diferentné vychovne a socializa¢né premeny v hetero-
génnych rodindch. Taktiez studia potvrdila, Ze na vychovu vrodine ma v prvom rade
dohliadat samotna rodina. Napomocnou, uz so svojej spolocenskej povahy, v socia-

35 Porov. PRUCHA, J.: Interkulturni psychologie. Praha : Portal, 2007, s. 160 - 163.
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liza¢nych procesoch ma byt skola. Prispevok sledujtic rodiny na Slovensku sa prikla-
na k tomu, ze digitalny a mediélny svet, nie je dobré démonizovat ale jeho funkcia
ma byt skor informacna ako formacna. Toto odportcanie davame na zdklade vysku-
mov odbornikov a prieskumov sledovanosti jednotlivych televiznych stanic. Taktiez
odportcame pripravit podobné vyskumy, ako sme videli v poslednej ¢asti prispevku,
ktoré by sa tykali slovenskych homogénnych rodin a napomohli tak pochopit ich
Zivot a vyvoj.
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Abstract: In this intellectually rigorous yet accessible study, we navigate the intricate tapestry of
human mortality, traversing the realms of existential thought, spiritual contemplation, and pragmatic
discourse. The essay commences by delving into the labyrinthine emotional experiences of grieving
children, scrutinizing not only the pivotal roles played by digital landscapes and pastoral care but also
their synergistic interplay in shaping modern coping mechanisms. The study shifts its gaze also to the
philosophical dimensions, providing a nuanced analysis of humanity’s pervasive existential dread in
the face of mortality. Anchored in a rich corpus of classic literature, ranging from literary masterpieces
to emergent forms of digital media, the investigation dissects the perennial human aspiration for
immortality, unpacking it as a multifaceted coping strategy that transcends individual endeavors
and resonates at a communal level. The essay further augments its scope by incorporating pragmatic
strategies for engaging in dialogues about death with children, thereby infusing practical wisdom into an
otherwise abstract discourse. Through a synthesis of psychological, pastoral, and existential viewpoints,
this study crafts a panoramic narrative that captures the multifarious ways in which humans navigate,
negotiate, and make peace with the inexorable reality of death.

Keywords: Death. Mortality. Grief. Coping mechanisms. Pastoral approach. Speaking about death with
children.

Introduction

The inexorable embrace of mortality has perennially intrigued and perturbed
the human psyche, propelling inquiries that traverse through the veils of existential
contemplation, spiritual reflection, and practical engagement. As beings profoundly
cognizant of our finite life journey, the dialogue surrounding mortality bears rami-
fications that echo through the corridors of individual and collective consciousness,
shaping not only how we perceive death, but also how we engage with life. This paper
endeavors to weave a rich narrative tapestry that elucidates the multifaceted dia-
logues surrounding death, particularly emphasizing its impact on and dialogue with
the young minds among us. This expedition through the realms of mortality is not
a mere academic exercise but a profound exploration of the human condition, seek-
ing to foster a nuanced discourse that joins the abstract with the practical, thereby
enriching the communal and individual dialogues on this inevitable yet enigmatic
aspect of existence.
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Our inquiry embarks on a journey through the labyrinth of mortality, with its
initial pathway illuminated by the reflections of death doula, Alua Arthur,' whose
discourse not only challenges conventional apprehensions surrounding death but
offers a refreshing perspective that reconceptualizes death as an interpretative lens
to enrich our existential tapestry. Arthur’s innovative introduction of end-of-life
doulas as custodians of autonomy at life’s twilight precipice underscores a significant
paradigm shift in death care, an aspect that harmonizes with the pastoral dimen-
sions of our exploration.

Transitioning from the philosophical to the digital, we delve into the contempo-
rary narratives of grief, particularly among children. The digital landscape, as mani-
fested through platforms like YouTube,* has democratized the expression of grief,
offering a communal space for shared experiences and support. The nuanced inter-
play of digital media and the emotional turbulence of childhood grief unveils a com-
plex emotional landscape, echoing the need for thoughtful communication, espe-
cially when navigating through the stormy seas of mortality dialogues with children.

The pragmatic strand of our exploration is enriched by an examination of the
methodologies and ethical imperatives surrounding conversations about death with
children. The discourse transcends mere factual disclosure, venturing into ethi-
cal, psychological, and often spiritual terrains. The insights offered by pediatrician
Dr. Kelly Fradin,* coupled with the resources from reputable organizations, provide
a robust framework to approach this sensitive dialogue with both scholarly rigor and
empathic sensitivity. Our exploration appreciates the indispensable role of cultural
heritage and spiritual beliefs in shaping these dialogues, acknowledging the delicate
balance required to navigate through the emotional, ethical, and practical concerns
intertwined within them.

Methodologically, this comprehensive investigation employs an interdisciplin-
ary lens, blending existential, pastoral, and practical perspectives to craft a holistic
narrative. The philosophical analyses are rooted in a thorough examination of liter-
ary, philosophical, and contemporary digital discourses on mortality. The practical
dimension is bolstered by insights from professionals in death care, pastoral care,
and pediatric medicine, alongside a review of empirical studies and educational
resources. Our approach seeks to foster a nuanced, empathetic, and informed dia-
logue on mortality, particularly emphasizing the pivotal role of communication in
aiding young minds to navigate, comprehend, and eventually find solace amidst the
shadows cast by the enigma of death.

Through this interdisciplinary exploration, our endeavor seeks to contribute
anuanced narrative to the broader discourse on mortality, inviting readers to tra-
verse through the complex yet enriching dialogue that intertwines the existential,

1 ARTHUR, A.: Why thinking about death helps you live a better life [online]. 2023. Available on the
Internet: https://www.youtube.com/watch?v=IkeuKPZxEhM [cit. 2023-09-10].

> Forexample: HEART HOUSE HOSPICE.: Kids Share their Grief Experience [online]. 2019. Avai-
lable on the Internet: https://www.youtube.com/watch?v=GAuxtrmYazl [cit. 2023-09-20].

3 FRADIN, K.: How to talk to your kids about Death: An age-by-age guide. [online]. 2023. Available
on the Internet: https://www.todaysparent.com/family/family-life/how-to-talk-to-kids-about-
-death-2/ [cit. 2023-09-23].

THEOLOGOS 2/2023

155



n3Msodiunmmm O O

[EN
g
(e)]

KATARINA VALCOVA

spiritual, and practical/pastoral dimensions of death. By synthesizing a diverse array
of perspectives, this investigation aspires to foster a richer understanding of mortal-
ity, thereby catalyzing a more informed, compassionate, and constructive dialogue
on this quintessential aspect of the human experience.

Life and Death/Death and Life

Defining the essence of life is an intricate endeavor. It is clear in the 21* century
that consciousness alone is not a sufficient condition for life itself. If we find the con-
cept of life puzzling, we will face similar complexities in understanding its termina-
tion—death.*

The cessation of life, commonly referred to as death, necessitates a nuanced
understanding of the nature of life itself. This includes probing questions about the
reversibility or even suspension of life, as well as its relationship to ongoing existence.
The notion of death is distinct from the criteria employed to ascertain its occurrence.

Organisms that are alive exhibit a unique ability to either evolve or sustain
themselves through specific physiological ‘vital processes. There is a distinction
between possessing the capability to initiate these processes and engaging in them.
Therefore, the characteristic of being ‘alive’ seems to hinge on an entity’s ability to
self-sustain through processes. Conversely, the condition of being ‘dead’ appears
to be related to the loss of this self-sustaining capacity. This perspective could be
termed as the ‘loss of life account’ of death. Within this framework, the event lead-
ing to the loss of vital processes is distinct from the resulting state of having lost such
capabilities. The term ‘death’ can manifest in various forms: as a state (being dead),
as a continuous process (dying), or as one of three distinct events occurring during
the process of dying.

Delineating the concept of death is a distinct endeavor from establishing the
criteria by which it can be empirically ascertained or verified. While a definition
serves to elucidate the inherent nature of death—indicating that death has con-
clusively transpired when its defining characteristics are met—a criterion for death
operates on a more pragmatic level. It outlines specific conditions under which the
phenomenon of death can be unambiguously identified. Such criteria, although
lacking the theoretical depth of a definition, serve essential functions in practical
domains, particularly in guiding medical practitioners and legal experts in deter-
mining the occurrence of death.

In the United States, legislative frameworks for identifying death are largely
inspired by the Uniform Determination of Death Act, formulated by the President’s
Commission in 1981. This statute posits that an individual is considered deceased
upon either “(1) irreversible cessation of circulatory and respiratory functions, or (2)

4 VAN INWAGEN, P.: Material Beings. Ithaca, NY: Cornell University Press, 1990. See also: LUPER,
S.: “Death”. In: The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2021 Edition) [online]. Edward N.
Zalta (ed.). Available on the Internet: https://plato.stanford.edu/archives/fall2021/entries/death/
[cit. 2023-09-20].
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irreversible cessation of all functions of the entire brain, including the brain stem.”
The criterion stipulates that such determinations must align with prevailing medical
standards. Conversely, the United Kingdom adopts a more specific approach, con-
centrating on brain stem death as the defining criterion, conceptualized as the “per-
manent functional death of the brain stem.”

May Realizing One’s Own Mortality Lead to a Better Life?

In her intellectually challenging and invigorating TED talk, death doula, Alua
Arthur traverses the labyrinthine dimensions of human mortality, meticulously
examining its manifold implications, both personal and existential.” She begins by
laying the groundwork for what she describes as “Death asa Contextual Framework,”
an idea that transcends the mere notion of mortality as life’s terminal point. Arthur
argues that death serves as an interpretive lens that amplifies the subtleties and intri-
cacies of life, thereby enriching our existential experience. In contrast to the emo-
tional turmoil commonly associated with mortality, she postulates that an aware-
ness of death can serve as a catalyst for existential clarity.

As Arthur approaches the conclusion of her discourse, she introduces an inno-
vative concept—end-of-life doulas. Defined as holistic companions who offer emo-
tional, spiritual, and practical support to those at the precipice of life, these dou-
las serve as custodians of an individual’s autonomy in making end-of-life choices.
They engage at various life stages, particularly during terminal diagnoses, imminent
death, and even in post-mortem phases, where they offer what is often termed “light
grief support.”®

In the realm of end-of-life care, death doulas operate under various nomencla-
tures—death midwives, and end-of-life coaches, among others. Regardless of the
terminology, their mission remains constant: to deliver “compassionate deathcare.”
Their services are extensive, ranging from facilitating open conversations about mor-
tality to assisting in bedside environment planning based on individual preferences.
These doulas often undergo specialized training programs, such as the INELDA mod-
el, which concentrates on three pivotal aspects of care: life exploration post-diagnosis,
companionship during the vigil of dying, and early grief support following death.®

Through the multilayered perspectives Arthur brings to light, the discourse
enriches our understanding of mortality by weaving together the abstract and the
practical, thereby forging a comprehensive narrative that encapsulates the myriad
ways humans grapple with the irrevocable reality of death. Alua Arthur’s erudite pre-
sentation may certainly serve as a seminal contribution to the discourse on mortal-
ity, seamlessly fusing existential reflections with pragmatic interventions. Her con-

5 STARR, R. - TADI, P. - PFLEGHAAR, N.: Brain Death. In: StatPearls [online]. Treasure Island
(FL): StatPearls Publishing, 2023. PMID: 30844186.

6 PALLIS, C.: ABC of Brain Stem Death. In: British Medical Journal, 1982, vol. 285, p. 1488.

7 ARTHUR, A.: Why thinking about death helps you live a better life. [online]. 2023. Available on the
Internet: https://www.youtube.com/watch?v=IkeuKPZxEhM [cit. 2023-09-10].

8 ARTHUR, A.: Why thinking about death helps you live a better life. [online]. 2023.

9 INELDA.: What is an End-of-Life Doula? [online]. 2023. Available on the Internet: https://inelda.
org/ [cit. 2023-09-10].
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ceptual framework, “Death as a Contextual Framework,” serves as a paradigmatic
shift, reframing death from a terminus to an interpretative tool that enriches our
existential fabric. This paradigm not only dislodges the prevalent emotional anxiet-
ies surrounding death but also posits it as an avenue for existential enlightenment.
Moreover, Arthur’s introduction of end-of-life doulas marks a significant innovation
in how we approach death care. These professionals, irrespective of their designat-
ed titles, extend their roles beyond mere companionship to become stewards of an
individual’s autonomy, providing a range of services that honor the person’s wishes
at various stages of life and death. Such an approach harmonizes with specialized
training frameworks like INELDA, which further substantiates the practical aspect
of Arthur’s discourse. In weaving together the existential and the practical, Arthur’s
talk serves as a microcosm of the broader, multidimensional conversation about
mortality. It challenges us to confront our own mortality with a newfound sense of
purpose, inviting us to consider how this inevitable aspect of human existence can
enrich our lives rather than diminish them. Her discourse stands as a testament to
the complex interplay between the philosophical and the practical, offering a holis-
tic lens through which we can examine, understand, and ultimately come to terms
with the inexorable reality of death even while speaking about it with children.”

The Digitally-Mediated Lamentation: A Multi-Faceted Examination

of Grief Narratives Among Children

Grief is often considered a private emotion, reserved for intimate circles and
shielded from the public eye. However, the advent of digital platforms has democ-
ratized grief expression, opening up new venues for sharing and support. One com-
pelling example, that we consider being of importance, is a YouTube video, in which
children share their experiences of losing a parent to terminal illness.” The narrative
not only captures the emotional turbulence but also offers a glimpse into the logis-
tics of life after loss, the quest for spiritual meaning, and the therapeutic role of digi-
tal platforms in the present times.

The first emotional milestone in the lives of grieving children is the moment
of diagnosis, a psychologically shattering event that serves as a grim foreshadowing
of the loss to come.” The shocking news arrives like an unsolicited intrusion into
the familial space, encapsulating the unpredictable nature of life. As expressed in
the video, “Never thought such incident would happen to me” reflects the universal
human naivety that is abruptly shattered by the reality of mortality.3

o JACKSON, M. - COLWELL, J.: Talking to children about death. In: Mortality, 2001, vol. 6, no. 3,
p- 321 -325.

. HEART HOUSE HOSPICE.: Kids Share their Grief Experience [online]. 2019. Available on the
Internet: https://www.youtube.com/watch?v=GAuxtrmYaz2l [cit. 2023-09-20].

2 VAN DER GEEST, LM. - VAN DEN HEUVEL-EIBRINK, M.M. - VAN VLIET, L.M. - PLUIJM,
S.M.E, STRENG, I.C. - MICHIELS, EM.C. - PIETERS, R. - DARLINGTON, A.E.: Talking about
death with children with incurable cancer: perspectives from parents. In: The Journal of Pediatrics,
2015, vol. 167, no. 6, p. 1320-1326.

3 HEART HOUSE HOSPICE.: Kids Share their Grief Experience [online]. 2019.
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The narrative further complicates the emotional landscape of grief by highlight-
ing the differential emotional responses among siblings. The narrator expresses con-
fusion at his sisters’ seemingly different emotional reactions to their father’s illness.
This presents a layered complexity of family dynamics, in which each member pro-
cesses grief differently, often causing intra-familial tensions and misunderstandings.

Following the loss of the father, the narrator and his brother find themselves
thrust into adult responsibilities, divvying up the logistics once managed by their
father. This rapid transition into adult roles signifies the loss of childhood innocence
and the involuntary maturation process catalyzed by grief. The digital age offers new
resources for dealing with logistical challenges, as evidenced by the narrator’s Google
search that led him to Hart House, an institution presumably providing some form
of support for grieving families. While the narrative does not elaborate on the specif-
ics, this incident points towards the growing role of digital platforms as navigational
tools for logistical support.

The narrator recalls his father’s enduring optimism even in the face of terminal
illness. This raises ethical questions within a pastoral context: Is optimism a mor-
al obligation, a form of spiritual resilience, or an existential choice? Or we need to
mention the narrator’s belief that his parents are watching over him from heaven
presents a theological dimension to the coping mechanisms. While some might
argue that such beliefs offer false comfort, from a pastoral care perspective, these
beliefs may serve as necessary illusions that facilitate emotional healing.

The narrative brings attention to the therapeutic potential of digital platforms
through the mention of online counseling. This mode of therapy not only democra-
tizes access to mental health support but also offers a unique form of pastoral care,
allowing individuals to explore their emotional and spiritual questions in a non-
judgmental setting. The very medium of the narrative—YouTube—serves as a plat-
form for public discourse on grief. The video operates as a digital pulpit, opening up
conversations that might otherwise remain private, and offering a communal expe-
rience of grief and healing. In addressing the emotional turmoil of childhood grief,
the importance of thoughtful communication cannot be overstated. Before engag-
ing in such a sensitive dialogue, it’s crucial to consider one’s own emotional state. If
the emotional burden is too heavy, seeking community support can provide a stabi-
lizing foundation. Creating a safe emotional space is essential, where transparency
about grief and uncertainties is encouraged.

The strategies for discussing death should be tailored to the child’s age. Edu-
cational materials from reputable sources like the National Alliance for Children’s
Grief or the Child Mind Institute® offer invaluable guidance. It’s essential to under-
stand that grief (does not follow a linear path and can resurface during significant

4 NATIONAL ALLIANCE FOR CHILDREN’S GRIEF.: Understanding Childhood Grief. [online].
2023. Available on the Internet: https://nacg.org/understanding-childhood-grief/. [cit. 2023-09-
20].

15 CHILD MIND INSTITUTE.: Resources for Children Mental Health. [online]. Available on the
Internet: https://childmind.org/ [cit. 2023-09-20].
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life events. Continued support, especially during holidays and anniversaries, is cru-
cial for the emotional well-being of grieving children.

How to talk about death with children - various practical approaches

to the problematic

Navigating the emotional labyrinth of death is a formidable endeavor for adults
and an even more bewildering experience for children. Consequently, facilitating
conversations about death with the younger generation demands a nuanced, empa-
thetic, and informed approach. While the subject matter is intrinsically painful and
complex, scholarly research and pastoral wisdom alike substantiate the importance
of transparent dialogue.

The ethical imperative to “speak the truth” about death provides a foundation
for authentic emotional expression and fosters a learning environment for effective
mourning. Equipped with this truth, parents can anticipate a spectrum of emotion-
al responses from children, ranging from sorrow to anger, allowing space for these
authentic reactions as part of the grieving process.

In the domain of language, it is advised to employ explicit terms such as “dead”
or “died,” eschewing euphemistic phrases like “passed away” or “went to sleep.”
Empirical studies affirm that the use of realistic terminology contributes to a health-
ier grieving process by demystifying death. Likewise, the act of disseminating infor-
mation in digestible portions enables parents to assess their child’s emotional capac-
ity and tailor subsequent discussions accordingly.”

Serani encourages the parents not to shy away from acknowledging the limi-
tations of their own knowledge. The admission of uncertainty, particularly during
moments of profound grief, can be a form of strength, modeling for the child that
it is acceptable to not have all the answers. Also, active child participation in death-
related rituals, such as selecting memorial songs or readings, can serve as a thera-
peutic exercise that lends a sense of control during a complicated period. Children
may manifest their grief in ways that seem aloof or indifferent. It is crucial to respect
these diverse grieving styles, understanding that there is no universally “correct” way
to mourn.®

The funeral or memorial service poses another layer of complexity. Children
should be prepared for what they might encounter in these settings, including
potential visual elements like a casket or urn, as well as the emotional atmosphere.
The narrative must also extend into the post-death period, preparing children for
future occasions where the absence of the deceased will be felt. It certainly is cru-
cial for parents to engage in self-care. Children are perceptive beings; they glean
behavioral cues from adults. Modeling healthy coping mechanisms is thus not only

16 SERANI, D.: The do’s and don 'ts of talk with a child about death. [online]. 2016. Available on the
Internet: https://www.psychologytoday.com/us/blog/two-takes-depression/201612/the-dos-and-
-donts-talking-child-about-death [cit. 2023-09-23].

17 SERANI, D.: The do’sand don 'ts of talk with a child about death. [online]. 2016.

8 SERANI, D.: The do’sand don 'ts of talk with a child about death. [online]. 2016.
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beneficial for the parent but serves as a formative lesson for the child.” According to
Deborah Sarani, the task of discussing death with children is fraught with complexi-
ties that intertwine emotional, ethical, and practical concerns. Yet, it is a necessary
endeavor that, when approached with scholarly rigor and empathic sensitivity, can
enrich both the child’s and the parent’s understanding of life’s most enigmatic event.

To enlarge the scope of problematics, we would like to also offer input from
a pediatrician and a parent herself, Dr. Kelly Fradin. According to her viewpoint,
discussing mortality with children is not merely an exercise in factual disclosure,
but an ethical endeavor that treads on psychological, emotional, and often spiritu-
al grounds. She clearly points out that even as healthcare professionals, educators,
and above all, parents, all are vested with the moral responsibility to guide children
through this complex terrain with empathy and sagacity.*

Before embarking on such a pivotal conversation, it is crucial for parents to
engage in introspective deliberation about their own emotional state. They need to
ask themselves: Are you adequately prepared to discuss the matter, or are you still
wrestling with your own grief? There are instances when a parent, weighed down
by their own grief, finds themselves incapable of meeting their child’s emotional
needs. In such situations, it is not only acceptable but advisable to seek the sup-
port of extended family, friends, or community organizations. Prioritizing one’s own
emotional health is not a selfish act but a model of self-care that speaks to responsi-
ble parenting. Displaying raw emotion in front of a child is not detrimental. Authen-
tic emotional expression serves multiple purposes; it validates the child’s feelings,
provides a shared space for mutual emotional support, and fortifies the emotional
bond between parent and child.* The act of crying, often seen as a sign of weak-
ness, is re-framed as a healing process and an opportunity for deeper emotional
connection. One also must consider that children are highly sensitive to emotional
undercurrents; their perceptive acumen often uncovers what adults strive to conceal.
Therefore, delaying the conversation indefinitely is not a viable option. The absence
of open dialogue can give rise to a fertile ground for imaginatively constructed fears
that may far outweigh the distress caused by the truth. Words, in these cases, are
not mere carriers of information; they shape realities and influence perceptions.
It is essential to be both accurate and sensitive in linguistic choices. Euphemisms,
while comforting to some adults, can introduce confusion and ambiguity for a child.
Equally important is the parent’s openness about their own uncertainties—acknowl-
edging the limits of one’s understanding can be a powerful lesson in humility and
intellectual honesty. Far from being a one-off conversation, discussions about death
with children are evolutionary in nature, expanding and deepening as the child
matures emotionally and cognitively. The ultimate aim is to create an emotionally
safe environment where existential topics like death can be explored with thoughtful

19 SERANI, D.: The do’s and don 'ts of talk with a child about death. [online]. 2016.

20 FRADIN, K.: How to talk to your kids about Death: An age-by-age guide. [online]. 2023. Available
on the Internet: https://www.todaysparent.com/family/family-life/how-to-talk-to-kids-about-
-death-2/ [cit. 2023-09-23].

2 FREDMAN, G.: Death talk: Conversations with children and families. London : Routledge, 2018.
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respect and compassionate guidance.* Dr. Fradin strongly advocates for specific age
strategies. To take into account the specifics of each age group is of grave importance.

Pre-Verbal and Toddlers: Though children in this age category may not have
the cognitive capacity for a full understanding of death, they are nonetheless affect-
ed by the emotional climate and changes in routine that a death in the family brings.
This age group benefits from short, clear statements and a consistent routine, offer-
ing them a semblance of stability during a turbulent time.

Ages Three to Eight: Children in this developmental stage not only under-
stand the concept of death to varying degrees but are also likely to bombard adults
with questions. Their relentless inquiry, although sometimes unsettling to parents, is
anormal cognitive response to a new, complex concept. Parents should prepare for
arange of questions that may veer into philosophical or even metaphysical territories.

Ages Nine and Up: This age group, teetering on the brink of adolescence,
often turns inward or to their peer group for emotional support. While they may not
vocalize their concerns as younger children do, the need for a strong parental pres-
ence remains undiminished. Parents should be proactive in offering emotional sup-
port, even when it appears the child is seeking it elsewhere.>

To offer a specific glimpse into one of the very helpful online resources, we
introduce an Australian resource, a webpage called “RaisingChildrenNet.au”* The
website offers a clear overview of the topic of death and ways to talk about it with
children.

Engaging in conversations about mortality with children is an intricate task
that parents often find daunting, yet it is an unavoidable part of the human experi-
ence that requires candid discussion. The emphasis of this discourse is not merely to
advocate for transparency but also to proffer a nuanced approach that is both sensi-
tive and enlightening,

It is crucial to acknowledge that cultural heritage and spiritual beliefs play an
indispensable role in shaping a family’s approach to discussing mortality. The dia-
logue often encompasses a broader spectrum of beliefs and traditions that contrib-
ute to the child’s understanding of life, death, and the hereafter. The articulation of
this sensitive topic demands a delicate balance between simplicity and factualness.
Utilizing terms that are both precise and unambiguous, such as ‘death’ or ‘died, can
alleviate potential confusions that euphemisms like ‘passed away’ or ‘gone to sleep’
may engender. The latter phrases, although less confrontational, may inadvertent-
ly instill fears, such as associating sleep with eternal unconsciousness. For younger
children who may not yet comprehend the finality of death, additional elaboration
may be required.

When confronted with the loss of a loved one or an influential figure in a child’s
life, the immediacy of discussing this reality with the child becomes imperative.

22 FRADIN, K.: How to talk to your kids about Death : An age-by-age guide. [online]. 2023.

3 FRADIN, K.: How to talk to your kids about Death: An age-by-age guide. [online]. 2023.

24 AUSTRALIAN PARENTING WEBSITE.: Death: how to talk about it with children. RaisingChil-
drenNet.au [online], 2023. Available on the Internet: https://raisingchildren.net.au/school-age/
connecting-communicating/tough-topics/death-how-to-talk-about-it [cit. online][2023-09-24].
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Should the child inadvertently discover this disconcerting news through an unac-
quainted source, the emotional ramifications could manifest in the forms of confu-
sion, resentment, and even animosity. The timing of this conversation could also
be a subject of family dynamics, as some families might prefer collective dialogues,
while others may opt for individual conversations based on the child’s age and tem-
perament. Another significant aspect to consider is the inclusion of a supportive
adult figure during this conversation to provide emotional stability and clarification.
In responding to questions about what happens post-mortem, parents often resort
to their spiritual or philosophical beliefs. While these explanations can offer solace,
itis crucial that they also align with the parents’ own convictions, as children are per-
ceptive to emotional congruency. (Death: how to talk about it with children.>

Children often possess an innate curiosity that prompts them to seek explana-
tions for the phenomena around them, including death. Anticipating these ques-
tions can facilitate a more seamless dialogue between the parent and child. The
child’s inquiries may range from the cause of the individual’s death to broader exis-
tential questions, such as the inevitability of death for themselves or their parents.
Responses to these questions should be tailored to the child’s cognitive level while
also offering reassurances about the rarity of death occurring in younger individuals.

Children, like adults, can display a wide array of emotional responses ranging
from sadness to anxiety, and sometimes, a surprising acceptance of the situation. It
is essential to recognize that children may not always possess the linguistic skills to
articulate their feelings adequately. Therefore, adult intervention may be required
to help them identify, name, and manage their emotions. They may also pose unex-
pected questions that, while seemingly odd, serve as a mechanism for them to bet-
ter understand the concept of death. In instances where death has occurred under
traumatic circumstances, additional resources may be required to address the psy-
chological impact effectively.

By applying a multifaceted approach that is both straightforward and compas-
sionate, parents can navigate the complexities of discussing mortality with children.
This approach not only serves to inform but also prepares the child emotionally and
psychologically for the realities of human existence.*

Conclusion

In our study we undertook an intellectual pilgrimage into the labyrinthine
dimensions of human mortality, journeying through the intricate interplay of exis-
tential concerns, spiritual ruminations, and pastoral pragmatics. The salient contri-
butions of this comprehensive investigation lie not merely in its intellectual breadth
but in its depth, as it seeks to unravel the complex tapestry of human experiences
and emotions that are inevitably bound to the concept of mortality.

5 AUSTRALIAN PARENTING WEBSITE.: Death: how to talk about it with children. RaisingChil-
drenNet.au [online], 2023.

26 AUSTRALIAN PARENTING WEBSITE.: Death: how to talk about it with children. RaisingChil-
drenNet.au [online], 2023.

THEOLOGOS 2/2023

163



n3Msodiunmmm O O

2 |
()]
B

KATARINA VALCOVA

From the onset, the inquiry exhibits an unwavering commitment to exploring
the existential dimensions of mortality. We scrutinize the emotional and psycho-
logical landscapes navigated by children in their confrontation with the concept of
death, offering an empathetic yet rigorous lens into the youthful psyche. This section
is not merely descriptive; it carries an implicit advocacy for the nurturing of emo-
tional intelligence and resilience in children as they grapple with the sobering reality
of mortality. Furthermore, the exploration delves into the digital sphere, examining
how the Internet serves as both a sanctuary and a battlefield for people to confront
and negotiate their existential anxieties. This focus on the digital realm is particu-
larly salient in an era where digital interfaces increasingly mediate our engagement
with fundamental human experiences, including birth, love, and indeed, death.

Simultaneously, the work acknowledges that the human encounter with mor-
tality cannot be fully understood without venturing into the realm of the spiritual.
Here, the author deftly navigates complex theological frameworks and eschatologi-
cal paradigms, pondering the profound questions of life after death and the spiritual
conditions that might attend our final moments. This spiritual inquiry is not a mere
detour; it serves as an essential counterpart to the existential dimensions, illuminat-
ing the complex ways in which beliefs about the afterlife or the lack thereof shape
our earthly perspectives on mortality. The spiritual discourse brings a metaphysi-
cal depth to the study, enriching it beyond the boundaries of empirical or rational
analysis alone.

Yet, what distinguishes this treatise from a purely intellectual exercise is its
commitment to the practical and pastoral aspects of mortality. It is in this section
that the research transitions from being a scholarly discourse to a compassionate
guide for those who are tasked with the responsibility of providing emotional and
spiritual support in the context of death and dying. The research advocates for an
attempt of evolved model of pastoral care, one that does not merely provide solace
but also aids individuals, especially children, in navigating the intricate emotional
and psychological terrains that accompany the experience of loss.

The work’s conclusion serves as a clarion call for an integrated approach to
understanding mortality, urging scholars, theologians, and pastoral caregivers to
transcend the silos of their respective disciplines. It postulates that grappling with
the enigma of mortality is not a unidimensional endeavor. Instead, it is a complex
puzzle that requires a multi-faceted strategy, one that combines existential aware-
ness, spiritual wisdom, and pastoral pragmatism. The study contends that in an
increasingly digitized world, where human experiences are often mediated through
screens, the need for authentic human connection, emotional intelligence, and spir-
itual grounding has never been more urgent.

The study also serves as both a mirror and a window: a mirror reflecting our
collective anxieties, hopes, and beliefs about mortality, and a window opening onto
possible pathways for emotional healing, spiritual growth, and intellectual under-
standing. As such, it is more than just a scholarly contribution; it is an intellectual
tapestry woven with threads of existential inquiry, spiritual discernment, and pasto-
ral wisdom. It is a compendium for anyone—academic, spiritual seeker, or pastoral
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caregiver—looking to navigate the multi-layered, deeply complex terrain of human
mortality.

By offering a rich, nuanced overview that seamlessly integrates these various
dimensions, this research stands as a monument to interdisciplinary scholarship,
urging us to look beyond our academic and spiritual confines to engage collabora-
tively in unraveling the multi-faceted, deeply enigmatic nature of mortality.

In conclusion, this exploration of the existential and spiritual dimensions of
mortality offers a nuanced understanding that transcends conventional wisdom and
simplistic definitions. It challenges us to engage deeply with the complexities of life
and death, urging us to think critically and ethically about our own mortality and the
mortality of those around us. By doing so, we can hope to enrich not only our own
lives but also contribute meaningfully to the broader philosophical and ethical dis-
course surrounding this most universal of human experiences.
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Abstract: We have published numerous studies about the Ceské Budé&jovice Bishop Josef Hlouch in
Theologos journal. The first was published in 2019 and documented the Cyrillo-Methodist feature of Josef
Hlouch’s spirituality. In 2021, we published a study dealing with sport as an important leisure activity in
the life and work of Josef Hlouch. In 2022, in the first issue of Theologos, we introduced the readers to
the deep social feelings of Josef Hlouch, from his childhood to the end of his life. In the second issue of
Theologos last year, we focused on the relationship of the Servant of God Josef Hlouch as the Bishop of
Ceské Budéjovice to the so-called ‘patriotic priests’who, for various reasons, put themselves in the service
of the communist regime in Czechoslovakia at the time. This study will follow on the previously published
studies and intends to cover the extremely interesting topic -which closest collaborators Bishop Hlouch
freely chose to the position of vicar-general during his episcopate. These were two Catholic clergymen, Jan
Cais and Agustin Maly. Bishop Josef Hlouch was also forced to accept Josef Buchta who was designated
as vicar-general by the state, although he did not freely choose him. Josef Buchta, based on a manipulated
election, was later appointed vicar-capitular by the communist regime after the internment of Bishop
Hlouch. We have already talked about this man on the pages of Theologos in the second issue of last year.

Keywords: Nazism. Communism. Persecution of the Catholic Church. Bishop Josef Hlouch. Jan Cais.
Augustin Maly. Josef Buchta.

Uvodem

Vdruhém leto$nim ¢isle védeckého casopisu Theologos se budeme vénovat opét
postavé v povésti svatosti zesnulého biskupa Josefa Hloucha.' V loriském roce jsme
si na strankach ¢asopisu Theologos ptipomenuli kulaté vyroc¢i padesati let od smirti
Boziho Sluzebnika Josefa Hloucha a to skrze dvé studie. V prvém cisle ¢asopisu The-
ologos piiblizili ¢tenaftim hluboké socidlni citéni Josefa Hloucha a to od jeho dét-
stvi aZ po konec zivota.* V druhém loriském cisle ¢asopisu Theologos to byla otdzka
vztahu Boziho SluZebnika Josefa Hloucha jako ¢eskobudéjovického biskupa k tzv.
wlasteneckym knézim®, ktefi z riznych dtvodi se dali do sluzeb komunistického
rezimu v tehdejsim Ceskoslovensku. Tato studie bude navazovat na jiz publikova-
né studie a hodla se zaobirat tématem navysost zajimavym a to jaké nejblizsi spo-
lupracovniky do pozice generalniho vikafe si biskup Josef Hlouch svobodné vyvolil

v Tutostudii pfipisuji vzacnému kolegovi Ctiradu V. Pospisilovi pfi ptileZitosti jeho Zivotniho jubilea.
Ad multos annos.

2 Srov. WEIS, M.: Socidlni citéni BoZiho Sluzebnika Josefa Hloucha. Theologos. Theological revue
1/2022, 8. 147 - 156.

3 Srov. WEIS, M.: Bozi Sluzebnik Josef Hlouch a jeho vztah k ,vlasteneckym* knézim. Theologos.
Theological revue 2/2022, s. 136 - 146.
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béhem svého episkopatu. Jednalo se o dva katolické duchovni Jana Caise a Agustina
Malého. Pravda, lze konstatovat, zZe biskup Josef Hlouch mél jesté jednoho generdl-
niho vikafe a to statem dosazeného Josefa Buchtu. Toho si ale svobodné nevyvolil
aostatné poté co byl biskup Hlouch odvezen do pfisné internace mimo tizemi diecé-
ze, byl tento komunistickému rezimu oddany knéz na zakladé zmanipulované vol-
by dosazen komunistickym rezimem do funkce kapitulniho vikate. O tomto muzi,
jsme jiz pojednali na strankdch ¢asopisu Theologosu v druhém ¢isle minulého roku,
jak jiz bylo zminéno vyse. Slusi se ¢tendfi pfipomenout, Ze postavé ceskobudéjo-
vického biskupa Josefa Hloucha, jsme na strankdch ¢asopisu Theologos vénovali jiz
v roce 2019 studii, kterd se zaobirala cyrilometodéjskymi aspekty jeho spirituality.*
Téhoz roku jsme také na strankach odborného periodika Historia Ecclesiastica se
vénovali problematice eucharistické a maridnské spirituality biskupa Josefa Hlou-
cha’ a na stankdch periodika Revue cirkevniho prava jsme dokumentovali na zakla-
dé dosud nepublikovanych pramenti jeho posledni okamziky Zivotni pouti.® V roce
2021 jsme na strankach c¢asopisu Theologos piiblizili problematiku vztahu Boziho
SluZebnika Josefa Hloucha ke sportu, jako vyznamné volnocasoveé discipling.”

Bozi Sluzebnik Josef Hlouch ¢eskobudéjovickym biskupem

ajmenovani Jana Caise generalnim vikdfem

Zatnéme nase vypravéni o Zivoté state¢ného knéze Jana Caise, ktery se musel
utkat s terorem nacismu i komunismu piiblizenim zdkladnich dat z jeho Zivota. Svétlo
svétaspatfil dne1. dubna 1878 na Sumavévobci, ktera tehdy nesla jméno Kralovské Sta-
chy (dnes pouze Stachy). Po nezbytnych studiich piijal knéZzské svéceni z rukou ¢esko-
budgjovického biskupa Martina Josefa Rihy:® Nejdiive ptisobil v némecké oblasti ces-
kobudéjovické diecéze ve farnosti Buchers. Poté byl kaplanem v jazykové smisené far-
nosti v Kaplici (Kaplitz). Béhem svého ptisobeni v duchovni spravé vzbudil svou pasto-

4 Srov. WEIS, M.: Bishop Josef Hlouch and his CyrilloMethodian veneration. Theologos. Theological
revue 1/2019, s. 66 - 77.

5 Srov. WEIS, M.: Ausgewdhlte spirituelle Aspekte des Lebens des Gottes Dieners Josef Hlouch, in:
Historia Ecclesiastica - Zeitschift fiir die Geschichte der Kirchen und der Religionen in Mitteleuropa,
ro¢nik X., ¢. 2/2019, s. 164 - 176.

6 Srov. WEIS, M.: Smrt biskupa Josefa Hloucha. Revue cirkevniho prdva. 4/2019, s. 81 - 94.

7 Srov. WEIS, M.: BoZi Sluzebnik biskup Josef Hlouch a jeho vztah ke sportu. Theologos. Theological
revue 2/2021, s. 215.

8  Martin Josef Riha patfil k tém Ceskobud&jovickym biskuptim, kte¥i zastavali sviij tfad relativné
dlouho, téméf 22 let. Po odchodu ¢eskobudéjovického biskupa Frantiska de Paula hrabéte Schén-
borna na prazsky arcibiskupsky stolec, jej cisat Frantisek Josef I. jmenoval 7. ¢ervence 1885 $es-
tym Ceskobudéjovickym biskupem. Pape? Lev XIII. toto jmenovani potvrdil 27. ¢ervence 1885. Jako
Ceskobudégjovicky biskup proslul zejména horlivou pastyiskou ¢innosti, provadél vizitace diecé-
ze, Casto zehnal kaple, kostely a zvony. Matrika biskupskych praci doklada, Ze v uvedeném obdo-
bi napiiklad udélil svatost bifmovani 275 724 bifmovanctim a knézské svéceni udélil vice nez 500
knézim. Zaopatten svatymi svatostmi zemiel 7. tinora 1907. Biskup Martin Josef Riha byl pohiben
jako prvni z biskupt ¢eskobudéjovickych na novém hibitové u sv. Otylie. Statni oblastni archiv
Trebot, Biskupsky archiv Ceské Budgjovice, Karton ¢. 150, sign. I - C - 1, slozky ThDr Martin Josef
Riha, biskup ¢eskobud&jovicky, Statni oblastni archiv Tfebori, Biskupsky archiv Ceské Bud&jovice,
Matrika biskupskych praci 1885 - 1901. Kniha BA 19. Viz téZ ptipravované heslo pro Bischofslexikon
der Habsburgermonarchie 1804-1918, Band II. od autora této studie.
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ra¢ni horlivosti zaslouzenou pozornost u ¢eskobudéjovického biskupa Josefa Htilky.®
Skute¢ny kariérni riist po¢ind u Jana Caise poté, co odesel do Ceskych Budéjovic, kde
se po smrti kanovnika Josefa Pavlovice stal sidelnim kanovnikem v roce 1934 a velmi
uspésné ptisobil na biskupské konsistofi v riiznych funkcich, uvedme kuptikladu post
diecézniho kancléte. Tehdejsi diecézni biskup Simon Barta si Jana Caise zahy obli-
bil a vSemozné jej podporoval.” Tisk tehdejsi doby jej hodnotil jako velmi oblibeného
nejen mezi knézstvem, ale i véficim lidem vSech spolecenskych tiid a vrstev. Jmenuje
se zejména jeho neobycejna pracovitost a svédomitost ve velkém mnozstvi katolickych
spolki ceskobudéjovické diecéze." Tézka a zdlouhava nemoc ukoncila zivot ¢eskobu-
dgjovického biskupa Dr. Simona Barty dne 2. kvétna 1940, na svatek Nanebevstoupeni
Pané. Pohtebni obfady se konaly 7. kvétna 1940, za ucasti velkého mnozstvi véficich
a kléru. Pohiebni obfady vykonal, jako zastupce arcibiskupa - metropolity, Dr. Elt-
schkner, svétici biskup prazsky. ProtoZe se katedrdla u svatého Mikulase opravovala,

9 Biskup Josef Antonin Htilka byl sedmy diecézni biskup, kterému bylo urceno, aby prevedl katolic-
kou cirkev na jihu Cech z poklidnych ¢asti rakousko-uherské monarchie po¢atku 20. stoleti rozbo-
ufenou dobou prvni svétové valky do obdobi nového spole¢enského usporadéni Ceskoslovenské
republiky. V den umrti biskupa Martina Josefa Rihy, 7. tinora 1907, se sesli élenové katedralni kapi-
tuly, ktefi jej zvolili kapitulnim vikatem. Tim byl az do svého jmenovani ¢eskobudéjovickym bis-
kupem 4. prosince 1907. Toto cisatské jmenovani bylo papezem potvrzeno 16. prosince téhoZ roku.
Biskupské svéceni pfijal v katedrdlnim chramu v Ceskych Budé&jovicich dne 6. ledna 1908 a téhoz
dne vzapéti po svéceni byl slavnostné intronizovan. Jeho hlavnim svétitelem byl prazsky arcibiskup
kardindl Lev svobodny pan Skrbensky ze Hiisté. Stejné jako jeho piedchiidce na biskupském stolci,
byl i biskup Htilka horlivym pastyfem, ktery svou diecézi diikladné zvizitoval. Statistickd data uva-
di, ze za dobu svého biskupského ptisobeni udélil svatost bifmovani 275 974 bifmovanciim, knéz-
skych svéceni udélil 261 a konsekroval 12 kosteld. Biskup Josef Antonin Hilka byl velmi skromny
¢lovék, coz doklada nejenom celé jeho ptisobeni, nybrz i zavét z 26. Cervence 1919, ve které sviij cely
majetek odkazuje kostelu sv. Jana Nepomuckého v rodnych Velenovech. V zavéti vyslovil pfani,
hrobu oznaceného pouhym dievénym kiizem. Toto ptani bylo napInéno po jeho smirti 10. tnora
1920 v Ceskych Budéjovicich a pohiben byl na ¢eskobudéjovickém méstském hibitové u svaté Oty-
lie do prostého hrobu. Statni oblastni archiv Ttebon, fond Biskupsky archiv Ceské Bud&jovice, kar-
ton ¢. 151, sign. I - C -1, slozky Josef Antonin Hulka, biskup ¢eskobudéjovicky. Viz téZ pfipravované
heslo pro Bischofslexikon der Habsburgermonarchie 1804-1918, Band II. od autora této studie.

10 Simon Barta byl osmy diecézni biskup, ktery nastoupil do funkce v boutlivém a pro katolickou cirkev
v nai vlasti neblahém roce 1920. Narodlil se 27. f{jna 1864 v Zimuticich u Tyna nad Vltavou. Po stfe-
doskolskych studiich v Ceskych Budgjovicich studoval v Rimé, kde také dne 16. biezna 1889 pfijal
knéZské svéceni. Po navratu do ¢eskobudé&jovické diecéze nejdive byl kaplanem v Sedlici u Blatné
apoté byl jmenovan prefektem takzvaného chlapeckého biskupského seminafte a pak nastoupil jako
katecheta do Pelhfimova. Za zna¢né pohnutych okolnosti nastupoval biskup Simon Bérta do svého
ufadu. V den své biskupské konsekrace a intronizace v ¢eskobudéjovické katerdale sv. Mikuldse dne
20. inora 1921 byl nasilim zabirdn semindrni kostel sv. Anny piislusniky nové vzniknuvsi cirkve Ces-
koslovenské. To jakoby pfedznamenalo potiZe, se kterymi se musel utkat ve své biskupské funkci.
Statisticka data uvadi, Ze z katolické cirkve v ¢eskobudéjovické diecézi vystoupilo na 9o.ooo lidi a 40
katolickych knézi. Obzvlasté problematika odpadu knéZi biskupa bolestné trapila, zejména kdyz
musel zasahovat vii¢i vzdornym knézim cirkevnimi tresty. Statni oblastni archiv Ttebori, Biskupsky
archiv Ceské Bud&jovice, slozky biskupsky ordinariat - slozky oznacené jako Simon Barta, biskup-
sky ordinariat - slozky oznacené jako biskupské konference 1921-1940, biskupska konsistot - spisovy
materidl z let 1920-1940, diecézni soud - spisy z let 1920 - 1940, stiznosti na duchovni - spisy z let
1920 - 1940, prestupy knézi k jinym cirkvim - 1918 - 1940, knéZsky seminaf - spisy z let 1918-1940.

v CKD, ro¢nik 1941, ¢islo 4 na stranach 237. Msgre preldt Jan Cais, kapitulni vikdr éeskobudéjovicky, cit
dle: http://depositum.cz/knihovny/ckd/strom.clanek php?clanek=22669 (2023)
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zadugni mse svata byla slouzena v klasternim kostele Panny Marie v Ceskych Budgjo-
vicich a po jejim skonceni byl zesnuly biskup Barta pochovan na méstském hibitové
v Ceskych Budé&jovicich u svaté otylie do biskupské hrobky. Jiz druhého dne po smrti
biskupa Simona Barty se sela ¢eskobudéjovickd katedralni kapitula k volbé kapitulni-
ho vikafe a zvolila jako kapitulniho vikate, prelata Msgre Jana Caise.>

Noveé zvoleny kapitulni vikar Msgre Jan Cais pfi své volbé ani zdaleka netusil, ze
jednani mezi zastupci Svatého stolce a Némecké fise budou netispésnd a Ze proto byl
nakonec piijat kompromis a to, Ze ¢eskobudéjovickou diecézi bude na dalsi ¢as spra-
vovat kapitulni vikar s dodatkem, az nebude nic branit obsazeni ¢eskobudéjovické
diecéze diecéznim biskupem.3 Na podzim roku 1944 byl kapitulni vikar Cais zat¢en
gestapem ve vlaku jedoucim do Prahy. DGvodi pro¢ byl gestapem zatcen, bylo nej-
spise mnoho, piipomenime kupiikladu snahu zachranit knéze odbojate P. Jilka
urychlenym ptelozenim z Katovic do Cestic, ¢ nepidtelstvi nacistického kanovni-
ka Msgre Neubauera a snad i pfimou tcast v nékteré odbojové skupiné. Jisty obra-
zek ndm doklada svédectvi tehdejsiho tfednika biskupstvi Karla Tomst, ve kterém
se uvadi nasledujici: ,Zvoni telefon, gestapo. Kapitulni vikdr jest voldn k vyslechu.
Kdo jest zodpovédnym redaktorem uredniho listu? J4, fikd kapitulni vikdr. Vds zavrit
nemtuzeme. Kdo jest s vami v kanceldri? Kapitulni vikdF zacne pocitat: archivdr,
sekretdr:.. Tak toho archivdre zavieme. A opravdu byl zavren. Stafec bezmdla sedm-
desdtilety. Potom byl uvéznén i kapitulni vikdr pro zapojeni do ilegdlni skupiny...“4

Od 26. fijna 1944 az do konce valky pak zastupoval kapitulniho vikate ,ad man-
datum capituli cathedralis“ kanovnik Msgre Karel Bocek.> Msgre Cais se dostal
na svobodu jiz v kvétnovych dnech roku 1945, a aby se mohl ujmout své funkce,
musel byt znovu zvolen katedralni kapitulou, byt bylo zfejmé, ze rezignace uc¢inéna
ve vySetiovné gestapa v Praze, nebyl rozhodné nikterak svobodna.

Véznéni na Pankréci a v Tereziné zanechalo na jeho zdravi trvalé nasledky, coz
bylo také p¥i¢inou, pro¢ nakonec na biskupsky stolec do Ceskych Budgjovic nebyl
povolan mucednik nacismu a kapitulni vikaf Jan Cais, ale papez Pius XII. za diecéz-
niho biskupa do Ceskych Budé&jovic jmenoval dosavadniho profesora z Teologické
fakulty v Olomouci profesora Josefa Hloucha.” Ten jmenoval Msgre Jana Caise svym
generdlnim vikafem jiz v den svého uvedeni v ufad ceskobudéjovického biskupa 7.

= Casopis katolického duchovenstva popral prelatu Msgre Caisovi k volbé do ufadu kapitulniho
vikdfe hojnost Boziho pozehnani, aby btimé odpovédného ttadu nesl ku prospéchu cirkve a véeho
boziho lidu. Srov. CKD, roénik 1941, ¢islo 4 na stranéch 237. Msgre prelat Jan Cais, kapitulni vika¥
Ceskobudéjovicky, cit dle: http://depositum.cz/knihovny/ckd/strom.clanek.php?clanek=22669
(12.03.2023).

3 K této problematice autor této studie publikoval jiz d¥ive kuptikladu tyto odborné texty: Martin
Weis, Osudy katolické cirkve na jihu Cech v obdobi Protektordtu Cechy a Morava, in Studia theo-
logica, 1 ro¢nik 1999, Olomouc, s. 63-70 a WEIS,M.: TéZkd jedndni. Sonda do diplomacie Svatého
stolce, Verba theologica 9/ ro¢nik IV (2005), ¢islo 2, Kosice, s.78 - 82.

14 Statni oblastni archiv Tabor, fond Okresni narodni vybor Tabor - cirk., karton ¢. 593, slozka Tomsi
Karel, Zivotopis, rukopis origindl signovany

15 Srov. Acta curiae episcopalis Bohemobudvicensis (ACEB) z 1944 z 10. listopadu 1944. s. 55

16 Srov. ACEB z fijna 1945, ¢. 10.

7 K této problematice podrobnéji WEIS, Martin: Osudy katolické cirkve na jihu Cech v povdlec¢nych
letech. Studia theologica ¢. 5, I1I:3 (podzim 2001), s. 27 - 36.
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zafi roku 1947 a zanedlouho na to na podzim se stal Msgre Cais dékanem katedrdlni
kapituly u sv. Mikuldse. Bohuzel pfisla dalsi 1éta nesvobody a uprostted rostouciho
teroru komunistické moci po del$i nemoci generalni vikar Msgre Jan Cais 20. dubna
1950 zemiel. Datum pohibu bylo stanoveno na 24. dubna 1950. Statni bezpe¢nost
ajeji prisluhovaci se obavali, ze pohibu bude zneuzito k protikomunistické manifes-
taci, proto byly rozeslany klamavé telegramy o zméné data pohibu a dokonce doslo
k velice nechutné ,taskafici s rakvi se zesnulym generalnim vikafem, kdy ¢lenové
statni bezpe¢nosti ,unesli zesnulého generdlniho vikafe a jeho télo tajné prevezli
na hibitov do marnice. Zabranili tak obvyklému prtivodu na hibitov a dokonce i pii
slavnostnim requiem tak chybél v katedralnim chramu neboztik.

Diecézni biskup Josef Hlouch nemohl na toto neddstojné zasahovani
do pohfebnich obfadi jeho generalniho vikafe nikterak adekvatné reagovat, nebot
jiz tehdy byl omezen komunistickou moci na své osobni svobodé. Biskup na post
generdalniho vikafe navrhoval Antonina Jarolimka, bratra strahovského opata Bohu-
slava Jarolimka. Petra Gabrielova ve své studii upozoriuje zcela spravné na skutec-
nost, ze poté co tento navrh nebyl statem ptijat, biskup jej na zakladé tzv. mexic-
kych fakult jmenoval tajnym mistnim ordinafem, aby v piipadé nutnosti byl zajis-
tén chod diecéze. Cela zdlezitost byla ale organy statni bezpec¢nosti zjisténa, Anto-
nin Jarolimek byl nejd¥ive internovan deset mésicti v Zelivi a poté byl 19. zafi 1953
Krajskym soudem v Ceskych Budgjovicich za zlocin velezrady odsouzen ke t¥inacti
lettim vézeni.® Statni ufad pro véci cirkevni v Praze do funkce bezosty$né najmeno-
val prorezimniho knéze Josefa Buchtu.”

Bozi Sluzebnik Josef Hlouch po navratu z internace a jmenovani

Augustina Malého generdlnim vikafem

Po vice nez $estnacti letech odlouceni se vratil v ¢ervnu 1968 biskup Hlouch
do Ceskych Budé&jovic. Progel nékolika misty internace; Riizodol, Koclifov ¢i Radva-
nov, to byla zastaveni, na ktera biskup ¢asto vzpominal. Z pobytu v Koclifové vzesla
prekrasna kniha uvah na kazdy den, nazvana Minuténka, ve které se zrcadli bisku-
pova hluboka vira a laska k diecézantim.Na dobu internace také poukazuje jedinec-
na modlitba dr. Hloucha - Milion dusi. Ale ani diecézané v dobé odlouceni na svého
pastyte nezapomnéli, jak dokazuje jejich mohutna tcast pii uvitani biskupa Hlou-
chav Ceskych Bud&jovicich Dne g. éervna 1968 pfi slavnostnich bohosluzbach v ées-
kobudéjovické katedrale nastoupil biskup Josef Hlouch opét do svého ttadu. Uvi-
tani bylo velice slavnostni a sneslo srovnani s biskupovou intronizaci v roce 1947.
Za radostného volani a jasotu se biskup Hlouch ubiral ke dvetim katedraly, kde jej
oslovil probost kapituly F. Gabriel, ktery vzpomnél dlouhych let bolestného odlou-
¢eni pastyie od svého stada. Uvitaci projevy pokracovaly i uvnitt katedraly. Pted bis-
kupa Josefa Hloucha ptedstoupil faraf z Rudolfova P. Frantisek Sobisek a pfivital jej

8 Srov. Gabrielova, Petra: Biskup Josef Hlouch ve vybranych dokumentech Stitni bezpecnos-
ti. In: Shornik Archivu bezpecnostnich slozek / Praha : Archiv bezpe¢nostnich slozek Sv. 10, (2012),
$. 171 - 190.

19 Srov. WEIS, M.: Zasahy stdtni moci proti ¢eskobudéjovickému biskupu Josefu Hlouchovi. Revue
cirkevniho prdva 56. 2013, ro¢. XIX, ¢is. 3, s. 33 - 46
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jménem veskerého duchovenstva i véticiho lidu. Také on ve svém projevu piipomnél
posledni okamziky biskupa Hloucha v ¢ele diecéze pied nucenou internaci. Béhem
tohoto uvitaciho projevu v8ichni pitomni knézi obnovili slib vérnosti svému diecéz-
nimu biskupovi.

Ve svém nastupnim poselstvi pfi navratu do diecéze biskup Josef Hlouch velmi
ocenil obéti knéZi z let nesvobody: ,Mnozi jste trpéli, posvétili praci a modlitbou doly
a dilny a zdvody a nejednu véznici, ale zanechali jste tam argument viry, kterd pro-
mluvila ldskou pokornou a milosrdnou. Posvétili jste ji ty hlubiny zemé tou nejednou
tichou msi svatou, kterou jste slouzili, kdyz vam spolubratr $tétkou nalicil kiiz na Cer-
nych zddech vaseho kabdtu hornického a byla to kasule, byl to orndt krdsnéjsi a Bohu
jisté milejsi nez kasule lesklého, tipytného zlata, drahokamy posdzend...°

A pravé z fad téch, ktefi trpéli v dobach komunistické nesvobody, byl na post
generdlniho vikate, téméf vzapéti po ndvratu Josefa Hloucha do diecéze, vybran
ThDr. Augustin Maly, ktery byl ve vykonstruovaném lzivém soudnim procesu
u Krajského soudu v Ceskych Budé&jovicich v zaii 1953 odsouzen na celych tiinact let
zalare. Josef Hlouch ale do této funkce nevybral nékoho, jemu nezndmého. Vzdyt
Augustin Maly dlouhd léta piisobil v knézském seminaii v Ceskych Budé&jovicich a to
jako vyucujici biblickych véd se specializaci na Stary Zakon a biblické jazyky heb-
rejstinu a aramejstinu. TéZ v seminaii ptsobil jako jeho spirituél a na velice kratkou
dobu byl na zacatku akademického roku 1948/1949 byl od biskupa Hloucha jme-
novan rektorem seminare. Tak jako nepfizen ze strany komunistickych mocipant
postihla biskupa Josefa Hloucha, tak byl podobné postizen i ThDr Augustin Maly.
Nejdiive na fadu pfisla internace v interna¢nim klastefe v Zelivé odkud byl pevezen
do internac¢niho klastera Hajku.*

Jak jiz bylo konstatovano vyse, po navratu ceskobudéjovického biskupa Hlou-
cha do cela ¢eskobudéjovické diecéze v roce 1968 se stal Augustyn Maly v ¢ervnu
1968 jeho generdlnim vikafem. Biskup Hlouch se po svém névratu ihned dal do dila
obnovy diecéze a ndbozenského zivota v duchu koncilu. Tak naptiklad ihned zfidil
diecézni organizaci Dila koncilové obnovy, v jejimz ele stanul on sdm, a za blizké

20 Srov. WEIS, M.: Zasahy statni moci proti ¢eskobudéjovickému biskupu Josefu Hlouchovi. Revue
cirkevniho prava 56. 2013, ro¢. XIX, ¢is. 3, s. 33 - 46.

2 Pfipomenime jen, Ze v8e vlastné zacalo jiz v prosinci 1949 doslo k udalosti nazyvané jako ¢ihostsky
zazrak, kdy se oltaini ki1z nékolikrat vychylil ze své osy. Tato udélost se stal signalem k odstartovani
nékolika na sebe navazujicich proticirkevnich opatteni - zat¢en a brutdlné umucen byl ¢ihostsky
faraf Josef Toufar. Zatceni byli také tidajni inicidtofi ,zdzraku” premonstratsti opati Vit Tajovsky
z Zelivé (tomu podstréila statni bezpe¢nost do kiesla zbrané) a Augustin Machalka. S nimi bylo
pak postaveno pied soud dalsich osm knézskych osobnosti, jako jezuité Silhan, Kajpr, Mikuld-
$ek, frantigkan Urban nebo dominikan Braito. Byli obvinéni ze snah o obnovu kapitalismu, z pre-
chovavani zbrani, z organizovani ozbrojeného povstani, a to ve spojeni s Vatikdnem a zdpadnimi
imperialisty. V procesu nazvaném ,s predstaviteli fadd“ byli v bfeznu 1950 odsouzeni k mnohale-
tym trestm. Béhem takzvané akce ,K“ v noci ze 13. na 14. dubna 1950, a u nékterych feholnich
domt o dva tydny pozdéji, byly pfepadeny véechny muzské feholni domy v republice a ptes 2300
feholnikil bylo deportovano do ,sbérnych klasterd’, pravdivéji do koncentra¢nich tabord. Takto
vyklizené klastery v Zelivé a tfeba i v Hajku u Prahy slouily k internovani politicky nepohodlnych
osob duchovniho Zivota. Celou problematiku ndm dobfte osvétluje propagandisticka komunisticka
dobova brozura. Srov. NEULS, J. -DVORAK, M.: Co se skryvalo za zdmi kldstert. Praha : Minister-
stvo informaci a osvéty, 1950.
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spolupracovniky si vybral cirkvi vérné a hluboce oddané duchovni. Generalni vikar
Augustin maly byl samoziejmé jednim z nich.

Kazdému umoznil navstévu ordinaridtu, a tim si zajistil bezprostiedni styk
s véficimi diecéze. TéZ byla ustanovena ze zastupcti laiklt pastora¢ni rada diecéze,
kterd se stala pomocnym organem biskupa Hloucha pfi feSeni zavaznych problé-
m zivota diecéze. V duchu dokumentd koncilu biskup Josef Hlouch téz uskutecnil
velkou opravu katedralniho chramu sv. Mikulase, aby byl vzorem pro tpravu litur-
gického prostoru vsech kosteld diecéze. Archivni materidly deponované ve Statnim
oblastnim archivu v Tteboni ndam dokladaji, Ze neptatelé cirkve ani v tomto obdo-
bi politického uvolnéni ,nespali“ a prestavbu katedraly ptijimali znac¢né kriticky.
Biskup Hlouch téz7 velice tézce nesl velky nedostatek knézi v duchovni spravé zpa-
sobeny léty tézkého komunistického teroru, a proto osobnimi listy vybizel vSech-
ny knéze mimo duchovni sluzbu, aby si zazddali o ustanoveni do duchovni spravy,
popf. o zahlazeni trestd z minulych let, na jejichz zakladé museli doty¢ni vefejnou
duchovni spravu opustit. Jak vyplyva z archivnich dokumentd, biskup Hlouch se
o tyto knéze navracejici se do farnosti staral s otcovskou pé¢i. Jednim z nich byl pra-
vé i Augustyn Maly, kterého si vybral za svého generalniho vikare. Ve svych promlu-
vach jak biskup, tak i jaho generalni vikaf vybizeli mladé chlapce, aby volili knéz-
skou drdhu. Biskup Hlouch nesoustiedil svoji péci jen na své sidelni biskupské més-
to, nybrz netinavné navstévoval i ty nejodlehlejsi farnosti své diecéze, aby zde kdzal,
bifmoval a ptedevsim povzbuzoval lid k vétsi aktivité v ndbozenském zivoté v inten-
cich dokumentti Druhého vatikanského koncilu. Tam kam nemohl osobné zajet, tak
pfijel jeho generalni vikat Augustyn Maly. Zadosti o bifmovéni, casti na poutnich
slavnostech apod. bylo tak velké mnozstvi, Ze toto zastupovani bylo nezbytné. Také
nékdy bylo nutné, kdyz se zacal zhorSovat zdravotni stav biskupa Josefa Hloucha pro
opakujici se srde¢ni slabost, aby ho zastoupil ,narychlo® jeho generalni vikat.

Doba politického uvolnéni v nasi vlasti netrvala dlouho. Pfichazi obdobi tzv.
normalizace a s ni i navrat k ,starym potadkiim?’, co se vztahi statu a cirkve tyce.
V obdobi normalizace ve vztahu statni moci ke katolické cirkvi nastalo zna¢né utu-
zeni statniho dozoru nad cirkevnim zivotem, a jak dokumentuji archivni materidly,
uporny boj o0 ,dusi ob¢ana“a jeho svétonazorovou orientaci.

Cirkevnich dokumentt zneuzila i komunisticka statni moc, kdyz zastitujic se
dokumentem Pacem in terris vytvotila stejné v obdobi nastupujici normalizace jako
v padesatych letech organizaci ,loajélnich duchovnich’, kterd méla rozdélit knéz-
stvo a vrazit klin mezi duchovni a jejich biskupa. V Ceskych Budgjovicich se kona-
lo 9. zafi 1971 ustavujici zasedani krajské oragnizace Pacem in terris. Z celkového
poctu 170 duchovnich bylo na krajskou ustavujici schiizi pozvano 120 knézi. Pozvan-
ky nedostali napfiklad ti duchovni, ktefi v roce 1968 prosazovali zruseni Mirové-
ho hnuti katolickych duchovnich. Biskup Hlouch ani jeho generalni vikar Augustin
Maly na pisemné pozvani nereagovali a naopak vefejné i skryté varovali duchovni,
aby se této kolaborantské aktivity neticastnili.

Ani neni divu, Ze v obdobi takzvané normalizace generalni vikai Augustin Maly
upadl stejné jako biskup Josef Hlouch v nemilost u komunistickych mocipanti. Tato
nemilost se projevila kupfikladu v tom, Ze kdyz Josef Hlouch zadal o statni souhlas
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dne 10. tinora 1972 k jmenovéni Augustina Malého kanovnikem ¢eskobudéjovické
kapituly, tak toto bylo statni moci velice razantné odmitnuto. Nemocné srdce bisku-
pa Josefa Hloucha nevydrzelo rostouci tlak statni moci a po zcela zdmérné dlouhém
avyCerpavajicim jednani s predstaviteli tehdejsi statni spravy biskup umira druhého
dne rano 10. ¢ervna 1972.

Zajimaveé je, ze v takzvané informativni zpravé o umrti biskupa Hloucha sepsa-
né cirkevnim tajemnikem se mimo jiné uvadi: , Byly urcité obavy, zda biskup Hlouch
nezanechal ve své posledni zdavéti ndvrh na kapitulniho vikdre. Proto bylo zajisténo
otevreni jeho posledni viile v pritomnosti krajského cirkevniho tajemnika. Jeho posled-
ni viile obsahuje jen rozdéleni svého osobniho majetku a rozloucent s véficimi.*>

Tak se statni moc bala, aby biskup ve své zavéti nejmenoval kapitulnim vikafem
Augustina Malého. Ten pak ptisobil az do své smrti v roce 1984 v relativné malé far-
nosti v OnSové.

Zavérem

Zavérem lze konstatovat, Ze Sluzebnik Bozi Josef Hlouch si vzdy za své generdl-
ni vikafe, pokud mu to bylo svobodné umoznéno, vybiral katolické knéze velice své-
domité a oddané katolické cirkvi, ktefi prosli takzvané zkouskou ohné. K nim pak
mél velice pratelsky a bratrsky vztah a jeho generdlni vikaii nebyli pouhymi tied-
niky ¢i takzvanou prodlouzenou rukou svého biskupa, ale byli pfimo biskupovym
jakymsi alter ego.
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Abstract: The constant threats to the monuments of Armenian culture have raised international
concern - especially in the Orthodox countries, which were afraid of a repeat of the destruction of
Christian monuments from the beginning of the 2ist century in the Nakhichevan Autonomous
Republic of Azerbaijan. Admittedly, shortly after the war, Aliyev promised Russian President Vladimir
Putin that he would protect Christian sites in the newly recaptured territories, but the recent events
related to the weakening of Russia’s position in the international arena due to its invasion of Ukraine
may be used by Baku to implement its own line historical policy. UNESCO issued a statement warning
Armenia and Azerbaijan that “to destroy cultural property belonging to any nation is to destroy
the cultural heritage of all humanity.” However, UNESCO'’s efforts to send a mission to Karabakh to
explore cultural heritage sites have long stalled.

Keywords: Nagorno-Karabakh. Arcach. Cultural Heritage. Armenians. Armenia. Azerbaijan. Ilham
Aliyev.

Wstep

Konflikt o przynalezno$¢ panstwowa Gorskiego Karabachu (orm. Ltnluhl
Quwipuwpuwn, trl. Lernajin Gharabagh; azer. Dagliq Qarabag), trwajacy nieprzerwanie
od potowy lat 80. XX wieku miedzy Armenia a Azerbejdzanem, w sposdb drastyczny
determinuje najnowszg historie obu panstw i narodéw. W wyniku walk, ktére miaty
miejsce w latach 1992-1994 minionego wieku, udato si¢ Ormianom utrzymac Gor-
ski Karabach, a takze opanowac tzw. strefe bezpieczenstwa (obszary miedzy Arme-
nig a Gorskim Karabachem) oraz zmusi¢ ludnos¢ azerska do opuszczenia spornego
terytorium. W 1994 1. zwasnione strony podpisaly rozejm, ktory wielokrotnie byt
famany, a walki zbrojne z wiekszym lub mniejszym natezeniem wybuchaly co kilka-
-kilkanascie miesiecy. Proklamowane przez Ormian quasipanstwo, Republika Gor-
skiego Karabachu (orm. Arcach, Republika Arcach) stato sie przyczyna napie¢, ktore
nie zostaly rozwigzane w przeciagu niemal trzydziestu lat. Od wrze$nia do listopa-
da 2020 r. trwata kolejna wojna o sporne terytorium, ktérg zakonczyto podpisane
w Moskwie porozumienie konczace zbrojng eskalacje konfliktu o obszar kontro-
lowanego wczesniej przez Ormian Gorskiego Karabachu. Porozumienie stanowito
kapitulacje Armenii i sit ormianskich w regionie karabaskim. Doszlo do podzialu
spornego terytorium na warunkach zwycieskiej strony azerskiej, wspieranej podczas
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ostatniego konfliktu militarnie i politycznie przez Turcje.! Porozumienie wywotato
i nadal wywotuje olbrzymie zaniepokojenie dotyczace losow dziedzictwa chrzesci-
janskiego w regionie, ktore w $wietle ostatnich doniesien jest niszczone i zbezczesz-
czone - nastepuje likwidacja materialnego dziedzictwa kulturowego na spornych
obszarach - ktore opuszczone przez ludno$¢ ormianska - bezwzglednie realizowa-
ne jest przez strone azerska.

0Od zrédet konfliktu do niezaleznosci Gorskiego Karabachu.

Konflikt azersko-ormianski 1988-1994

Pierwsze spory miedzy obu nacjami miaty miejsce juz w II potowie XIX wieku.
Jedna z wazniejszych przyczyn uksztaltowania sie nowozytnego konfliktu ormian-
sko-azerbejdzanskiego o Gorski Karabach byto wcielenie tego obszaru do Rosji
w1813 1. namocy traktatu rosyjsko-perskiego z Gulistanu. Rosjanie zlikwidowali
chanat karabaski i wprowadzili swoja administracje, opierajac sie na ludnosci chrze-
scijanskiej, ktora byli gtéwnie Ormianie. W wyniku zmian politycznych doszto takze
do migracji ludnosci miedzy regionamii celowej akcji przesiedlen, przede wszystkim
do Persji ludnosci muzutmanskiej, a z Persji do Karabachu chrze$cijan (Ormian),
ktorych populacja zaczela systematycznie rosna¢. Wedtug rosyjskiego spisu ludno-
$ci doniesien ludnos¢ ormianska w Karabachu stanowita 9% ogotu w1823 1. (pozo-
stata 91% bylo zarejestrowanych jako ,muzutmanie”), 35% w 1832 r. i wiekszo$¢ 53%
w1880 1. Proces ten przyspieszat po kazdym konflikcie rosyjsko-tureckim (wojny
1855-56 11877-78), poniewaz Rosjanie postrzegali Azeréw jako potencjalnych sojusz-
nikow Turkéw, biorac pod uwage ich pokrewienstwo etniczno-jezykowe.> W latach
1905-1907 i 1917-1918 mialy miejsce pierwsze otwarte walki na tle etnicznym miedzy
Ormianami i Azerami. W kwietniu 1918 r. Gruzini, Ormianie i Azerowie utworzyli
Zakaukaska Demokratyczng Republike Federacyjna, jednak wskutek ksztattujacych
sie podzialéw na tle narodowo$ciowym, w miesigc pozniej wyodrebnity sie na jej
obszarze trzy odrebne kraje. W 1919 r. wybucht konflikt miedzy Armenig i Azerbej-
dzanem spowodowany sporem o przynaleznos¢ terytorialng Gorskiego Karabachu,
Zangezuru i Nachiczewanu, co wykorzystata Armia Czerwona, zajmujac cate Zakau-
kazie. Poczatkowo bolszewicy chcieli pozostawi¢ Karabach w sktadzie Armenii, jed-
nak w wyniku podpisania traktatu rosyjsko-tureckiego w Kars w marcu 1921 r. Sta-
lin zgodzit sie na ustepstwa wzgledem wrogo nastawionej do Ormian Turcji. Decy-
zj3 kierowanego przez Jozefa Stalina Biura Komitetu Centralnego Rosyjskiej Partii

1 GORECKI W.: Gérski Karabach: kapitulacja Armenii, sukces Rosji. Analizy Osrodka Studiéw
Wschodnich.  https://www.osw.waw.pl/pl/publikacje/analizy/2020-11-10/gorski-karabach-kapi-
tulacja-armenii-sukces-rosji (10.07.2022); LEGIEC, A.: Rosyjski rozejm - perspektywy konfliktu
o Gorski Karabach. In: Biuletyn Polskiego Instytutu Spraw Miedzynarodowych. nr 246 (2178), 30
listopada 2020, s. 1 - 2; REPETOWICZ, W.: Rozejm w Gérskim Karabachu to nowy uktad rosyjsko-
-turecki. https://www.defence24.pl/rozejm-w-gorskim-karabachu-to-nowy-uklad-rosyjsko-turec-
ki-relacja-z-erywania (10.11.2020).

> SWIETOCHOWSK]I, T.: Russia and Azerbaijan - A Borderland In Transition. New York : Colum-
bia University Press, 1995. p. 8; CORNELL, S. E.: The Nagorno-Karabakh Conflict. Report no.
46, Department of East European Studies, Uppsala University, 1999. p. 5 - 6; MAPKEJJOHOB,
C.: Jlepakro 06pasoBaHMsI MOCTCOBETCKOTO IPOCTPAHCTBA: ABAALATH JIET TOCYAAPCTBEHHOTO
crpourenbeTsa. In: Ananumuyeckue doknadu MIK 2012, 5. Epesan : MactuTyT KaBkasa. c. 122 - 125.
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Komunistycznej z lipca 1921 1. podjeto decyzje o pozostawieniu Gorskiego Karaba-
chu w skladzie Azerbejdzanskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej? W 1923 r.
na wiekszosci terytorium utworzono zamieszkany przez wiekszos¢ ormianska okreg
autonomiczny (Nagorno-Karabachski Obwdd Autonomiczny), wchodzacy w skiad
Azerbejdzanskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej, zas reszte obszaru wcielono
bezposrednio do Azerbejdzanskiej Socjalistycznej Republiki Sowieckiej. Wskutek
utraty niepodlegtosci przez Armenie i Azerbejdzan konflikt o Gérski Karabach ulegt
,zamrozeniu’, a jego eskalacja nastapita dopiero w latach 8o. XX w:¢

Wraz z powolnym slabnieciem spoistosci Zwigzku Sowieckiego, pod koniec
lat 8o. konflikt azersko-ormianski zaczat przybierac coraz ostrzejsze formy. W 1988
1. doszto do pogromu Ormian w nadmorskim miescie Sumgaita, lezacym na tere-
nie Azerbejdzanu, w ktorym wedtug oficjalnych danych zginety 32 osoby, a wedtug
Ormian - nawet 200. Rannych i poszkodowanych podczas tych star¢ miato zosta¢
kilkaset osob. W listopadzie 1988 r. doszlo do kolejnych pogroméw, tym razem
w Kirowabadzie (dzisiejsza Gandza), w ktdrej w tym czasie mieszkato ponad 4o tys.
Ormian (17,5 proc.). W jego wyniku miato zosta¢ zamordowanych 130 Ormian, a 200
zostato rannych. Po pogromie wladze Zwigzku Sowieckiego dokonaly masowego
wysiedlenia Ormian z Gandzi. Zmieniato to drastycznie stosunki etniczne, gdyz
jeszcze przed I wojng $wiatowa mieszkato tam 36 proc. Ormian i 51 proc. muzul-
manow (Azeréw). Po tej akeji zostali tylko nieliczni Ormianie - najczesciej kobie-
ty, bedace zonami Azeréw lub Rosjan (mieszane malzenistwa). W styczniu 1990 r.
doszto do kolejnego pogromu, tym razem w Baku. Zamordowano wowczas okoto 8o
0sdb, a 700 zostato rannych. Masakra ta doprowadzita réwniez do exodusu Ormian
z Baku, w ktorym tuz przed wybuchem I wojny swiatowej stanowili blisko 20 pro-
cent mieszkancow, a w calym Azerbejdzanie niewiele wiecej bo prawie 22 procent.
Ormianie kierowali sie gtdwnie do Gorskiego Karabachu lub Armenii.s

Ormianie z niepokojem sledzili przemieszczanie sowieckich sit wojskowych
i bezpieczenstwa w kierunku Gérskiego Karabachu. Zaczeto dochodzi¢ do przymu-
sowego wysiedlenia mieszkancy regionu szahumianskiego i pétnocnej czesci mar-
takerckiego, wchodzacych w sktad 6wczesnego Autonomicznego Obwodu Gorskie-
go Karabachu. Ormianie zaczeli obawiac sie przesiedlenia wszystkich zamieszkuja-
cych go Ormian do Armenskiej SRS. Moglo to sie zakonczy¢ zaistnieniem podob-
nej sytuagji jak nainnych terenach Azerbejdzanskiej SRS - likwidacja obecnosci
Ormian na terenie Gorskiego Karabachu, ktorzy stanowili w 1989 roku - 76,9% lud-

3 CORNELL, S. E.: The Nagorno-Karabakh Conflict. Report no. 46, Department of East Europe-
an Studies. Uppsala University, 1999. p. 8 - 9; POMIECINSKI, A. - TADEVOSYAN, A. - FEDO-
ROWICZ, K. - ORDYAN, G.: Ludnos¢ cywilna wobec wojny w Gérskim Karabachu. Antropologia
straty i cierpienia. Gdansk : Instytut Badan nad Polityka Europejska, 2022. 5. 33 - 34.

4 KWIATKIEWICZ, P.: O przesztosci politycznej Azerbejdzanu - od starozytnosci do podboju rosyj-
skiego i podziatu kraju. In: Cywilizacja i polityka. 2015, no. 13, s. 234 - 244.

5 GEUKIJAN, O.: Ethnicity, Nationalism and Conflict in the South Caucasus. Nagorno-Karabakh and
the Legacy of Soviet Nationality Policy, Farnham : Ashgate, 2012. p. 146 - 148; REPETOWICZ, W.:
Niszczenie religijnej i etnicznej tozsamo$ci Ormian po ludobojstwie 1915 r. In: CHOLASZCZY-
NSKI, K. - ROSZAK, J. - WISNIEWSKI, J. (eds.): Przesladowania. Przemoc i dyskryminacja na tle
religijnym we wspétczesnym swiecie, Toruni : Akademia kultury spotecznej i medialnej, 2020. s. 123
-130.
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nos$ci obwodu.® Na przeszkodzie w realizacji tego zamierzenia stanat upadek ZSRS.
Armenia i Azerbejdzan oglosity niepodlegtos¢, wkrdtce to samo uczynili Ormianie
w Autonomicznym Obwodzie Gorskiego Karabach oglaszajac powstanie wlasnego
panstwa - Republiki Arcach (Republika Gorskiego Karabachu). Wybuchta krwa-
wa wojna, zakonczona po dwoch latach konfliktu w1994 r. zwyciestwem Armenii
i ucieczka azerskich mieszkancow regionu.” Ormianie, poza samym Gorskim Kara-
bachem, opanowali réwniez obszar siedmiu rejonow Azerbejdzanu wlasciwego - co
nigdy nie zostato zaakceptowane przez Baku, jak réwniez spotecznos¢ miedzynaro-
dowa.®

Zakonczenie konfliktu nie konczylo jednak czystek etnicznych. Dotyczyto to
zwlaszcza bylej Nachiczewanskiej Autonomicznej Socjalistycznej Republiki Sowiec-
kiej (azer. Nax¢ivan Muxtar Respublikasi). Wspomniany obszar byt historycznie
ormianskim regionem, ktory stat sie czescia Azerbejdzanu po sowietyzacji republik
Armenii i Azerbejdzanu w latach 1920-1923. Liczebno$¢ spotecznosci ormianskiej
na w tym regionie spadla niemal do zera mimo, Ze w 1926 r. Ormianie stanowili pra-
wie 15% ludnosci, a jeszcze przed rzadami bolszewikow i okupacja turecka tj. 1917
r. bylo ich tam prawie 40%. Stato sie tak z powodu - najpierw okupacji tureckiej
i zbrodni popelionych na Ormianach zamieszkujacych te tereny, a pézniej celo-
wej polityki dearmenizacji prowadzonej przez wladze sowieckiego Azerbejdzanu
za przyzwoleniem centralnych wladz ZSRS.* Wraz z upadkiem Zwigzku Sowiec-
kiego i narastajacego ponownie od 1988 r. konfliktu ormiansko-azerskiego, réwniez
pozostali Ormianie musieli ucieka¢ z Nachiczewanskiej Republiki Autonomicznej
- autonomicznej jednostki administracyjnej Azerbejdzanu, stanowiacej eksklawe
tego panstwa, oddzielong przez terytorium Armenii. Eliminacja Ormian w Nachi-
czewanie nie zakonczyla sie wraz z wygnaniem ludnosci. Rozpoczat sie proces nisz-
czenia dziedzictwa kultury materialnej, ktore przewaznie bylo réwniez dziedzic-
twem chrzeécijanistwa i spetniato funkcje sakralne. Swiatynie, klasztory i zabytkowe
chaczkary przypominaty o historii tych terenéw - ormianskiej historii. Jak podaje
ekspert ds. bliskowschodnich Witold Repetowicz, w pazdzierniku 1987 r. zniszczo-

6  MAPKEZIOHOB, C.: [lepaxto 06pa3soBaHus IOCTCOBETCKOTO IPOCTPAHCTBA: [BAZLATH JIeT
rOCY/IAPCTBEHHOTO CTPOUTeNbCTBA. In: AHanumuyeckue doknadst MK, 2012, 5. EpeBan : HCTUTYT
KaBkasa, C. 126.

7 Wedlug szacunkéw, ormianskie oddzialy paramilitarne wypedzily ok. 200 tys. Azeréw z Armenii.
W 2016 1. status uchodzcy w Azerbejdzanie miato okoto 600 tysiecy osob. JAROSIEWICZ, A. - FAL-
KOWSKI, M.: Wojna czterodniowa w Gorskim Karabachu. In: Analizy Osrodka Studiéw Wschod-
nich, https://www.osw.waw.pl/pl/publikacje/analizy/2016-04-06/wojna-czterodniowa-w-gor-
skim-karabachu (12.12.2022).

8 Wiecej na temat wojny azersko-ormianskiej 1992-1994: SWIETOCHOWSKI, T.: Azerbejdzan. War-
szawa : Wydawnictwo Trio, 2006; KWIATKIEWICZ, P.: Azerbejdzan: uksztattowanie niepodleglego
panstwa. Torun : Wydawnictwo Adam Marszatek, 2009; ROKITA, Z.: Historia konfliktu gorskoka-
rabaskiego i jego miejsce w polityce zagranicznej Federacji Rosyjskiej. In: Pisma Humanistyczne,
2010, 10. 7, 5. 135 — 146; MARKEDONOYV, S.: Republika Gorskiego Karabachu: ksztattowanie sie nie-
podlegtego panstwa. In: CZACHOR, R. (ed.): Armenia i Gérski Karabach w procesach transformacji
spotecznej i politycznej. Wroctaw : Fundacja Instytut Polsko-Rosyjski, 2014. s. 128 - 150.

9 KHATCHADOURIAN, L. - SMITH, A.T. - GHULYAN, H. - LINDSAY, I.: Silent Erasure: A Satel-
lite Investigation of the Destruction of Armenian Cultural Heritage in Nakhchivan, Azerbejdzan.
https://caucasusheritage.cornell.edu/index.php/report (12.12.2022).
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no historyczny cmentarz ormianski Agulisa, na ktérym rozbito ponad 400 $rednio-
wiecznych plyt nagrobnych z ponad setka epitafiow. To samo spotkato ko$ciot sw.
Jana Chrzciciela z X w. w Abrakunisie (Armenian: Wwpwlniiihu), $w. Bogurodzicy
z XII w. Meconie (dzisiejszy Badamlu). Sytuacja powtdrzyla sie na poczatku XXI w.:
zniszczono wtedy majacy ogromna wartos¢ historyczng cmentarz w Julfie, na kto-
rym znajdowaly sie tysigce chaczkaréw. Nastepnie przeznaczono to miejsce na poli-
gon wojskowy. Dzialo sie tak przy braku reakgcji organizacji miedzynarodowych
m.in. UNESCO. W latach 1997-2006 miato zosta¢ zniszczonych lub uszkodzonych
az 89 sredniowiecznych kosciotéw, 5.840 chaczkaréw i 22.000 nagrobkéow.® Obec-
nie ludno$¢ Nachiczewanu stanowig niemal wytacznie Azerowie.

Eacznie wwyniku czystek etnicznych ipod wplywem pogroméw Azerbej-
dzan w latach 1988-1992 musiato opusci¢ ok. 400 tys. Ormian. Wraz z opuszcze-
niem dotychczasowych siedzib nastapita w duzej mierze likwidacja wszystkich nie-
mal $wigtynn ormianskich na terenie Azerbejdzanu oraz miejsc zwigzanych z kul-
tury, sztuka czy nawet dziatalno$cia gospodarcza zamieszkujacymi wezeéniej te
tereny Ormian. Na poczatku wrze$nia 2022 r. zostal wydany przez Caucasus Heri-
tage Watch (CHW) raport przedstawiajacy wyniki badan przeprowadzonych przez
zespot naukowcow powigzanych z amerykanskimi uniwersytetami Cornella w Itha-
caw stanie Nowy Jork i Purdue w West Lafayette w stanie Indiana, a dotyczacy udo-
kumentowania schematu celowego niszczenia ormianskiego dziedzictwa kulturo-
wego w Nachiczewanie. W raporcie, udokumentowano zdjeciami satelitarnymi
dowody na niszczenie wszelkich sladow chrzescijanstwa w tej prowincji Azerbejdza-
nu. Wrzesniowy raport CHW zidentyfikowat 108 sredniowiecznych i nowozytnych
ormianskich klasztoréw, kosciotow i cmentarzy w Nachiczewanie, ktore zostaty cat-
kowicie zniszczone w latach 1997 - 2011. Autorzy raportu poréwnujac wspotczesne
zdjecia satelitarne regionu ze zdjeciami z lat 70. i 80. XX wieku, zdotali pokazac ska-
le, precyzje i zorganizowanie tego typu dziatan.” Raport CHW faczy ustalenia ze

10 The Destruction of the Armenian Cemetery in Djulfa, Nakhichevan (Azerbaijan). Armenian Natio-
nal Committee of America, December 2005. https://www.ohchr.org/sites/default/files/Docu-
ments/Issues/CulturalRights/DestructionHeritage/States/Armenia-Appendixi.pdf ~ (12.08.2022);
REPETOWICZ, W.: Niszczenie religijnej i etnicznej tozsamosci Ormian po ludobdjstwie 1915 1. In:
CHOEASZCZYNSKI, K. - ROSZAK, J. - WISNIEWSK], J. (eds.): Przesladowania. Przemoc i dyskry-
minacja na tle religijnym we wspdtczesnym swiecie, Toruni : Akademia kultury spotecznej i medial-
nej, 2020. s. 126 - 127; Abrakunis - From the History of the Armenian City. https://allinnet.info/
history/abrakunis-from-the-history/ (11.08.2022); Ormiariskie zabytki na linii ognia. UNESCO
oskarzone o przymykanie oczu na niszczenie zabytkéw przez Azerbejdzan. https://artinfo.pl/artin-
formacje/ormianskie-zabytki-na-linii-ognia-w-konflikcie-o-gorski-karabach (11.07.2022).

u  Pierwsze tego typu badania przeprowadzit Simon Maghakyan - dyrektor wykonawczy Save Arme-
nian Monuments, na obszarze miasta Agulis. W tym miescie doszto w 1919 . do masakry ludnos-
ci ormianskiej i zniszczen chrzescijanskich obiektéw sakralnych. Agulis zostato czesciowo odbu-
dowane w okresie sowieckim. Jednak zZaden z ormianskich zabytkéw kultury nie zostat odrestau-
rowany, a pozostate pomniki zostaty catkowicie zniszczone przez Azerbejdzan, co kilku autorow
okreélito jako akt kulturowego ludobéjstwa. Jedynym ormianskim obiektem, ktory ocalat byt
zklasztor $w. Tomasza w Agulis, ktory nadal stat pod koniec lat 80. W latach go. zostat on zburzo-
ny i zbudowano w jego miejscu meczet: MAGHAKYAN, S. - PICKMAN, S.: A Regime Conceals Its
Erasure of Indigenous Armenian Culture. https://hyperallergic.com/482353/a-regime-conceals-its-
-erasure-of-indigenous-armenian-culture/ (12.12.2022).
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zdje¢ satelitarnych, ktore zostaly przeanalizowane za pomoca technologii, takich
jak systemy informacji geograficznej (GIS) i analiza danych przestrzennych. Raport
stwierdza, ze w Nachiczewanie pozostaty tylko dwa ormianskie miejsca - ktérych
szczegOly autorzy specjalnie pozostawiaja niejasne w celu ochrony ich przed znisz-
czeniem. W tekscie zamieszczonym na stronie CHW szczegotowo zostato opisane,
w jaki sposob panstwo azerbejdzanskie niszczyto koscioty, klasztory i miejsca kultu
chrze$cijanskich Ormian. Szczegoélnie ukazano w raporcie likwidacje ormianskich
cmentarzy - byfa to ewidentna proba wymazania istnienia ormianskich rodzin, kto-
re zyly, zmarly i zostaty pochowane w regionie. Przykltadowo tzw. Nowy Cmentarz
Ormianski w Nachiczewaniu zostat zréwnany z ziemia przed 2005 rokiem a w jego
miejscu zbudowano masywny flagi Azerbejdzanu. Jak stwierdzaja autorzy raportu:
,Nawet duchy przeszlosci zostaty wykorzenione”.> Azerbejdzan jest w duzej mierze
krajem muzulmanskim, a tereny na ktorych kiedys staly inne ormianskie obiekty
dziedzictwa kulturowego, obecnie stoja meczety i panistwowe budynki uzytecznosci
publicznej. Przyktadowo nowy meczet znajduje sie teraz na terenie dawnego klasz-
toru $w. Tomasza w Agulis, opisanego przez CHW jako ,jeden z najwazniejszych
osrodkdw religijnych w $redniowiecznej Armenii”.

Decydujace starcie? Wojna ,czterdziestoczterodniowa” w 2020 .

Druga po rozpadzie ZSRR regularna wojna o Gorski Karabach rozpoczeta sie
1 kwietnia 2016 r. i trwala cztery dni, stad jest nazywana wojna czterodniowg lub
wojng kwietniowa. To krotkotrwate starcie militarne pomiedzy Republika Gorskie-
go Karabachu (wspierang politycznie i militarnie przez Armenie) a Azerbejdzanem
byto swego rodzaju preludium do znacznie wiekszego konfliktu. Okres wzglednego
spokoju dla Ormian zakonczyt sie wraz z atakiem wojsk Azerbejdzanu na Arcach.
Nastapito to 27 wrze$nia 2020 r. Sily azerskie zostaty wsparte materialnie, uzbroje-
niem i ,,doradcami” wojskowymi przez Turcje. Lotnictwo tureckie dokonato trans-
portu kilkuset najemnikow islamskich z Syrii do Azerbejdzanu, skad skierowano ich
do walki przeciwko sitom ormianskim. Ankara udzielifa takze ponownie wsparcia
politycznego i dyplomatycznego Ilhamowi Alijewowi - prezydentowi Azerbejdza-
nu. Walki byty bardzo ciezkie i krwawe. Stopniowo, uwidocznita sie przewaga mili-
tarna Azerbejdzanu, natomiast Armenia, mimo poczatkowych nadziei, nie otrzy-
mata wsparcia od swojego dotychczasowego sojusznika - Rosji. W gre wchodzity
tutaj wzgledy polityczne, a szczegdlnie przywotanie ,do porzadku” zbyt samodziel-

2 KHATCHADOURIAN, L. - GHULYAN, H. - SMITH, A. T. - LINDSAY, L.: Silent Erasure: A Satellite
Investigation of the Destruction of Armenian Cultural Heritage in Nakhchivan. 2022. Full Report,
s. 12 - 14; MAGHAKYAN, S. - PICKMAN, S.: A Regime Conceals Its Erasure of Indigenous Arme-
nian Culture. https://hyperallergic.com/482353/a-regime-conceals-its-erasure-of-indigenous-
-armenian-culture/ (12.12.2022).

13 US Researchers Confirm 98% of Cultural Armenian Heritage Sites in Nakhichevan Destroyed by
Azerbaijan, https://hyperallergic.com/761723/cultural-armenian-heritage-sites-in-nakhichevan-
-destroyed-by-azerbaijan/ (20.12.2022).

14 JAROSIEWICZ, A. - FALKOWSKI, M.: Wojna czterodniowa w Gorskim Karabachu. In: Analizy
Osrodka Studiow Wschodnich. https:/ /www.osw.waw.pl/pl/publikacje/analizy/2016-04-06/wojna-
-czterodniowa-w-gorskim-karabachu (12.12.2022).



AZERSKO-ORMIANSKI WALKA O DZIEDZICTWO KULTUROWE

nego premiera Nikola Pasziniana.’> Wszystkie te czynniki doprowadzity do kleski
sit ormianskich. Jeszcze w trakcie dziatan militarnych doszto do licznych incyden-
tow polegajacych na mordowaniu i torturowaniu jericow wojennych oraz cywilow,
a takze zmuszaniu jencoéw do wygtaszania obrazliwych uwag pod adresem premie-
ra Armenii Nikola Paszyniana. Przyktadowo 15 pazdziernika 2020 r. opublikowa-
no w Internecie materiat filmowy pokazuje, ze zamordowano armenskich zotnie-
rzy, ktorzy sie poddali i zostali wzieci do niewoli.® Pojawity sie rowniez informa-
cje, a pozniej filmy i zdjecia z umyslnie niszczonych kosciotéw, klasztoréw i innych
obiektow zabytkowych, a takze cmentarzy i chaczkaréw. Przyktadowo sity zbrojne
Azerbejdzanu ostrzelaty m.in. katedre Swietego Zbawiciela Ghazanchetsots w Szu-
szi, jeden z najwiekszych kosciotéw ormianskich na swiecie. Po odzyskaniu Szu-
szi przez Ormian w1992 r. katedra ta zostala odnowiona i pehnita swoje funkcje
sakralne. 8 pazdziernika 2020 r. katedra zostata dwukrotnie zbombardowana przez
sity azerbejdzanskie, a po zdobyciu Szuszi przez Azerbejdzan 7 listopada 2020 .
zostala ponownie zdewastowana. Dnia 15 lutego 2021 r. wykonano zdjecia lotnicze
miasta Szusza w Karabachu. Wida¢ na nich juz catkowicie zniszczony kosciot sw.
Jana Chrzciciela, ktdry stat tam jeszcze 9 listopada 2020 r., a wiec w dniu podpisa-
nia porozumienia o zawieszeniu broni. Do zburzenia doszlo juz zatem po zajeciu
Szuszy przez wojska azerskie.” Z wielu nagran wideo publikowanych przez azer-
bejdzanskich zolnierzy wynika rowniez, ze doszto do systematycznego niszczenia
chaczkarow oraz ormianskich cmentarzy w samym miescie, jak rowniez w pobli-
zu tej miejscowosci. Pod koniec marca telewizja BBC opublikowata na swej stronie
internetowej film nakrecony przez swojego korespondenta w Azerbejdzanie Jona-
ha Fischera. Reporter dotart do miasta Dzebrail (Jebrayil, po ormiarisku: Mekha-
kavan) w Karabachu, gdzie udokumentowat ,znikniecie” tamtejszego kosciota $w.
Mariam Astvatsatsin. Kosciot zostal zréwnany z ziemia tak gruntownie, ze nic z nie-
go nie pozostato.® Obecnie zagrozone s3 m.in. historyczne miasto Amaras, w tym
mauzoleum $w. Grigorisa z V w. Wedlug archeologa Hamleta Petrosyana ostrzela-
ne zostato réwniez liczace 2 tys. lat hellenistyczne miasto Tigranakert w Armenii.”
Jest to jedno z najlepiej zachowanych miast cywilizacji hellenistycznej i ormianskiej
na Kaukazie. Do konica nie wiadomo co sie stato z zasobami muzedw znajdujacych
sie na obszarach opanowanych przez sily azerskie. Przyktadowo w zajetej 7 listo-
pada 2020 1. przez sity azerbejdzanskie Szuszi znajdowato sie 12 muzedw, ktorych

55 Zob. DYNER, A. M. - LEGIEC, A.: Wojskowy wymiar konfliktu o Gorski Karabach. In: Biuletyn Pol-
ski Instytut Spraw Miedzynarodowych, nr 241 (2173), 26 november 2020. https://www.pism.pl/pub-
likacje/Wojskowy_wymiar_konfliktu_o_Gorski_Karabach (12.12.2022)

16 GOLOWANOW, L: Gérski Karabach: 19. dzien wojny, Azerbejdzan oskarzony o mordowanie jericéw.
https://www.konflikty.pl/aktualnosci/wiadomosci/gorski-karabach-19-dzien-wojny/ (10.07.2022).

v Ormianskie zabytki na linii ognia. UNESCO oskarzone o przymykanie oczu na niszczenie zabytkéw
przez Azerbejdzan. https://artinfo.pl/artinformacje/ormianskie-zabytki-na-linii-ognia-w-konflik-
cie-o-gorski-karabach (1.07.2022).

18 Nagorno-Karabakh: The mystery of the missing church. https://www.bbc.com/news/av/world-
-europe-56517835 (11.07.2022).

19 WISNIEWSK], J.: Tragiczna sytuacja chrzescijan po zakoriczeniu konfliktu o Gorski Karabach
w 2020 1. https://copch.pl/baza-wiedzy/tragiczna-sytuacja-chrzescijan-po-zakonczeniu-konflik-
tu-o-gorski-karabach-w-2020-r#link3 (12.07.2022).
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kolekcje zwigzane byly gléwnie z dziedzictwem kulturowym Ormian. Do chwili
obecnej wiadze Arcachu oraz Armenii nie maja obecnie do nich zadnego dostepu.®
Rowniez Apostolski Kosciot Ormianski nie ma dostepu do katedry Ghazanczetsots
i znajdujacych sie tam archiwdw, a takze wyposazenia, szat i naczyn liturgicznych.
Oprocz tych zniszczen, juz po zajeciu Szuszi przez Azerdw, doszto tez do czescio-
wego zniszczenia znajdujacego sie tam kosciota Kanach Zham. Nieznany jest nato-
miast los Cicernawanku oraz innych $wiatyn w rejonie Kaszatagh i Kelbadzar, ktére
zostaly odnowione w okresie sprawowania nad nimi kontroli przez Ormian w latach
1994 - 2020. Z wielu nagran wideo publikowanych przez azerbejdzanskich zotnierzy
wynika réwniez, ze doszto tam do systematycznego niszczenia chaczkaréw, pomni-
koéw oraz ormianskich cmentarzy, szczegdlnie na ktorych byli pochowani zotnierze
ormianscy polegli w walkach w latach 1992-1994. Warto dodac - co zauwazyt ekspert
ds. Bliskiego Wschodu i Kaukazu Witold Repetowicz - ,ze cmentarze muzulman-
skie w Kelbadzarze nie byly dewastowane przez Ormian, a meczet w Szuszi zostat
nawet odnowiony przez ormianskie wladze Arcachu i pozostat nietkniety przez caty
okres wojny”» Tymczasem w trakcie i po wojnie ujawnione zostaly liczne nagrania
wideo pokazujace niszczenie przez zotnierzy azerbejdzanskich ormianskich nagrob-
kéw. Dokonane czyny staty w sprzecznosci z miedzynarodowymi regulacjami praw-
nymi majacymi chroni¢ zabytki podczas dziatan militarnych.>

Wobec obawy dotyczacej represji ze strony wkraczajacych sit azerskich z tere-
now Gorskiego Karabachu wtrakcie konfliktu ucieklo okoto go-100 tys. ludzi.
Po zawarciu porozumienia tylko niewielu z nich zamierza wrdci¢ na wczesniej
zamieszkane tereny. Obawiajg sie czystek etnicznych, szczegolnie, ze najblizszy
sojusznik Azerbejdzanu - Turcja - stosuje takie metody wobec chrzescijan w Syrii,
w czesci kontrolowanego przez siebie Cypru czy tez na wlasnym terytorium.>

Przyszlos¢ Ormian i chrzescijanstwa w Gorskim Karabachu

Kilkutygodniowe walki zakonczyly sie rozejmem, ktéry w nocy z 9 na 10 listo-
pada 2020 1. podpisali premier Armenii Nikol Paszynian, prezydent Azerbejdzanu
[lham Alijew oraz - w charakterze gwaranta - prezydent Rosji Wiadimir Putin. Poro-
zumienie oceniane jest jako duzy sukces dyplomatyczny Rosji, ktora zmusita obie
strony konfliktu do zaprzestania walk i akceptacji planu pokojowego. Stawia ono
Kreml w roli arbitra obu stron dotychczasowego konfliktu. Gwarantem realizacji
porozumienia s3 wojska rosyjskie, ktdre przez Kreml okreslane sa jako sity pokojowe.

20 WISNIEWSKI, J.: Tragiczna sytuacja chrzescijan po zakonczeniu konfliktu o Gérski Karabach
w 2020 1. https://copch.pl/baza-wiedzy/tragiczna-sytuacja-chrzescijan-po-zakonczeniu-konflik-
tu-o-gorski-karabach-w-2020-r#link3 (12.07.2022).

2 REPETOWICZ, W.: Niszczenie religijnej i etnicznej tozsamosci Ormian po ludobéjstwie 1915 1. In:
CHORASZCZYNSKI, K. - ROSZAK, J. - WISNIEWSKI, J. (eds.): Przesladowania. Przemoc i dyskry-
minacja na tle religijnym we wspdtczesnym swiecie, Torun : Akademia kultury spotecznej i medial-
nej, 2020. S. 127.

2 Konwencja o ochronie dobr kulturalnych w razie konfliktu zbrojnego i wraz z regulaminem wyko-
nawczym do tej konwencji oraz protokot o ochronie dobr kultury w razie konfliktu zbrojnego, pod-
pisane w Hadze dnia 14 maja1954 1. (Dz.U. 1957 1. NI. 46, poz. 212, zalacznik).

3 WISNIEWSKI, J.: Cypr Pétnocny: ku zniszczeniu chrzescijariskiego dziedzictwa? https://copch.pl/
baza-wiedzy/cypr-polnocny-ku-zniszczeniu-chrzescijanskiego-dziedzictwa (12.07.2022).
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Maja one pozosta¢ tam przez piec lat, z mozliwoscig przedtuzenia na kolejne pie-
cioletnie okresy. Na mocy porozumienia Azerbejdzan przejat kontrole nad ok. 75%
terytoriow dotychczas bedacych w posiadaniu Ormian. Doktadnie chodzi o potu-
dniowa czes¢ Gorskiego Karabachu, zajeta przez wojska azerskie podczas ofensywy
jesienig 2020 r. Dodatkowo Azerbejdzan odzyska siedem azerskich obwodéw, zaje-
tych przez Ormian w trakcie wojny w latach 1992-1994. Czesto byty one okreslane
jako tzw. pas bezpieczenstwa Gorskiego Karabachu. Wiadze w Baku uzyskaty row-
niez korytarz terytorialny przebiegajacy blisko granicy z Iranem, a faczacy gtéwne
terytorium Azerbejdzanu z Nachiczewanska Republika Autonomicznga. Na mocy
wspomnianego porozumienia Armenia zachowala jedynie kontrole nad ok. 25%
terytorium Gorskiego Karabachu oraz korytarzem laczynskim, taczacym Stepana-
kert - stolice Gorskiego Karabachu, z Armenie. Status wspomnianych obszaréw ma
zostac rozstrzygniety w przyszlosci, jednak zgodnie z zasada integralnosci teryto-
rialnej Azerbejdzanu. To moze doprowadzi¢, ze decyzje beda podejmowane przez
takie kraje jak Rosja czy Turcja (osobno lub przy wspotpracy), prawdopodobnie bez
uwzglednienia zasady samostanowienia Ormian na wspomnianym obszarze oraz
argumentow historycznych.>

Ormianie apeluja o otoczenie miejsc kultu miedzynarodows troska i przyzna-
niaim specjalnego statusu. Wskazuja, Ze ataki na Kosciot to nic innego jak czes$c¢ azer-
skiej polityki niszczenia dziedzictwa historycznego i kulturowego Armenii. Szcze-
golne obawy budzi utrata miasta Szuszi, gdzie znajduje sie katedra Ghazanchet-
sots oraz klasztoru Dadivank. Sam klasztor, zbudowany miedzy IX a XIII wiekiem,
zawierat wiele cennych dziet sztuk, ktdre teraz przenoszone sa do Armenii, aby nie
zostaty nieuchronnie zniszczone. W grudniu 2020 r. Ekumeniczna Rada Kosciotow
Bliskiego Wschodu skrytykowala porozumienie dotyczace warunkéw zakonczenia
konfliktu, wyrazajac zaniepokojenie dotyczace wolnosci religijnej w regionie i o los
dziedzictwa chrzescijaniskiego - w tym szczegolnie swigtyn, klasztorow i cmentarzy
chrze$cijanskich.»

Niszczenia dziedzictwa kulturowo-sakralnego Ormian, rugowanie historycz-
nych $ladéw obecnosci tego narodu na terenach objetych rzadami azerskimi czy tez
fizyczne ,,usuwanie” mieszkancéw Gorskiego Karabachu oznaczato de facto rowniez
likwidacje wszelkiej chrzescijanskiej swiadomosci duchowej, kulturowej i material-
nej tych terenow, bedacych od siedemnastu wiekéw ziemiami zamieszkanymi przez
wyznawcow Chrystusa. Jest to sprzeczne z miedzynarodowymi umowami i norma-
mi prawnymi.

24 LEGIEC, A.: Rozejm w Gérskim Karabachu. In: Biuletyn Polski Instytut Spraw Miedzynarodowych.
nr 83/2020, 10 listopada 2020; REPETOWICZ, W.: Rozejm w Gérskim Karabachu to nowy ukiad
rosyjsko-turecki. https://defence24.pl/geopolityka/rozejm-w-gorskim-karabachu-to-nowy-uklad-
-rosyjsko-turecki-relacja-z-erywania (12.07.2022).

35 Middle East Council of Churches appeals for stability in the Caucasus. https://www.vaticannews.
va/en/church/news/2020-11/nagorno-karabakh-appeal-middle-east-council-churches.html
(13.12.2021).
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Grozba zniszczenia ormianskich napisow w swigtyniach

chrzescijanskich Gorskiego Karabachu

Rzad Azerbejdzanu na poczatku 2022 r. oglosil, ze zamierza usuwac¢ ormian-
skie inskrypcje z miejsc kultu religijnego na terytorium, ktére odzyskat podczas
wojny z Armenig o Gorski Karabach w 2020 roku.*® Minister kultury Azerbejdzanu
Anar Karimow powiedziat podczas briefingu prasowego 3 lutego 2022 roku, ze wia-
dze w Baku powotaly grupe roboczg, ktora bedzie odpowiedzialna za wymazywa-
nie ,fikcyjnych $ladow pisanych przez Ormian na albanskich $wiatyniach religij-
nych”. Argumentujac za tego rodzaju posunieciem stwierdzit, ze koscioty w rzeczy-
wistosci byly pierwotnie dziedzictwem kaukaskiej Albanii, starozytnego krdlestwa
potozonego niegdys na terenie dzisiejszego Azerbejdzanu. Teoria, ktdra jest nego-
wana przez historykow ormianskich i z innych krajow - w tym szczegdlnie z Euro-
py i Stanéw Zjednoczonych - od dawna jest propagowana przez nacjonalistycznie
nastawionych historykéw azerbejdzanskich i zostala przyjeta przez obecny rzad
w Baku. W ten sposob wladze azerskie preparuja historyczna legitymizacje, majaca
uzasadni¢ ich odwieczne prawo do tych ziem. Wybrzmiato to szczegdlnie ztowro-
go 15 marca 2021 r., gdy prezydent Azerbejdzanu [lham Alijew wraz z zong i cérka
odwiedzit zrujnowany XII-wieczny ormianski kosciot pw. Najswietszej Bogurodzicy
we wsi Hunarli (ktérg Ormianie nazywaja Tsakuri), niedaleko Hadrut w Gorskim
Karabachu. Podczas nagrywania przez telewizje zwiedzania kosciofa Alijew stwier-
dzit: ,Ormianie chcieli ormializowa¢ ten kosciot i napisali tu inskrypcje w jezyku
ormianskim, ale im sie nie udato. Gdyby to byt kosciot ormianski, czy pozostawiliby
go w takim stanie? Wyglada na to, ze to wysypisko $mieci [...]| Wszystkie te napisy sa
falszywe - zostaly napisane pozniej. Stworzyli dla siebie fatszywa historie na naszych
starozytnych ziemiach”*” Stowa prezydenta Azerbejdzanu nie byly pierwszymi tego
typu stwierdzeniami padajacymi z ust politykow azerskich. Dnia 1 listopada 2020
r. - czyli dzien po podpisaniu zawieszenia broni konczacego Il wojne o Gorski Kara-
bach - minister kultury Azerbejdzanu, wspomniany wczesniej Anar Karimov, napi-
sal na Twitterze ojednym z klejnotow sredniowiecznej architektury ormianskiej
klasztorze Dadivank w azerbejdzanskiej dzielnicy Kelbajar, nazywajac go azerbej-
dzanska nazwa Khudavang i opisujac jako ,jedne z najlepszych swiadectw starozyt-
nej kaukaskiej cywilizacji Albanii”*® Teoria albanska zostata po raz pierwszy rozwi-
nieta w latach 50-tych XX wieku przez niezyjacego juz historyka azerbejdzanskiego
Ziya Buniyatova, ktory twierdzit, ze ormianskie inskrypcje w kosciotach na teryto-

26 Konflikt ten znany jest tez pod nazwg II wojny o Gorski Karabach. Materiat dotyczacy niszcze-
nia chrzescijanskiego dziedzictwa na terenie Gorskiego Karabachu w czasie konfliktu z 2020 roku,
iw kilka miesiecy po jego zakoficzeniu: WISNIEWSKI, J.: Niszczenie chrzescijariskiego dziedzictwa
na terenie Gorskiego Karabachu. In: https://copch.pl/baza-wiedzy/niszczenie-chrzescijanskiego-
-dziedzictwa-na-terenie-gorskiego-karabachu (15.03.2022).

27 President Ilham Aliyev and first lady Mehriban Aliyeva visited Fuzuli and Khojavand districts. In:
https://mod.gov.az/en/news/president-ilham-aliyev-and-first-lady-mehriban-aliyeva-visited-
-fuzuli-and-khojavand-districts-video-35200.html (20.03.2022).

28 LIAKHOV, P. - AVETISYAN, A. - AGHAYEYV, .: The battle over Christian monuments in Nagorno-
-Karabakh. In: https://oc-media.org/features/the-battle-over-christian-monuments-in-nagorno-
-karabakh/ (15.03.2022).
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rium Azerbejdzanu byly pézniej dodawane i umieszczane w kosciotach albanskich.
Zgodnie z t3 teorig ko$cioty, klasztory iinne zabytki sakralne na tym terenie byly
yormianizowane” dopiero po masowej emigracji Ormian na obszar Gorskiego Kara-
bachu i zachodniego Azerbejdzanu po tym, jak Rosja przejeta kontrole nad teryto-
rium Azerbejdzanu na poczatku XIX wieku. Na nieprawde tego stwierdzenia zwrdcit
uwage w swoich pracach Victor Schnirelmann - wybitny historyk z Rosyjskiej Aka-
demii Nauk - ktory wskazat na rozwdj nacjonalistycznego pisania historii regionu
juz na poczatku lat 20-tych XX wieku. Wedtug Schnirelmanna wiele tytularnych
narodowosci republik sowieckich — narodowosci, od ktorych nazwano republike,
np. Kazachowie w Kazachstanie — dazyto do udowodnienia ,rdzennosci” na ziemi
danej republiki i wykorzystania takiego statusu w rozwigzywaniu sporéw terytorial-
nych nad obszarami zgodnie z sowiecka polityka korienizacji (ros. kopeHuzansi,
KopeHs - korzen). Poniewaz republiki sowieckie byty wieloetniczne, polityka ta cze-
sto oznaczafa, ze historyczne dziedzictwo dominujacej narodowosci byto podkre-
slane i gloryfikowane, natomiast mniejszo$ci narodowych czesto byto wymazywane
lub pomijane. Co prawda w latach rzadéw stalinowskich polityka ta zostata znacznie
ograniczona na rzecz rusyfikacji, jednak odzyta po $mierci Jozefa Stalina (1953 r.).»
W tym duchu nacjonalistycznie nastawieni azerbejdzanscy historycy - w tym szcze-
golnie wspomniany Ziya Bunitoyatov - w okresie sowieckim twierdzili, ze kaukascy
Albanczycy byli bezposrednimi przodkami wylacznie ludu azerbejdzanskiego i nie
mieli zadnego zwiazku z Ormianami, a ormianskojezyczna ludno$¢ Gornego Kara-
bachu byfa po prostu ormianizowanymi kaukaskimi Albanczykami lub przybysza-
mi, ktorzy osiedlali sie na tych terenach w okresie rzagdéw carskich. Igor Dorfmann-
-Lazarev, badacz historii Armenii z School of Oriental and African Studies w Lon-
dynie, w odpowiedzi na teorie gloszone przez politykéw i naukowcow azerskich
po 2020 roku stwierdzil, ze: ,takie zgrabne rozroznienia sa dalekie od rzeczywisto-
$ci”3* W podobnym tonie wypowiadaja sie rowniez inni znawcy tematu.

Tymczasem Azerbejdzan obiecuje rowniez odrestaurowanie zabytkow na tere-
nach kontrolowanych przez Ormian wlatach 1994-2020. W maju 2021 r. XIX-
-wieczny kosciot w miescie Szusza zniszczony w czasie dziatan wojennych, zaczat
by¢ odbudowywany - jak stwierdzily wladze w Baku - do ,oryginalnej” formy, co
moze by¢ zapowiedzig rekonstrukeji $wiatyni zgodnie z zapatrywaniami historycz-
nymi Baku. W jednym przypadku Alijew obiecal przywroci¢ rowniez XIX-wieczny
meczet, ktory Ormianie przedstawiali jako perski, a nie azerbejdzanski. Ktamstwa
dotyczace pochodzenia $wiatyn chrzescijanskich w regionie Gorskiego Karabachu
sq czesto powtarzane w krajach muzutmanskim m.in. w Turgji.

20 [ITHWUPEJIBMAH, B.: BotiHbt namsamu: mughst, udeHmuuHocms u noaumuka 8 3akaskasve, Mocksa,
2003; LLIHUPEJIBMAH, B.: UKL Akagemxuura; Jluya HeHagucmu (@HmMuceMumsl U pacucmsl Ha
mapwe). Bmopoe uzdarue, ucnpasnertoe u dononrerHoe, Mocksa : Mockosckoe Bropo o I[TpaBam
Yenoseka, Academia, 2010.

30 LIAKHOV, P. - AVETISYAN, A. - AGHAYEYV, L.: The battle over Christian monuments in Nagorno-
-Karabakh. In: https://oc-media.org/features/the-battle-over-christian-monuments-in-nagorno-
-karabakh/ (15.03.2022).
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Spotecznos¢ miedzynarodowa wobec problemu

Nieustanne zagrozenia dla zabytkéw kultury ormianskiej wzbudzity zaniepo-
kojenie miedzynarodowe - wtym szczegolnie krajow prawostawnych, obawiaja-
cych sie powtdrzenia sytuacji z niszczenia zabytkow chrzescijanskich z poczatku
XXI wieku w nalezacej do Azerbejdzanu Nachiczewariskiej Republice Autonomicz-
nej. Co prawda wkrdtce po wojnie Alijew obiecat prezydentowi Rosji Wiadimirowi
Putinowi, ze bedzie chroni¢ miejsca chrzescijariskie na nowo odbitych terytoriach,
jednak ostatnie wydarzenia zwigzane z ostabieniem pozycji Rosji na arenie miedzy-
narodowej w zwigzku z jej napascia na Ukraine, moga zosta¢ wykorzystane przez
Baku do realizacji wlasnej linii polityki historycznej. UNESCO wydato o$wiadcze-
nie ostrzegajace Armenie i Azerbejdzan, ze ,niszczenie dobr kulturowych naleza-
cych do jakiegokolwiek narodu oznacza zniszczenie dziedzictwa kulturowego catej
ludzkosci”. Jednak starania UNESCO o wystanie misji do Karabachu w celu zbadania
miejsc dziedzictwa kulturowego od dawna utknety w martwym punkcie. Minister
kultury Armenii, Arayik Harutyunyan, zaapelowat juz pod koniec pazdziernika 2020
1. do UNESCO o potepienie bombardowania katedry w Ghazanchetsots. Stwierdzit,
ze ,celowe niszczenie dziedzictwa kulturowego® stanowi zbrodnie wojenna. Niszcze-
nie miejsc dziedzictwa kulturowego, szczegolnie w sytuacjach wojennych, jest suro-
wo zabronione przez szereg konwencji miedzynarodowych, w tym konwencje haska
UNESCO. Niestety, kiedy Azerbejdzan wymazat cate ormianskie dziedzictwo kultu-
rowe Nachiczewanu w latach 1997-2006, nie otrzymat odpowiedniego potepienia ze
strony UNESCO”

W grudniu 2021 . Miedzynarodowy Trybunat Sprawiedliwosci, w ramach orze-
czenia w sprawie pojedynkdow wniesionych przez Armenie i Azerbejdzan, naka-
zal Baku ochrone miejsc ormianskiego dziedzictwa kulturowego w jego granicach

31 Wedlug definicji dziedzictwa kulturowego przyjetej przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych
to: (...) zas6b rzeczy nieruchomych i ruchomych wraz ze zwigzanymi z nim wartosciami duchowy-
mi, zjawiskami historycznymi i obyczajowymi uznawanymi za podstawe ochrony prawnej dla dobra
konkretnego spoleczeristwa i jego rozwoju oraz dla przekazania ich nastepnym pokoleniom, z uwagi
na zrozumiate i akceptowane wartosci historyczne, patriotyczne, religijne, naukowe i artystyczne,
majqce znaczenie dla tozsamosci i cigglosci rozwoju politycznego, spotecznego i kulturalnego,
dowodzenia prawd i upamietniania wydarzeri historycznych, kultywowania poczucia piekna i wspél-
noty cywilizacyjnej. Wchodzace w sklad dziedzictwa kulturowego materialne dziedzictwo kultu-
1y (zabytki) podzielone jest na zabytki nieruchome: budynki, ktore same moga zawierac zainsta-
lowane dzieta sztuki lub techniki, taka jak organy, witraze i freski, duze instalacje przemystowe lub
inne zabytkowe miejsca, oraz zabytki ruchome: obejmujace rekopisy i egzemplarze dawnych lub
rzadkich wydan dziet literackich i muzycznych, dokumenty, dziela sztuki materialnej, ruchome
maszyny, ubranie i inne artefakty, ktdre s3 uwazane za godne zachowania na przysztos¢ ze wzgle-
du na ich wartos¢ dla historii i archeologii, architektury, sztuki materialnej, nauki i technologii
w okreslonej kulturze. Konwencja w sprawie ochrony swiatowego dziedzictwa kulturalnego i natu-
ralnego, przyjeta w Paryzu dnia 16 listopada 1972 r. przez Konferencje Generalng Organizacji Naro-
dow Zjednoczonych dla Wychowania, Nauki i Kultury na jej siedemnastej sesji, (Dz.U. z 1976 1. nr
32, poz. 190, art. 1); PRUSZYNSKI, J.: Dziedzictwo kultury Polski. Jego straty i ochrona prawna, T. 1.
Krakow : Kantor Wydawniczy ,Zakamycze”, 2001. s. 50.

32 MSZ Armenii wzywa UNESCO do interwencji ws. zabytkéw w Karabachu. In: https://studium.uw.e-
du.pl/msz-armenii-wzywa-unesco-do-interwencji-ws-zabytkow-w-karabachu/ (12.07.2022).
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przed ,wandalizmem i profanacj3”» Rowniez Parlament Europejski wydat 10 marca
2022 roku rezolucje w sprawie niszczenia dziedzictwa kulturowego w Gorskim Kara-
bachu, w ktorej domaga sie poszanowania ochrony doébr kultury oraz zaniechania
,wszelkich modyfikacji lub zmian przeznaczenia dobr kultury z intencja ukrycia lub
zniszczenia swiadectw kultury lub dowoddw historycznych albo naukowych”3+ Stro-
na azerska do konca nie przejela sie tymi deklaracjami, o czym $wiadczy przyktado-
wo wyemitowany 22 lipca 2022 r. w azerbejdzanskim rosyjskojezycznym kanale CBC
TV Azerbejdzan dokument o wyraznym wydzwieku antyormiafiskim, w ktérym
strona azerbejdzanska wspomniata o Tigranakercie z Artsakh - starozytnym mie-
scie odkrytym przez miedzynarodowy zespot archeologiczny pod kierownictwem
Hamleta Petrosyana, a znajdujacym sie na obszarze Gorskiego Karabachu. W szcze-
golnosci powiedziano, ze podczas okupacji Karabachu Ormianie ,wymyslili swoje
starozytne miasta’, ktdre znajduja sie na ziemiach azerbejdzanskich. Nalezy zauwa-
zy¢, ze oprocz wprowadzania zmian w toponimach strona ormianska przeprowadzi-
fa ,nielegalne” wykopaliska bez udziatu ekspertéw miedzynarodowych i bez powaz-
nego uzasadnienia naukowego. Film mowi, ze po 2020 . strona ormianska ,zmieni-
fa wspotrzedne lokalizacji fikcyjnego Tigranakerta’, przenoszac to na wspotczesng
Tuarcje.»

Miejmy nadzieje, ze te miedzynarodowe naciski zdotajg powstrzymac wiadze
w Baku przed prowadzeniem tego rodzaju polityki historycznej, ktéra jest sprzeczna
z prawda i wiedza naukowg oraz stanowi zbrodnie przeciwko dziedzictwu kulturo-
wemu Ormian na Kaukazie.
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PAPEZSKA RADA NA PODPORU NOVE] EVANJELIZACIE:
Direktorium pre katechézu. Trnava : SSV, 2022, 326 s. ISBN
978-80-8161-512-2.

STEFAN PACAK

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Nové Direktorium pre katechézu nadvizuje na predoslé dve verzie direktoria
z rokov 1971 a 1997, pricom kladie déraz na sicasné vyzvy v tomto svete. Déraz kla-
die nielen na tradi¢né aspekty katechézy, ale svoju pozornost upriamuje na dva nové
fenomény, ktoré su charakteristické pre dnesna dobu. Prvym fenoménom je proces
inkulturdcie, ktory znamena prienik povodnych kultarnych hodnot s krestanskymi
hodnotami. Druhym fenoménom je digitalizacia doby, ktora je tizko spatd s globa-
lizaciou. Direktdrium je koncipované pre vsetkych, ktori sa angazujui na kateche-
tickom poli v roznych komunitach a prostrediach. Okrem samotnej katechetickej
¢innosti sa venuje dal$im $pecifickym oblastiam ako st formacia katechétov, dolezi-
tost rodiny, zaclenenie zdravotne znevyhodnenych osob, ¢i katechéza pre Iudi, ktori
museli opustit svoje krajiny. Tymto spésobom reflektuje aktudlne potreby a dynami-
ku sticasnej spolo¢nosti v kontexte krestanskej vychovy a katechézy.

Tato publikdcia, je rozdelena do troch casti a obsahuje dvanast kapitol. Prva
Cast je zameranad na tému katechézy v ramci evanjeliza¢ného poslania Cirkvi. V nej
st podrobne analyzované zdkladné principy katechézy, podstata, ucel, tlohy a zdro-
je. Autor sa venuje hlbokému pohladu na rolu katechétu v procese Sirenia evanjelia
a identifikuje klucové aspekty, ktoré prispievaju k efektivnemu vykonu tejto ulohy.
Vzhladom na st¢asné vyzvy evanjelizacie v dynamickom spolo¢enskom prostre-
di sa publikdcia snazi poskytnut uceleny pohlad na to, ako sa katechéza méze stat
u¢innym nastrojom formovania a podpory duchovného rastu vkomunite veria-
cich. TaktieZ sa zameriava na vyznamnu tlohu Zien v oblasti katechézy. Zdéraznuje
nenahraditelnost Zien, ktoré su katechétky. Ich pritomnost v spolocenstve prispieva
k tomu, Ze dané spolocenstvo, vdaka citlivosti a schopnosti empatie, prinasa jedine-
¢ny pristup.

Druhd cast publikdcie, s ndzvom proces katechézy, ndm pontka hlbsi pohlad
na BozZiu pedagogiku v dejinach spasy a jej zmysel pre pedagogiku Cirkvi. Autor sa
venuje dokladnej analyze toho, ako Bozia pedagogika formuje pristup Cirkvi k vycho-
ve a vzdeldvaniu. Tato kapitola zdoraznuje, Ze Bozia pedagogika je viditelnd nie len
v Biblii, ale aj c celych dejinach spasy. V ramci druhej casti sa tiez venuje pozornost
konkrétnym aspektom katechézy, ako prispdsobit katechézu roznym vekovym sku-
pindm, ludom na okraji spolo¢nosti, ale aj novému fenoménu, ktory zaznamenava-
me v najviac v su¢asnosti a to migrantom. Autor analyzuje, ako katechéza zohladnu-
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je Bozie plany. Aj takato katechéza formuje ludi. Koncentruje sa na rozli¢ne pristu-
py, metody a prostriedky, ktoré katechéti m6zu vyuzivat na tspe$né sprostredkova-
nie krestanského ucenia, skrze katechézu. Poskytuje nielen teoreticky pohlad, ale
aj praktické navody, ako uc¢inne realizovat katechézu v sulade s Bozou pedagogikou.

Tretia cast publikacie s nazvom , Katechéza v partikularnych cirkvach® predkla-
da detailny pohlad na formovanie sluzby Bozieho slova v konkrétnych cirkevnych
spolocenstvach. Autor sa venuje $pecifickym kontextom a vyzvam, ktorym mézu
partikuldrne cirkvi Celit pri sprostredkavani krestanského ucenia. V tejto Casti sa
podrobne skiima, ako sa katechéza prispdsobuje miestnym potrebam, tradicidm, ale
aj miestnej kulture v danych cirkvach. Nika osvedcené priklady, akymi st napriklad
postupy a inovacie pristupov, ktoré moézu byt zna¢nou inspirdciou pre iné cirke-
vné spolocenstva. Tretia Cast tzko suvisi s predchadzajucimi kapitolami a poskytu-
je komplexny obraz katechézy, aby sa miestne cirkvi mohli ingpirovat a prisposobit
katechézu danému cirkevnému spolocenstvu.

Direktorium pre katechézu je vyznamnym dokumentom, ktory poskytuje
usmernenia pre katechetickd ¢innost v Cirkvi. Tato publikdcia je neocenitelnym
nastrojom pre vSetkych, ktori sa podielaju na katechéze, ¢i uz ako katechéti, rodi-
Cia, alebo klérus. Taktiez sluzi ako vychodiskovy dokument na katechetickom poli.
Sluzi, ako in$pirdcia, a zdroven poskytuje aj usmernenia, aby sa katechéza stala
atraktivnou aj v dnesnej dobe. Verim Ze tato publikdcia prinesie obohatenie tym,
ktori maju zadujem o hlboké a komplexné pochopenie katechetického procesu, kde
mozu jednotlivei nadobudnut cenné vedomosti a perspektivy, ktoré posilnia ich
schopnost sa u¢inne a zmysluplne angazovat v katechéze.
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