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SAKRALNE PAMIATKY ZIDOVSKEJ KOMUNITY V REGIONE ORAVA

Sakralne pamiatky Zidovskej komunity v regione Orava

Sacral monuments of the Jewish community
in the Orava region

LUBICA FERIANC LENARTOVA

JAROSLAV CORANIC
https://orcid.org/0000-0002-7986-0753

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The paper presents a concise overview of the history of the Jewish population and its sacral
sites in the region of historical Orava. It provides principal information about the history of the Jewish
population in Orava from their arrival into the region towards the end of the 18th century until the
beginning of World War I1. The tragic events of the Holocaust caused that the original Jewish community
of over 3,000 members in the mid-19th century is almost non-existent in the Orava region today. The
paper focuses at the most important sacral sites of the Jewish community, primarily synagogues and
cemeteries, in the individual villages of Orava. The paper presents both existing and vanished Jewish
sacral sites. The presented sacral Jewish architecture is not only a witness to the presence of the Jewish
community and its religiosity in Orava, but also a valuable asset to Slovak art and architecture in general.
In the Orava region, the Jewish community got accustomed to the original (predominantly Catholic or
Evangelical) society. This co-existence resulted in building synagogues that bore some typical Orava folk
elements mixed with the prescriptions of the Jewish faith and identity.

Key words: Jews. Orava. Sacral architecture and sites. Synagogue. Jewish cemetery.

Tak ako mnohé regiony Slovenska, aj Orava' sa v minulosti stala domovom
viacerych zidovskych komunit. Tento region obohatilo Zidovské spolocenstvo o.i.
aj v oblasti architekttiry a umenia. Skoly, synagégy ¢i cintoriny jednotlivych Zidov-
skych nabozenskych obci sa stali nemymi svedkami a pamdtnikmi tohto etnika, kto-
ré bolo pocas II. svetovej vojny tragicky zasiahnuté hrozami holokaustu.

1 Orava - razovity severny region Slovenska a rieka nim pretekajica. V minulosti islo aj o ¢ast Pol-
ska, ktora sa dodnes nazyva Cierna Orava, podla rovnomenného vodného toku. Etymolégia ter-
minu Orava nie je uplne jasnd. Pomenovanie moéze pochddzat z velkomoravského ndzvoslovia
Morava a dal$ou hypotézou je, ze Orava dostala svoje meno podla krala Ondreja III., ktory na jej
uzemi zriadil pohranicie - Orovka-Ondrejovka. Germanske pomenovanie stromu limba je Arve/
Arva, ¢o moze dokladat, Ze Orava bola bohata na limby a prave takyto pévod ma jej pomenovanie.
Iné vysvetlenie poukazuje na charakter pody, ktord je na Orave tazko ornd/orava. Vysvetlenie slova
yorat“ v rudtine v8ak znadi kric¢at, volat, hucat, $umiet. Vzhladom k rieke Orava by to oznac¢ovalo
»oravi“ vodu, ktord je bystrou, hluénou a dravou riekou. KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Ora-
vy. Bratislava : SAV, 1955. s. 7, 185. BENKO, J.: Osidlenie Severného Slovenska. Kosice : Vychodoslo-
venské vydavatelstvo, 1985, s. 47 - 49.
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Struc¢né dejinné milniky Zidovského obyvatelstva v oravskom regione

Prvi Zidovski osadnici prichadzali na Oravu v 70. rokoch 18. storo¢ia z Hali¢a
a zo Sliezska, najprv jednotlivo, neskér po skupindch.> Napr. v oblasti Moravy pla-
til zakon, ktory dovoloval oZenit sa len najstarSiemu synovi.> Mladsi synovia boli
v tomto smere v nevyhode, pretoze ak si chceli zalozit vlastné rodiny, museli odist
tam, kde spominany zdkon neplatil, napr. aj na Oravu.+ Na tizemi oravského regionu
zidovski obyvatelia trvalo Zili v trinastich obciach Oravskej stolice - Dolnom Kubi-
ne, Trstenej, Tvrdosine, Namestove, Veli¢nej, Lestinach, Krustenici, Zdkamennom,
Jablonke, Jasenici, Podbieli, Slanici a Podvlku.5 Ich pocet postupne rastol, historik
Andrej Kavuljak vo svojom diele Historicky miestopis Oravy uvadza, Ze v roku 1780
zilo na Orave 112 Zidov, v roku 1785 115, v roku 1801 ich uz bolo 688. Narast nastal aj
v roku 1828, kedy Zilo na Orave uz 1398 a v roku 1840 dokonca 2333 Zidov. A. Kavul-
jak dalej uvadza, ze od roku 1850 po rok 1900 sa ich pocet este zvysil. Nabozensky sa
Zidia organizovali najma v Dolnom Kubine a v Namestove, kde vznikli prvé rabind-
ty, suCasne sa vSak aj v dalsich ¢astiach Oravy zacala vystavba synagog a zakladanie
zidovskych cintorinov.®

Oravski hradni pani davali Zidovskym obchodnikom tzv. regdlne prdva’, pricom
iSlo hlavne o kr¢my, palenice, obchod s voskom, sviecami ¢i masom. Ich centrami
sa stavali najma vacsie oravské mestd a mestecka, ako Namestovo, Trstend, Tvrdo-
$in, Dolny Kubin, Veli¢na a Lestiny. Prave v Lestinach sa na miestnom panstve podla
zachovanych matrik usadili prvi Zidovski usadlici.® Na ndmestiach vyssie uvedenych
miest sa konavali trhy a jarmoky, ktoré boli pre Zidovskych remeselnikov a obchod-
nikov jedine¢nou moznostou zarobku.?

> Vroku 1624 bol tidajne na Orave len jeden obyvatel so Zidovskym vierovyznanim - Jakub Zidek
v Tvrdosine, ktory bol Zeliarom. O storo¢ie neskér sa uZ situdcia pomerne radikalne zacala menit
a pocet zidovského obyvatelstva stapal. Viac: KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratisla-
va: SAV, 1955, s. 23.

3 KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955. 5. 23. Synagéga Trstend - Synago-
gue in Trstend no1 2. https://zilina-gallery.sk/picture.php?/24696/category/2065. (29.04.2019);
MAREK, M.: Ndrodnosti Uhorska. Vysokoskolsky ucebny text. Trnava : Filozoficka fakulta TU, 201,
S. 264 - 265.

4 FRANEK, J.: Judaizmus. Kniha o Zidovskej kulture, histérii a ndboZenstve. Bratislava : Maren¢in PT,
2009. 5. 221; KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 81.

5 KOLLAR, D. (ed.): Kultirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, 5. 81.

6  KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955, s. 23.

7 Regalne prava reprezentovali doleZitt zlozku prijmov z kralovskej pokladnice. Mesta mali povin-
nost uhradzat za tieto prava povinné dane. Regélne prdva sa vSeobecne delili na mensie a vacsie
regalne prava. Mensie boli udelené mestam alebo $lachte a i§lo napr. o pravo pivovaru, pravo mly-
na, prievozu cez rieku, mytne pravo atd. Vacsie regalne prava boli prevadzané prostrednictvom roz-
nych komoér (banska komora, solna komora, mincova komora atd.) a i$lo napr. o pravo razit mince,
pravo meda, colny regél, prévo tazif rudu atd. BALAZI, P.: Historiograficky nacrt vyvoja municipal-
nych financii vo vybratych historickych obdobiach. In: Finan¢né trhy, vedecky ¢asopis. Bratislava
2018, ¢. 3.

8  MLYNARCIK, J.: Osidlovanie Oravy Zidovskym obyvatelstvom. In: Historickd revue, 1/2004, s. 14.

9 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 81; KAVULJAK,
A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955, s. 23.
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Hornad Orava sa postupom ¢asu stala akymsi pomyselnym centrom zidovstva,
pretoZe spomenuté mesta mali vyvinuté Zidovské komunity. Zrejme aj vdaka tym-
to komunitam aktivne fungoval mestsky obchod. V Trstenej sa Zidovskym rodinam
darilo, po istom case si preto mohli zaobstarat pozemok pre vystavbu svojich suk-
romnych i podnikatel'skych objektov, ktoré lemujti celé dnesné ndmestie.”

Do Namestova sa zidovské obyvatelstvo stahovalo od 18. storoc¢ia v pomer-
ne hojnom pocte. Namestovo sa postupne stalo miestom, kde bola najvacsia koncen-
tracia tohto obyvatelstva z celého uzemia Oravy. Zacali sa tu stahovat v roku 1772, uz
na konci 18. storoiasi tu zriadili rabinat a zacali stavat vlastnt synagégu. Dalsia vi¢-
Sia vlna zidovského obyvatelstva prichddzala do Namestova v 20. rokoch 19. storocia,
hlavne z Halice a zo susednych obci. V roku 1830 bola v Namestove zriadena samo-
statna zidovska nabozenska obec, ktorej sticastou bola aj modlitebia a cintorin.”

Vacsi pocet zidovskych rodin Zilo aj v obciach okolia Namestova. Napr. do Slani-
ce sa pristahovali prvé Zidovské rodiny na konci 18. storocia, kde vykondvali obchod-
nu a remeselnu ¢innost. Pocas celej existencie Zidovskej komunity v Slanici tu Zilo
celkovo 132 obyvatelov zidovského povodu. Dokazali si aj postavit skvostnu syna-
gogu, ktora vSak na zaciatku 50. rokov 20. storocia padla za obet vystavbe vodného
diela Oravska priehrada.>

Podobne sa Zidovské obyvatel'stvo usddzalo aj na dolnej Orave. V meste Dol-
ny Kubin sa prvé zZidovské komunity objavili na zaciatku 18. storocia.> Mesto im
umoznilo predaj palenky, ¢o fungovalo tak, Ze Zidovski ndjomcovia odberali palen-
ku od miestnych obyvatelov a dalej ju predavali. Neskor uz vsak samotni zidovski
podnikatelia zacali s pdlenim pdlenky a pokracovali s jej predajom. Okrem Zzidov-
skych obchodnikov s alkoholom v Dolnom Kubine Zili a posobili aj zidovski obchod-
nici so syrom, platnom alebo aj kraj¢iri.> Komunita, ktorti v Dolnom Kubine Zidia
vybudovali patrila k najstabilnejsim a najaktivnejsim Zidovskym nébozenskym
obciam na uzemi Slovenska. V meste okrem synagdgy existoval rabindt, Zidovska
$kola a od polovice 18. storodia aj Zidovsky cintorin.”® Miestni Zidia si v meste zriadi-

10 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010, s. 57;
BUCHLER, Rébert J. (ed.): Encyklopédia zidovskych ndboZenskych obct (L - R). 2. zvizok. SNM -
Muzeum Zidovskej kultiry, 2009, s. 86.

v BUCHLER, R.]. (ed.): Encyklopédia Zidovskych ndboZenskych obci (L - R). 2. zvizok. SNM - Mtize-
um Zidovskej kulttry, 2009, s. 86; KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratisla-
va : Dajama, 2013, s. 82 - 83.

1 PINDIAK, R.: Slanica. Obec zatopend vodami Oravskej priehrady. Namestovo 2007, s. 124.

53 BUCHLER, R.Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia. Jerusalem
: YAD VASHEM, 2003, s. 138 - 141. In: https://www.jewishgen.org/yizkor/pinkas_slovakia/pinkas_
Slovakia. html#TOC138; MESTAN, P.: Stru¢ny pohlad do histérie. In: KONYA, P. (ed.): Zidia pred
a za Karpatmi v priebehu stdroci. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity v PreSove 2013, s. 12;
Magyar Zsidé Lexikon. Oszk Mek Osztaly, 2006, s. 32. In: http://mek.oszk.hu/04000/04093/html/
index.htm.

14 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010, s. 21.

15 BUCHLER, R,, Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 -
141.

16 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010, s. 21;
BUCHLER, R. Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 -

141.
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li tzv. Podporny spolok, ktory mal sltzit rozvoju hospoddrskeho podnikania. Kazdy
zidovsky obchodnik bol povinny vkladat do tohto spolku ¢ast svojho zisku. Sluzil
na podporu menej tspesnych podnikatelov, pripadne ako rozbehovy kapital formou
poZziciek za¢inajucim obchodnikom. Na vtedajsie pomery to bola velmi prospesna
finan¢na institacia. Spolok bol prepojeny nabozensky s judaizmom, podporoval
i financoval vznik zidovskych $kdl, modlitebien a $tyroch synagog.”

Do Veli¢nej prisli Zidia pravdepodobne niekedy koncom 18. storo¢ia. Veli¢na
bola totiz povodne mesteckom, ktoré malo trhové pravo, prekvital v iom obchod
a isty Cas bolo zupnym strediskom a centrom Oravskej stolice. Najviac Zidovskych
pristahovalcov sa na jej izemi usadilo na zaciatku 19. storocia, kedy si v obci posta-
vili aj drevent synagogu, ktora zohladnovala lokalne a ludové poziadavky regionu.”®

Vyraznej$i narast pristahovalcov zidovského povodu do oravského regio-
nu nastal zaciatkom 19. storocia. Pristahovali sa aj do dal$ich oravskych obci, kde
zakladali obchody, preberali viaceré Zivnosti (napr. mésiarske), ziskali regélne prava
navyrobu liehuy, ktory nasledne preddvali uz v novozriadenych dedinskych kr¢mach
a hostincoch. Tento artikel im umoznioval velmi rychlo zhodnocovat kapital. Nachyl-
nost na pitie alkoholu bola u poddanych velmi vyraznd. Popritom sa rozmohol nes-
var, ked kr¢mari davali palenku na tzv. borg. Miestne tirady viackrat upozornovali
starostov obci, aby kontrolovali vy¢ap v kr¢mdch. Poddani, ktori si zvykli na pitie
alkoholu, davali kr¢émdrom upisy na arodu, na hnutelny a neskor i na nehnutel-
ny majetok. Po nezaplateni dlhu sa casto stavalo, ze ich majetok sa stal predme-
tom drazby. Mnohi rol'nici takto prisli o vSetok svoj majetok, ktory im bol zabaveny
a nasledne rozpredany.” Mozno aj v tychto udalostiach je mozné najst korene budu-
cej nevrazivosti voci Zidovskej komunite.

Zidovskd komunita na Orave vyrazne ovplyvnila rozvoj miestneho obcho-
du a podnikania. Okrem uz spominaného obchodovania s liehovinami, to bolo aj
obchodovanie s drevom, so solou, platnom, ¢i inymi komoditami dennej spotreby
pre domdacnost.*

Pomerne pokojné nazivanie Zidovského obyvatelstva medzi katolickym a pro-
testantskym obyvatelstvom, v prvej polovici 20. storocia postupne zacali nartsat
antisemistické postoje. Vo februari 1942, v obdobi pripravy deportécii Zidov zo Slo-
venska, nariadilo Ministerstvo vnutra uskuto¢nenie Stpisu Zidov zdrzujucich sa
na tzemi Slovenskej republiky.* Poc¢as naslednych deportacii mnohych Zidov ukry-
li protestantské alebo katolicke rodiny, pripadne im odporucili, kde sa v horach da
bezpecne ukryt.> V ¢ase prebiehajticeho holokaustu boli Zidia zvazani do zbernych

17 MLYNARCIK, J.: Osidlovanie Oravy Zidovskym obyvatelstvom. In: Historickd revue, 1/2004, s. 15.

8 Synagdga Veliénd - no»> 2 - Synagogue Veli¢nd. In: https://zilina-gallery.sk/picture.php?/28481/
category/ 2288.

19 MLYNARCIK, J.: Osidlovanie Oravy Zidovskym obyvatelstvom. In: Historickd revue, 1/2004, s. 15.

20 MLYNARCIK, J.: Osidlovanie Oravy Zidovskym obyvatelstvom. In: Historickd revue, 1/2004, s. 16.

2 QOsudy slovenskych Zidov 1939 - 1945. Stipis Zidov (1942). In: https://www.upn.gov.sk/projekty/
supis-zidov/.

2 VITEK, P.akol.: Vstopdch ddvno odviateho ¢asu. Monografia obci Komjatnd, Stankovany, Hubov,
Svosov a Lubochria. Banska Bystrica : Polygrafia Gutenberg, 2007. s.169. BUCHLER, R. Y. (ed.): Pin-
kas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 - 141.
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taborov, odkial boli deportovani do koncentra¢nych a pracovnych tdborov. Tam
absolutna vadsina Zidovského obyvatelstva nasla svoju smrt. Este pred tymto tra-
gickym koncom ich v8ak vtedajsi rezim zbavil vSetkych ob¢ianskych prav a majetku.

Spominané deportacie sa razantne dotkli aj izemia Oravy. Namestovski Zidia
boli prvykrat perzekvovani uz v roku 1938, ked' boli deportovani na uzemie, kto-
ré bolo po Viedenskej arbitrazi pripojené k Madarsku. Tam v katastrofalnych pod-
mienkach stravili niekol'ko tyzdiiov. Viaceri z nich neskor dostali povolenie na navrat
do Namestova a okolitych obci, odkial pochadzali. Tato deportacia bola len pred-
zvestou toho, ¢o nasledovalo v 40. rokoch 20. storocia. Zacalo to arizovanim alebo
likvidaciou zidovskych podnikov, vylu¢ovanim zidovskych Ziakov zo $kol, odopiera-
nim existen¢nych potrieb, atd.>

V roku 1941 prislo do Dolného Kubina niekolko zidovskych rodin, ktoré boli
deportované z Bratislavy. Tu zotrvali zrejme do marca 1942, kedy sa zacali depor-
tacie do koncentra¢nych taborov aj z Dolného Kubina. Vi¢sina mladych Zidov bola
posland do vyhladzovacich taborov, kde nasla svoju smrt. Po¢as dnia 2. jina 1942 bolo
viac ako 60 muzov, zien a deti poslanych do get a vyhladzovacich taborov, ktoré sa
nachadzali v polskom Lubline.*# V dioch 5. jina, 26. jilaa 31. jula 1942 bolo z Dolné-
ho Kubina deportovanych 93 rodin Zidovského povodu do nemeckych vyhladzova-
cich taborov, ktori sa uz do mesta nevratili.> Pocas dita 5. jtla 1942 bolo asi 120 Zidov
z Dolného Kubina a okolia poslanych do zberného tdbora v Ziline, odkial boli posla-
ni transportom do vyhladzovacieho tdbora Osvienc¢im. Pocas obdobia deportacii
bolo z Dolného Kubina deportovanych asi 75% miestneho zidovského obyvatelstva.
Predpoklada sa, Ze v celom okrese zostalo 60 Zidov, ktori mali doklady o vynimkach
aich deportécia bola odlozena.*

Koncom marca 1942 zacala deportdcia Zidovského obyvatelstva aj z Namesto-
va a okolitych obci. Deportacie pokracovali v juni 1942 a bolo vysidlenych priblizne
85% zidovského obyvatelstva.”

Z tych méla Zidov, ktori preZili koncentraéné tabory, sa vi¢sina uz nevrati-
la do svojich domovov na Orave. Ich arizované domy, obchody ¢i podniky im uz
,oficidlne“ nepatrili, preto si prezivsi hladali novy domov. Va¢sinou sa vystahovali
do novovzniknutého §tatu Izrael, alebo do Severnej ¢i Juznej Ameriky.*

3 BUCHLER, R. ]. (ed.): Encyklopédia zidovskych ndbozenskych obci (L - R). 2. zvizok. Bratislava :
SNM - Muzeum Zidovskej kulttry, 2009, s. 86.

24 BUCHLER, R, Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 -
141.

3 Dolny Kubin - synagéga. In: http://www.pamiatkynaslovensku.sk/dolny-kubin-synagoga.

26 BUCHLER, R. Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 -
141.

2z Zidovski navratilci z koncentra¢nych alebo pracovnych taborov sa po navrate v Namestove dlho
nezdrzali, pretoZe v roku 1949 sa va¢$ina vystahovala do Izraela a nabozenska obec v Namestove
i v okolitych obciach zanikla. KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava :
Dajama, 2013, s. 83.

38 OLIVOVA, V.: Déjiny nové doby 1848 - 2008. Velké Bilovice : TeMi CZ, 2008, s. 157 - 158; SLIVKA,
D.: Pamatné a sakrdlne miesta sti¢asného judaizmu. In: MARECK], J. - ROTTER, L. (eds.): Symbol
- Znak - Rytuat. Krakow : Uniwersytet Papieski Jana Pawla Il w Krakowie, 2016, s. 94.
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Pocet obyvatelov Zidovského vierovyznania oravského regiénu v rokoch 1857 -
20217

ng ._ | Okres
sCitania

Dolny Names- v , Hradny Spolu

Kubin tovo Tvrdosin | Trstend okres® za okres
1857 1302 1029 1036 - - 3367
1869 955 900 - 236 543 2634
1880 932 848 - 252 563 2595
1890 782 902 - 232 482 2398
1900 8o1 808 - 285 457 2351
1910 673 667 - 280 354 1974
1921 574 399 - 515 - 1488
1930 418 319 - 322 - 1059
1940 320 274 - 445 - 1039
1942* 302 273 - 453 - 1028
2001 3 1 2 - - 6
2011 1 0 1 - - 2
2021 1 1 1 - - 3

Sakralne pamiatky Zidovského obyvatelstva v regione Oravy

Oravsky region je bohaty na typickd l'udovu architektiru, ktora je poznavacim
historickym i etnografickym znakom. Vo vyvoji architektury, ale aj umenia a hlavne
vdejindch zohrali dolezitt tlohu aj tzv. synagdgalne stavby a zidovské cintoriny, kto-
ré prezentuju sakrdlnu architekttru zidovského obyvatelstva. Na slovenskom tze-
mi sa zachovalo niekolko synagog a objektov zidovskych cintorinov, ktoré nepadli
za obet nieniu alebo urbanizacii. Va¢sina z tychto objektov je vSak uz nendavratne
zniCend. V oravskom regione sa synagogy nachadzali v Dolnom Kubine, Veli¢nej,
Namestove, Slanici, Trstenej, Tvrdosine a Jablonke. Zidovské cintoriny sa rozpre-
stierali v blizkosti miest, nachadzali sa vak aj v (pri) obciach, kde synagdga nestdla.
Na Orave sa zidovské cintoriny nachddzali v Dolnom Kubine, Veli¢nej, Tvrdosine,
Trstenej, Namestove a v Podvlku. Niektoré zo spomenutych objektov sa zachovali
dodnes, iné podlahli zubu ¢asu, resp. boli znicené.

29 MAJO, J. - KUSENDOVA, D.: Ndbozensky atlas Slovenska. Bratislava : Dajama, 2005, . 43 - 55.

3 Tzv. Hradny okres tvorili tieto oravské obce: Oravsky Podzamok, Biely Potok, Chlebnice, Zemian-
ska Dedina, DIhd nad Oravou, Sedliacka Dubova, Habovka, Hamricky (dnes si¢ast Zabiedova),
Krasna Horka, Kriva, Laukovo (dnes sti¢ast obce Stefanov nad Oravou), Dolna Lehota (dnes stcast
Oravského Podzdmku), Hornd Lehota, Medvedzie (dnes sucast Tvrdosina), Nizna na Orave, Pod-
biel, Dolny Stefanov (dnes stcast obce Stefanov nad Oravou), Horny Stefanov (dnes stcast obce
Stefanov nad Oravou), Tvrdosin, Zbiedovo, Zuberec.

3 Stpis Zidov zdrzujucich sa na izemi Slovenskej republiky. In: https://www.upn.gov.sk/projekty/
supis-zidov/.
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Vznik synagdg suavisel s vyraznej$imi vlnami zidovskych pristahovalcov
a naslednym vznikom Zidovskych nabozenskych komunit. Najviac oravskych syna-
g0g pochddza z 19. a zaciatku 20. storodia, hoci niektoré vznikali uz aj v 18. storoci
(napr. synagoga v Namestove a v Jablonke). Synagdgy vznikali vtedy, kedy uZ prista-
hovanej a rozrastajucej sa zidovskej komunite nestacili provizorne alebo vzdialené
objekty prenajatych budov - modlitebni.>*

Synagdga - Dolny Kubin

Vdaka stupajacemu poctu zidovského obyvatelstva v meste sa tu zrejme uz
koncom 18. alebo zaciatkom 19. storocia zacala stavat prva synagoga. Pravdepodob-
ne bola postavenad v roku 1775 a obsahovala 70 miest v hlavnej sile a dalSie miesta
v zenskej galérii. Ttito synagogu navitevovali aj Zidia z okolitych obci. V blizkosti pri
synagdge boli vybudované aj dal$ie obradné a funk¢né stavby, ako mikve (,ritudl-
ne kupele®) a byty pre zidovskych pracovnikov (ucitel, pokladnik). V roku 1885 bola
prvé dolnokubinska synagoga opravena a rozsirend.>* Pravdepodobne zhorela v roku
1893 pri poziari mesta, kedy padla za obet aj ¢ast mestskych budov v Dolnom Kubi-
ne. V mestecku bola nielen obchodna, ale hlavne ndboZenskd komunita, ktora len
tazko niekde nasla konkurenciu. I$lo totiz pravdepodobne o najstabilnejsiu a najak-
tivnejsiu zidovsku komunitu, ktora na Orave Zila a posobila. Prave pritomnost takej-
to komunity zabezpecila novti stavbu synagogy.»

Druht (su¢asnu) synagdgu v Dolnom Kubine postavili na dne$snom Hviezdo-
slavovom namesti koncom 19. storocia®, alebo pravdepodobnejsie v roku 1901.7
Zidovski obyvatelia Dolného Kubina ju vybudovali na mieste starej synagogy, kto-
ra bola znicend poziarom v roku 1893, v blizkosti evanjelického kostola a vedla tzv.
Caplovicovej kniznice.®* Druhd synagdga bola vi¢sia ako pévodna, v jej blizkosti stali
aj dalsie zidovské budovy. V roku 1901 Zidovska komunita ziskala trvalé vlastnictvo
pozemkov, na ktorych stéla synagoga, avsak dalsie budovy boli vystahované a znice-
né. Pocas prenasledovania bola budova opustena a zanedbana.»

32 ONDICA, S. a kol.: Duchovné Slovensko. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 2010, s. 40.

3 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010, s. 21.

3+ BUCHLER, R, Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 -
141. Pozemok, na ktorom bola postavena dolnokubinska synagoga a dalsie zidovské budovy boli
prenajaté na dobu go rokov s roénym prendjmom 25 dukdtov. V roku 1865 bola ndjomnd zmluva
obnovena na dalsich 9o rokov aj napriek odporu mestskych tradov. Viac: Magyar Zsidé Lexikon.
Oszk Mek Osztaly 2006, s. 32. In: http://mek.oszk.hu/04000/04093/html/index.htm; BARKANY,
E.-DOJC, L.: Zidovské ndboZenské obce na Slovensku. Bratislava : VESNA 1991, s. 276.

35 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. s. 21. Magy-
ar Zsidé Lexikon. Oszk Mek Osztaly 2006, s. 82. In: http://mek.oszk.hu/04000/04093/html/index.
htm.

36 Zarok jej vzniku je uvadzany rok 1893, viz: BORSKY, M.: Katalég zachovanych synagdg na Sloven-
sku. Catalogue of Extant Synagogues in Slovakia. In: Architekttira & urbanizmus. Casopis pre tedriu
architektury a urbanizmu. Vol. XXXVIII, 2004, ¢. 3 - 4, 5. 250; BORSKY, M.: Synagogue Architecture
in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost Community. 2005, s. 156.

3 KOLLAR, D. (ed.): Kultiirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 82;

38 Dolny Kubin - synagéga. http:/ /[www.pamiatkynaslovensku.sk/dolny-kubin-synagoga.

3 BUCHLER, R,, Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 -
141.
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V budove synagogy bolo v go. rokoch kino, ktoré v§ak podla aktualnych infor-
macii tiez nesltZi svojmu ucelu. V roku 1990/1992 na budove odhalili pamatnu
tabulu, ktord pripomina Zidovskych obyvatelov mesta zabitych pocas holokaustu.
Na budovu synagogy boli osadené kamenné tabule s Desiatimi Bozimi prikdzania-
mi, ktoré upozornuju na historicky Zidovsky raz danej architekttry.+

Synagéga - Veli¢nd

V dolnooravskej obci Veli¢na vznikla velmi zaujimava synagdga, ktora architek-
tonicky a hlavne svojim charakteristickym prevedenim urcite podnecovala k otaz-
ke, ¢i ide skutoc¢ne o zidovska modlitebiiu alebo synagogu.# Obec Veli¢na bola sid-
lom Zupy a organizatorom vyznamnych trhov, ¢im prildkala aj zidovské obyvatel-
stvo, ktoré sa venovalo obchodovaniu. Zidovskd komunita v meste¢ku sa rozhodla
vybudovat mensiu synagogu z dostupného materialu. Drevenad synagdga vo Veli¢nej
vznikla niekedy zac¢iatkom 19. storocia. Pre Oravu priznacny vyskyt lesov predur¢il,
ze budova synagdgy bola vyrobend z dreva cerveného smreka. Na vychodnej stene
mala medzi dvoma oknami aron ha-kodes a vyklenok smerovany na vychodnt sve-
tovu stranu k Jeruzalemu. Strecha synagdgy bola valbova, pokryta zrejme drevenym
sindlom. Interiér bol ¢leneny podobne ako v murovanych synagégach - vstupna
predsieri, modlitbova (hlavna) hala, Zenska galéria.

Tato jedine¢na synagogélna architekttira vo Veli¢nej v8ak uz dnes neexistuje.
Existuje viacero interpretacii kedy a ako zanikla.#* V kazdom pripade je nutné pozna-
menat, Ze i$lo o mimoriadne $pecifickt architektury, typicku pre region Oravy,
a tiez typicku pre prirodné a socidlne pomery, ktoré v regione panovali. Vyplyva, Ze
nebola len sakralnou budovou, ale aj ludovou tvorbou prezentujticou stavitelstvo
daného regionu.® Dnes je len priblizne mozné lokalizovat miesto kde synagdga vo
Veli¢nej stdla. Pravdepodobne to bolo v centre obce, v ¢asti za evanjelickym kosto-
lom, kde v sucasnosti stoja rodinné domy a zdhrady.

4 ONDICA, S. a kol.: Duchovné Slovensko. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2010, s. 36; KOLLAR,
D. (ed.): Kultirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 81 - 82; BUCHLER, R,,
Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 - 141; SLIVKA, D.:
Zidovské synagogy na Slovensku. In: SLIVKA, D. a kol.: Zidovskd kulttira v multikultirnej edukdcii.
Didakticky material. Presov: GTF PU, 2010.

a KOLLAR, D. (ed.): Kultirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 81; BARKANY,
E.-DOJC, L.: Zidovské ndbozenské obce na Slovensku. Bratislava : VESNA 1991, s. 284.

4 Napr. jedna z inerpretécii hovori, Ze synagdga bola zni¢ena poZiarom v obdobi holokaustu (BOR-
SKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost Com-
munity. 2005, s. 197), ina Ze zanikla (KRESANEK, P.: Slovensko: ilustrovand encyklopédia pamiatok.
Bratislava : Simplicissimus, 2009, s. 621), dalsia Ze bola po II. svetovej vojne rozobratd a odvezena
na Liptov (KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 81;
Synagéga Velicnd - no> n*2 - Synagogue Velicnd. https://zilina-gallery.sk/picture.php?/28481/cate-
gory/2288).

4 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community 2005, s. 114.
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Synagdga - Ndmestovo

Synagdga v Namestove vznikla pravdepodobne v roku 1785, hoci dokumenty
tej doby ju definovali ako modlitebnia. Je mozné brat v ivahu aj takii moznost, ze
islo o prvu - pévodnu budovu synagogy. Na konci 18. storocia v Namestove vznikol
rabinat, synagoga i zidovsky cintorin.* Mesto bolo organizatorom trhov a jarmo-
kov, ktoré lakali Zidovskych obchodnikov. K usadzaniu sa zidovskych pristahovalcov
v meste nastalo vo vac$ej miere v 20. rokoch 19. storoc¢ia. Nabozenska obec v Names-
tove mala okrem vlastnej synagdgy a cintorina aj mikve a cheder (8kolu).# Synago-
ga sa nezachovala, ale podla zachovanych stavebnych nékresov zo Statneho archivu
v Byt¢i bola vytvorend vizualizacia. Podla nej mala ndmestovska synagga obdiz-
nikovy pddorys s polygonalnym ukoncenim, pravdepodobne poschodie so Zenskou
galériou a vstup z bo¢nej strany. Stala v zastavbe, ktord bola komplexom Zzidovskych
budov.+

Synagdga v Namestove so zaujimavym pddorysom sa zial dodnes nezachovala.
Pravdepodobne zostala silne poskodena po bombardovani, kedy ju zasiahla vojnova
strela. Zanikla asanaciou v roku 1945 pocas urbanizacie mesta. Tento fakt dosved¢u-
je aj osadend mramorova platiia na mieste kde priblizne stala. Mesto dalo na mies-
te kde stala, ¢iasto¢ne vyznacit naznak podorysu.#” Na synagoge i celom prilahlom
komplexe zidovskych budov stoji sticasna mestska zastavba. Lokalizacia je v blizkos-
ti autobusovej stanice v Namestove.

Synagdga - Slanica

Obec Slanica patri k zatopenym a zaniknutym obciam, ktoré lezia pod hladi-
nou Oravskej priehrady.#® Zanikla v priebehu 50. rokov 20. storocia pocas vystav-
by vodného diela. Od 19. storocia v obci Zila a posobila pocetna skupina zidovského
obyvatelstva. Po roku 1870 zacal ich pocet klesat z dovodu vystahovalectva.#

Slanickd synagdga vznikla pravdepodobne v 19. storo¢i a vyznacovala sa mimo-
riadne zaujimavou architekttrou, ktora zodpovedala hornooravskému a vynimoc-
nému slanickému typu architektary. Pravdepodobne i8lo o drevenu, zrubovu, bie-
lou vdpennou omietkou omietnutt stavbu s drevenym krovom a manzardovou stre-
chou, ktora bola pokrytd drevenymi $indlami. Prichddza do tvahy v$ak aj murované
vyhotovenie tejto synagdgy. Zrejme mala prizemie so Zenskou galériou a poschodie,
kde bola hlavnd modlitebnd hala a aron ha-kodes. Hlavné priecelie zdobili vysoké

44 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010, s. 73;
BUCHLER, Rébert J. (ed.): Encyklopédia Zidovskych ndboZenskych obci (L - R). 2. zvizok. Bratisla-
va : SNM - Muzeum Zidovskej kultury, 20009, s. 86.

4 Synagéga Ndmestovo - Synagogue Ndmestovo no1i n°2. In: https://zilina-gallery.sk/picture.
php?/30121/ category/2367; BUCHLER, Rébert J. (ed.): BUCHLER, Rébert J. (ed.): Encyklopédia
Zidovskych ndbozZenskych obci (L - R). 2. zvdzok. Bratislava : SNM - Muzeum Zidovskej kultury,
20009, s. 86.

46 Synagéga Ndmestovo - Synagogue Ndmestovo no17 n°2. In: https://zilina-gallery.sk/picture.
php?/30121/ category/2367; Zidovskd synagéga v Ndmestove. In: https:/ /youtu.be/VQqqpTZFaW3.

47 KOLLAR, D. (ed.): Kultirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, 5. 83.

48 KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955, s. 229.

49 PINDIAK, R.: Slanica. Obec zatopend vodami Oravskej priehrady. Namestovo 2007, s. 168.
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okna, vikiere a polkruhovy vstupny portal.>* Podla fotografie bola synagdga oplotena
a podla mép dostupnych v kniznej publikdcii o obci Slanica* i podla ortofotomapy,
stala vedla notarskeho tradu.>* Dodnes sa 7ial tato jedine¢na architekttra nezacho-
vala, pretoze zanikla okolo roku 1950 spolu s obcou v ktorej sa nachadzala. Tymto
prisla Orava o jedine¢nu sakralnu stavbu svedciacu o zidovskej religiozite i o jedi-
necnej architekture, ktora v sebe spajala f'udové a zidovské prvky.s

Synagdga - Tvrdosin

Tvrdosin bol v minulosti d6lezitym mesteckom s colnou stanicou, cez ktora
prechadzal vsetok tovar dovazajtci sa z Pol'ska do obci a miest Oravy, ako aj do oko-
litych alebo vzdialenejsich stolic. V meste sa konavali aj pravidelné trhy a jarmoky,
na ktorych sa zacasttiovali mnohi zidovski obchodnici.5* Postupom ¢asu sa tu prave
kvoli obchodu usadili, této miestna zidovska komunita si tu nasledne postavila aj
svoju modlitebiiu.

V Tvrdosine sa vznik synagogy datuje do roku 188s. Stoji na Radni¢nej ulici
blizko rieky Orava v centre mesta.>® Nastastie sa tato zidovska architektura zachova-
la dodnes. Na fasade sa nachadzal napis s datovanim vystavby synagogy.” Ide o jed-
noduchu dvojpodlaznt stavbu s trojlodovym ¢lenenim vnutorného priestoru, ktora
v minulosti sltZila aj ako Zidovska $kola. V prizemi bola zachovand povodna liatino-
va podpornd konstrukcia zenskej galérie. Pocas II. svetovej vojny prestala fungovat
a plnit svoj ucel, vdaka ¢omu zacala chatrat. Jej havarijny stav sa zlepsil az v roku
1995* kedy sa stavbu podarilo zrekonstruovat. V sucasnosti sluzi ako obchodny
a zabavny priestor v sukromnom vlastnictve.>* V roku 2018 Zidovska synagoga v Tvr-
dosine stratila status narodnej kultirnej pamiatky. Udajne bol jej interiér natolko
zmeneny, Ze uZ takmer nie je ¢o chranit.®

50 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. 2005, s. 196 - 197; PINDIAK, R.: Slanica. Obec zatopend vodami Oravskej priehrady,
5. 124.

st PINDIAK, R.: Slanica. Obec zatopend vodami Oravskej priehrady, s. 124.

52 Historickd ortofotomapa Slovenska. In: http://mapy.tuzvo.sk/hofm/.

53 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 83.

s+ KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955, s. 241 - 243.

55 KOLLAR, D. (ed.): Kultrne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, . 81.

56 BORSKY",VM. - DULLA, M.: Kataldg zachovanych synagog na Slovensku. In: Architektiira a urba-
nizmus. Casopis pre tedriu architektiry a urbanizmu. Ro¢. XXXVIII, 2004, ¢. 3 - 4, 5. 252.

57 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. 2005, s. 159.

8 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010, s. 53.

59 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 82; Tvrdosin -
Synagdga. In: https://www.pamiatkynaslovensku.sk/tvrdosin-synagoga.

60 KALISOVA, N.: Tvrdosin prisiel o dal$iu kulttirnu pamiatku. In: https://myorava.sme.sk/c/20831971/
tvrdosin-prisiel-o-dalsiu-kulturnu-pamiatku.html.
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Synagdga - Trstend

Aj dalsie hornooravské mestecko - Trstend, bola s rozvijajicim sa obchodom
lakadlom pre Zidovskych pristahovalcov.® Po utvoreni zidovskej ndbozenskej komu-
nity bola potrebna i vlastna modlitebnia, ktora by pre Zidovskych obyvatelov mestec-
ka predstavovala duchovnt istotu. Synagoga v Trstenej vznikla v rokoch 1822 - 1839
v centre mesta spolu s rabindtom® a cintorinom, ktory sa nachadza na hranici cho-
tara s Tvrdosinom.

Synagoga sa dodnes zachovala a je postavend na Ulici Zelezniciarov ¢. 44 v uli¢-
nej zastavbe.® Podorys synagdgy ma rozmery 12x15 metrov. Fasada ma stitové zakon-
Cenie s renesan¢no-barokovym (mozno skor neorenesan¢nym) vstupnym portdlom
a Davidovou hviezdou s hebrejskym napisom.* Stit budovy je doplneny o kamenné
tabule s Desiatimi Bozimi prikazaniami. Interiér budovy sa sklada z predsiene, hlav-
nej saly, dvoch schodisk a galérie pre Zeny. Nad dron ha-kodes (svitostankom) bol
ponechany pdvodny vyklenok smerovany na vychod a liatinové stipy nestice zensku
galériu. Synagodga v rokoch 1894 - 1942 fungovala aj ako Zidovska skola. Po II. sve-
tovej vojne sa zo synagogy stal sklad, ako z vac¢siny neznicenych synagogalnych sta-
vieb.% V su¢asnosti uz synagoga neplni svoju pévodnu funkciu. V roku 2006 bola
na synagdge umiestnend pamatnd tabula, ktora informuje o aky objekt ide a pou-
kazuje na existenciu zidovskej nabozenskej obce v meste Trstend.”” V roku 2020 sa
uskutocnila jej rekonstrukcia, ktora zabezpecila jej vyuzitie na vzdelavacie, kulttrne
a spolocenské aktivity.*

Synagéga - Jablonka

Obec Jablonka (dnes Jabtonka) je v sti¢asnosti polskou obcou, avsak povodne
iSlo o slovenské, resp. rakisko-uhorské uzemie, na ktorom Zilo slovenské a goralské
obyvatelstvo.*

Prvi Zidia sa na tizemie Jablonky stahovali a usadzali zrejme uz na prelome 17.
a18. storocia. Pre zvacsujuci sa pocet ¢lenov zidovskej komunity bola v obci na pre-
lome 18. a 19. storocia vybudovana synagoga. Pocas I. svetovej vojny v roku 1915 bola

6 KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955, s. 238 - 239.

62 Budova rabindtu je na rohu ulice, ako ndrozny objekt, hned vedla synagogy.

63 KOLLAR, D. (ed.): Kulturne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, 5. 82.

64 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. 2005, s. 19 - 120; BARKANY, E. - DOJC, L.: Zidovské ndboZenské obce na Slovensku.
Bratislava : VESNA 1991, s. 283.

6 BORSKY",VM. - DULLA, M.: Kataldg zachovanych synagog na Slovensku. In: Architektiira a urba-
nizmus. Casopis pre tedriu architektiry a urbanizmu. Ro¢. XXXVIII, 2004, ¢. 3 - 4, 5. 252.

66 Synagéga Trstend - Synagogue in Trstend o1 2. In: https://zilina-gallery.sk/picture.php?/24696/
category/2065.

67 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 82; Trstend.
https://www.holocaust.cz/zdroje/clanky-z-ros-chodese/ros-chodes-2009/cervenec-13/trstena/.

68 Zidovskd synagdga v Trstenej presla obnovou, vyuZijii ju aj na kulturu. In: https://www.tkkbs.sk/
view. php?cisloclanku=20201030026.

69 KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955, s. 114.
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vypélena ruskym vojskom. V polovici 19. storocia si tunajsi Zidia postavili aj drevent
synagogu. Ta zanikla pravdepodobne poZiarom pocas II. svetovej vojny.”

Prehlad obdobia vzniku a sucasného stavu synagég Oravy

;Jylrr:;egztg;me Rok vzniku synagogy | Aktudlny stavsynagdgy

Dolny Kubin | koniec19. storocia (1893) |sluZila ako kino/nepouzivand

Veli¢nd zadiatok 19. storo¢ia (?) | zaniknuta

Ndmestovo koniec 18. storocia (?) zaniknutd

Slanica 19. storocie zaniknuta

Tvrdosin 1885 slazi na podnikatel'ské ucely

Trstend 1839 (1880) rekonstrukcia/kultdrne a spolodenské ucely
Jablonka prelom 18. a19. storo¢ia | zaniknutd

Zidovské cintoriny v oravskom regione

Zidia v oravskom regione svojich zosnulych pochovavali vi¢sinou na vlastnych
pohrebiskach. Objekty zidovskych cintorinov, resp. nahrobkov sa zachovali aspon
Ciasto¢ne. Do su¢asnosti sa zachovalo niekol'ko objektov cintorinov, ktoré ale pozna-
¢il ¢as i vandalizmus. Zidovské cintoriny sa nachadzajti v mestach a obciach Dolny
Kubin, Veli¢nd, Tvrdosin, Trstend, Namestovo a Podvlk.” Je mozné, Ze sa nachadzali
aj na inych miestach Oravy, ale spravy o ich lokalizacii nie st dolozitelné.

Zidovsky cintorin - Dolny Kubin

Zidovsky cintorin v Dolnom Kubine sa nachadza v blizkosti historického cen-
tra mesta smerom na kopec Kuzminovo. Vznikol pravdepodobne v polovici alebo
koncom 18. storocia a sluzil pre pochovavanie dolnokubinskych zidovskych obyvate-
Tov i Zidov z prilahlych obci.” V obdobi holokaustu a bezprostredne po tiom zostal
opusteny a zanedbany. Uprava a rekonstrukcia sa udiali aZ na konci minulého sto-
roc¢ia.™ Na ndhrobnych pomnikoch v Dolnom Kubine sa nachddzaju figurdlne plas-
tiky, ktoré st svojim spdsobom velmi pozoruhodné. Nachidza sa na nich figural-
na tematika, ale st na nich aj motivy kvetov a rastlin. Bohatad plastika a symbolika
na ndhrobnych pomnikoch sved¢i o silnom vplyve Zidovského umenia z blizkeho

70 Jabtonka Koscielna. In: https://www.jewishbialystok.pl/Jab%C5%820nka-Ko%C5%9Bcielna-
-b%C3%B3%C5%BCnice,5574,1672.

7 Cintoriny. In: https://www.uzzno.sk/cintoriny.

72 BUCHLER, R, Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia. Jerusa-
lem : YAD VASHEM, 2003, s. 138 - 141. In: https://www.jewishgen.org/yizkor/pinkas_slovakia/pin-
kas_Slovakia.html# TOC138.

73 KOLLAR, D. (ed.): Kulttrne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 82.

7  BUCHLER, R, Y. (ed.): Pinkas Hakehilot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Slovakia, s. 138 -
141. In: https://www.jewishgen.org/yizkor/pinkas_slovakia/ pinkas_Slovakia.html#TOC138.
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Pol'ska.” Ide o jeden z mala zachovanych a udrziavanych zidovskych cintorinov, kto-
Iy je naozaj miestom ucty a piety.”

Zidovsky cintorin - Veli¢énd

Cintorin zidovskej komunity vo Veli¢nej doposial existuje.” Vznikol zrejme
na zaciatku 19. storocia a pocas svojej historie presiel procesom rozkradania i van-
dalizmu. Jeho existencia ponuka ndhlad do vyznamnej oravskej zidovskej komunity.
Nachddza sa priblizne 600 metrov od namestia obce Veli¢nd, smerom na Istebné,
na zaciatku dolinky smerom do lesa. Po II. svetovej vojne chatral, cennejsie ndhrob-
né kamene boli rozkradnuté alebo poskodené. Cintorin bol v roku 2010 zrekon-
Struovany, Cast ndhrobkov - macev bola opravena a ak to bolo mozné aj vztycena
do pdvodnej podoby. Cintorin bol oploteny betonovymi panelmi a pre verejnost je
uzavrety. Tieto opatrenia maju zabranit tomu, aby nedochadzalo k nic¢eniu tejto uni-
katnej pamiatky Zidovského charakteru na dolnej Orave.”

Zidovsky cintorin - Tvrdosin

Ide o doposial existujuci sakralny objekt, kde lezia pozostatky zidovskych oby-
vatelov tohto mestecka.” Zidovsky cintorin leZi vo vzdialenosti priblizne 1km seve-
rovychodne od mesta, na hranici katastra s mestom Trstend. Je umiestneny v les-
nom poraste, ma obdiZnikovy tvar. Jeho rozloha je pomerne mala, jeho rozmery st
priblizne 30 x 100 metrov. Pomniky zdobia zvieracie figurdlne motivy a ornamenty
kvetov a rastlin. Ohradeny je kamennym murom, ktory je vSak uz miestami posko-
deny, podobne ako vstupna brana. Cintorin tvoria dve Casti, dolna - starsia cast cin-
torina a hornd - mladsia ¢ast cintorina. Vedla tohto cintorina sa nachddza aj cintorin
zidovskej komunity z Trstenej.®

Zidovsky cintorin - Trstend

Zidovsky cintorin v Trstenej sa nachadza juhozapadne od mesta Trstena.®
V jeho blizkosti sa nachadza zidovsky cintorin, kde boli pochovévani zidovski oby-
vatelia z Tvrdo$ina. Lezi v lesnom poraste mimo mesta na okraji chotara. Je v tvare
obdlznika, ohradeny kamennym mtrom, ktory je uz na niektorych miestach posko-
deny. Na pohrebisko sa vchadza branou od cesty, ktord vedie smerom do Tvrdosina.
Material nahrobnych kameriov je rézny, ide o pieskovec, mramor, granit, pricom naj-

75 BARKANY, E.: Zidovské pamiatky na Slovensku. Bratislava : Pamiatkovy tirad Slovenskej republiky,
2017, 5. 94 - 95.

76 Aktudlne je v sukromnom vlastnictve, takZe sa da nai dostat len po poziadani o otvorenie. KOL-
LAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, . 82.

77 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 82; Zidovsky
cintorin Veli¢nd. In: https://zilina-gallery.sk/picture.php?/27100/category/2072.

78 Synagbga Veliénd - no» n2 - Synagogue Veli¢nd. In: https://zilina-gallery.sk/picture.php?/28481/
category/ 2288.

7 KOLLAR, D. (ed.): Kulturne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, 5. 82.

8o Zidovsky cintorin Tvrdosin - TN 17377 1°2 - Jewish Cemetery in Tvrdosin. In: https://zilina-gallery.
sk/ picture.php?/24975/category/2071; BARKANY, E.: Zidovské pamiatky na Slovensku. Bratislava :
Pamiatkovy urad Slovenskej republiky, 2017, s. 158.

8 KOLLAR, D. (ed.): Kulturne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 82.
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viac je zastpeny pieskovec a Zula. Niektoré ndhrobky boli rozkradnuté a tak z nich
zostali len podstavce. Vac¢sina ndhrobnych kameriov sa nachadza v hornej ¢asti cin-
torina. Na pomnikoch sa ¢asto nachadzaju ozdoby vo forme kréahu levitov, kytice
kvetov umiestnenych vo vdzach, levov a vypuklé reliéfy koni. Cintorin je podla moz-
nosti udrziavany.?:

Zidovsky cintorin - Namestovo

Zidovsky cintorin dodnes existuje a je udrziavany.® Lezi severozapadne od mes-
ta, na brehu Oravskej priehrady.® Pri zvySenej hladine vodného diela sa ¢ast cintori-
na zatapa. Cintorin vznikol pravdepodobne koncom 18. storocia spolu so synagogou
a rabindtom v Ndmestove. Ma obdiinikovy’f tvar, a kedZze bol neudrziavany, chatral
a devastovali ho vandali. V zachovalej casti cintorina zostali cenné kamene s figu-
ralnou plastikou. V roku 2010 sa v$ak nasla skupina nadSencov z Namestova, ktora
cintorin postupne obnovila. Niektoré nahrobné kamene sa opravili, vzty¢ili, na poh-
rebisku sa osadila informa¢nd a pamdtna tabula. Cintorin ukryva ndhrobky a zostat-
ky zidovskych zosnulych zo zaciatku 19. storodia (podla vzoru ndhrobnych kame-
nov z Pol'ska) a novsie pomniky.® Na vyrobu pomnikov boli pouzité rozne materialy,
ktoré odrazaju socialny a ekonomicky status vtedajsich zidovskych rodin. Na cinto-
rine stala aj ceremonidlna hala, mdrnica a kamenny mur.* V roku 2019 doslo k naru-
$eniu cintorina vandalmi, ktori poskodili a zni¢ili ndhrobky, ktoré boli vdaka dobro-
volnickej organizacii pévodne zrekonstruované a zabezpecené. Pre kolisajticu vys-
ku vodnej hladiny Oravskej priehrady dochadza k ¢iastoénému zatopeniu cintorina.
Clenovia z radov dobrovolnikov sa preto rozhodli zabezpe¢it nahrobky, aby pri pod-
moceni pddy nedochddzalo k ich vyraznému poskodeniu. Problémom situovania
cintorina sa javi aj to, Ze sa nachadza v mieste, ktoré sa v lete vyuziva na rekrea¢né
ucely.¥” Cintorin sa pévodne nachadzal v tichej ¢asti mimo mesta, ¢o sa vSak zmenilo
vystavbou priehrady.

Zidovsky cintorin - PodvIk®
Zidovsky cintorin v Podvlku vznikol pravdepodobne v druhej polovici 19. sto-
roCia, odvtedy sa na cintorine aj pochovavalo. Pochovdvanie na fiom prebiehalo

8 Zidovsky cintorin Trstend - >75777 m7377 72 - Jewish Cemetery in Trstend. In: https://zilina-gallery.
sk/ picture.php?/25150/category/2070; BARKANY, E.: Zidovské pamiatky na Slovensku. Bratislava :
Pamiatkovy trad Slovenskej republiky, 2017, s. 159.

8 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 82.

84 BARKANY, E. - DOJC, L.: Zidovské ndbozenské obce na Slovensku. Bratislava : VESNA 1991, s. 285.

8 BUCHLER, R. ]. (ed.): Encyklopédia zidovskych ndbozenskych obci (L - R). 2. zvizok. Bratislava
: SNM - Miizeum Zidovskej kulttiry, 2009, s. 86; BARKANY, E.: Zidovské pamiatky na Slovensku.
Bratislava : Pamiatkovy trad Slovenskej republiky, 2017, s. 157.

8 Zidovsky cintorin Ndmestovo - *74777 m7377 2 - Jewish Cemetery in Ndmestovo. In: https://zilina-
-gallery.sk/picture.php?/24737/category/2068/.

87 OSVALDOVA, L.: Zdchranca Zidovského cintorina: Pomniky nemohli zvalif dvaja-traja ludia, muse-
li pouzit hrubt silu. In: https://dennikn.sk/1691032/zachranca-zidovskeho-cintorina-pomniky-
-nemohli-zvalit-dvaja-traja-ludia-museli-pouzit-hrubu-silu/?ref=in.

88 Podvlk (pol. Podwilk) je dedina na Polskej Orave. Podvlk do konca prvej svetovej vojny patril
Rakiisko-Uhorsku. V rokoch 1918 - 1923 bol sti¢astou Ceskoslovenska, nasledne sti¢astou Polsku.
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do roku 1938 a ako pohrebisko slizil pravdepodobne aj pre zidovskych obyvatelov
z okolitych obci. I$lo o obce a osady Jablonka, Nizna Lipnica, Niznd Zubrica, Vy$na
Zubrica, Oravka, Podvlk a Pekelnik. Tieto uvedené obce su sticastou tzv. Ciernej Ora-
vy (pbvodne slovenské tuzemie) a dnes sti obcami, ktoré prindleZia Pol'skej republi-
ke o

Sucasny stav zidovskych cintorinov, ktoré sa nachddzali na Orave je nasleduju-

ci:
Umiestnenie Sucasny stay
zidovského | Rokvzniku zidovského cintorina v ystav, g

. , zidovského cintorina

cintorina
Dolny Kubin | asi koniec 18. storocia udrziavany, uzavrety
Velicnd asi koniec 18. storocia zrekonstruovany a uzavrety
Ndmestovo koniec 18. storocia zrekonstruovany
Tvrdosin koniec 18. storocia - zacdiatok 19. storocia | poskodeny, udrziavany
Trstend koniec 18. storocia - zaciatok 19. storo¢ia | poskodeny, udrziavany
Podvik 2. polovica 19. storocia neudrziavany?

Zaver

Cielom prispevku bolo predstavit stru¢né dejiny a najzndmejsie pamiatky
zidovskej komunity v oravskom regione. Synagogy a Zidovské cintoriny na Orave
poukazuju na vyznam zidovského vierovyznania a jeho dopad na historicky vyvoj vo
viacerych oblastiach, najbadatelnejsie v tej architektonickej. Tieto sakralne pamiat-
ky vyznamnym spdsobom poukazuji na pritomnost Zidovskej komunity na Orave.
Zaroven vyznamne priblizuju jej religiozitu, ale aj origindlny prinos v oblasti umenia
aarchitektuary. V regione Oravy napr. existovali dve synagogy, ktoré sa vymykali zau-
zivanym normdm a poziadavkam synagogdlnych stavieb. I$lo o synagogu v zanik-
nutej obci Slanica a o synagogu vo Veli¢nej (bohuzial, ani jedna z tychto stavieb sa
dodnes nezachovala). V oravskom regione sa zidovska komunita zzila s povodnou
krestanskou (katolickou alebo evanjelickou) spolo¢nostou. Dokézala vybudovat
synagogy, ktoré niesli oravské ludové prvky premiesané s poziadavkami zidovskej
viery a identity.

V rokoch 1939 aZ 1945 po rozpade Pol'ska obec pripadla Slovenskej republike, po II. svetovej vojne
presla opatovne pod spravu Polska. Viz. KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava :
SAV, 1955, 5. 208; BENKO, ].: Osidlenie Severného Slovenska. Kosice : Vychodoslovenské vydavatel-
stvo, 1985, s. 74 — 79; Podwilk. History. In: https://sztetl.org.pl/en/towns/p/1384-podwilk/99-his-
tory/137864-history-of-community.

89 Zidovsky cintorin v Podvlku - *7777 0137 2 - Jewish Cemetery in Podvlk. In: https://zilina-galle-
ry.sk/picture.php?/53967/category/3863; KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava :
SAV, 1955, 5. 208; BENKO, J.: Osidlenie Severného Slovenska. Kosice : Vychodoslovenské vydavatel-
stvo, 1985, s. 74 - 79.
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Abstract: A central motif of leisure in Judaism is the celebration of God's creation and the Lord's nearness.
The Sabbath is a day of gratitude for creation and election. In addition, it is a day of remembrance of the
eternal covenant between Israel and God; it is a set apart, holy day that turns man to his Creator. It is
not only nowadays that man ascribes work as the sole meaning of life, while rest, joy and celebration
are considered insignificant to the point of being useless. This is evidenced by efforts to eliminate the
day off In the biblical tradition, creation and the Sabbath, work and leisure, duty and freedom, belong
inseparably together. Leisure time is such a serious reality that from the beginning it has been considered
holy.

Key words: Leisure. Judaizm. Sabbath. Saturday. Ten Commandments.

Uvod

Fenomén vol'ného ¢asu nie je zndmy len v najnovsej dobe, ale filozoficko-teolo-
gicku reflexiu volného ¢asu nachddzame ako délezita skuto¢nost v koretioch nasej
kultary: v gréckom aj v zidovsko-krestanskom mysleni. Posvatny charakter volného
casu, ktory ¢loveka orientuje k Bohu je zjavny predovsetkym v hebrejskom prostre-
di. Zo vsetkych sviatkov zidovského kalenddra ma $abat najvacsi vyznam. Je najdo-
lezitejsim diiom tyzdna.' V Tore aj v Talmude je sobote venovand nalezita pozornost
a prvé poukazy na sobotu nachddzame uz v opise stvorenia sveta v knihe Genezis.

Tuizba maximalizovat ekonomicku produkciu pokusa sa predstavit volny ¢as ako
nezmyselné mrhanie ¢asom. Neustalou pracou sa vsak straca to, ¢o sa nazyva ,tvo-
riva prestavka“ a Zivot i samotna produkcia tak utrpia skodu. Za chybnym vypoctom
sa v8ak skryva necestny vypocet. Nepriatelsky instinkt voci ¢loveku a viere v Boha
vie, Ze ak sa podari vykorenit nedelu, ¢lovek strati nabozenskt oporu a bude vydany
napospas ekonomickym a politickym silam.* Historickd skasenost so ,,subotnikami*
a ,nedilnikami‘| ale aj su¢asna sktsenost s burnt-out jasne ukazuje kontraproduktiv-
nost takychto snazeni. Na druhej strane vidime, Ze BoZie slovo prinasa ovocie v zivo-
toch Tudi, ktori sa pre neho autenticky a bezvyhradne otvaraja.

1 Porov. FRANEK, ].: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1993, s. 43.

2 Porov. GUARDINI, R.: Nedela vcera, dnes a navzdy. Trnava : Dobra kniha, 1999, s. 21 - 22. Porow.
PORUBEC, D.: Duchovny prerod od marxizmu ku krestanskému idealizmu v diele N.A. Berdajeva.
In: Vsluzbe Cirkvi: zbornik $tudii absolventov a Studentov zahrani¢nych teologickych fakilt. Presov:
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2019 s. 141 - 154.
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Odbornici, ktori sa venuju skamaniu volného ¢asu, uz dlhsi ¢as sa zaobera-
ji vplyvom volného ¢asu na jednotlivcov a spolo¢nosti a v poslednych rokoch aj
navzajomné vztahy medzi volnym ¢asom a spiritualitou.? Rozmyslanie nad fenomé-
nom volného ¢asu podstatne obohacuje jeho reflexia v Zidovskej nabozenskej tra-
dicii, kde je akcentovany autenticky vyznam volna, ktory spociva v zodpovednosti
pred transcendentnym a zdroven blizkym Stvoritelom, ktory oslobodzuje ¢loveka
z tragickych konzekvencii jeho vlastnych rozhodnuti.

V tomto prispevku nds bude zaujimat charakteru volného ¢asu a odpocinku
pocas $abatu. Nebudeme analyzovat charakter inych zidovskych sviato¢nych dni, ani
sabatického a jubilejného roka. Najskor predstavime povod slova $abat, potom jeho
vztah k desatoru a napokon jeho ceremonidlny kontext, ktory explicitne pozaduje
zachovat volno a odpocinok od kazdodennych pracovnych povinnosti. Cielom ¢lan-
ku je analyticko-syntetickou metodou predstavit mimoriadnu zavaznost a posvat-
nost $abatu ako priestoru slobody a volného ¢asu.

Povod slova sabat

V knihe Genezis nachadzame opis stvorenia sveta, ktory cely proces kreacie
rozvrhuje do siedmych dni, pricom obsah posledného dia je tiplne odli$ny od pred-
chddzajucich dni. ,V siedmy den Boh skoncil svoje diela, ktoré urobil. A v siedmy
den odpocival od vsetkych diel, ktoré urobil. I pozehnal siedmy der a zasvatil ho,
lebo v iom odpocival od vSetkych diel, ktoré Boh stvoril a urobil. Taky je povod neba
a zeme, ked boli stvorené” (Gn 2, 1 - 4).

Slavenie soboty si jednoznacne vyzaduje poziadavka z Desatora Ex 20, 1 - 17
a Dt 5,6 - 21. Termin sobota, $abat (hebr. §-b-t) znamena prestat, prerusit bezn,
hoci nevyhnutnt pracu a jednoducho odpocivat.# Niektori cirkevni otcovia vyznam
slova $abat odvodzujti od hebrejskej ¢islovky $eba, teda sedem. Dalsi mozny povod
terminu $abat je odvodzovany od babylonského slova $apatt, ktory oznacuje den
mesacného splnu.s

V judaizme je sobotny den svatym diiom, je oddelenym diiom odpocinku
a diiom zastavenia, ktory nesmie splyntt s pracovnymi diiami. Svatenim $abatu sa
vyjadruje poslusnost Tore a jej zachovdvanie sa povazuje za najvyssiu micvu, povin-
nost.® Ostatné dni sa pocitaju podla vztahu k sobote, ¢o poukazuje na jej vyznam
ako dnia, ku ktorému vsetko smeruje a od ktorého vsetko dostava svoj zmysel a ciel.?
,Hoci je siedmy den bez mena, Boh ho pozehnal a posvitil. St to prekvapivé vyra-

3 Porov. SCHMIDT, C.: The lived experience of the spiritual potential of leisure. Annals of Leisure
Research, 19(3)2007: 173 - 193; HEINTZMAN, P.: Leisure and Spirituality. Biblical, Historical, and
Contemporary Perspectives. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2015, BOUWER, ].: Leisure
as Moderator for Spiritual Well-being? In: WESTERINK, H. (ed.): Constructs of Meaning and Reli-
gious Transformation. Current Issues in the Psychology of Religion. Gottingen: V&R unipress, 2013,
S. 275 - 290.

4 Porov. ADAM, A.: Liturgicky rok: historicky vyvoj a soucasnd praxe. Praha : Vy$ehrad, 1998, s. 21.

5 Porov. BALABAN, M. - TYDLITATOVA, V.: Tdzdni po budoucim. Praha : Herman & synové, 1998,
s.153-154.

6 Porov. DROZDIKOVA, ].: Zdklady judaizmu. Bratislava : Slovenské narodné mizeum, 1993. s. 71.

7 Porov. KUNETKA, F.: Zidovsky rok a jeho svdtky. Olomouc : Univerzita Palackého, 2001, s. 16.
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zy s nim suvisiace. Biblicky jazyk bezne obmedzuje pozehnanie na zivé bytia - Boh,
Tudia, zvierata - nie je priamo jasné, v akom zmysle moze byt deti pozehnany [...].
Sobota je pozehnand aj posvitenim. Nie je vSak bezné, aby bol den posvateny, ¢ize
utvoreny alebo prehlaseny za svaty. [...| Miesta, osoby a ndboZenské predmety mozu
byt posvatné, ale okrem soboty iba v Neh 8,9 je sviatok pomenovany ako svaty. [...]
Siedmy det je vobec prva posvatna vec v Pisme; tym ziskal vynimoc¢né postavenie,
ktoré prindlezi vlastnym spdsobom iba Bohu. Kniha Genezis tak zdéraziiuje posvat-
nost soboty.®

Vznik soboty ako dnia zastavenia vysvetluja tri hypotézy: babylonska, kanaan-
ska a kenitska.? Babyloncania sa zdrziavali prace v den zasviteny planéte Saturn, kto-
ry ako prvy planetarny den sa zhodoval so sobotou. Odpocinkom sa chceli vyhnut
nestastiu, ktoré by postihlo ¢loveka pracujticeho v tento den. Na zaklade astrolo-
gickych vypoctov deni odpocinku bol stanoveny na deni delitelny ¢islom sedem: 7.,
14., 21., 28. a okrem toho diiom odpocinku bol aj 19. den, ktory bol diiom strachu,
smutku a sebatryznenia. Praca bola zakazand, pretoze bola nebezpe¢na.” Zidia toto
vysvetlenie Sabatu odmietaju s tvrdenim, ze prikazanie zasvatit sobotu je také staré
ako samotny jahvizmus, pri¢om je neredukovatelné, neopakovatelné a jedine¢né vo
svetovych dejinach.” Saturn je bohom ¢asu aj bohom smrti. Clovek s telom podlie-
hajucim prirodnym zdkonom je otrokom ¢asu a smrti. Podla Babylonc¢anov sa z toho
otroctva da vymanit sebatryznenim. Biblia pontika tplne iné rieSenie: sobota je
dtiom odpocinku, ale aj diiom zastavenia zasahovania do prirody. V sobotu sa ¢lovek
nemusi sklanat pred panom casu, pred smrtou, ale Bohu dakuje za Zivot.” Séria sied-
mych dni méze mat pévod vo fazach Mesiaca.? Rytmus ¢asu neurcoval tyzden, ale
mesiac a zda sa, Ze sedem dni spociatku nemalo vyznam c¢asovej miery.+ Od Sieste-
ho storocia pred Kristom sa v Izraeli presadil sedemdniovy tyzdeii.> Najvyznamnejsi
rozdiel spoc¢iva v tom, ze v judaizme ¢lovek nebol podriadeny zlym sildm Saturna,
lebo sobota bola diilom slobody a radosti.

Kanaanska hypotéza je povazovana za velmi nepravdepodobnu, pretoze tento
ndrod nepoznal kalendar. Zaujimava je kenitska hypotéza, podla ktorej sa sobota
vyvinula zo zdkazu zapalovat oheti v siedmy deii. Stvisi to s udajnymi MojziSovymi
pribuznymi Kenitmi, ktori boli potulnymi remeselnikmi a kova¢mi. Zakaz zalozit

8 DUBOVSKY, P. (ed.): Genezis. Komentdre k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha, 2008, s. 82.

9 Porov. BALABAN, M. - TYDLITATOVA, V.: Tdzdn{ po budoucim. Praha : Herman & synové, 1998,
5. 153 -154.

10 Porov. BIC, M. Palestina od pravéku ke kiestanstvi II.: Kult a ndboZenstvi. Praha : Husova ¢eskoslo-
venskd evangelicka fakulta bohosloveckd, 1949, s. 168.

u Porov. POHLMANN, H. G. - STERN M.: Desatero v Zivoté zidii a kfestanti: Dialog ortodoxniho rabi-
na a kfestanského teologa. Praha : Vysehrad, 2006, s. 80.

2 Porov. FROMM, E.: Budete jako bohové: RadikdIni interpretace Starého zdkona a jeho tradice. Praha
: Nakladatelstvi lidové noviny, 1993, s. 147 - 148.

3 Porov. BALABAN, M. - TYDLITATOVA, V.: Tdzdn{ po budoucim. Praha : Herman & synové, 1998,
S. 154 —155.

14 Porov. ADAM, A.: Liturgicky rok: historicky vyvoj a sou¢asnd praxe. Praha : Vy$ehrad, 1998s. 21 - 22.

15 Porov. BIC, M.: Ze svéta Starého zdkona I. Praha : Kalich, 1986, s. 155.

16 Porov. SKOBLIK, J.: Prehled kiestanské etiky. Praha : Karolinum, 1997, s. 154.
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ohen znamenal zdkaz prdce vo vSeobecnosti. [zraeliti s Kenitmi vytvorili jedno kul-
tové spolocenstvo a zovseobecnili $pecificky zdkaz.”

Desatoro a Sabat

Sabat je jedinym posvitnym diiom, o ktorom sa hovori v Dekalégu. Zmluva
s Bohom uzavreta prostrednictvom Mojzisa ma mimoriadny vyznam pre vnimanie
odpocinku ako organickej sucasti sviato¢ného dia (Ex 31, 12 - 17). Sviato¢ny den
v biblickom ponimani je, podobne ako sabaticky ¢i jubilejny rok, preddavkom nové-
ho veku, ale aj spatnym pohladom do raja, do ktorého cestu ndm otvéra Boh. Z tohto
dovodu je tazké adekvatne uchopit prikazanie svitit sobotu bez toho, aby sme nere-
flektovali Desatoro ako celok, ktory je zakladnym textom BoZej zmluvy a v Zivote
[zraelitov ma prvorady vyznam. V zmluve sa zavdzuju obe strany; na jednej strane
je Mojzi$ s celym ndrodom a na druhej strane je Pan. Z tohto pohladu prikazanie
nemdze byt povazované iba za zdkaz, ale aj za prislub, lebo Pan slubuje, ze bude
verny svojmu ludu. Hoci zmluva je prejavom BoZieho respektu k Iudskej slobode
avzajomnym aktom, predsa v kone¢nom dosledku ide o zvrchovany Bozi akt, ktory
vyjadruje jeho ndrok na nas. Z prvého prikdzania (Ex 20,2; Dt 5,6) vyplyvaju dosled-
ky vymenované v nasledujtcich prikdzaniach, ktoré su nevyhnutné pre pochopenie
celého Desatora a zmluvy.

,Ja som Pan, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptskej krajiny, z domu otroctva.
Nebudes$ mat inych bohov okrem mria! Neurobi§ si modluy, ani nijakd podobu toho,
¢o je hore na nebi, dolu na zemi alebo vo vode pod zemou! Nebude$ sa im klanat, ani
ich uctievat! Lebo ja, Pan, tvoj Boh, som Ziarlivy Boh, ktory tresce nepravosti otcov
na detoch do tretieho a $tvrtého pokolenia u tych, ¢o ma nenévidia, milosrdenstvo
vSak preukazuje az do tisiceho pokolenia tym, ¢o ma miluju a zachovavaja moje pri-
kazy (Ex 20, 2 - 6).

Hned v Gvode je vyjadrené, Ze podnet neprisiel od ludi, ale od Boha, pricom
je zdoraznené vyslobodenie z otroctva. Vyvedenie z Egypta je vyvedenie na slobo-
du. Proldg ohlasuje Boziu lasku a tak predznamenava, ze cely Dekalog je vyrazom
starostlivosti milujuceho Otca. V uzavretej zmluve takymto spésobom charakter
zakona ustupuje do tizadia a stava sa ukazovatelom sposobu Zivota (Z 19,92). Boh
sa zavazuje k solidarite so svojim fudom, ktorému na cestu zasvietilo svetlo Zdkona.®

Desatoro je itinerdarom cesty veducej k slobode. Vsetky prikdzania sa tykaju
odovzdavania Bozej lasky, ktora Boh prejavuje v zmluve. Boh tu vystupuje ako ten,
kto ma tic¢ast na osude svojho udu, ale nie ako samozvany zachranca. Je pritomny pri
jeho biedach v zmysle sprievodcu, pripadne utesitela, ale nie v tllohe riesitela situ-
acie. Nie dovtedy, kym ho ¢lovek svojim konanim do danych okolnosti ,nevtiahne"
Boh chce vstupovat do sveta, no zaroven ma tizbu byt ¢lovekom ,volany“* V odo-
vzdavani tejto lasky ¢lovek v sebe realizuje hodnoty, ktoré podporujt jeho vlastny

17 Porov. BALABAN, M. - TYDLITATOVA, V.: Tdzdni po budoucim. Praha : Herman & synové, 1998,
S. 155 -156.

18 Porov. BALABAN, M. - TYDLITATOVA, V.: Tdzdni po budoucim. Praha: Herman & synové, 1998,
S. 165.

19 Porov. BALOGHOVA, B.: NdboZensky kontext filozofie Martina Bubera. Pre3ov: PU GTF, 2019, s. 61.
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sebarozvoj.> Podobne je to aj v otdzke sobotného dnia, ked podla Jezisa (Mk 2,27)
prikdzanie je urcené na to, aby ¢lovek sa stal nanovo viac ¢lovekom. Zasvatenie sobo-
ty vedie k vnuttornej integrite konajticeho ¢loveka.” ,Uctenim BozZieho ,odpocinku’
¢lovek znovu naplno nachadza seba samého, takze den Pana sa javi hlboko pozna-
¢eny Bozim pozehnanim‘* Zachovavanie soboty ma kozmicky rozmer a ma prispiet
k harmonii medzi Stvoritelom a stvorenim. Sobota nie je len diiom odpocinku a pri-
pomienkou ukoncenia $estdiiového procesu stvorenia, ked si Stvoritel' odpocinul
od svojej prace (porov. Gn 2,3). ,Ked BoZie prikazanie hovori: ,Spomni, aby si den
sviato¢ny svatil“ (Ex 20,8), prikdzanad zastavka na uctenie dria zasvateného Bohu nie
je pre ¢loveka v skutocnosti dajakym tazkym prikazom, ale skor pomocou, aby si vsi-
mol svoju Zivotnu a oslobodzujicu zavislost od Stvoritela, a sticasne i povolanie spo-
lupracovat na jeho diele a prijimat jeho milost. Sobota je den, ktory pripomina, Ze
Boh je pritomny vo svojom stvoreni a chce byt oslavovany a uctievany.

,Spomni na sobottiajsi def, aby si ho zasvitil! Sest dni budes pracovat a tvo-
rit v8etky svoje diela, siedmy dei je vSak sobota Pana, tvojho Boha. Vtedy nebudes
konat nijaktl pracu ani ty, ani tvoj syn alebo tvoja dcéra, ani tvoj sluha alebo tvoja
sluzka, ani tvoj dobytok, ani cudzinec, ktory byva v tvojich branach! Lebo za $est dni
Pan utvoril nebo a zem, more a vietko, ¢o je v nich, vsiedmy dei vSak odpocival. Pre-
to ho Pan pozehnal a zasvitil ho“ (Ex 20,8 - 11).

,Zachovavaj sobotiiajsi dety, aby si ho zasvitil, ako ti prikazal Pan, tvoj Boh. Sest
dni bude$ pracovat a robit kazdu svoju pracu, ale siedmy defi je sobota, (to jest odpo-
¢inok) pre Pana, tvojho Boha; vtedy nebudes konat nijaku pracu ani ty, ani tvoj syn,
ani tvoja dcéra, ani tvoj sluha, ani slazka, ani tvoj v6l, ani osol, ani nijaky tvoj doby-
tok, ba ani cudzinec, ktory byva v tvojich branach, aby tvoj sluha a tvoja sltizka mali
podobny odpocinok ako ty. Pamdtaj, Ze si bol otrokom v egyptskej krajine a Ze ta
Pan, tvoj Boh, vyviedol odtial mocnou pravicou a zdvihnutym ramenom: preto ti
Pén, tvoj Boh, prikazal zachovavat sobotniajsi deti“ (Dt 5,12 - 15).

Rozsah, umiestnenie a rozdiely medzi oboma prikazmi zasvatit sobotu ukazu-
ju, Ze pochadzaju z odlignych tradicii. Exodus 20 poukazuje na jeruzalemska tradi-
ciu a Deuterondmium 5 poukazuje na severoizraelska tradiciu.* Podla tychto dvoch
textov svitenie soboty ma dva hlavné dévody.» Prvym dévodom je stvorenia (Ex
20,11)* a druhym dévodom je exodus z Egypta: , Pamataj, Ze si bol otrokom v egypt-
skej krajine a Ze ta Pan, tvoj Boh, vyviedol odtial mocnou pravicou a zdvihnutym

20 Porov. POHLMANN, H. G. - STERN M.: Desatero v Zivoté #idti a kfestanti: Dialog ortodoxniho rabi-
na a kiestanského teologa. Praha: Vy$ehrad, 2006, s. 18 - 19.

2 Porov. HEINTZMAN, P.: Leisure and Spirituality (biblical, historical and contemporary perspecti-
ves). Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2015, s. 210.

22 ]AN PAVOL I1.: Dies Domini. Bratislava: Vydavatelstvo Don Bosco, 1998, 61. https://www.kbs.sk/
obsah/ sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/dies-domini (1.12.2022)

23 ]AN PAVOL I1.: Dies Domini. Bratislava: Vydavatelstvo Don Bosco, 1998, 61. https://www.kbs.sk/
obsah/ sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/dies-domini (1.12.2022)

24 Porov. BIC, M. - SOUSEK, Z. - FER, J.: Wklady ke Starému zdkonu. 1. dil, Genesis - Deuteronomium,
Praha: Kalich, 1991, s. 266.

5 Porov. KUNETKA, F.: Zidovsky rok a jeho svdtky. Olomouc: Univerzita Palackého, 2001, 5. 19.

26 Porov. BALABAN, M. - TYDLITATOVA, V.: Tdzdni po budoucim. Praha: Herman & synové, 1998,
8. 157.



SABAT A POSVATNY CHARAKTER VOLNEHO CASU

ramenom: preto ti Pan, tvoj Boh, prikazal zachovavat sobottiajsi deii“ (Dt 5,15). Sabat
je spojeny s udalostami spasy v dejindch Izraela, je znamenim vernosti zmluve a spo-
mienkou na vyslobodenie z Egypta. ,Izrael odchadza nie preto, aby sa stal ludom
ako ostatné narody, odchadza, aby slazil Bohu.”

Spolo¢nym menovatelom oboch zd6évodneni je spolocenstvo s Bohom, ku kto-
rému je ¢lovek povolany. Texty velmi naliehavo apeluju na zachovanie sobotného
pokoja. ,Spomni na sobotniajsi de, aby si ho zasvitil!“ (Ex 20,8) nie je odporuca-
nim, ale povinnostou a nekompromisnym prikazom, ktorého prestupenie sa tresta
smrtou (Ex 31,12 - 17). Naliehavy apel zvyraziiuje vyznam a velkost daru, ktory je
¢lovekom neraz prehliadany. Ustanovenie soboty je velmi dolezZité pre Zivot jedinca
i celého ludského spolocenstva, pretoze vymedzuje Cas prace, ma socialny rozmer
avyclenuje tento den pre Boha.”

V knihe Exodus je ustanovenie soboty od6vodnené stvorenim a odpocinkom
Stvoritela. Medzi prvymi piatimi a poslednymi dvoma dilami su zaujimavé savislosti.
V prvych piatich diioch je opisané stvorenie sveta ako miesta pre ¢loveka. V Siestom
dni bol stvoreny ¢lovek a na konci diia Boh konstatuje, Ze vsetko ¢o urobil, bolo vel-
mi dobré (Gn 1,31). V siedmom dni si Boh odpo¢inul, ale ho aj pozehnal a zasvatil
(Gn 2,3). Sobota je symbolom Bozieho $abatu, Bozieho zastavenia. Stvorenie speje
k $abatu, ku diiu, ked bol ¢lovek a celé stvorenstvo v Bozom pokoji. Sabat je aj viziou
slobody: otrok a pan su si v ten defi rovni, blahodarnost $abatu vlastne pozostava
v tom, Ze vSetky formy podriadenosti razom miznt a tarcha préce sa na ¢as odlozi.
Sabat je znakom zmluvy medzi Bohom a ¢lovekom, sumarizuje to, ¢o je na zmluve
podstatné. Ciel stvorenia predstavuje zmluva, pribeh lasky medzi Bohom a fTudmi.
Medzi ,dfiom cloveka“ a ,Bozim dilom’, medzi ¢asom prace a ¢asom odpocinku je
podstatny vztah. Neznamena to, Zze Boh bol taky unaveny, Ze si potreboval odpo-
¢inut, ale ukazuje nam, Ze ¢lovek nie je stvoreny len pre pracovny vykon. Kazdy sa
ma tesit z vysledkov svojej prace. Svatopisec antropomorfnym a vychovnym sposo-
bom ukazuje zivot v poriadku, ktory stvoril Boh. Sobota nie je diiom jednoduchého
ni¢nerobenia, ale je dilom obratenia sa k Panovi, doverného zverenia sa do jeho riuk
auvedomenia si bytostného miesta. Clovek sa musi zastavit, aby si a hlbsie uvedomil
skutoc¢nost vlastného Zivota i jeho zmysel. Oddych, odpocinok a ¢as na premyslanie
sti nevyhnutné elementy, ktoré robia ¢loveka ¢lovekom. Sabat ukazuje, Ze volny ¢as
je casom hladania Boha a naplnenie [udskosti. Vrchol slobody spociva v odkloneni
od kazdodenného zivota. Podla J. Piepera volny cas je stavom duse, ktory ¢loveku
umoznuje hladat Boha, je formou mlcania, ktora je predpokladom vnimania skutoc-
nosti a postojom akéného vnimania, kontemplativneho ponorenia sa do bytia.>* Pre-
ruSenie prace sa netyka len privilegovanych vrstiev, ale vsetkych a dokonca aj otro-

27 Porov. RATZINGER, J.: Duch liturgie. Trnava: Dobrd kniha, 2005, s. 12.

28 Porov. SKOBLIK, J.: Pfehled kiestanské etiky. Praha: Karolinum, 1997, s. 154 - 155.

29 Porov. RATZINGER, J.: Duch liturgie. Trnava: Dobra kniha, 2005, s. 19.

30 Porov. PIEPER, ].: Volny cas, vzdéldni, moudrost. Praha: Kiestanskd akademie Praha, 1992, s. 15.
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kov, ktorych existencia sa stale predpokladd.> Aj zvieratd, ktoré sluzia ¢loveku vo
vSedné dni, musia odpocivat.

Sobota na zaciatku krestanskej éry, vychadzajtic zo zalmov 9o, 41 a 72, sa sta-
va znakom eschatologickej nadeje, symbolom mesiasskeho veku a znovu ndjde-
nia raja.* Exodus z Egypta sa neskoncil netispechom a netispechom neskon¢i ani
jeho pokracovanie. V tomto kontexte sobota nie je len diiom neustalej spomienky
na oslobodenie a stvorenie, ale je to deni o¢akavania, nadeje a dovery. Je to zname-
nie budtcej slavy a budticeho definitivneho oslobodenia. S tym suvisi aj rozpravanie
o zazraku manny a prepelic, kde si kazdy nasiel tolko jedla, kolko potreboval. Tu
sa objasniuje aj vlastny vyznam prace ako prostriedku na uchovanie Zivota, pricom
ukoncenie prace a oslava Boha vedie k pozehnaniu.»

Kult a $abat

Sobotné volno ma velky socidlny a zdravotny vyznam, ale predovsetkym je to
¢as ur¢eny na oslavu Boha. Ak sa odvoldme na klasické religionistické ponatie sku-
to¢nosti, tak ,posvatit“ znamend vynat nieCo z oblasti profinneho a premiestnit
do sakralnej oblasti prostrednictvom obradu, modlitby alebo uctievania. V pripade
sobotného volna to znamena priclenit sa k Bohu v posvatnom odpocinku.3* Spociat-
ku bola sobota skuto¢ne diiom s vyraznou socidlnou funkciou: “Sest rokov budes
osievat svoju podu a zbierat svoju urodu, v siedmom roku ju vsak nechas lezat uho-
rom a neobrobi$ ju; nech sa z nej Zivia chudobni tvojho I'udu; a ¢o zostane, nech spa-
sti polné zvierata! To isté urobis so svojou vinicou a so svojim olivovym sadom! Sest
dni budes$ pracovat, v siedmy den zachovas sobotu, aby si odpocinul tvoj byk a osol
a oddychol syn tvojej nevolnice a cudzinec!” (Ex 23,12). Prikaz k odpocinku je vysoko
naliehavy a musi sa zachovat aj v ¢ase, ktory z pragmatického merkantilného hladis-
ka je najmenej vhodny. ,Sest dni budes robit, v siedmy dei viak zachovéas sobotu. Aj
v Case orby a Zatvy zachovas sobotu!“ (Ex 34,21). V knihe Exodus sobota nie je expli-
citne ponata ako deri modlitby a obety,® aj v Deuteronomiu sa chape ako Panov den
(Dt 5,14), ale kniha Levitikus vyslovene spomina sobotu ako deii bohosluzby a obety
(Lv 23,38). V knihe Numeri je sobotnajsia obeta jednoznac¢ne opisana: ,V sobotnaj-
$i deni budes obetovat dva bezchybné jednoro¢né baranky a dve desatiny efy jem-
nej muky, poliatej olejom, ako potravinovt obetu a k tomu aj napojovu obetu. To
je sobotniajsia obeta, ktora sa bude prinasat kazdu sobotu, okrem ustavi¢nej celost-
nej Zertvy a prislunej napojovej obety“ (Nm 28, 9 - 10). Po babylonskom vyhnan-
stve sa popri obriezke zacalo zdoraznovat aj dodrziavanie soboty ako znak odlis-
nosti od inych ndrodov, ¢o vyznamne ovplyvnilo dodrziavanie predpisov v chrame,

3t Porov. LOHFINK, N.: Pracovni tyden a sabat v Knézském kodexu. Teologické texty, 1997, ro¢. 8, ¢. 6,
s.196.

32 Porov. KUNETKA, E.: Zidovsky rok a jeho svdtky. Olomouc: Univerzita Palackého, 2001, s 17.

33 Porov. LOHFINK, N.: Pracovni tyden a sabat v KnéZském kodexu. Teologické texty, 1997, ro€. 8, ¢. 6,
$.198 -199.

3+ Porov. LOHFINK, N.: Pracovnt tyden a sabat v KnéZském kodexu. Teologické texty, 1997, ro€. 8, ¢. 6,

$.197.
35 Porov. PESCHKE, K. H.: Kfestanskd etika. Praha : Vy$ehrad, 1999.
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synagoge a rodine.*® Proroci povazovali zachovavanie soboty za podmienku Bozieho
pozehnania (Iz 58,13; Jer 17, 19 - 27; Ez 20,13).%7

Centrom Zidovského ndbozenského Zivota je domdacnost, a preto okrem tcasti
na bohosluzbach v synagoge existuje bohata rodinna liturgia, ktora je zaroven vyra-
zom aj zivnou pddou hlbokej viery a zboznosti, kde sacrum je prirodzene integrova-
né do profanum. Sabat poméha regenerovat fyzickd silu ¢loveka, ale povzbudzuje aj
ducha a ma aj vychovnti funkciu.®® TaZiskom slavenia $abatu je rodina, ale zachova-
vanie pokoja nie je vyZadované primdrne kvoli odpocinku ¢loveka, lebo sabat je den
Pana. Siedmy deti v tyZdni sa radikélne odliduje od inych dni. Pre Zidov symbolizuje
prechod do iného, teda do posvatného ¢asu, je prislubom plnosti a blazenosti mesi-
asského casu. Mimoriadny status $abatu a jeho prisne dodrziavanie je jednym z naj-
typickejsich prejavov judaizmu.® V tento dei kazdy veriaci Zid, nezavisle od jeho
spolocenského postavenia, sa zmeni na hrdého a déstojného ¢loveka. Zachovava-
nie soboty pomadhalo prislusnikom vyvoleného ndroda prezit ttrapy a poniZenia
v obdobiach roznych prenasledovani.+ Kult prindsa slobodu prostrednictvom tcasti
na Bozej slobode.*

Sobota, podobne ako vsetky zidovské sviatky, sa zac¢ina pri zapade slnka, teda
v piatok vecer. Zid sa nari pripravuje duchovne aj fyzicky. Dom je upratany, st je
bohato prestrety a recituju sa $abatové modlitby. Pani domu zapaluje sviece pred
zapadom slnka, pritom sa modli a prosi, aby Boh poZehnal rodinu a jej pracu. Muzski
¢lenovia rodiny mézu byt pri nej alebo sa zapdjaji do modlitieb v synagoge. Na st6l
rozprestru Cisty obrus, polozia dva pecne chleba a kr¢ah vina. Manzel pred vecerou
dakuje svojej zene a Cita z Biblie verse o stvoreni a sobotnom odpocinku, nasled-
ne pozdvihne krc¢ah vina a spolu s chlebom ich v mene Bozom pozehnd, potom ich
poda ostatnym.* Ustrednym motivom je oslava Bozieho stvorenia a Pdnovej bliz-
kosti. Na zaver $abatu sa kona ceremonia havdala, ¢o znamena oddelenie sviatku
od obycajného pracovného dna. Modlitba hovori o rozdiele medzi tmou a svet-
lom, inymi narodmi a Izraelom, obycajnym a svatym. Hojnost Bozieho pozehnania
v nasledujicom tyzdni predstavuje kalich, ktory takmer pretekd vinom.# Prijemne
vonajuce koreniny besamim st uschovavané v osobitnych besamimovych plechov-
kach, aby vona $abatu sa uchovavala cely tyzden, ¢o ma pripominat tlohu posvaco-

36 Porov. KUNETKA, F.: Zidovsk)? rok a jeho svdtky. Olomouc : Univerzita Palackého, 2001, s. 19.

3 Porov. BIC, M.: Ze svéta Starého zdkona I. Praha : Kalich, 1986, s. 295.

38 Porov. REMBIERZ, M.: Nadzieja - transcendencja - paideia. O perspektywach nadziei i pedagogii
nadziei w kontekscie (przekraczania) ludzkiej niedoskonatoci. In: Swiat i Stowo 2016/14 (1) 26,5.13
-38.

39 Porov. PAVLINCOVA, H. a kol.: Slovnik Judaismus, Krestanstvo, Islam. Praha : Mladé fronta, 1994,
$.101 - 102.

40 Porov. FROMM, E.: Budete jako bohové: Radikdlni interpretace Starého zdkona a jeho tradice. Praha
: Nakladatelstvi lidové noviny, 1993, s. 144.

4 Porov. RATZINGER, J.: Smysl nedéle. In: EFFATHA, 1993, ro€. 3, €. 2, . 4.

#  Porov. ALLAN, J. - BUTTERWORTH, J. - LANGLEYOVA, M. a kol.: Viery a vyznania. Bratislava :
Slovart, 1994, s. 52.

4 Porov. KUNETKA, F.: Zidovsky rok a jeho svdtky. Olomouc : Univerzita Palackého, 2001, 5. 26 - 28.
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vat vSedné dni.# Sobota anticipuje mesiassky ¢as, pripomina BozZi poriadok a vyjad-
ruje myslienku dokonalej harmonie medzi ¢lovekom a prirodou.

Konkretizacie prikazu o siedmom dni (Ex 23,12) sa premietla do rigorézne pres-
nych zékazov. Patril sem zékaz pecenia a varenia (Ex 16,23 - 30), zbierania dreva (Nm
15,32 - 36), zapalovania ohtia (Ex 35,3) ¢i prend$ania veci. Okrem nich existovalo
mnoho dal$ich zakazov, ktoré sa zachovali v Gstnej tradicii a neskor boli zazname-
nané v Misne.# Podla farizejského vykladu sa v JeziSovych ¢asoch nesmelo v sobo-
tu nosit 16zko (Jn 5,10), zbierat obilné klasy (Mt 12, 1 - 2) alebo prejst viac ako 2000
krokov (porov. Sk 1,12). Uéelom zakazov bolo, aby veriaci Zid sa mohol plne ststredit
na modlitbu a oslavu.# V stredoveku Maimonides (1135 -1204) vymentva zakaz ¢in-
nosti v sobotu:

o1. Oranie 14. Cesanie viny 27. Tlet kladivom

02. Siatie 15. Farbenie 28. Lovenie zvierat
03. Zbieranie obilia 16. Pradenie viny 29. Porazka zvierat
04. Viazanie obilia do snopov | 17. Brtisenie. Lestenie 30. Stahovanie koze
05. Mlatenie obilia 18. Napinanie niti 31. Spracovanie koze
006. Presievanie zrna 19. Navijanie niti 32. Zehlenie

07. Triedenie zrnaa ovocia | 20. Rozvézovanie uzlov 33. Strihanie

08. Presievanie obilia 21. Viazanie 34. Pisanie

09. Mletie 22. Rozvazovanie, odvazovanie | 35. Mazanie napisaného
10. Miesenie cesta 23. Sitie 36. Brazdenie pola

11. Pecenie, varenie, smaZenie | 24. Trhanie 37. Zapalovanie ohtia
12. Kosenie 25. Stavanie 38. Hasenie ohna

13. Bielenie, pranie 26. Buranie 39. Premiestfiovanie

Di$penzacia od zachovania prikazov bola mozna len v pripade zdchrany lud-
ského Zivota a to aj vtedy, ked by sa nakoniec nepodarilo zachranit zivot. Pikuach
nefe$ (Zachrana Zivota) ma prednost pred vetkym a za kazdych okolnosti.#

V dvadsiatom storo¢i E. Fromm (1900 - 1980) sa zamysla nad vyznamom pres-
nych zakazov jednotlivych ¢innosti a dochddza k zaveru, Ze sobota je ditlom uplnej
harmonie medzi ¢lovekom a prirodou. Praca, ktora nie je len fyzickou aktivitou, ale
aj ludskym zasahovanim do prirody, spdsobuje narusenie tejto harmonie: ... $krt-
nutie zapalkou a odtrhnutie stebla travy, akokolvek bez ndmahy, si symbolmi zdsa-
hu ¢loveka do prirodnych procesov, porusenia mieru medzi ¢lovekom a prirodou.
Sobota prindsa pokoj a harmoniu, v ktorej ¢lovek bol na zaciatku pri stvoreni. Takto
sa svet stava ludskejsim, lebo sobota nie je len jednotou medzi ¢lovekom a prirodou,
ale aj medzi ¢lovekom a ostatnymi [udmi, je anticipaciou mesiasskeho ¢asu, ktory

44 Porov. Lexikén svetovych ndboZenstiev. Bratislava : AKTUELL, 2006. s. 95.

45 Porov. KUNETKA, F.: ZidovskY rok a jeho svdtky. Olomouc : Univerzita Palackého, 2001, s. 18.

46 Porov. NOSEK, B. - DAMOHORSKA, P:: Zidovské tradice a zvyky. Praha : Karolinum, 2016, s. 192.
47 Sabat. http://kehilazilina.sk/sabat/ (10.01.2022).

48 FROMM, E.: Budete jako bohové: Radikdlni interpretace Starého zdkona a jeho tradice. Praha :
Nakladatelstvi lidové noviny, 1993, s. 146.
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je Casom vecnej soboty.# Sobota je dfiom slobody a odsttiipenim od prace, od snahy
a tazby, od iluzii a vasni a napokon je odstipenim od seba samého. Prave schopnost
odstupit od seba samého je azda jedinou vlastnostou, ktord nas odlisuje od zvierat
a priblizuje nas k Bohu.> Je to stiahnutie sa zo sveta vykonu a ciela, ¢o ¢loveku pri-
nasa vytuzenu slobodu.

Zaver

Sabat je azda najznamejsi, ale zaroven aj najmenej pochopeny posvitny deii
Zidov. Nielen ne7idia, ale aj samotni Zidia neraz rozdielne pristupujti k $abatu. Pre
jednych je to den naplneny roznymi prikazmi a obmedzeniami, pre druhych den
modlitieb, no v skuto¢nosti je siedmy deni diiom odpocinku, ked aj Boh po Siestich
dnoch tvorenia sveta odpocival. Prvym vyznamom a cielom $abatu je uvedomenie
si, Ze vSetko smeruje k Bohu, Ze ¢lovek bol stvoreny vo vztahu k Bohu a len v iom
ndjde pokoj. Sobota ndm ma pripominat stvorenie sveta, ale aj ¢loveka, ktory ako
jediny bol stvoreny na obraz Boha a podiela sa na BoZej tvorivosti i odpocinku.

Sobota je dilom vdacnosti za stvorenie a vyvolenie. Okrem toho je to defi spo-
mienky na ve¢nt zmluvu medzi Izraelom a Bohom; je to oddeleny, svéty den, ktory
obracia ¢loveka k jeho Stvoritelovi. Nielen v sticasnosti sa ¢loveku pripisuje praca
ako jediny zmysel zivota, pricom odpocinok, radost a sldvenie st povazované za bez-
vyznamné az zbytoc¢né, ¢oho dokazom su snahy o odstranenie volného dnia. V bib-
lickej tradicii stvorenie a sobota, praca a volno, povinnost a sloboda, patria neodde-
litene k sebe.> VoIny ¢as predstavuje natolko zavaznu skuto¢nost, Ze od pociatku je
povazovany za svaty.
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Abstract: The Catholic Church has entered the continental phase of the Synod on Synodality beginning
in September 2022. Mutual listening, dialogue and discernment continue to be the main pillars of the
synodal way. In this paper, we focus on the third theme of the synod, which is mission. Mission, as
understood by many lay people, is often seen as the specific activity of missionaries in other - usually
developing or exotic - countries. The dimension of mission that focuses on the individual development or
family is largely overlooked. Based on Church documents, this paper emphasizes the personal vocation
of each baptized person to missionary service. It includes initial insights and suggestions from the
consultation phase of individual churches around the world on the topic of mission. Finally, it draws
attention to the personal requirements of a disciple of Christ committed to the service of the Church.

Key words: Mission. Disciple. Church. Synod. Testimony.

Uvod

Jednym z nosnych tematickych impulzov aktudlnej Synody o synodalite je
misia alebo poslanie.! Cirkev, ako spolocenstvo pokrstenych, kracajucich vo viere
za Kristom, je prostrednictvom synody nanovo pozvana k trom zdsadnym dynamic-
kym procesom: a) budovaniu a prehlbovaniu ducha spolocenstva, b) aktivnej parti-
cipacii jej ¢lenov na vnutrocirkevnom Zzivote (missio ad intra), a po c) sluzbe $irenia
evanjelia smerom navonok k svetu (missio ad extra). V sloven¢ine zauzivany termin
cirkev? pochadza z gréckeho slova Kuptaxkij, ¢o znamena Panova. K Panovi istym spo-
sobom prinalezi kazdy ¢lovek od momentu prijatia tajomstva krstu. Z toho nasledne
vyplyva, Ze kazdy pokrsteny, ako ¢len Cirkvi, ma sucasne aj dolezitti misiu-posla-
nie. Je poslany (ur¢eny) plnit misijny prikaz, ktorym Jezi§ Kristus pred nanebov-
stapenim poveril svoju cirkev (porov. Mk 16, 15). Tento prikaz, dany v historickom
kontexte apostolom, sa stal trvalym misijnym impulzom az do konca vekov. Takto
sa vSetci pokrsteni podielaju na knazskom, prorockom a kralovskom trade Krista
,pri uplatneni pestrosti a usporiadanej bohatosti ich chariziem, povolani a sluzieb.
V prispevku sa zaoberdme misiou, resp. niektorymi jej aspektmi, potrebnymi pre
ucinnost synodélnej angazovanosti, v podmienkach agresivnej sekularizacie a rozsi-

1 Oficidlny nazov témy XVI. Synody biskupov, vyhlasenej Svatym Otcom Franti$kom znie: Za syno-
ddlnu Cirkev: spolocenstvo, participdcia a misia.

2 Podobne v nemeckom jazyku Kirche, v anglickom Church, vo $§védskom Kyrka atd.

3 MEDZINARODNA TEOLOGICKA KOMISIA: Synodalita v Zivote a misii Cirkvi (2. marca 2018), 6.
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renej nabozenskej lahostajnosti. Pritom in$pirativne vyuzivame biblickd typoldgiu
pripravy na poslanie ,rybdra l'udi“ u apostola Petra, resp. Dvanastich.

Cirkev a misia st neoddelitel'né korelaty

Svet, v ktorom sa pohybujeme, nepochybne vzdy bol a je misijnym polom. To
je jednym z dévodov, preco misia patri medzi zakladné povolanie Cirkvi v kazdom
useku jej dejin. Misiu, ktorti v naSom texte primdrne reflektujeme, mézeme struc-
ne charakterizovat ako trvala otvorenost Cirkvi smerom k hladajicim a neveriacim.
Cielom tejto mnohovrstevnej misijnej ¢innosti je hldsanie evanjelia a zakorenenie
cirkvi (lat. implantatio ecclesiae) tam, kde e$te nezapustila svoje korene. Katolicka
cirkev od Druhého vatikdnskeho koncilu (1962 - 1965) chdpe seba samu ako misi-
onarske spolocenstvo. Koncil v dekréte Ad gentes uci: ,Tak Cirkev, poslusna Kris-
tovmu prikazu a podnecovand milostou a laskou Ducha Svatého, uskutociiuje svoje
misijné poslanie ¢innostou, ktorou sa stava v plnej miere aktivne pritomnou medzi
vSetkymi [udmi a narodmi...“ (AG 5). Rimsky papez sv. Jan Pavol II. v suvislosti so
Sirenim krestanskej viery pocas svojho pontifikatu zaviedol termin novd evanjelizd-
cia.! Jeho ¢astym zdoraznovanim nabadal predovsetkym ndrody s krestanskou tra-
diciou k novym metddam, nadseniu a odvahe pri evanjeliza¢nom procese uz inicio-
vanych veriacich. Vo svojej misiondrskej encyklike medzi inym zdoraznil, Ze: ,Misi-
onarsky impulz je teda najhlbsie zakoreneny v podstate krestanského Zivota a dava
smer aj ekumenickému hnutiu®

Katolicka teoldgia odvodzuje opodstatnenost konania misie pre Sirenia viery
z viacerych dévodov. Prvym je vnttorny Zivot vztahov medzi osobami Najsvatejsej
Trojice. VSetka krestanska misijnost a vSetka charita pochadza z bozského troji¢né-
ho zivota. Tak napr. v JeZi$ovej velkiazskej modlitbe (Jn 17, 18) nachadzame tuzky
suvis medzi jeho vlastnou misiou a misiou u¢enikov: , Ako si ty (Otec) mna poslal
na svet, aj ja som ich poslal do sveta... TaZobné volanie JeZiSovho srdca po hlbokej
jednote jeho nasledovnikov sa odraza vo vyzve: ,Aby vsetci jedno boli, ako ty, Otce, si
vo mne a ja som v tebe, aby aj oni boli v nas jedno, aby svet uveril, Ze si ma ty poslal®
(Jn 17n). Tento JeziSov modlitebny vzdych po jednote poklada vyznamny katolicky
teoldg P. Coda za kratku definiciu troji¢nej ontologie .3 Pocas svojho verejného tcin-
kovania Jezis viackrat posielal vyvolenych ucenikov po mestach a dedinach Galiley,
aby vyzyvali lud na pokanie a zvestovali BoZie kralovstvo s mocou (porov. Mk 6, 7n).
V deri svojho slavneho vzkriesenia (Paschy) prichddza medzi apo$tolov a opakova-
ne zdéraziiuje: ,Ako mria poslal Otec, tak ja posielam vas“ (Jn 20, 21). A pri svo-
jom nanebovstupeni odovzdava Jedendstim trvaly misijny prikaz: ,Chodte teda, ucte
vSetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna, i Ducha Svdtého a naucte ich zacho-
vavat vetko, ¢o som vam prikazal“ (Mt 28, 19). Z tychto (a dalsich) uvedenych cita-
tov jasne vidno, Ze ako bol sdm Jezi$ Otcom poslany na svet, tak aj on posielal svo-
jich apostolov k ludom i narodom. V istom zmysle toto poslanie plati pre vsetkych

1 Prvykrdt ho pouZil 9. marca 1983 v prihovore biskupom Latinskej Ameriky.

> JAN PAVOL IL.: Redemptoris missio. Encyklika pdpeZa Jdna Pavia II. o trvalej platnosti misiondrske-
ho poslania Cirkvi. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 1997.

3 Porov. CODA, P.: Zif a mysliet'v Trojici. Bratislava : Vydavatelstvo Nové mesto, 2022, 5. 13.
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pokrstenych, lebo vsetci krestania st povolani Bohom, aby celému svetu odovzdali
bohatstvo evanjelia ako jedinu cestu k spéase (porov. 1 Pt 2, 9). Ide 0 nezamenitelnu
tlohu a osobnt zodpovednost kazdého ¢lena Cirkvi, zohladriujtic pritom $pecific-
kost jeho postavenia v cirkevnej hierarchii a Strukture.

Synodalita a misia

Synodalita je v sluzbe misie Cirkvi, na ktorej, ako sme uz uviedli, su povolani
podielat sa vietci jej ¢lenovia. Co chapeme pod misiou prakticky? Odovzdavanie
radostnej zvesti o Bozej laske (kerygmy) tomu, kto ju e$te nepocul, resp. nezazil.
V girSom zmysle tu ide o pribliZenie sa k Tudom a pripravenost poskytnut odpove-
de na otazky sucasného cloveka vo svetle evanjeliovej blahozvesti. KedZe sa uloha
aktivnej misie tyka vsetkych pokrstenych, v Pripravnom dokumente aktualnej syno-
dy nachadzame rozvetvené otdzky na konzultaciu ohfadom témy misie. Otazky sa
dotykaju spdsobu, akym je kazdy pokrsteny povolany stat sa protagonistom misie.
Dalej, ako sa deje rozlidovanie tykajtice sa rozhodnuti stivisiacich s misiou a kto sa
na iom podiela. Posledna otazka znie, ako boli s ohladom na ti¢inné krestanské sve-
dectvo integrované a prispdsobené rozne tradicie, zvlast tie vychodné.

Navod na riesenie viacerych otézok sa da ziskat aj z posobivého evanjeliového
pribehu o Emauzskych udenikoch (porov. Lk 24). Na dvojakej typoldgii ich kraca-
nia vidno, ¢o je rozhodujtce pri Gspesnej misii. Pripomerime si dej pribehu. Najprv
spomenuti ucenici kracaju na ceste z Jeruzalema, kde sa koncentroval ich ndbozen-
sky Zivot, do dediny Emauzy. St zroneni a sklamani, lebo Jezi$ Kristus, do ktorého
vkladali svoju nadej, bol pre nich mftvy. V tomto dusevnom rozpolozeni sa k nim
priblizil vzkrieseny JeZi$, ktorého nespoznaji. Ako poznamenava evanjelista Lukas,
najprv zvedavo pocuval ,novinky“ a vzapati im sam zacal autenticky vykladat Bozie
slovo. Na konci (prvej) cesty pri stolovani, ked lamal (eucharisticky) chlieb sa im
Jezi$ da spoznat. Ucenici sa bez vdhania nate$eni vracaju spat do Jeruzalema, aby
sa podelili s ostatnymi Jedendstimi, Ze svojho Majstra stretli Zivého, vzkrieseného.
Na ich spiato¢nej (druhej) ceste spat do Jeruzalema vidno oproti prvej zretelny roz-
diel. Preco? Lebo kto naozaj osobne stretol zivého Krista, nemoze sa uspokojit, kym
o nom neda zvest aj inym (porov. 2 Kor 5, 14). Jeho srdce je zapalené pre Sirenie vie-
ry. Kristus dava vnutorny ohet: ,Ci nam nehorelo srdce...? ktory zapaluje aj inych.

V Dokumente pre kontinentdlnu fdzu synody sa nachadzaju prvé odozvy a sku-
senosti z konzultacnej fazy synodalnej cesty jednotlivych partikuldrnych cirkvi
po celom svete. Tieto skusenosti zhodne konstatuju potrebu rozsirovania brany cir-
kevného (jadrového) spoloenstva aj pre nabozensky vzdialenych ¢i vylucenych,
chudobnych a inak diskriminovanych. Na druhej strane z multikultirnej a eku-
menickej perspektivy vyzyvaji na udrziavanie vzajomného dialdgu a partnerskej
spolupréce s inymi spolo¢enstvami. Ako teda dalej postupovat v synodalnej misii?
Dokument povzbudzuje k nasledovnej vizii pre Cirkev: Jadrom synodalneho proce-
su je vizia Cirkvi schopnej radikalnej inkluzie, vzajomnej spolupatri¢nosti a hlbo-
kej pohostinnosti v stilade s JeziSovym ucenim: ,Namiesto toho, aby sme sa spravali
ako dozorcovia, ktori sa snazia vylucit inych od stola, musime urobit viac pre to, aby

4 Porov. SYNODA BISKUPOV: Pripravny dokument, 30.
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Tudia vedeli, 7e kazdy tu moZze ndjst svoje miesto a domov (poznambka farskej skupiny
z USA).“ Sme povolani ist na kazdé miesto, najma mimo ndm doverne znamych aze-
mi, ,opustit pohodlnt poziciu tych, ktori poskytuji pohostinnost, a umoznili tym,
ktori st nagimi spolo¢nikmi na ceste Iudstva, aby nas prijali do svojho Zivota (Bis-
kupska konferencia Nemecka)“> V syntéze zaznieva aj nadherny sen o cirkvi: ,Svet
potrebuje ,Cirkev vychadzajucu; ktora odmieta rozdelovanie na veriacich a neveria-
cich, ktord obracia svoj pohlad na ludstvo a namiesto doktriny ¢i stratégie mu pond-
ka skusenost spasy, ,prekypujuci dar, ktory odpoveda na volanie Iudstva a prirody
(Biskupska konferencia Portugalska).

Skusenosti konzulta¢nej fazy Synody o synodalite Katolickej cirkvi na Sloven-
sku zhrnula celoslovenska syntéza. Pri téme misie nachddzame tuato prakticku pri-
pomienku: ,Ako déleZité [pri misii] sa javi kritérium pravdivosti a autenticity: prav-
divo opisovat realitu, nezakryvat negativne javy, nebyt farizejsky a nezametat prob-
lémy pod koberec, ale ich riesit.”

Predpokladom uspes$nej misie v synodalnom procese je poznanie, Ze Zivy Jezis
je medzi nami, Zije s nami a krdca s nami po ceste nasho Zzivota. Po nanebovstu-
peni je tu pritomny vo Svatom Duchu. Podla kardinala M. Grecha je Cirkev dnes
povolanad ,prijat prichadzajticu verziu Ducha® Synoda musi byt nevyhnutne silnou
skasenostou Ducha. Ako poznamenal grécko-pravoslavny patriarcha Ignac Hazim
z Latakie (na sldavnostnom ekumenickom stretnuti v roku 1968): ,,Bez neho [Svitého
Ducha] je Cirkev len organizaciou, autorita nadvladou, misia propagandou.® Len
Bozia moc méze zdolat ludskd pychu (odmietavost) alebo klam démonov k uzavre-
tosti. Z vedomia, Ze JeZi$ je s nami plynie trvalé nadsenie pre misiu smerom dovnut-
ra i navonok k svetu. Bez svatého nadsenia ¢i entuziazmu ostdva udska aktivita pri
Sireni viery iba ,zhasnutou“ sviecou.

Osobna ,vybava“ u¢enika
V tomto odseku sa chceme zamerat na vybrané predpoklady a osobnt zrelost
ucenika, povolaného do sluzby Sirenia BoZieho kralovstva na zemi. Na priklade
apostolov, zvlast apostola Petra, v stru¢nosti analyzujeme niektoré aspekty osobnej
zrelosti ucenika na ispe$nt misiu.
1. Potreba dat'sa do sluzby cely
Mnoho horlivych krestanov, povolanych a zapojenych do praktickej cirkev-
nej sluzby, po prvotnom nadseni vyhori (burnout). Ini sa pre r6zne vonkaj-
Sie priciny a prekazky, nedoveru ¢i narusené vztahy usidlia v polovicatosti
az vlaznosti. Takéto mentdlne nastavenie prinasa so sebou i zodpovedajtci
(polovicaty) vysledny efekt. U apostolov, povolanych a formovanych Jezi-
$om Kristom pozorujeme, Ze v ,rybolove ludi“ vetko podriadili tomuto

5 Generdlny sekretariat biskupskej synody: Dokument pre kontinentdlnu fdzu synody, 31.

6 Generalny sekretariat biskupskej synody: Dokument pre kontinentdlnu fdzu synody, 42.

7 Konferencia biskupov Slovenska: Zdverecnd syntéza z konzultdcii synoddlneho procesu na Sloven-
sku, 43.

8 Porov. GRECH, M.: Synoda: udalost Ducha Svdtého. In: Ekklesia 2023/1. Bratislava : Nové mesto,
2023.8. 6.
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cielu a naplno sa oddali tejto vznesenej sluzbe. V istom zmysle sa doslova
zivotne ,zahryzli“ do svojho nového povolania a po prijati Svatého Ducha
vytrvalo sluzili dielu evanjelia az do konca svojho Zivota. Viedla ich k tomu
vrucna tuzba rozprestriet siete Bozej lasky na cely svet a zachytit do nich
vSetkych Tudi.

Vyuzit svoje zrucnosti

Jezi$ povolal za apostolov muzov s rozliénymi osobnymi zru¢nostami a vlo-
hami. Povolal I'udi, ktori okrem profesijného zamestnania, mali este nejaké
osobné vlohy, talenty a prednosti. A tie mali hojne vyuzivat v sluzbe $irenia
Bozieho kralovstva. Sucasny Kristov ucenik si ma byt tiez vedomy svojich
talentov a umne ich zapojit do cirkevnej sluzby. Len tak sa vytvara zo Speci-
fickych darov jednotlivcov potrebna komplementarita.

Byt schopny ucit sa

Profesiondlny rybar Peter po prekvapujicom tlovku ryb na Kristovo slovo
s hrozou vyznava: ,Pane, odid odo miria, lebo som hriesny ¢lovek” (Lk 5,
8). Len pri poznani vlastnej nedostato¢nosti a hriesnosti, Boh méze pouzit
¢loveka pre svoje plany. Ani krestan-ucenik nie je raz a navzdy ,hotovym*
krestanom, lebo do podobnosti s Kristom dozrieva po cely Zivot. K povola-
niu patri aj zodpovednost za osobny integralny rozvoj podla Bozich zdme-
rov. Na to sltiZi permanentnad formécia u¢enika spojend s ochotou stéle rast
a ucit sa.

Schopnost prijat kritiku i napomenutie

Evanjelium zaznamenava, Ze JeZi$ svojich apostolov pri forma¢nom pro-
cese neSetril napominanim. Azda najkritickejSieho napomenutia sa dosta-
lo apostolovi Petrovi, ked odradzal Pana od jeho cesty do Jeruzalema, kde
mal trpiet. JeZis reagoval slovami: ,Chod za mnia, satan! Si mi na pohorse-
nie, lebo nemysli$ na BoZie veci, ale na ludské“ (Mt 16, 23). A ¢o na to Peter?
Nejako to napomenutie vydrzal. Neurazil sa. Naopak, skrze opodstatne-
nu kritiku osobnostne dozrieval. Aj sticasny ucenik musi vediet zvladnut
opravnend kritiku bez vnatorného dusevného zmatku. Napomenutie brata
patri medzi krestanské povinnosti z lasky (porov. Mt 18,15). Mentalita sveta,
Ze ja som vzdy najlepsi a nedotknutelny, pri uspesnej misii nefunguje.

Byt odolny voci frustracii

Ked Jezi$ rozkazal apostolom: ,Chodte teda, ucte vSetky narody...“ (Mt 28,
19), oni museli byt [udsky frustrovani pri uvedomeni si nemoznosti vlast-
nymi silami obsiahnut evanjeliom cely svet. A ¢o urobili? I8li do veceradla
modlit sa a zazit spolocenstvo lasky. Coskoro dostali prislibeného Svitého
Ducha ako silu pre splnenie velkého misijného poslania. Aj su¢asny ucenik
moze byt frustrovany z velkosti tloh, problémov pripadne nezdarov v sluz-
be. Odpovedou na frustraciu je vZdy modlitba a Zivé bratské spolocenstvo.
Pripravenost vydat svedectvo

Sila svedectva pre u¢innost misie je nezastupitelna. Podla Skutkov aposto-
lov JeZiSove posledné slova pred nanebovstipenim sa tykali prave svedec-
tva: ,....ale ked zostupi na vas Svaty Duch, dostanete silu a budete mi sved-
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kami v Jeruzaleme i v celej Judei aj v Samarii a aZ po samy kraj zeme® (Sk
1, 8). Svedectvo je priznanie k viere vo vSetkych situdciach a okolnostiach.
Tisice misionarov poloZili svoj Zivot za svedectvo o Kristovi. Dalsi trpeli
a trpia rozne prikoria. Aj dnes vela angazovanych ucenikov napriek rozne-
mu prenasledovaniu je odhodlanych pokracovat vo svojom misionarskom
poslani. Priznanie sa k JeziSovi vzdy a vSade, sprevadzané prikladom vlast-
ného Zivota, je nutnou vybavou ucenika v kazdom case.

Zaver

Prebudenie misionarskeho povedomia u laikov i kiazov je velkou vyzvou pre
stcasnu Cirkev. Misijna ¢innost vzdy bola a je otvorenou dynamickou ¢innostou.
,Kazdy misiondr musi byt otvoreny vo¢i Duchu Svatému, musi sa nim nechat in$pi-
rovat a viest. Misijna ¢innost je otvorenost a oddanost vo¢i Duchu Svdtému.* Syno-
délna vyzva po otvorenosti Cirkvi pre vSetkych [udi je z pastora¢ného hladiska zme-
nou zauzivanej paradigmy. To znamena premenu farnosti ¢i spoloCenstva od starost-
livosti o seba smerom k starostlivosti o druhych. Tych, ¢o stt mimo kosiara. V sloven-
skych pomeroch ide najma o nabozensky nepraktizujtcich, Romov, ute¢encov, mar-
ginalizované skupiny atd. Profesor Gregorovej univerzity Marko I. Rupnik SJ sa pri
novej evanjelizacii zasadzuje za vnimanie krasy ako vychodiska, po ktorom prahne
aj ndbozensky lahostajny ¢lovek. Podla neho toto svedectvo krasy okuzluje a prita-
huje. V cirkevnom kontexte ide najma o krasu v umenti, architekture a liturgickom
speve. Synodalna cesta je prileZitostou ukazat fTudom z periférii krasu vzdjomnych
vztahov, lasky a milosrdenstva. Teda hodnot, odrdzajucich krasu samotného Boha.
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Abstract: ,Praise be to the God and Father of our Lord Jesus Christ, who has blessed us in the heavenly
realms with every spiritual blessing in Christ.“ (Eph 1, 3). The God is source and originator of all blessing,
who, as the only good one, does all things well to richly endow his creatures with blessings. Even after the
fall of man, he bestows his blessing as a sign of mercy. Celebrations of blessings occupy a special place
among the sanctuaries established by the Church for the pastoral good of God's people. Since blessings
are liturgical acts, they lead the faithful to praise of God and prepare them to achieve the main effect of
the sacraments and properly sanctify the various life circumstances.

Key words: God's will. Blessing. Holy Scripture. Catechism of the Catholic Church.

Uvod

Od pociatku az do konca vekov je celé Bozie dielo pozehnanim. Celd Biblia
od opisu stvorenia sveta az po knihu Zjavenia je ohlasovanim planu spasy ako nes-
mierneho Bozieho pozehnania. V latinskom jazyku sa pozehnanie povie bene-dictio,
po grécky eu-logia, ¢o doslovne znamena dobro-recenie. Ak sa tento vyraz aplikuje
na ¢loveka, znamend adordciu a odovzdanie sa svojmu Stvoritelovi vo vzdavani vda-
ky. Grécky vyraz eu-logia, latinsky bene-dictio; v hebrej¢ine slovny kmen brk (odtial
substantivum beraka, verbum barék a adjektivum bertik), pribuzny s kolenom a ado-
rdciou, oznacuje vietky formy poZehnania, poukdzanim na prosbu o toto pozehna-
nie, klananim sa Bohu, odovzdanie sa Stvoritelovi vo vzdavani vdaky:

Dobro, ktoré pozehnanie prindsa, nie je presne urceny predmet, nejaky vyme-
dzeny dar, nepochadza z ¢innosti ¢loveka, ale z konania Boha.> Pozehnanie sa chape
ako skutok jazyka, ktory ma za ciel zahrnutie akéhokolvek dobra na adresata, pri-
jemcu. Termin poZehnanie sa v Krdtkom slovniku slovenského jazyka vysvetluje
ako: 1.) $tastie, dobro, BoZia priazen; 2.) Zelanie dobra, $tastia a podobne, v nabozen-

1 Porov. Teologicko - pastordlny tivod In: PoZehnania. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 2009. s. 7.
Taktiez: Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 1998. ¢l. 1078.

2 Porov. GUILLE, J.: PoZehnanie. In: LEON-DUFOUR, X. (ed.).: Slovnik biblickej teoldgie. Trnava :
Dobré kniha, 2003. stipec 640.

3 Porov. DOMAGALA, A.: Problematyka aktu btogostawieristwa w jezykoznawstwie i etnolingwistyce.
In: Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne 45 (2012) f. 1. 5. 113.
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skych tkonoch sprevadzané znakom kriza; 3.) cirkevny tikon, obrad alebo poboz-
nost, pri ktorych sa pozehndva.+

V tomto ¢lanku sa budeme zaoberat viac tym tretim vyznamom. Boh sam
pozehnava srdce ¢loveka, preto aj srdce ¢loveka moze ako odpoved velebit toho, kto-
1y je zdrojom kazdého poZehnania. Velebenie totiz vyjadruje zakladnt dynamiku
krestanskej modlitby: je stretnutim Boha s ¢lovekom. Pri velebeni sa Bozi dar a pri-
jatie tohto daru ¢lovekom navzadjom vyzaduju a spajaju. Modlitba velebenia je odpo-
vedou na Bozie dary. Boh sdm Zehna ¢loveka a ¢lovek odpoveda zvelebenim zdro-
ja pozehnania, teda Boha (KKC 2626). ludska osoba sa charakterizuje otvorenim
sa na transcendentno, ¢lovek je otvoreny predovsetkym na nekonecno, to znamena
na Boha.s Prave pozehnanie sa ukazuje ako jeden zo zakladnych prejavov Bozej lasky
a starostlivosti o ¢loveka. Vetko, ¢o Boh dava, je prejavom jeho poZehnania - pokoj
a bohatstvo, plodnost, ¢i akakolvek stedrost prirody.®

Vo Svitom pisme sa nachddza viacero vyrazov, v ktorych je Boh vzyvany alebo
privoldvany na pomoc. Niektoré z nich sa viazu s prosbou o obratenie, alebo o milo-
srdenstvo, niektoré ako prosba o pomoc a ochranu pred nepriatelom.” V stave hrie-
chu je potrebné volat na pomoc Boha a nie stvorenia.® Svité pismo obsahuje mnoz-
stvo pozehnani, ¢ize modlitieb, ktoré vyjadruju vdakyvzdanie alebo prosbu o Bozie
dary. Tie prina$aji ludom myslienku na konecnost bytia a sprevadzaju ho do ve¢nej
blazenosti.®

Pozehnanie prinavracia nieco z radosti Zivota, ktord sa stratila v raji, a ktort
moze udelit jedine Boh. Clovek nanovo zakdga radost, ktoru Cerpd zo samotného
zivota. Deje sa to preto, lebo je pripusteny do blizkosti Boha. Tato blizkost bola zak-
ladom prvotného stastia ¢loveka v raji. Boh, pramen Zivota, skrze dar blizkosti dal
¢loveku podiel na radosti svojho Zivota.”

Pozehnania v Starom zakone

Od stvorenia sveta az do konca vekov je celé BozZie dielo pozehnanim. Od litur-
gickej poémy o prvom stvoreni az po ospevovanie nebeského Jeruzalema ingpirovani
autori ohlasuju plan spasy ako nesmierne Bozie pozehnanie (KKC 1079).

Hebrejsky koren barakh (Zehnat), sa v Starom zdkone vyskytuje takmer 300-
krdt a tov tvare slovesnom, aj mennom. Od neho sti odvodené slova ako pasivne par-
ticipium barukh (pozehnany), taktiez substantiva berekh (koleno) ¢i berakha (Zeh-

4 Porov. KACALA, J. - PISARCIKOVA, M. - POVAZAJ, M. (eds.).: Krdtky slovnik slovenského jazyka.
Bratislava : Veda, 2003. s. 68s5.

5 Porov. LUZYNSKI, W.: Miedzy osobq a wspélnotq. Nauczanie spoleczne Kosciola o podmiotowosci
w spoteczeristwie. In: Ateneum Kaptarskie 152(2008) f. 3(598). s. 470.

6 Porov. STRAKA, L.: PoZehnania. In: http://zapotocky.sk/index.php/pastoracia/svateniny/pozehna-
nia (18.10.2019).

7 Porov. PORUBEC, D.: Ottanta anni dalla morte di P.A. Florenskij - apologeta dei monaci onomato-
dossi. In: ABADIA DE MONTSERRAT: Studia Monastica, ¢. 60 (1), 2018, s. 224-228.

8 Porov. BLAZA, M.: Koscidt w stanie epiklezy. Krakow : Wydawnictwo WAM, 2018. s. 52.

9 Porov. KNABIT, L.: Dobrego dnia, czyli o mocy bltogostawieristw. Krakow : Wydawnictwo M., 201.
5. 99.

10 Porov. ZATORSKI, W.: Blogostawienstwo. In: W drodze 34 (2006) . 7 (395). s. 92.
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nanie, pozehnanie). Pre zachovanie vyznamu sa preklada ako: 1) poklaknut, ¢i kla-
kat na kolend, 2) dobroredit, 3) chvilit, 4) pozdravit, 5) velebit, 6) priat niekomu
pozehnanie, 7) naplneny. Niekde preklad vyjadruje 8) gratulaciu alebo 9) podako-
vanie." Hebrej¢ina gramaticky nerozli$uje, ¢i sa jednd o pozehnanie (dobrorecenie,
chvalenie atd.), ktoré prednasa Boh alebo ¢lovek, koren barakh zostava rovnaky.>

Etymoldgia gréckeho slova eulogein poukazuje na dva vyznamy: 1.) pekne roz-
pravat; 2.) dobre o niekom hovorit. V mimobiblickej literatare vystupuju dalsie vyz-
namy: chvalit, oslavovat, zvelebovat, uctievat.’

PoZehnanie (beraka, ale aj beracha*) - toto slovo aj vo svojom celkom profdn-
nom, celkom materidlnom vyzname, totiz ked oznacuje ,dar’, obsahuje jeden cit-
livy prvok a tym je Tudské stretnutie. Dary, ktoré daruji Abigail Davidovi (Porov.
1 Sam 25, 14-27), David Tudom z Jidska (Porov. 1 Sam 30, 26-31), ¢i Jakub Ezauovi
(Porov. Gn 33, 11), v8etky su urcené specatit ur¢itt jednotu alebo zmierenie. No slovo
pozehnanie sa rozhodne pouziva najcastejsie v ndbozenskom kontexte: ked' si bib-
licky autor zvoli slovo poZehnanie - i vtedy, ked nim chce oznacit celkom material-
ne bohatstva, - robi tak preto, aby dal najavo, ako ony vysli z Boha a jeho $tedrosti
(porov. Prisl 10, 6.22; Sir 33, 17), alebo tieZ preto, aby ich dal do savisu so zasluhou
Cestnych Tudi (porov. Prisl 1, 11; 28, 20; Sir 2, 8). Pozehnanie vyvoladva obraz zdravej
prosperity, ale tieZ pripomina $tedrost vo¢i ne$tastnym (porov. Sir 7, 32; Prisl 11, 26)
avzdy znaci laskavy priklon Boha. Hebreji tato hojnost a blahobyt nazyvajt pokoj;
obidve slova byvaju casto spojené, obidve oznacuju ta ista plnost bohatstva; rozdiel
je v tom, Ze podstatnym bohatstvom poZehnania je bohatstvo Zivota a plodnosti.
V staroveku, osobitne v biblickom staroveku je $tastie chapané ako radost z vlastne-
nia pozemskych dobier, pocetného potomstva a blahobytu.”®

Uz na pociatku Biblie ¢itame o tom, ako Boh pozehnal prarodi¢ov Adama a Evu.
Boh, ktory povedal: ,Nie je dobré byt ¢loveku samému.” (Gn 2, 18) a ktory stvoril [udi
od podiatku ako muza a Zenu (Porov. Mt 19, 4), chcel im dat osobitnu t¢ast na svo-
jom stvoritelskom diele, pozehnal muZovi a Zene slovami: ,Plodte a mnozte sa.“ (Gn
1, 28)7 Plodnost sa preto povazovala za BoZie pozehnanie, kym naopak neplodnost
za Bozi trest za hriech ¢loveka. ,Svaté pismo a tradi¢na prax Cirkvi vidia v mnoho-
detnych rodinach znak Bozieho pozehnania a velkodusnosti rodi¢ov (KKC 2373).

Bozie poZehnanie je a bolo pritomné v celych Tudskych dejinach; vidiet to aj
v mnohych spisoch Starého zdkona. M6Zeme smelo povedat, Ze celé dejiny Izrae-

u Porov. PIPAL, B.: Hebrejsko-Cesky slovnik ke Starému zdkonu. Praha : Kalich, 1997. 5. 31 - 32.

12 Porov. KOEHLER, L. - BAUMGARTNER, W.: Hebrew and Arameic Lexicon of the Old Testament.
Brill 2001. s. 159 - 160.

3 Porov. CZERSK]I, J.: Blogostawienie w Starym Testamencie. In: Roczniki Teologiczne 45(1998) f. 8.
. 136

14 Porov. NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Praha : Kalich, 1956. s. 65.

5 Porov. LEON-DUFOUR, X. (ed.).: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kri¢anska Sadasnjost, 1990.
stlpec 958.

16 Porov. MORELLI, V.. Szczescie wediug Jezusa. Blogostawienistwa dla wszystkich. Krakéw :
Wydawnictwo WAM, 2006. s. 23.

17 Porov. Gaudium et spes, ¢l. 50. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I. Spolok svitého Voj-
techa. Trnava 1993. s. 284 - 28s.
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la st dejinami Bozieho poZzehnania. Katechizmus Katolickej cirkvi tuto neustalu
pritomnost Bozieho poZehnania v dejindch vyvoleného ndroda charakterizuje slo-
vami: ,UZ na zaciatku Boh pozehnal Zivé bytosti, predov$etkym muza a zenu. Zmlu-
va s Noemom a so vSetkymi Zivymi bytostami toto pozehnanie plodnosti obnovuje,
a to napriek hriechu ¢loveka, pre ktory je zem prekliata. Ale po¢nic Abrahdmom
Bozie poZehnanie prenikd do l'udskych dejin, ktoré smerovali k smrti, aby ich znovu
pozdvihlo k Zivotu, k jeho prameniu; vierou otca veriacich, ktory dostdva poZehna-
nie, sa za¢inaju dejiny spasy. BoZie pozehnania sa prejavuju v obdivuhodnych a spa-
sitelnych udalostiach; takymi st: narodenie Izaka, vychod z Egypta (Pascha a exo-
dus), darovanie Zaslubenej zeme, vyvolenie Davida, BoZia pritomnost v chrame,
oistujtice vyhnanstvo a navrat malého zvysku. Zkon, Proroci a Zalmy, z ktorych
je utkand liturgia vyvoleného ludu, pripominaju tieto BoZie poZehnania a zaroveil
na ne odpovedaju dobrore¢eniami chvaly a vdakyvzdania (KKC 1080 - 1081).

Izrael vychddza z Egypta nie preto, aby sa stal ndrodom, ako kazdy iny; Izra-
el vychadza, aby sluzil Bohu. Jedinym ciefom exodu je kult.® Podla viery Izraela je
po Bohu prvym prameniom zivota otec rodiny, a preto jemu patri pravo zehnat. Jeho
poZehnanie je ti¢innejsie ako vsetky ostatné poZehnania ludi, ale aj jeho zlorecenie
je najstrasnejsie (Porov. Sir 3, 8). Casty je aj paradox, Ze slaby pozehnava mocného
(Porov. J6b 29, 13; Z 72, 13 - 16; Sir 4, 5), Ze ¢lovek sa opovaZi Zehnat Boha. Hoci chu-
dobny nema ¢o dat bohatému a ¢lovek nema ¢o dat Bohu, predsa nie je nezmyselné
zehnat Boha, teda dobrorecit mu, pretoze v tomto pripade to vlastne znamend uzna-
vat jeho $tedrost a vzdavat mu vdaky. Zehnat Boha neznaéi namyslatsi, ze by ¢lovek
mohol nieco pridat k jeho bohatstvu, ale znaci dat sa unasat vzletom Bozieho zjave-
nia a pozyvat svet, aby Boha chvalil. Pozehnanie je vzdy verejnym vyznanim Bozej
moci a podakovanim za jeho $tedrost.”

Prave tato skuto¢nost existujtica uz v Starom zakone viedla neskor aj k upred-
nostiiovaniu vyrazu benedictio (od lat. benedicere, dobroretit) pred vyrazom signi-

ficatio (od lat. signare, oznacovat), ktorym sa oznacuji povadsine len pozehnané
veci a osoby, kym prave benedictio obsahuje doraz na chvdlu a velebu a orientuje nds
na Darcu pozehnania. Vo formulacidch, pri ktorych sa pouziva termin benedictio,
moze byt teda predmetom aj Boh sam, ako to bolo ¢asto aj v Starom zakone.

Clovek na BoZie poZehnanie odpoved4 zvelebovanim BoZzieho mena, ako to
vidiet v mnohych Zalmoch, napriklad v podakovani za zachranu v Zalme 18: ,Nech
7ije Pan, nech je zvelebeny méj Zachranca, nech je vyvyseny Boh, moja spasa.“ (Z
18,47) Alebo v Zalme 28: ,Nech je velebeny Pan, Ze vysly$al moju upenliva prosbu.”
(Z 28, 6) av mnohych inych.

Na zaciatku Boh pozehnal Zivé bytosti, predovsetkym muza a Zenu. Zmluva
s Noemom a so v8etkymi Zivymi bytostami toto pozehnanie plodnosti obnovuje, a to

8 Porov. RATZINGER, J.: Liturgia i wladza. In: W drodze 27 (1999) f. 6 (310). s. 52.

9 Porov. GUILLE, ].: PoZehnanie. In: LEON-DUFOUR, X. (ed.).: Slovnik biblickej teoldgie. Trnava :
Dobra kniha, 2003. stlpec 641 - 642.

20 Porov. ADAM, A.: Liturgika: Kfestanskd bohosluzba a jeji vyvoj. Praha : Vy$ehrad, 2001. s. 320.
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napriek hriechu ¢loveka.” Po¢nic Abrahdmom Bozie pozehnanie prenika do ud-
skych dejin, ktoré smerovali k smirti, aby ich znovu pozdvihlo k Zivotu (KKC 1080).
Najstarsie Zidovské rodiny, ktoré mozeme sledovat, st zachytené vo Svitom pisme.
Akt pozehnavania deti bol pravdepodobne Abrahamovi doverne znamy este pred-
tym, ako ho Boh povolal z krajiny Ur do Chaldejskej krajiny. Naprie¢ celym Egyptom,
ako aj na strednom vychode bolo pozehnavanie deti velmi rozsirené.>

Bozie pozehnanie teda je a bolo pritomné v celych ludskych dejinach; vidiet to
aj v mnohych spisoch Starého zdkona. Da sa povedat, Ze celé dejiny Izraela st deji-
nami BoZieho pozehnania. Z jeho dejin jasne vidiet, Ze Bozia pritomnost v Zivo-
te ¢loveka, ba aj celého naroda, sa prejavovala pozehnanim. Ten, kto Zije v Bohu
a s Bohom, je poZehnany, pretoze sam Boh je pramerniom pozehnania a jeho pozeh-
nanie je vzdy pramefiom Zivota. (Porov. J6b 1, 10; Z 64, 11) BoZie pozehnania sa preja-
vuja v Starom zdkone v obdivuhodnych a spasitelnych udalostiach; takymi st: naro-
denie Izdka, vychod z Egypta (Pascha a exodus), darovanie zasltbenej zeme, vyvo-
lenie Déavida, BoZia pritomnost v chrdme, ocistujtice vyhnanstvo a navrat ,malého
zvy$ku‘ Zakon, Proroci a Zalmy, z ktorych je utkana liturgia vyvoleného ludu, pri-
pominaju tieto BoZie poZehnania a zaroven na ne odpovedaju dobrorec¢eniami chva-
ly a vdakyvzdania (KKC 1081).

Podla viery Izraela je po Bohu prvym prameriom Zivota otec rodiny, a preto
jemu patri pravo Zehnat. Jeho poZehnanie je ti¢innejsie ako vSetky ostatné pozehna-
nia ludi. Hovori sa aj otcovskom pozehnani. Bozia zmluva pozehnania bola povod-
ne urobenad tak, ze prechddzala priamo jednou vetvou.** Abrahdmovi potomkovia
obsiahli pozehnanie, ktoré im Boh slubil (Porov. Gn 12, 2 - 3) Ono bolo pritomné
z generdcie na generdciu az po narodenie Mesidsa (Porov. Mt 1, 2 - 16).

V ortodoxnych Zidovskych domécnostiach sa dodnes udeluje detom osobitné
pozehnanie. Toto pozehnanie je velmi podobné patriarchdlnemu pozehnaniu, ktoré
je opisané v biblickom pribehu o Izédkovi (Gn 27). Je d6leZitou sti¢astou poskytova-
nia pocitu prijatia uz pre dlhé generacie deti. V poslednom obdobi poskytuje tymto
detom dolezity zdroj ochrany.»

V knihe o Zidovskom rodinnom Zivote a iukonoch napisanej v roku 1602 je uve-
dené, 7e aj ked deti este nevedia chodit, treba ich prinasat na sabat a posvatné dni
otcovi a matke, aby od nich prijali pozehnanie. Potom, ked uz st schopné chodit,
mali by k nim prichddzat sami, poklaknut a so sklonenou hlavou prijat ich pozeh-

2 Porov. PORUBEC, D.: Il movimento degli onomatodossi nell'opera di P.A. Florenskij. In: ABADIA
DE MOTSERRAT: Studia Monastica, ¢. 58 (2), 2016, s. 384.

22 Porov. KITCHEN, K. A.: Ancient Orient and Old Testament. Chicago : Intervarsity Press, 1975. s. 154.

3 TIRPAK, P: Zdsady katechézy podla exhortdcie Catechesi tradendae. Preov : Vydavatelstvo PU,
2020, S. 46.

24 Porov. ARCHER, G. L.: A Survey of Old Testament Introduction. Chicago : Moody Publishers. Revi-
sed ed. Edition, 2007. s. 223.

5 Porov. SMALLEY, G. - TRENT, J.: PozZehnanie. Pre$ov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2002. s. 12.
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nanie.?® Bola to tieZ prirodzend sucast rabinovych povinnosti voc¢i detom cez sabat,
pocas slavnosti a posvatnych dni.?”

Pozehnanie je Bozi ¢in. Uz na pociatku pri stvoreni pozehnava Boh Zivocichy
zijuce vo vode a vo vzduchu (Gn 1, 22), Zehna ¢loveka (Gn 1, 28) a poZehnava siedmy
deri (Gn 2, 3). Tymto trojnasobnym jednanim je opisany $iroky zdber a moc BoZieho
pozehnania, ktoré sa tu viaZe velmi uzko jednak na odovzdavanie Zivota, za ktorym
stoji mimoriadnym sposobom sdm Boh, a ndsledne ho sprostredkuvaju zivé tvory
dalej. Prvé dve pozehnania v Biblii treba chapat ako velky nadherny dar a vysadu:
Boh udeli Zivym bytostiam, zvlast ¢lovekovi, schopnost odovzdat a $irit Zivot, ktory
od neho prijali a ktory mu osobitne patri. Je to dar, ktory spéja Zivé bytosti s Bozim
dielom.*® Pudia st, vdaka Boziemu obrazu, ktory majt v sebe, schopni Bohu porozu-
miet a komunikovat s nim, ¢im prevys$uju nizsie bytosti, a st tak s Bohom v jedinec-
nom vztahu, ktory on sdm s nimi ustanovil. Prave siedmy pozehnany deti oddychu
je zasvdteny Bohu a cez oddych a ne¢innost je paradoxne plodnym ¢asom. Do tohto
¢asu Boh pozyva Iudi, aby v tiom pred Panom prehibili vztah s darcom Zivota. Pozeh-
nanie sa javi ako jeden zo zakladnych prejavov Bozej lasky a starostlivosti o ¢loveka.
Boh dava ako prejav svojho pozehnania pokoj, majetok, plodnost, ¢i hojnost prirod-
nych darov.»

Tieto dary ako prejav Bozieho pozehnania mézeme ndjst na mnohych miestach
Svitého pisma. Zalmista napriklad pige o pokoji, ktorym Pan pozehnd svoj Iud: ,Pan
dsilu svojmu fudu, P4n pozehné svoj lud pokojom.* (Z 29, 11) Pokoj je Bozim darom
a zahrfna vztahy s Bohom, s f'udmi a vlastnym ,ja“>°

Pan poZehnaval pracu a majetok Jéba uz od zaciatku. (Porov. Job1,10) Na podiat-
ku mal 7000 oviec, 3000 tiav, 500 zaprahov rozného statku a 500 oslic. Na konci kni-
hy Job véak ¢itame, ako Pan pozehnal koniec Jobovho Zzivota este viac ako jeho zadia-
tok. (Porov. Job 42, 12) ,A Pan dvojndsobne rozmnozil Jobovo imanie.“ (Jéb 42, 10),
takZe mal 14000 oviec, 6000 tiav, 1000 zdprahov rozného statku a 1000 oslic (Porov.
Job 42, 12).

V knihe Deuteronomium je zase zmienka o poZehnani zasltibenej krajiny, kto-
ra oplyva bohatstvom plodov: ,Zhliadni zo svojej svatyne a z vysokého neba a pozeh-
naj svoj izraelsky I'ud i zem, ktorti si ndm dal, ako si prisahal nasim otcom, krajinu,
ktora oplyva mliekom a medom.” (Dt 26, 15)

PoZehnanie syna starozékonnym Izdkom sa deje pred Panom (Gn 27, 7),
doslovne pred jeho tvarou. Priklon Panovej tvére je vyrazom osobitnej starostlivosti
o pozehnaného, zahrnujucej cely jeho Zivot. Pozehnanie sa udelovalo detom skrze

26 Porov. AUSUBEL, N.: The Book of Jewish Knowledge: An Encyclopedia of Judaism and the Jewish
People. New York, 1964. s. 98.

27 Porov. THOMPSON, ]. A.: The Bible and Archaeology. Eerdmans Pub Co. Revised edition 1982.
s. 26.

8 Porov. TIRPAK, P. - PALA, G.: Tajomstvo spdsy vo svetle katechézy. Presov : Vydavatelstvo PU, 2013,
s. 61.

29 Porov. STRAKA, L.. Pozehnania. In: http://zapotocky.sk/index.php/pastoracia/svateniny/
pozehnania (18.10.2019).

30 Porov. ROSIK, M.: Judaistyczne tlo Modlitwy Pariskiej (Mt 6,9-13) w swietle idei ojcostwa Bozego w
Kazaniu na Gérze. In: Verbum vitae 10(20m) f. 20. s. 127.
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otca, zvlast prvorodenému synovi. Oby¢ajne ho udeloval otec vo vysokom veku, ked
uz citil bliziacu sa smrt.>

Podobne je to aj pri knazskom pozehnani z Knihy Numeri: ,«Nech ta zehna Pan
anech ta chrani! Nech ti Pan ukdze jasnd tvar a nech ti je milostivy! Nech Pan obra-
ti svoju tvar k tebe a daruje ti pokoj!» Takto vlozia moje meno na Izraelitov a ja ich
pozehndm.“ (Num 6, 24 - 27)

Pozehnanie je spasonosnou silou, ktora sa prejavuje nielen na osobe, ale aj
na majetku. Prikladom je aj bohaty Abraham. (porov. Gn 27, 28) Sila sprostredkova-
nd pozehnanim je silou plodnosti a uspechu, ¢i zdaru, ktord ma svoj pévod v Bohu.>*
Pozehnany, ktory méa na nej Gcast, ju moze podavat dalej a stane sa pozehnanim
aj pre druhych. Boh povedal Abramovi: ,Pozehnam ta a presldvim tvoje meno a ty
bude$ pozehnanim.“ (Gn 12, 2) Laban zasa povedal Jakubovi: ,Zistil som, Ze kvoli
tebe ma Pan pozehnaval.“ (Gn 30, 27)

Pozehnanie takisto buduje spolocenstvo. Ma charakter vzdjomnosti, je zaklad-
nym prvkom spolocenstva. V povolani Abrahdma Pan hovori: ,Pozehnam tych, ¢o ta
budu Zehnat... v tebe budu pozehnané vsetky pokolenia zeme!” (Gn 12, 3) V Zehnaju-
cej formule hovori zasa Izdk svojmu synovi Jakubovi: , Kto bude teba Zehnat, nech je
pozehnany!“ (Gn 27, 29) Odpovedou pozehnaného je tiez poZehnanie, ¢im sa preja-
vuje dvojitd dynamika pozehnania.

Kmen hebrejského slovesa b-r-ch prekladame nielen ako pozehnadvat ale tiez
slovom zvelebovat dobrorecit, ¢o je ekvivalent latinského benedicere.>® Pozehna-
nie je fudskou odpovedou na Bozie zjavenie. V Knihe Genezis ¢itame ako salem-
sky kral Melchizedech poZehnal Abrama a ten mu dal desatinu zo v§etkého. (Porov.
Gn 14, 20) PoZehnanie kitaza Melchizedecha ide v dvoch smeroch: v zostupnom ide
od Boha k ¢loveku: ,Bud pozehnany, Abram, od najvyssieho Boha, Stvoritela neba
a zeme!“ (Gn 14, 19) Je to ustanovujuce pozehnanie zvolavajtce Zivot a zachranu
od Péna na praotca Abrahdma. Druhé pozehnanie je vzostupné, vystupuje od Mel-
chizedecha smerom k Bohu: ,Nech je zvelebeny najvyssi Boh, ktory ti dal do ruk
tvojich nepriatelov!“ (Gn 14, 20) Toto poZehnanie nazyvame prehlasujucim pozeh-
nanim.

Kazdé pozehnanie je volanim Ducha, je proroctvom, ktoré Najvys$si umiestiu-
je do nasich ust, hoci ¢astokrét nie sme si vedomi, akit ma moc, ked ho vypovieme.
Boh chce pouzit ludské tsta, aby to, ¢o vzniklo v myslienke, mohlo sa stat telom skr-
ze uskutocnenie v slove. Pozehnanie mé vZdy svoj pramen v Bohu - iba On je jediny
dobry3+

Pozehnanie je neodvolatelné. Ezau, hoci bol prvorodeny, musel sa zmierit so
skutoc¢nostou, ze otec poZehnal nie jeho, ale jeho brata Jakuba a nemdze to stiahnut

3 Porov. ACHTEMEIER, P. ].: Encyklopedia biblijna. Warszawa : Oficyna Wydawnicza ,Vocatio’,
2004 8. 131.

2 Porov. TIRPAK, P.: Katechéza v patristickej dobe a vyvoj katechumenatu. In: Historia Ecclesiastica,
X1, 2020, 1, 8. 3-13 (317). Zverejnené na webe: http://www.historiaecclesiastica.sk/historia-ecclesias-
tica/archiv/37632/ (23.1.2023).

3 Porov. JANCOVIC, J.: Lesk a tipadok poZehnania v Zivote ndrodov. In: http://www.impulzrevue.sk/
article.php?733 (18.10.2019).

34 Porov. MIDUCH, M.: Biografia Ducha Swigtego. Krakéw : Wydawnictwo WAM, 2015. 5. 208 - 209.
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spat. Pozehnanie nie je ¢asovo obmedzené a ma bezpodmienec¢nt uc¢innost. A hoci
Jakub otca oklamal, zostane pozehnany: Izak totiz vravi: , Aj som ho pozehnal a bude
pozehnany! (Gn 27, 33) Ezauovi zostala uz len zafala prosba: ,Oté¢e mdj, ¢i mas len
jedno pozehnanie? Pozehnaj aj miia, ot¢e moj!“ (Gn 27, 38).

Dalsi duchovny vyznam, ktory je spojeny s pozehnanim, je spdsob, ako pozeh-
nanie vyjadruje zvrchovanu Boziu volbu. U Jakuba, Ezaua a ostatnych bratov, u Efra-
ima a Manassesa sa Bozia zvrchovanost prejavovala v tom, kto prvy dostal rodinné
pozehnanie a kto nie (Porov. Gn 49, 14; Rim 9, 11 - 13). Okrem osobitného duchov-
ného vyznamu, ktory sa pripisuje rodinnému pozehnaniu, malo poZehnanie vzdy
intenzivny, a tiez rovnako vyznamny osobny zmysel. Na hlboko osobny vyznam
poukazuje napriklad srdcervtci krik Ezaua, ktory krical, ked' stratil otcovské pozeh-
nanie. Neplakal, nekrical za stratou poZehnania chapaného objektivne, teologicky,
ale za hlboko osobnymi slovami svojho otca, ktoré ho minuli.

[zak svojho prvorodeného syna Ezaua nepreklial, ale udelil mu len obmedzené
pozehnanie. Ezauovi zostal pobyt v netirodnej krajine, me¢ a poddanstvo. (porov. Gn
27, 40) Neskor vidime Jakuba v Pisme udelovat poZehnanie vietkym svojim synom
(porov. Gn 49, 1 - 28) a aj obom synom Jozefa Efraimovi a Manassesovi (porov. Gn
48, 8 - 20). Podobne Mojzi$ pred svojou smrtou pozehnéava dvanést kmetiov [zraela.
(porov. Dt 33,1 - 29)

Z uvedenych prikladov je zrejmé, ze Boh je vzdy tym, ktory udeluje dar poZeh-
nania tak ludom, ako i siedmy den zvieratd, chlieb a vodu. To, ¢o ¢lovek prijima
s pozehnanim, je darom a ¢innostou Bozej moci.>

Zaver

Polsky liturgista Wojciech Danielski si uvedomuje obmedzenost v ludskom
vyjadrovani sa pomocou obradov, ked piSe: Zrejme nikdy sa nepodari vytvorit také
obrady, ktoré by uspokojili vSetkych a zaroven v plnosti vyjadrili teologiu a duchov-
nost. Liturgia ma vskutku didakticka tlohu. Zaroven je realizaciou tajomstva, ado-
raciou a modlitbou.’” ,Celd Cirkev bude tym lepsie a plodnejsie ti¢astna na obradoch
poZehnania, ¢im viac bude na td liturgiu pripravena.
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Abstrakt: The study is primarily based on archival sources, which relate to one of the difficult periods
that the Greek Catholic Church went through in the 20th century. Although the parish of Lubica was
established shortly after the Second World War in 1945, Greek Catholics have lived in the territory of
Lubica since the 17th century. As part of the abolition of the Greek Catholic Church in 1950, it was affected
by the ,P“process, which was one of the strongest in the Poprad district and culminated in the deportation
and later three-year imprisonment of a Greek Catholic priest. The study follows the individual phases of
the entire process of Orthodoxy, the methods of state power, but it is also a probe into the life of Greek
Catholics in the observed period in the territory of Lubice. The study captures the personnel and economic
status of the parish before its abolition, the events in the period 1950-1968 as well as the following period
associated with the activities of revitalizing the parish, as well as the consequences of Orthodoxy.
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Uvod

Druha polovica $tyridsiatych rokov 20. storocia bola obdobim, ked' zacalo pre-
nasledovanie cirkvi a naboZenskych spolo¢nosti v Cesko-Slovensku. V rdmci riade-
nej ateizdcie $tatu dochddzalo tiez k zmene Zivotného $tylu a spolo¢nost sa zaca-
la Coraz viac sekularizovat. Jednym zo série proticirkevnych podujati bola akcia
s nazvom ,P resp. pravoslavizdcia Gréckokatolickej cirkvi. Vyvrcholila 28. apri-
la v roku 1950 na $tatom zinscenovanom Pre$ovskom sobore, kde doslo k prijatiu
zruSenia Gréckokatolickej cirkvi a zacal proces pravoslavizacie gréckokatolickych
veriacich. Bol spojeny s ré6znymi prejavmi od takmer okamzitého prispdsobenia sa
novym podmienkam, cez vahavy pristup az po rozliéné formy odporu. Spomedzi
odporujucich gréckokatolickych farnosti pozornost $tatnych organov pritahovala
najma farnost Lubica v Popradskom okrese.

Napriek tomu, Ze sti¢asnd historiografia pomerne presne pozna tieto udalosti,
ako aj ich protagonistov, ktori sa aktivne ¢i pasivne na nich podielali, ciefom $tudie
je pokusit sa na zaklade archivnych pramenov z fondov Cirkevné oddelenie Poprad
a Narodny vybor v Kezmarku zo Statneho archivu Presov - pobocka Poprad odpo-
vedat na nasledujtce otazky: Aku rolu zohravali miestni duchovni, ktori sa v tom-
to pripade angazovali ako duchovné a vodcovské elity? Aké stratégie pozivala $tatna
moc pri presadzovani svojich zamerov? Sucasne je mozné doplnit doterajsie poznat-
ky o Tubickej farnosti a poodhalit ako sa tento mikroregion podielal na celkovom
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priebehu pravoslavizacie v Cesko-Slovensku. V zavere $tidie sa pokusime blizsie
objasnit udalosti v Lubici po roku 1968, kedy doslo k obnoveniu ¢innosti Gréckoka-
tolickej cirkvi v Cesko-Slovensku.

Udalosti do roku 1950

Najstarsia zndma pisomna zmienka o gréckokatolikoch v suvislosti Lubicou je
spojend s Majerkou v [ubickom chotéri. Podla kanonickej vizitacie spi$ského prepo-
$ta Jana Sigraja (Szygray) z roku 1700 Zilo v nej 15 gréckokatolikov.' Z celkového po¢-
tu obyvatelstva tvorili 0,7%.

Pocet gréckokatolikov v Lubici sa vSak nahle zvysil zac¢iatkom 20. storocia vda-
ka ambiciéznemu planu kniezata Kristidna Krafta Hohenlohe, ktory v snahe vybu-
dovat zvernicu na pozemkoch Osturne, Javoriny, Zdiaru, Jurgova, Repisk, Lendakuy,
Frankovej, Rakus, Stran, Krizovej Vsi, Mengusoviec, Batizoviec, Stoly, Velkého Slav-
kova, Strby a Vysnych Hagov? zacal skupovat lesy, pasienky a celé gazdovstva. Ako
ndhradu ponukol za ne pozemky v Lubici. V roku 1912 sa takto vystahovalo z kon-
fesiondlne cisto gréckokatolickej obce Osturtia 1 9goo obyvatelov4, pricom vyse 300
Osturnanov sa usadilo v Lubici.5

Ani po vzniku prvej Ceskoslovenskej republiky sa narast obyvatelov gréckoka-
tolickeho nabozenstva v Lubici nezastavil. Gréckokatolici boli v Lubici tretou naj-
vacsiu konfesiou a tvorili 10,6% miestneho obyvatelstva.

Zaciatkom roka 1929 lubicki gréckokatolici poziadali spisského biskupa Jana
Vojtassdka, aby im rimskokatolici darovali Kostol Sv. Ducha (tzv. Maly kostol), ktory
okrem dvoch sviatkov v roku nevyuzivali. Napriek pociato¢nému prajnému postoju
biskupa a predbeznému prislubu k darovaniu nedoslo.® Tato udalost vSak urychlila
proces vzniku samostatnej gréckokatolickej farnosti. Diia 19. decembra 1929 farni-
ci po sthlase presovského biskupa Pavla Gojdica kupili dom Tubického obchodni-
ka Ludwiga Gotza.” Prostriedky pochddzali zo zbierky v gréckokatolickych farnos-
tiach, no najviac sa o kapu pricinili miestni gréckokatolici, ktori sa vratili z Ameriky
a Kanady. V priebehu niekol'kych mesiacov sa dom podarilo prebudovat na kaplnku.

1 HRADSZKY, ].: Initia Progressus Ac Praesens Status Capituli Ad Sanctum Martinum E. C. De Mon-
te Scepusio Olim Collegiati Sub Jurisdictione Archiepiscopi Strigoniensis Nunc Vero Cathedralis Sub
Proprio Episcopo Scepusiensi Constituti. Spi$ské Podhradie: Dionysii Buzas 1901, s. 115 - 273.

> Vroku 1700 boli v Lubici dominantou konfesiou evanjelici (97,7%). OLEXAK, P.: Dejiny rimskoka-
tolickej farnosti. In: KOLLAROVA, Z.: Lubica, 2. KeZmarok : Jadro, 2021. s. 38 - 65.

3 I8lo 015 000 hektdrov prevazne lesnej pddy. Zdmer bol ¢iastocne realizovany v roku 1912.

4 Vynimku v jednotnej konfesiondlnej skladbe Osturne tvorilo iba devit Zidovskych obyvatelov.
CHALUPECKY, 1. - HARABIN, J. a kol. Dejiny Osturne. Osturtia: Historicky a kulttrny spolok,
2004, S. 174

5 Niektori uvadzaju, Ze ich bolo 700, ale tento pocet je zna¢ne nadsadeny a nekore$ponduje s tirad-
nymi stipismi. CHALUPECKY - HARABIN, Dejiny Osturne, s. 173 - 174.

6  CHALUPECKY, 1. - HARABIN, J. a kol. Dejiny Osturne. Osturtia: Historicky a kultdrny spolok,
2004, 8. 173 - 174

7 AGA Presov, f. BA, 453/1929; BORZA, P.: - GRADOS, J.: Historicky schematizmus farnosti Presov-
skej metropolie, PreSovskd archieparchia. Pre$ov: Petra, n. 0., 2016, s. 309 - 310.
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Sucastou objektu bol i byt kilaza, dochadzajuceho zo Stotiniec (sucast obce Thlany),
ale neskor v iom byval kantor s rodinou.?

V roku 1934 farar Pavol Spisak z Verndra napisal biskupovi P. Gojdicovi list, Ze
na ,filidlkach Poprad, Velk4, Sp. Sobota atd. popod Tatry Zije do tristo gréckokatoli-
kov. [...] Bolo by ich dobré zorganizovat, aby v Kezmarku bola zaloZzena matkocirkev
s filidlkou Lubicou a k nim by sa este pridali filidlky z mojej farnosti Poprad, Straze,
Svabovce, Velka, Sobota a popod Tatry aZ po Sv. Mikulas! Nasich veriacich by bolo
v Kezmarskej farnosti ponad 2000. Je to vazna ziadost o farnost v Kezmarku!* Uda-
losti priali viac Lubici, kde bola kaplnka a vac¢si pocet veriacich.” Farnost bola syste-
matizovana v roku 1945."

V decembri 1948 sa spravcom farnosti stal Jan Cisarik a pustil sa do pripravy
projektu nového chramu sv. Cyrila a Metoda. Napriek sfubnym zaciatkom a ziskanej
podpore stihol iba opravit a rozsirit existujicu kaplnku.” Zastavilo ho zrugenie Gréc-
kokatolickej cirkvi v Cesko-Slovensku v roku 1950. V Lubici bolo v tom ¢ase 14,8%
av Kezmarku 5,9% obyvatelov gréckokatolickeho nabozenstva.3

Roky 1950 - 1968

Cirkevné oddelenie na Okresnom narodnom vybore (ONV) v Kezmarku zacalo
svoju ¢innost v marci 1950.4 Povereny cirkevny tajomnik vyvijal tlak na gréckoka-
tolickych duchovnych v Lubici a Stotinciach, aby sa diia 24. aprila 1950 zG¢astnili
pripravného zhromazdenia vo Vy$nych RuZbachoch. Siroka verejnost sa o zruseni
Gréckokatolickej cirkvi dozvedela z tlace.s

Reakcie veriacich na natlakové akcie boli rozne. Vzorom odporu bol Iubicky
farar J. Cisarik, ktory nepodpisal prestup. Z toho dovodu bol 1. augusta 1950 zbaveny
prijmu duchovného.” Zamestnal sa ako brigadnik v zelezorudnych baniach v Rud-

8 http://www.theotokos.sk/kronika-lubica.html (29. 1. 2022)

9 AGA Presov, f. BA, 1322/1934.

10 §ULACEK, J.: KeZmarski Nemci koncom druhej svetovej vojny. In: Z minulosti Spisa, 11: 1994, . 50.
SVORC, P.: Polnohospodarstvo na Spisi a jeho vyvoj po roku 1945. In Svorc, Peter a kol., Spis v kon-
tinuite ¢asu, Zips in der Kontinuitdt der Zeit. PreSov - Bratislava - Wien, 1995, s. 225.

u  Schematismus venerabilis cleri Dioecesis Presoviensis (Fragopolitanae) Administraturae Aposto-
licae Munkacensis et Hajdudorogensis necnon omnium graeci ritus catholicorum in Republica
Cechoslovacciae degentium pro Anno Domini 1948. Pre$ov: Naklad. druzstvo Pre$ov, 1948, s. 105.

2 Liturgicky priestor sa zvi¢sil o ostatné izby a statiku zabezpe¢ili $tyri stipy.

13 KRUPOVA, Z.: Vyvoj naboZenského zloZenia obyvatelov Spisa vo svete tatistik. In Zeszyty sqdec-
ko-spiskie, 2008, ¢. 3, 5. 144.

14 Statnyarchivv Prefove - pobo¢ka Poprad (dalej SA Poprad), fond (dalej f). Okresny narodny vybor
Kezmarok (dalej ONV - K), cirkevné oddelenie (dalej cirk. odd.), $k. 1, u. z. 370, 1/1950. Hlasenie
o umiestneni a zariadeni kancelarie cirk. oddelenia pri ONV z 1. 3. 1950.

15 FEDOR, L.: Kratky pohlad do minulosti nasej pravoslavnej cirkvi: Uvaha pri prileZitosti 25. vyroéia
Presovského snemu. In Odkaz sv. Cyrila a Metoda, 1975, ro¢. 21, ¢. 4, s. 80.

16 SA Poprad, f. Okresny narodny vybor Kezmarok (dalej ONV - K), cirkevné oddelenie (dalej cirk.
odd.), 8k. 2, 5/1951. Dovernd sprava cirkevného tajomnika z 21.10. 1950.

17 SA Poprad, f. ONV - K, cirk. odd., $k. 2, 5/1951. Doverna sprava Slovenského tradu pre veci cirkevné
Z 23.1. 1951
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fianoch.”® Po praci sa vSak nadalej stretaval s farnikmi. Cirkevny tajomnik hlasil, ze
na tychto stretnutiach sa , $iria povesti, ktoré nie su prospesné zjednocovacej akcii‘"

Cirkevné oddelenie v Kezmarku podévalo na Krajsky narodny vybor (KNV)
v Kogiciach kazdy $tvrtok situaént spravu o postupe pravoslavizacie v regiéne. Cin-
nost cirkevného tajomnika sa stistredovala na propagacnu ¢innost v skole a vyvijanie
natlaku na duchovnych. Kym Peter Petrovi¢ Dudinsky, farar v Stotinciach, podpi-
sal manifest a stal sa generalnym vikarom v Michalovciach, na J. Cisarika bol nasa-
deny agent Statnej tajnej bezpe¢nosti. Na zaklade jeho hldseni tajomnik cirkevné-
ho oddelenia podal navrh na vystahovanie J. Cisarika z obce. V novembri 1951 bol
deportovany spolu s manZelkou a detmi do pohraniéia v Severnych Cechach. V roku
1958 ho Statna tajna policia zatkla a odstdila v zinscenovanom procese na 3 roky
vdzenia za velezradu.*

Pocas zakazu ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi prichadzal do Lubice ThDr. Miku-
143 Kret z Velkého Lipnika.>* Podla svedectva jedného z farnikov a dlhoro¢ného kos-
tolnika Frantiska Vojticku: ,,Ak v tom case niekto zomrel, tak sa ilegalne oznamilo
o umrti a knaz prisiel den pred pohrebom, odsluzil sv. liturgiu v rodine zosnulého.
Sprievod so zosnulym vsak iSiel z domu rovno na cintorin bez knaza. Vysvatenie
hrobu robili sami veriaci.

Po deportcii ]. Cisarika s rodinou do severoceského pohranicia doslo za asis-
tencie ONV v Kezmarku k reorganizcii kurdtorského zboru a vymene kantora.*
Ucitel sa musel prestat verejne angazovat v cirkevnom prostredi a kurétor, ktory bol
aj predsedom MNV, bol zbaveny funkcie.

Podla odhadov statnych organov sa v Lubici koncom roka 1950 priklanalo
k zjednoteniu 25% gréckokatolikov a u 40% existoval predpoklad, ze sa pridaja.>

Veriaci vSak vy¢itali iradom, Ze sa ocitli v bezvychodiskovej situdcii. Na jednej
strane sa na ONV viedla evidencia nabozenského vyznania a boli zakdzané prestupy
do Rimskokatolickej cirkvi, no na druhej strane zjednoteni s Pravosldvnou cirkvou
zostavali bez institucionalnej cirkevnej podpory. To viedlo k tomu, Ze sa zacali ¢oraz
raznejsie domdahat plnopravneho ¢lenstva v pravoslavnom spolocenstve.”

Rodiacej sa Pravoslavnej cirkevnej obci v Lubici sa dotykal zlozity a vSeobecne
rozsireny problém, Ze prechod gréckokatolickych farnosti na pravoslavie nebol spre-

18 SA Poprad, . ONV - K, cirk. odd., k. 2, 5/1951. Sprava planu akcie ,P“ za mesiac januér z 15. 1. 1951.

19 SA Poprad, f. ONV - K, cirk. odd., $k. 2, 5/1951. Akény plan akcie ,P* z 24. 12. 1950.

0 SA Poprad, f. ONV- K), cirk. odd., 8k. 2, 5/1951. Sprava ONV o akcii ,P* z 12. 10. 1950 z okresu Kez-
marok.

2 BABJAK, ].: Zostali verni, 1. PreSov: Petra 2009, s. 53 - 54.

2 HOFFMAN, M.: Krestanstvo v Lubici. In CHALUPECKY, 1.: Z minulosti Lubice, Zbornik k 725. vyro-
Ciu ziskania mestskych prav. Lubice: Obec Lubica, 1996, s. 62.

3 Pisomné svedectvo Frantiska Vojti¢ku v roku 2020 ziskal Anton Cesének, ktorému dakujem za jeho
poskytnutie.

24 SA Poprad, f. ONV- K), cirk. odd., $k. 2, 5/1951. Sprava ONV o akcii ,P* z 20. 11. 1950.

5 SA Poprad, f. ONV-K), cirk. odd., $k. 2, 5/1951. Akény plan na obdobie od 1. 1. do 31. 3. 1951.

26 SA Poprad, f. ONV- K), cirk. odd.,, $k. 2, 5/1951. Akény plan akcie ,P“ z 24. 12. 1950.

7 SA Poprad, f. ONV- K), cirk. odd., $k. 2, 5/1951. Déverny list Slovenského tiradu pre veci cirkevné
v Bratislave z 23. 1. 1951.
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vadzany prechodom zodpovedajticeho po¢tu duchovnych.?® Napokon na mierovej
konferencii konanej 24. janudra 1951 v Michalovciach sa rozhodlo, Ze za duchovného
spravcu do Lubice nasttipi novoknaz Peter Bajaj a zdroveri bude viest cirkevnu obec
Stotince.®

P. Bajaj bol za knaza vysvateny v PreSove 20. novembra 1950 biskupom Alexe-
jom®. Do Lubice prisiel koncom janudra 19513 Na prvych bohosluzbach sa podla
cirkevného tajomnika zucastnilo 50 ludi a 18. februdra sa pocet zvysil na 80. Cir-
kevny tajomnik poucil duchovného, aby v zaujme konsolidacie pomerov zachovaval
povodné zvyky vratene liturgického kalendara. V Lubici sa slavilo podla gregorian-
skeho kalendara a v Stotinciach podla julianskeho.

Cirkevny tajomnik hlasil svojim nadradenym, Ze ,celd obec je pravoslavna a Ziju
v nej iba rol'nici‘ ¢o nebola uplnd pravda.» Sprdva, zZe P. Bajaj bol kurzistom, komu-
nistom a robotnikom, ktory dovtedy pracoval v Cechch spdsobila, ze Tubicki gréc-
kokatolici sa mu vyhybali. ONV v Kezmarku evidoval ndrast ziadosti o vystipenie
z Pravoslavnej cirkvi3* Podla hodnoteni Uradu pre veci cirkevné, duchovny bol
,malo aktivny“ a preto 21. janudra 1952 bol prelozeny do Bratislavy. Podla cirkevné-
ho tajomnika sa na pravoslavnych bohosluzbach ,v kaplici“ ztcasttiovalo 40 - 50%
veriacich spomedzi byvalych gréckokatolikov.s

V roku 1955 ONV v Kezmarku pridelilo knazovi v Lubici dom po vystahova-
nej miestnej nemeckej rodine Adalberta Meltzera. Pravosldvna cirkev mala za dom
zaplatit tzv. pridelovii cenu.®* Okrem duchovného boli v dome ubytované aj dve
repatriované rodiny zo ZSSR.

V roku 1964 prisiel do Lubice dvadsatSestro¢ny Jan Smolnicky? a tu ho zastihli
aj obrodné udalosti rokov 1968 - 1969. Ako svedcia ¢lanky dobovej tlace prestup mla-
dého duchovného do Gréckokatolickej cirkvi vyvolal zna¢né prekvapenie.®® Bola to

8 SA Poprad, f. ONV- K), cirk. odd., $k. 2, 5/1951.

29 NOVAK, J.: 45. Vyrocie kitazstva. In Odkaz sv. Cyrila a Metoda, mesa¢nik pravosldvnej cirkvi na Slo-
venku, 1995, ro€. 41, ¢. 12, s. 372; KOLLAROVA, Z.: Biograficky slovnik mesta Poprad. Poprad : Mest-
sky urad, 2004, s. 19 - 20.

30 Vlastnym menom Viktor Michali¢ sa narodil v roku 1878 v Ruskom Kazimire, bol gréckokatolic-
kym kilazom, v roku 1946 pre$ovskym kanonikom a spolupracovnikom gréckokatolickeho biskupa
P. Gojdica.

3 SA Poprad, f ONV- K), cirk. odd., k. 2, 5/1951.

2 SA Poprad, f. ONV- K), cirk. odd., $k. 2, 5/1951. Déverny list Slovenského tiradu pre veci cirkevné
v Bratislave z 23. 1. 1951.

3 SA Poprad, f ONV-K), cirk. odd., £k. 2, 5/1951.

34 SA Poprad, f. ONV- K), cirk. odd., 8k. 5, u. z. 290.2, 27/1952. Zoznam pokrokovych pravoslévnych
duchovnych okresu Kezmarok z 4. 3. 1952.

3 SA Poprad, f. ONV-K), cirk. odd., $k. 5, u. z. 290.2, 29/1952. Situaéna sprava z 17. 3. 1952.

36 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., 2/1968. Odpis pridelovej listiny z 9. 11. 1955.

37 Jan Smolnicky sa narodil v roku 1938 vo Varhanovciach. Od roku 1955 $tudoval na Pravoslédvnej
bohosloveckej fakulte v Pre$ove. Bol vysvateny 9. 8. 1959 vo Varhatovciach pravoslavnym bisku-
pom. Po odchode z Lubice pdsobil ako gréckokatolicky duchovny vo farnosti Habura (1968 - 1969),
Miklugovce (1969 - 1984), Kralovce (1984 - 1998).

33 MIZIKAR, J.: Otvoreny list. In Odkaz sv. Cyrila a Metoda, mesacnik pravosldvnej cirkvi na Slovenku,
1968, 10¢. 14, €. 9, b. s.; Z listov nasich dopisovatelov In Odkaz sv. Cyrila a Metoda, mesac¢nik pravo-
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zaroveil jedind oficidlna konverzia, ktora v Lubici v tom roku evidovala Eparchidlna
rada Pravoslavnej cirkvi.»

Udalosti po roku 1968

Po neocakavanom odchode J. Smolnického za gréckokatolickeho fardrav Habu-
re sa do Lubice vratil J. Cisarik.* Coskoro sa stal dekanom okresu Stara uboviia
aod 19. septembra 1968 i popradskym okresnym dekanom.

Podla svedectva jedného z vtedajsich pamdtnikov: ,Prvu sv. liturgiu mal Jan
Cisarik u pana Drugaca a dalsia bola na poziadanie sprévcu a veriacich rimskokato-
likov v rim. kat. kostole. Pred sv. liturgiou v rim. kat. chrame otec Cisarik poziadal
pana Vojticku, aby ho obsluhoval pred a pocas sv. liturgie. Po druhej sv. liturgii v rim.
kat. chrame sa sprievod vybral do gréckokatolickeho chramu. Po dohode s otcom
Smolnickym, pravoslavnym knazom, sa sprievod stretol pri pamatniku, tam otec
Smolnicky privital otca Cisarika a odovzdal mu evanjelium. Potom sprievod spolo¢-
ne isiel do gréckokatolickeho chrdmu, no niektori pravoslavni veriaci mali pripo-
mienky a nesthlasili s tym, ale otec Smolnicky im oznamil, Ze bola obnovena Gréc-
kokatolicka cirkev a Ze musia umoznit vstup do chramu. Po vstupe do chramu spo-
lu aj s ¢astou tych, ktori chodievali na pravoslavne liturgie otec Cisarik oslovil pAna
Lejavu, ¢i by bol ochotny kantorovat, a tak sa stal kantorom, a pana Vojticku, aby bol
kostolnikom, a tak to vykonaval 20 rokov:“+*

Diia 29. novembra 1968 Urad Eparchialnej rady Pravoslavnej cirkvi v Presove
informoval Miestna narodny vybor (MNV) v Lubici, Ze od 1. decembra 1968 znova
planuje ustanovit spravcu do tejto farnosti. ONV v Poprade sa malo postarat o uvol-
nenie farskej budovy.# Dia 13. decembra 1968 Rada ONV v Poprade schvalila syste-
matizdciu pravoslavnej farnosti v Lubici.#

Problém bol vsak s ubytovanim duchovnych. Ministerstvo kultury na zaklade
vladneho nariadenia ¢. 70/1968 Zb. o hospoddrskom zabezpeceni Gréckokatolickej
cirkvi $tatom pridelilo farsky byt a farskti budovu Gréckokatolickej cirkvi.* Statne
urady svoje rozhodnutie od6vodnili vy$sim poc¢tom gréckokatolikov, kedze zo sci-
tania obyvatelstva v roku 1968 vyplyvalo, Ze po obnoveni Gréckokatolickej cirkvi
v Lubici bolo 52 pravoslavnych a 450 gréckokatolikov.# Dal$ou skuto¢nostou bol
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fakt, Ze Pravoslavna cirkev do roku 1968 nezaplatila pridelovt cenu, ktora jej bola
stanovena pri preberani budovy v roku 1955.4

Deficit ¢asu i moznosti napokon spdsobil, Ze cirkvi sa dohodli na spolo¢nom
uzivani farskej budovy. Byt s kancelariou pravoslavneho farského uradu sa nacha-
dzal na poschodi a na prizemi sa nachadzal byt gréckokatolickeho knaza a kancela-
ria. Spravcom pravoslavnej obce sa stal Jan Dzogan.*

Napriek euforii z obrodného procesu spolo¢nosti rokov 1968 - 1969 osemnast-
ro¢ny zakaz Gréckokatolickej cirkvi natrvalo poznacil realitu. Prvé tazkosti sa uka-
zali v suvislosti s ubytovanim knaza. Na zaklade rozhodnutia ONV v Poprade sa mal
J. Cisarik nastahovat do uvolneného bytu po pravoslavnom kiiazovi Janovi Smolnic-
kom. Ten v roku 1968 vystupil z Pravoslavnej cirkvi a vstapil do Gréckokatolicke;.

Hoci priblizne jedna tretina gréckokatolikov sa nevratila a ostala navstevovat
rimskokatolicky kostol, obnova Zzivota gréckokatolickej farnosti prebehla pomerne
rychlo. Veriaci opit prichadzali na sv. liturgie, ktoré slavil J. Cisarik. Svojpomocne
zrekonstruovali strechu kaplnky a urobili sa viaceré drobné opravy i v jej interiéri.

J. Cisarik stihlasil s navrhom MNV na byvanie duchovnych dvoch cirkvi v spo-
lo¢nom objekte fary.# Planoval ho v8ak prepustit Pravoslavnej cirkvi, a to vymenou
za prislub, Ze pravoslavni si nebudt ndrokovat na spolo¢né uzivanie kaplnky. Prisiel
s navrhom pomoci pri vytvoreni samostatného bohosluzobného priestoru pre pra-
voslavnych veriacich priamo v budove fary s rozlohou 100 m2. J. Cisrik v$ak 7. janu-
ara 1969 zomrel pri vykone kiiazskej sluzby vo veku 59 rokov. Na jeho pohreb prislo
patdesiat knazov a mnozstvo veriacich. Pochovali ho na cintorine v Lubici.

Nedoriesenu situaciu ohladom spolo¢ného uzivania fary a kaplnky zdedil
Andrej Zima.> Bol jednou z kli¢ovych postav obnovy Gréckokatolickej cirkvi v Ces-
ko-Slovensku. Uz v marci 1968 bol zvoleny za vykonného zastupcu Pripravného ak¢-
ného vyboru a stal sa jednym z autorov Memoranda o obnove cirkvi. Ztcastnil sa
vacsiny rokovani s predstavitelmi $tatu o cirkevnych otdzkach.>* Od 1. augusta 1968
bol riaditelom gréckokatolickeho biskupského uradu. V tom case sa zhorsil jeho
zdravotny stav, pod ktory sa podpisovalo obdobie stravené v koncentra¢nych tabo-
roch, na nutenych pracach a turbulentné udalosti po roku 1968. Po $tvormesacnej
marddke prevzal dna 15. novembra 1969 spravu farnosti Lubica.>*> Podla vlastnych
slov sa nazdaval, Ze ako invalidny d6chodca prichadza do usporiadanych pomerov.

Ministerstvo kulttry vydalo diia 2. marca 1970 nariadenie o spolo¢nom pouzi-
vani kaplnky. Malo k tomu dojst za asistencie okresného cirkevného tajomnika, kto-
ry mal vypracovat pravidla. Ordinariat Gréckokatolickej cirkvi nesuhlasil so zataho-
vanim $tatnych organov, nakolko tie ,museli zasahovat prostriedkami a opatrenia-
mi, ktoré ludia pokladajt za nandteny stav’, pricom ,nanuteny stav nikdy nedoriesil
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nej cirkvi v Lubici z 19. 11. 1970.
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vzniknuté spory, ba priam ich prehlbils* Ako napisal gréckokatolicky ordinar: ,gréc-
kokatolici v duchu tcty k druhému presvedceniu zriekajt sa a pontikaji Pravoslav-
nej cirkvi celt tamojsiu farski budovu, ktora ihned vyprazdnia, ako ponuka bude
prijatd. V budove fary, [kde su] byty pre dve rodiny, je mozné zriadit kaplnku tak, ako
maju nasi v Lubici a v Levoci.

Faktom je, Ze v roku 1968 sa obe cirkvi dohodli, Ze si svoje zdleZitosti vyriesia
na ,medzikrestanskej trovni, tak aby boli zachované vsetky objektivne kritéria“
Ale ako uvadzajt archivne materialy, situdcia v Lubici, podobne ako v inych farnos-
tiach na Slovensku, bola mimoriadne zloZita.s”

Atmosféru v Lubici zachytila situacna sprava: ,veriaci fud Lubice stale nosi
v sebe trpkost z krivd, z mravnych a hmotnych $kod, z poniZovania a deklasovania
na poli ndbozenskom i spolo¢enskom od roku 1950. Tato trpkost, sklamanie a nedo-
vera oproti reprezentantom vtedajsieho i terajsieho pravoslavia je zatial' nepreko-
natelnou prekdzkou zakotvenia ekumenického ducha a postoja veriacich v Lubici®
Na druhej strane sa rezim obaval, aby sa Lubica nestala prikladom pre iné gréckoka-
tolicke farnosti.>

Osoba A. Zimu od zaciatku zarucovala, ze bude pokracovat v linii svojho pred-
chodcu. Potvrdil ochotu gréckokatolikov pomdct Pravoslavnej cirkvi zariadit si
vlastnu kaplnku, vybavit ju liturgickymi riichami a ubytovat pravoslavneho knaza
v spolo¢nej farskej budove.® Napriek dobre mienenej iniciative pravoslavni trva-
li na spolo¢nom uzivani kaplnky podla rozhodnutia Ministerstva kulttry a snahu
gréckokatolikov povazovali za tskok.*

Kedze nedoslo k upokojeniu situdcie, cirkevné oddelenie ONV v Poprade 27.
marca 1970 pristupilo k radikdlnemu rie$eniu a do odvolania zastavilo v obci ¢innost
obom cirkvam. Boli zakdzané gréckokatolicke i pravosldvne bohosluzby a vsetky
nabozenské obrady.®> Ciasto¢nym tspechom bolo podpisanie dohody o spolo¢nom
uzivani farskej budovy.

Po niekolkonasobnych a stale netspesnych rokovaniach A. Zima odmietal pod-
pisat dohodu o spolo¢nom uzivani kaplnky. Argumentoval jednohlasnym postojom
farnikov proti rozhodnutiu ONV. Nasledovali vyhrazky a natlakové akcie, v ram-
ci ktorych cirkevny tajomnik ONV v Poprade odnal A. Zimovi tatny suhlas, zru-

s+ SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25, 28/1970, ¢.j. 70 a 71.

55 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., 8k. 24, 1/1970, & j. 36. Rozhodnutie Gréckokatolickeho ordinariatu
v PreSove z 19. 3. 1970.

56 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., 8k. 24, 1/1970, & j. 36. Rozhodnutie Gréckokatolickeho ordinariatu
v PreSove z 19. 3. 1970.

57 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk,, , $k. 25, 36/1970, ¢. j. 84. Odpoved Uradu metropolitnej rady Pra-
voslavnej cirkvi v Ceskoslovensku Gréckokatolickemu ordinaridtu Presove z 10. 7. 1970.

8 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk,, $k. 24, 1/1970, &. j. 17. Situa¢né sprava Gréckokatolickeho farského
uradu v Lubici z 20. 3. 1970.

59 Vladne nariadenie ¢. 70/1968 Zb. o hospoddrskom zabezpeceni gréckokatolickej cirkvi Stdtom.
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60 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., 8k. 24, 1/1970, ¢. j. 18. Situa¢né sprava Gréckokatolickeho farského
uradu v Lubici z 20. 3. 1970.

6 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., 8k. 25, 28/1970, &.j. 70.

62 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 24, 1/1970, &. j. 19. Zastavenie ¢innosti gréckokatolickej a pra-
voslavnej cirkvi z 27. 3. 1970.
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$il funk¢né miesto spravcu gréckokatolickej farnosti Lubica a zastavil hodnostny
priplatok okresnému gréckokatolickemu dekanovi Mikulasovi Rojkovicovi, ktory sa
podla neho nedostato¢ne angazoval vo veci presvedcovania Lubi¢anov.
Gréckokatolici s rimskokatolikmi spisali peticiu, ktortadresovali ONV v Popra-
de. Mali obavy, ze by sa mohla zopakovat situdcia z rokov 1950 - 1968, ,kedy gréc-
kokatolikov nemal kto pochovat ani pokrstit.“+ Peticie adresovali Najvyssiemu kon-
trolnému tradu v Bratislave, ministrovi kultiry Miroslavovi Vélkovi a prezidentskej
kancelarii. Rezim vak na autorov peticii pozeral ako na rusitelov 'udovo-demokra-
tického poriadku. Zacala sa o nich zaujimat policia. Na potlacenie pripadnej vzbury
v Lubici boli pripravené poziarne striekacky a aktérom vzbury hrozilo vazenie.%
Gréckokatolici Ziadali, aby sa obnovila situacia spred roka 1950. Ordinariat
ubezpecoval $tatne organy vyhldseniami, ze ,gréckokatolici v duchu tcty k druhé-
mu presvedceniu zriekaju sa a pontikaju Pravoslavnej cirkvi celt tamojsiu farska
budovu, ktord ihned vyprazdnia, ako ponuka bude prijata. V budove fary, [kde su]
byty pre dve rodiny, je mozné zriadit kaplnku tak, ako majti nasi v Lubici a v Levoci.“®
Gréckokatolicka farnost bola od marca do decembra 1970 bez kiaza. Na kazdy
krst, sobas a pohreb bolo potrebné mat $tatny stihlas a osobne navstivit kancelariu cir-
kevného tajomnika v Poprade. Gréckokatolici uprednostriovali krst v rimskokatolic-
kom kostole, takze cirkevny tajomnik zacal prenasledovat i rimskokatolickeho kna-
za. Pod tlakom bliZiacich sa viano¢nych sviatkov sa zintenzivnili rokovania. Zastupco-
via Ordinaridtu Gréckokatolickej cirkvi v PreSove (ordindr Jan Hirka, kanonik Michal
Sabado$ a dekan Mikulas Rojkovi¢) a Eparchialnej rady v Presove (riaditel Peter Spisak,
protojerej Michal Olexa a spravca farnosti Jan DZogan) sa na ONV v Poprade dita 10.
decembra 1970 dohodli na prijati rozhodnutia Ministerstva kultury o spolo¢nom uzi-
vani kaplnky v Lubici. Spravcovia oboch farnosti, Jan Dzogan za Pravoslavnu cirkev
a novovymenovany gréckokatolicky spravca Ladislav Nevicky, sa do 15. decembra 1970
mali stretnut so zastupcami veriacich oboch cirkvi a prediskutovat pripravu dohody.
Vdaka tomu boli povolené viano¢né bohosluzby a A. Zimovi bol vrateny $tatny
stthlas.” V tom case bol uz na déchodku a byval v Banskej Bystrici. Vedenim obra-
dov a skonsolidovanim pomerov bol povereny gréckokatolicky kiiaz z Kosic, Stefan
Havrilla.
V pripade, Ze by doslo k vzbure, na odbore kultiry ONV v Poprade bol pripra-
veny plan, ktory pocital s opatovnym zdkazom gréckokatolickych a pravoslavnych
bohosluzZieb ako aj odiiatim $tatneho sthlasu duchovnym.®

6 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk,, $k. 24, 1/1970, ¢. j. 25-26. Sprava Odboru kulttry Poprad o realizo-
vanych opatreniach z 29. 10. 1970; SA Poprad, f. ONV Poprad - veci cirkevné, $k. 25, 36/1970, ¢. j. 87.

64 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 24, 18/1970, &. j. 58. List gréckokatolickych veriacich z 13. 4.
1970; taktiez 70/1970 list pravoslavnych veriacich z 2. 6. 1970.

65 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., 8k. 25, 36/1970, ¢. j. 76-77. List Andreja Zimu Ordinariatu grécko-
katolickej cirkvi v Pre$ove z 10. 11. 1970.

66 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., §k. 24, 1/1970, ¢. j. 36. Rozhodnutie Gréckokatolickeho ordinariatu
v Presove z 19. 3. 1970.

67 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25, 28/1970, ¢. j. 64. Statny stthlas mu bol udeleny 21. 12. 1970
na dobu od 24. 12. 1970 do 15. 1. 1971.

68 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25, 28/1970, ¢. j. 60. Pozndmky cirkevného tajomnika z 30. 12.
1970.
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Medznikom v konsolidacii pomerov bol ndvrh zastupcov Gréckokatolickej
cirkvi z 19. janudra 1971 na docasné, a to trojmesac¢né uzivanie kaplnky. K zmene
postoja ¢i skér k akceptacii podmienok vymenou za urychlené obnovenie Zivota
gréckokatolickej farnosti doslo v$ak uz 17. janudra 1971 na stretnuti s farnikmi, ktoré
viedol S. Havrilla a cirkevny referent ONV. Veriaci po¢as neho ziadali referenta, aby
S. Havrilla zostal v Lubici ako spravca farnosti.%

Dalgie udalosti mali pomerne rychly priebeh. Dohoda o spolo¢nom uzivani
kaplnky na neurcito bola podpisand 5. februdra 1971 na ONV v Poprade. Za Grécko-
katolicku cirkev ju podpisal potvrdeny spravca farnosti A. Zima. Do platnosti vsta-
pila 20. februdra a 25. februéra sa prvykrét slazili obe liturgie v spolo¢nej kaplnke.™

Dohoda sa okrem ¢asu bohosluzieb tykala i poriadku a spolo¢ného hospodare-
nia v suvislosti s uzivanim kaplnky. O upratovanie a vyzdobu sa mala starat Grécko-
katolicka cirkev, pricom pravoslavni mali mesacne prispievat dohodnutou ¢iastkou
na zvondra, upratovanie a bezné vydavky. Cirkvi sa tiez dohodli, ze kl'ice od kaplnky
bude mat iba gréckokatolicky duchovny a nim poverena osoba.”

KedZe zmluva nezohladnovala tplne vsetky detaily, dalo sa o¢akavat, ze dojde
k napdtiam.” Pod tie sa podpisovali i peripetie spolo¢ného byvania oboch duchov-
nych v spolo¢nej farskej budove.” Ale normy spoluzitia prijaté zaciatkom roka 1971
trvali prakticky bez zmeny az do roku 1989, kedy sa zacala pisat nova kapitola v zivo-
te oboch cirkvi, a to nielen v Lubici, ale v celej republike.

Zaver

Gréckokatolicka farnost v Lubici sa v roku 1950 postavila proti vstupu do Pra-
voslavnej cirkvi. Jednym z rozhodujtcich kritérii bol postoj vtedajsieho farara Jan
Cisarika, ktory predstavoval respektovant kiazskt osobnost s vybornymi Iudsky-
mi, povahovymi a duchovnymi kvalitami. Odmietol presttpit a uprednostnil per-
zekuciu, vystahovanie a napokon i trojro¢né vizenie po zinscenovanom procese.
Na zdklade jeho principialneho postoja a vernosti ho nasledovali i Tubicki veria-
ci a nepodriadovali sa pravoslavizacii. Po jeho deportacii vsak doslo k druhej faze,
kedy sa farnost po prichode pravoslavneho duchovného zacala postupne zmiero-
vat so svojim osudom, no ¢ast z nich, kedZe nemohla presttpit do Rimskokatolic-
kej cirkvi, tiradne vysttpila z Pravoslavnej cirkvi. Z pohladu nasledujtcich udalosti
neslo o stratu osobnej viery, ale o formu protestu a nesuhlasu s nasilnou pravosla-
vizaciou. Nadalej sa schadzali na tajnych liturgiach, ktoré slavil Mikulas Krett. ISlo
vSak o obmedzeny pocet veriacich. Na druhej strane nie je mozné jednoznacne pove-

69 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25, 1/1971, ¢. j. 9o-91. Zapisnica zastupcov gréckokatolickej
cirkvi v Cubici z 19. 1. 1971.

70 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25,1/1971, & j. 92. Sprava o priebehu spoluuZivania z 25. 2. 1971.

7 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25, 1/1971, ¢. j. 95-96. Dohoda z 5. 2. 1971.

7 SA Poprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25, 1/1972, ¢. j. 105. Staznost pravoslavneho farského turadu
na poru$enie dohody spoluuzivania kaplnky z 18. 5. 1972; €. j. 106. Staznost pravosldvneho farského
uradu na porusenie dohody spoluuzivania kaplnky z 13. 5. 1972.

73 SAPoprad, f. ONV - P, veci cirk., $k. 25,1/1972, ¢. j. 107-108. Staznost gréckokatolickeho ordinaridtu
na porusovanie dohody zo strany pravoslavnej cirkvi z 24. 5. 1972; ¢. . 109. Stanovisko odboru kul-
tary ONV v Poprade z 2. 11. 1972.
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dat, nakolko vsetci ¢lenovia farnosti boli zac¢iatkom pétdesiatych rokoch stotozne-
ni s ideou vstupu do Pravoslavnej cirkvi. Evidentne postupom ¢asu to vnimali ako
nevyhnutnost, aby mali pristup k sviatostiam. Situdcia sa zmenila v roku 1968, no
vtedy uz bola na scéne nova generacia, ktora si vytvorila duchovné, fudské i socidlne
vazby v ramci Pravoslavnej cirkvi. Neplatilo to v§ak o duchovnom, ktory hoci $tu-
doval v pravoslavnom seminari a bol vysvéteny ako pravoslavny knaz, odisiel z Pra-
voslavnej cirkevnej obce Lubica a prestipil do Gréckokatolickej cirkvi. Dochddza-
lo k napdtiam medzi oboma cirkvami najma pre cirkevné budovy, a to kvéli vyna-
loZzenym finan¢énym prostriedkom a spornému vlastnictvu, ktoré pred rokoch 1950
bolo spolo¢né. V §ttdii sme sa pokusili identifikovat hlavné etapy a zlomové udalosti
vcelom procese, ktoré vyuzivala regiondlna statna moc v rokoch 1950 - 1989 na utva-
ranie cirkevného Zivota v okrese a snazili sme sa najst zakladné nabozensko-spolo-
¢enské faktory sprevadzajtice proces pravoslavizacie v Lubici.
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By spreading Christianity, education and upbringing are also deepened. In this article, we reflect on the
identity of the Catholic school and the need for the education and formation of teachers and professional
staff in the Catholic school. In addition to the requirement of professionalism, teachers are required to
have a moral profile that is consistent with the teachings of the Catholic Church. However, since teachers
in Church schools are not graduates of theological studies or special courses in this field, it is necessary to
provide them in a more concentrated form with some knowledge concerning their work in such a school.
To a large extent, the Code of Ethics for the Christian Educator is also intended to help them in fulfilling
their mission, where moral qualities and the ability to solve ethical problems are one of the key attributes
of a successful ministry in a Catholic school.
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Uvod

Cirkevna skola nadobuda v Cirkvi, ale aj vo svete stale va¢si vyznam. Tvori velmi
dolezitu Cast v rozsiahlej oblasti krestanskej vychovy, ktord je zdéraznend v deklara-
cii Druhého vatikanskeho koncilu Gravissimum educanionis. Cirkevna $kola je usta-
novizen nie len pre eduka¢nu ¢innost a vychovu deti a mladeze, ale je aj Zriedlom
a oazou pokoja, radosti a Kristovej lasky. Pri napliiani svojho spasonosného posla-
nia Cirkev zaklada v r6znych dobach svojej existencie vlastné cirkevné $koly, lebo
v nich vidi miesto, kde sa tvori a sprostredkutiva $pecifické chapanie sveta, ¢loveka
a dejin. Je to vyborny prostriedok na vSestranny rozvoj a formdaciu mladého ¢love-
ka. Samozrejme, Ze tento zamer maju aj $koly nekatolicke i Statne, ale pre katolicku
skolu je charakteristické, Ze sa snazi vo svojom prostredi rozvijat vztahy, budovat
spolocenstvo lasky a pokoja, usiluje sa o rozvijanie viery, vzdelania, formovanie zre-
lého krestana, ako aj o postupné poznavanie vedy a viery a rozvijanie Zivota. V nepo-
slednom rade vedie mladych Iudi k tomu, ako byt opravdivym svedkom civilizdcie
lasky. Vytvara ovzdusie preniknuté duchom slobody a lasky podla evanjelia'. Snazi
sa o to, aby vedomosti, ktoré Studenti, Ziaci a deti postupne ziskavaju o svete, Zivote

1 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Gravissium educationis. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1972.
s. 288.
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a ¢loveku, boli osvietené vierou, toto je nova tiloha pre katolickych pedagogov. Kato-
licka cirkev velmi apeluje na ucitelov cirkevnych $kél, aby nezabudali, Ze predovset-
kym od nich zavisi, ¢i katolicka skola bude uskutociiovat svoj ciel a svoje poslanie.
,Katolicka vychova je jednou z najdélezitejsich tloh Cirkvi vdneSnom meniacom sa
kontexte“ - povedal papez Frantisek pocas audiencie ti¢astnikom plenarneho zhro-
mazdenia Kongregacie pre katolicku vychovu, ktoré sa konalo v diioch od 12. do 14.
februdra 2014 vo Vatikane3. Zamyslime sa teda nad sti¢asnymi vyzvami pre Katolicke
skoly na Slovensku. Aby sme pochopili vyznam, zmysel a poslanie katolickej skoly je
potrebné sa v prvom rade pozriet do histdrie.

Kratka historia

Z najstarsich obdobi nasich dejin sa ndm nezachovali spravy o vychove a spdso-
boch vzdelavania nasich predkov. Mildnskym ediktom v roku 313 bolo uznané kres-
tanstvo a nastala sloboda cirkvi. Tym sa cirkvi umoznilo zakladat vlastné gkoly. KI&s-
tornym $koldm pripadla uloha postarat sa o vychovu a vzdelanie vlastnych duchov-
nych*. Prvy klastor so skolou zalozili v roku 528 nadaleko Rima na hore Monte Cas-
sino’. Z tohto podnetu preto biskupi zacali zakladat vlastné skoly pre vychovu svo-
jich knazov. Takto vznikali katedralne a kapitulné skoly. U¢itelmi na tychto skolach
boli spravidla kanonici, ale aj knazi s niZ$im svatenim. Prvé skoly na naSom tizemi
zriadovali bavorski misionari. I$lo pravdepodobne o latinské $koly. Skuto¢ny rozvoj
slovanskeého skolstva a kultary nastal az v druhej polovici 9. storocia po prichode sv.
Cyrila a Metoda a ich spolupracovnikov®.

Katedralne a kapitulné skoly

V obdobi Uhorska boli na Slovensku tri kapituly, pri ktorych boli aj skoly.
V Nitre, kde sa spomina aj ucitel Villermus uZz v roku 111 V Bratislavskej kapitule
je zmienka o $kole v roku 1302 a o Spisskej kapitulnej skole sa nam zachovala sprava
len z 13. storodia.

V tomto obdobi prevazna cast Slovenska patrila pod jurisdikciu arcibiskupa
v Ostrihome, kde je zmienka o ucitelovi uz z roku 1205. Podobne Vychodné Sloven-
sko patrilo do jagerského biskupstva, teda aj do jeho $kolskej posobnosti, kde tak
isto je prva zmienka o $kolach pochadzaju z 13. storocia. Kapitulné skoly sluzili v pre-
vaznej miere na vzdelanie kiazského dorastu, ale $tudovat mali moznost aj laici. Uz
v tomto obdobi sa zriadovali $koly aj pri va¢sich farnostiach. Hoci v tomto obdobi
bolo uz na nagom tizemi viacero klastornych $kol, nezachovali sa ndm o nich pisom-
né spravy. Doteraz je ndm zndma sprava o kartuzidnskej skole v Lechnici az z roku

> Zbornik prispevkov z Celoslovenského odborného semindra cirkevnych a sukromnych $kol
s medzindrodnou ucastou.: Postoj Cirkvi ku vzdelaniu. Bratislava: Metodické centrum, 2001.s. 41.

3 Svéty Otec s ¢lenmi zasadnutia Kongregdcie pre katolicku vychovu. In: https://www.tkkbs.sk/view.
php? cisloclanku=20140213036 (12.02.2023).

4 DRAVECKY, ].: Kapitoly z dejin pedagogiky. Poprad, 2004, s. 35.

5 SROGON, T.: Dejiny $kolstva a pedagogiky. Bratislava : Slovenské pedagogické nakladatelstvo, 1981.
8. 53.

6 Porov. BAGIN, A.: Apostolé Slovanti Cyril a Metodéj a Velkd Morava. Praha : Ceska katolick charita,
1985, s. 26.



HISTORIA A SUCASNE VYZVY PRE KATOLICKE SKOLY NA SLOVENSKU

1500. Aj napriek tomu, Ze Skoly v tomto obdobi uz boli, mnohym sa vzdelania nedo-
stavalo, nakolko $lachta branila synom poddanych pristup na skoly a k vzdelaniu.”

Farské skoly

Farské skoly pochadzaju tiez z 12. a 13. storocia. Jestvovali najma pri vacsich
mestskych fardch. Dedinské fary zdruZzovali aj 10 obci a zriadovali sa $koly ¢isto
z nabozenskych pohnutok pre zefektivnenie tcasti na bohosluzbach. Ich poslanim
bolo vycvicit mladikov pre liturgicky spev, ¢o predpokladalo naucit ich ¢itat. Pisanie
sa ucilo na maloktorej farskej skole. Najstarsie spravy o farskej skole na dedine sa
rozchadzaju. Vajcik uvadza ako najstarsiu skolu zo 14. storocia v obci Varad pri Kal-
nici. Srogon uvadza, Ze najstarsia sprava o farskej skole je z roku 1378 v Tekovskom
Hradku, do ktorej chodili aj deti zo susednej dediny Kalna®.

Ciel a uloha tychto $kol bola skromna: naucit deti abecedu, aby mohli precitat
cirkevné knihy alebo sa modlit. Knazi ucili deti katechizmus, cirkevny spev a zdk-
ladnd matematiku. Vyucovanie na takychto skolach na rozdiel od vtedajsich stred-
nych, vyssich ¢i cirkevnych $kol, bolo v rodnej reci. Takéto skoly boli blizke Iudu
alud, nakolko to bolo mozné, ich aj podporoval. Zaiste dedinska skola nepojala vset-
ku mladez. Urcita cast mladeze, hlavne deti knazov sa ucili doma, ¢ize v privatnych
Skolach. V takychto privatnych skolach sa pripravovali aj kantori - ucitelia®. Deti
navstevovali $kolu prerusovane, zvycajne iba v zime. VSetky deti sa ucili v jednej
miestnosti. Byvalo aj tak, Ze nemali stdle miesto na vyucovanie, preto prechadzali
z miesta na miesto. V 17. storo¢i na Zakarpatskej Rusi existovali aj takzvani koc¢ovni
ucitelia, ktori chodili z dediny do dediny, prepisovali knihy a u¢ili ¢itat a pisat. Ucitel
ucil ako vedel.” Viac sprav o $koldch na dedinach pochadza z 15. storocia.

Klastorné skoly

Klastorné skoly boli zvycajne vybudované pri klastoroch: Hrusevskom, Muka-
¢evskom, Krasnobrodskom, na Bukovskom pri Bukovciach nedaleko Stropkova,
v Maria Pésci v Madarsku, ¢i inde. Do takychto $kol oby¢ajne prijimali deti grécko-
katolickych knazov a pripravovali ich hlavne pre cirkevné tcely, pre knazstvo alebo
ako svetskych ucitelov". Pri niektorych klastoroch, ako napriklad pri Hrusevskom,
bola aj tlaciaren knih®=.

Do konca 18. storocia vznika aj na Bukovej Hore kldstorna skola. Kde sa ucili
nielen reholnici radu sv. Bazila, ktorym klastor patril, ale aj veriaci, ktori mali potom
plnit funkciu kantorov, alebo funkciu kantorov - ucitelov. Plnili ulohu ucitelov

7 Porov. CECETKA, J. - VAJCIK, P.: Dejiny skolstva a pedagogiky na Slovensku do prvej svetovej vojny.
Bratislava : SPN, 1956. s. 32.

8 SROGON, T.: Dejiny skolstva a pedagogiky. Bratislava : SPN, 1981.

9 KONDRATROVIC, 1.: Ndérty z histérie Mukacevskej eparchie. Biskupi Ol$avski. In: Karpatsky zbor-
nik, 1930,s. 8 - 9.

0 CUMA, A - BONDAR, A.: Ukrajinskd skola na Zakarpatsku a vychodnom Slovensku. Presov, 1967,
8. 13.

n CUMA, A - BONDAR, A.: Ukrajinskd skola na Zakarpatsku a vychodnom Slovensku. Presov, 1967,
8. 15.

12 SABOV, E.: Ocerk literarnoj dejatelnosti i obrazovania karpatorossov. Uzhorod 1925, s. 7.
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na farskych skolach. U¢ili deti ¢itat, pisat a spievat v chramoch?s. Vyznam kantorov
dokumentuje aj sprava o zvykoch Mukacevského biskupstva z roku 1977 s podrob-
nym rozpisom prikazanych slaveni liturgického roka z roku 1775*.

Krasnobrodsky klastor pri Medzilaborciach zohral vyznamnua ulohu v cir-
kevnom gkolstve na uzemi PreSovskej eparchie. Mal $iroké kontakty s klastormi
na Ukrajine, v Rusku a taktieZ so sesterskou $kolou v Sanoku. Velky vyznam na vte-
dajsom cirkevnom $kolstve malo aj zaloZenie filozofickej $koly prave pri Krdsno-
brodskom klastore.

Klastor na Bukovej Horke mal taktiez $pecidlnu skolu, z ktorej vychadzali fun-
dovani kantori - ucitelia pre dedinské skoly>. Aj tieto skoly sa borili s materidlnymi
nedostatkami, ktoré boli potrebné k vlastnej existencii®.

Zalozené skoly mali pre vzdelanie velky vyznam, lebo sa stali zdkladnymi
strediskami pripravy ucitelov dedinskych $kél. Tato funkciu vykonavali takmer
do zaciatku 19. storocia. Pripravovali takzvanych nizsich ucitelov. Sposobili chlapci
chodili ku kantorovi alebo kiiazovi, kde sa naucili zdkladnt gramatiku, potom odisli
do klastora, kde sa im dostalo vyssieho vzdelania. V 18. storo¢i bolo pomerne malo
takychto stredisk. Po absolvovani vyssieho vzdelania odchadzali na gymnazia alebo
na bohoslovecké skoly.

Najstarsie gréckokatolicke skoly

Prvym a najdlhsim obdobim vo vyvoji gréckokatolickeho skolstva na Slovensku
bolo obdobie od pociatkov jeho vzniku az do reforiem Marie Terézie a jej syna Jozefa
IL, t,j. do vydania $kolského zdkona Ratio educationis, ktory podstatne zmenil cha-
rakter a povahu skoly a napomahal cirkvi v plneni jej tloh a predsavzati v skolskej
¢innosti.

Udajov o gréckokatolickych $kolach a ich ¢innosti v tomto obdobi mame velmi
mélo. Vacsina z nich pochddza az z 18. storocia, kedy sa zacali robit kanonické vizi-
tacie a vyhotovovat supisy $kol v krajine. Fakt, ze udajov o gréckokatolickom skol-
stve z tohto obdobia je vemi malo, nie je nijakou vynimkou. Histéria nam posky-
tuje takyto obraz o celom skolstve v Uhorsku. Do 18. storocia na uzemi uhorského
krdlovstva nebolo vela $kol. Remig Bekefi v monografii A kapldni iskoldk torténe-
te... piSe o existencii v Uhorsku v 11. storoci o styroch skoldch, v 12. storodi o jednej,
v 13. storodi o $tyroch kapitulskych a dvoch mestskych skolach. V 14. storo¢i existo-
vali v Uhorsku dve kapitulské a 21 mestskych a dedinskych $kdl, v 15. storo¢i tri kapi-
tulské a 142 mestskych a dedinskych $kol. V polovici 15. storocia v Uhorsku bolo 275
mestskych a dedinskych $kol. Do tohto poctu nie je zardtana ani jedna skola veria-
cich vychodného obradu. To vSak neznamenad, Ze takéto skoly na izemi uhorského
krdlovstva neexistovali. Existenciu takychto $kél moézeme predpokladat vSade tam,

3 TIMKOVIC, V. ].: Letopis Bukovského monastyra, Pre$ov : Rad sv. Bazila Velkého, 2004, s. 108.

14 ZENUCH, V.: Gréckokatolicky liturgicky kalendér z roku 1775. In: Historia Ecclesiastica, XI, 2020,
2,5.98.

5. CUMA, A - BONDAR, A.: Ukrajinskd $kola na Zakarpatsku a vychodnom Slovensku. Presov, 1967,
s.16.

16 HODINKA, A.: Gramotnost i ucenost nasich svjascenikov do episkopa A. Bac¢inskogo. ,,Zemledilskij
kalendar za god 1935“ Uzhorod 1934, s. 120.
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kde boli organizované farnosti a organizovany ndbozensky zivot”. Nemaly podiel
na vytvarani takychto cirkevnych $kol na uzemi aj vychodného Slovenska mal knie-
za Teodor Koriatovi¢. Toto knieza malo pre Uhorsko a jeho vychodnych krestanov
velky vyznam. Teodor Koriatovi¢ pomohol postavit grécko-slovansky klastor na Cer-
necej hore nedaleko Mukaceva, ktory sa neskor stal duchovnym centrom severovy-
chodného Uhorska. Tento fakt je o to cennejsi, Ze pri takychto klastoroch vznikaju
alebo st zaloZené skoly vyssieho typu.

Udaje o prvych $kolach st velmi skromné. Z pastierskych listov biskupov sa
napriklad da vycitat, Ze kilazi uz v 15 - 16. storo¢i v chramoch nielenze svojich veria-
cich poucovali o Bozich pravdach, ale organizovali vzdelavanie vo zvlastnych miest-
nostiach, v takzvanych skoldch. V tychto skolach neu¢il sam knaz, ale aj jeho pomoc-
nik, kostolnik, ktory sa pripravoval u knaza, alebo kantor. Vzdelanie takého knaza
bolo zdkladné alebo minimalne®. Prva zmienka o takejto cirkevnej skole pochidza
z konca 16. storocia z roku 1593 a bola ndjdend v dedine Pora¢ na Spisi®.

Velmi malo sa v8ak vie o povahe a charaktere takychto $kdl, o Ziakoch, ucite-
Toch, o dobe vyucovania. V knihe Kratke dejiny Stan¢anskej farnosti ktoré napisal
vtedaj$i miestny kiaz Stefan Festory sa uvadza: ,podla mojich spomienok v rokoch
1824 len zriedka v niektorych farnostiach existovala nejaké skola - sem tam na nie-
ktorych miestach ako napriklad v Slovenskom Novom Meste, ked aj bola pri modlit-
bach a katechizme a ¢itania samozrejme po rusky - insie neucili lebo vtedy vysokych
vladnych tradnikov nie velmi zaujimali ludové skoly, ale taka skola v Stan¢i v dvad-
siatich rokoch predsa len bola zaloZend do ktorej chodili deti z celej farnosti“. Takuto
podobu mali zaiste aj iné gréckokatolicke skoly.

Velky prelom vo vzdelavani nastédva vo vydavani literattry potrebnej na zabez-
pecenie vzdelania a na rast i upeviiovanie nabozenského Zzivota. Prvy, kto sa o to usi-
loval bol uz spominany mukacevsky biskup Jan Jozef De Camellis*. Okrem svojich
povinnosti biskupa, ktoré mal s navstevami farnosti, vybadal potrebu zabezpecit rast
a upevnovanie nabozenského zivota veriacich. Mimoriadne vyznamnu tlohu v Zivo-
te gréckokatolikov a v cirkevnom $kolstve, na tzemi dnesného Slovenska, zohralo
zriadenie PreSovského biskupstva. Velmi vazny problém, ktory sa zacal ukazovat
uZ v roku 1944 bola otdzka gréckokatolickeho skolstva a cirkevného skolstva vobec.
Zacal nastavat boj medzi Cirkvou a $taitom. Oba subjekty chceli mat svoj dosah

v BEKEFI, R.: A kaptaldni iskoldk térténete magyarorszagon 1540-ig. Budapest, 1910. s. 9.

18 BEKEFI, R.: A kaptaldni iskoldk térténete magyarorszagon 1540-ig. Budapest, 1910. s. 10.

19 HADZEGA, V.: O pervych pocatkach narodnoho $kolnictva na Podkarpatskoj Rusi, ¢as. ,,Podkar-
patskaja Rus“r. IV. 1927, No1 - 5.

20 Jan Jozef De Camellis - bol povodom Grék, pochddzal z kupeckej rodiny Na Papezskom gréckom
kolégiu sv. Atandza v Rime ukon¢il doktorat z filozofie a teoldgie. Pracoval ako misionar v Alban-
sku. Pri vstupe bo bazilidnskeho radu prijima meno Jozef. Neskorsie sa stava scriptorom Vatikan-
skej kniZznice, kde vypracoval kompletny zoznam gréckych rukopisov. Kongregécia Propaganda
fide ho odporti¢ala na trad apostolského vikara ,pre Grékov - veriacich gréckeho obradu Zijticich
v Mukacevskej eparchii a vo vietkych ostatnych nanovo ziskanych ¢astiach Uhorska. Papez Ale-
xander VIII. ho menoval za sebastijského biskupa. V menovacom dekréte, ktory vydal papez Ale-
xander VIII. 5. novembra 1689 sa hovori, Ze bol ustanoveny ,za apostolského vikara pre Grékov,
ktori prebyvaju v mukacevskom biskupstve a kdekolvek v Uhorsku. Biskup Jan Jozef De Camellis
zomrel v nemocnici bratov minoritov v Presove, 22. 8. 1706.
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na tento fenomén, akym je prave skolstvo a jeho vplyv na deti a mladez?. To bola pri-
¢ina nasledného postatnenia cirkevnych $kol. Prvym krokom k titoku na gréckoka-
tolicke a celé cirkevné skolstvo bol 6. september 1944, ked Slovenska narodna rada
prijala nariadenie o postatneni skolstva na Slovensku. V nariadeni sa hovori: sko-
ly vSetkych kategdrii a stupniov od detskych opatrovni a ttulni, az po skoly vysoké
na Slovensku sa dfiom nadobudnutia i¢innosti tohto nariadenia postatiuji=. Statna
moc uskutoc¢riuje radikdlne kddrové zasahy do skolstva a okolo sto ucitelov, predtym
gréckokatolickych $kol, je prepustena zo skolskych sluzieb.

Novodoba historia

V novodobych dejinach cirkevného skolstva st vyznamné dva datumy, vyme-
dzujuce obdobie od 6. septembra 1944 do 7. novembra 1990, teda obdobie 45 rokov
a dva mesiace. SNR prijatim zakona ¢. 171/1990 Zb. za diia 7.11. 1990 zmenila zdkon ¢.
29/1984 Zb. o sustave zakladnych a strednych $kol a legislativne vytvorila podmien-
ky pre zakladanie nestatnych - cirkevnych a stikromnych $kdl. Slovensko preZilo 45
rokov bezohladnej likvidacie a devastacie cirkevného skolstva. Zo $kdl bol vyhodeny
kriz, bolo velmi staZované vyucovanie nabozenstva, nandtend bola vSeobecna ate-
izacia vychovy a vzdelavania. Na jednej strane uvedenej ¢asovej hranice je likvida-
cia, na druhej strane obnova cirkevného skolstva. Snahy reformovat skolstvo v ¢ase
komunistickej totality prichddzali vzdy ,zhora’, od vladnucej moci. Zasadnou ¢rtou
zmien v $kolstve po neznej revoldcii bolo, Ze iniciativa zakladat, resp. obnovit cir-
kevné skolstvo prichadzala vzdy ,zdola". Zaktivizovala sa ¢ast veriacich krestanskych
rodicov v spolupraci s veriacimi ucitelmi a za vydatnej pomoci zriadovatelov, zaca-
li iniciovat zakladanie cirkevnych $kol. V pastierskom liste otcov biskupov Slovan-
skd vydanom pri prileZitosti otvorenia Katolickej univerzity v Ruzomberku sa pise:
Potrebu cirkevného skolstva sme pocitili v nedavnom obdobi totalitného komunis-
tického rezimu. Stdtna moc si uzurpovala vyhradné pravo na vedu a poznanie a zne-
uzivala cely skolsky systém, vratane vysokych $kol a univerzit, na ateizaciu celej
nasej spoloc¢nosti. Po tzv. neznej revolucii sa ukazala nevyhnutna potreba zriado-
vat nielen zakladné a stredné katolicke $koly, ale vynaloZit vSetko usilie aj na zriade-
nie katolickej univerzity, ktord by poméhala celej spolo¢nosti k duchovnej obrode
a k formovaniu vyspelej inteligencie na Slovensku v duchu opravdivého humanizmu
a krestanského svetonazoru®.

2 PETRANSKY, L., A.: Postatnenie katolickych $kol a internatov v rokoch 1944-1945. In: Pedagogickd
revue, roc. 53, I. 2001, €. 2, S. 173 — 174.

22 Zbierka nariadeni SNR. Ro¢nik 1944, dfia 7. septembra 1944, s.3. In: Nariadenie Slovenskej narodnej
rady ¢. 5/1944 Zb. n. SNR. zo 6. septembra 1944 o0 postatneni $kolstva na Slovensku - Wikizdroje
(wikisource.org)

3 Pastierky list biskupov Slovenska z prileZitosti otvorenia Katolickej univerzity v Ruzomberku, rok
2000. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/pastierske-listy-konfe-
rencie-biskupov-slovenska /c/pl-z-prilezitosti-otvorenia-katolickej-univerzity-v-ruzomberku
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Reflexia na niektoré aspekty vyvoja cirkevného skolstva

po neinej revolucii

Ucitelov, ktori sa uz v roku 1990 verejne prejavili ako veriaci, bolo na Sloven-
sku pomerne dost, aj napriek dlhodobej a tvrdej ateizdcii skolstva. Malo z nich vsak
malo odvahu odist zo $tatnej skoly a ist ucit na katolicku $kolu. Z veriaceho ucitela sa
mal stat katolicky ucitel - svedok viery v cirkevnej $kole. Koncilovy dokument - dek-
laracia O krestanskej vychove v stvislosti s vychovou kladie osobitny doraz na uci-
telov: Uditelia zas nech nezabudaju, Ze zavisi najva¢$mi od nich, ¢i katolicka skola
moze uskutocriovat svoj ciel a svoj program. Preto nech sa uditelia pripravuju s oso-
bitnou starostlivostou, aby si nadobudli tak svetské, ako aj nabozenské vedomos-
ti — dolozené patri¢nymi vysvedceniami -, a nech dokladne ovladaja vychovavatel-
ské umenie, v stlade s vydobytkami moderného pokroku. Nech ich spaja navzajom
i so ziakmi krestanska laska a nech sa daju viest apostolskym duchom, aby svojim
zivotom a u¢enim vydavali svedectvo jedinému Uitelovi - Kristovi*#. Je velmi Ziada-
ce, aby na katolickej $kole vyucoval ucitel dobre pripraveny - s dobrymi odbornymi
a nabozenskymi vedomostami, dobre ovladajuci vychovavatel'ské umenie a svojim
zivotom a naukou vydaval svedectvo o JeziSovi Kristovi. Od prvého dnia, ked student
vstupi do katolickej $koly, musi mat pocit istoty, Ze sa nachadza v novom prostredi
preziarenom svetlom viery, s jedine¢nou charakteristikou. Koncil hovori ,,0 prostre-
di preniknutom evanjeliovym duchom lasky a slobody“ . V8etci v katolickej skole
musia zakusit ziva pritomnost Jezisa ,U¢itela’ ktory dnes tak ako vzdy kraca dejina-
mi, ktory je jedinym ,Vyucujicim® a dokonalym ¢lovekom, v ktorom vsetky ludské
hodnoty nachadzajt svoju plnost. Treba postupovat od idedlnej predstavy k reali-
te. Evanjeliovy duch sa musi prejavovat v krestanskom style myslenia a Zivota, ktory
prenika kazdym prvkom vychovného prostredia. Obraz Ukrizovaného, umiestne-
ny v tomto prostredi, pripomenie vSetkym vychovavatelom i studentom pdsobivu
a blizku pritomnost Jezisa - ,Ucitela’, ktory nam na krizi dal najvzne$enejsie a naj-
uplnejsie poucenie®.

Vzdeldvanie ucitelov

Katolikom, ktori pracuju v $kole, ¢asto chyba vedomie podstaty katolickej skoly,
ako aj odvaha vziat na seba vsetky dosledky, ktoré vyplyvajti z jej odlisnosti od inych
$kol. Treba vsak uznat, Ze jej ulohy sa stavaju tazsimi a zloZitej$imi zvIast v dnesnej
dobe, ked sa ma krestanstvo - v dosledku rozli¢nych zmien v Cirkvi a spolo¢nos-
ti — prejavovat v novych formdch Zivota, ale predovsetkym v dosledku pluralizmu
a pokusov vytlacit krestanské posolstvo z verejného Zivota?.

Na vytvérani gkoly ako spolocenstva sa zucastriuju vsetci, ktorych sa to bez-

prostredne tyka. Ucitelia, riadiaci, administrativny i pomocny persondl, rodicia, kto-

24 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Gravissium educationis. Trnava : SSV, 1972. 5. 288.

5 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Gravissium educationis. Trnava : SSV, 1972. s. 289

26 KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU: Ndbozensky rozmer vychovy v katolickej $kole.
Rim, 1988, str. 5. In: http://dsu.bbdieceza.sk/?wpfb_dl=8 (30.10.2015).

27 DOKUMENTY KONGREGACIE PRE KATOLICKU VYCHOVU: Katolicka $kola. Bratislava : Lu¢,
2001, 8. 36.
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ri tvoria najdolezitejsiu zlozku ako prirodzeni a nenahraditelni vychovavatelia vlast-
nych deti a nakoniec Ziaci, jednak ako priami a zodpovedni protagonisti, jednak ako
aktivne subjekty vychovného procesu. Skolské spolocenstvo ako celok - pri zacho-
vani rozmanitosti tloh, ale sibeznosti cielov - ma charakter krestanského spolo-
Censtva, pretozZe je miestom presiaknutym laskou. Koncil jasne definoval identitu
katolickej skoly: ma obsahovat vsetky prvky, vdaka ktorym sa stava nielen akymsi
privilegovanym prostriedkom Cirkvi na svoju prezentdciu v spolo¢nosti, ale aj pra-
vym a skutoénym cirkevnym subjektom. Ona sama je teda miestom evanjelizacie,
miestom autentického apostoldtu a pastora¢nej ¢innosti, a to nie cez subezné dopln-
kové ¢i mimoskolské aktivity, ale na zdklade samej podstaty jej ¢innosti, ktora pria-
mo vychovava krestanské osobnosti*.

Uz biskup Olsovsky zalozil $pecidlnu skolu pre kantorov, kde sa pripravovali
na svoje povolanie ucitelia pre cirkevné skoly. Okolnosti si vyzadovali, aby na $ko-
lach neudili iba knazi, ktori boli zaneprazdneni knazskymi povinnostami vo farnos-
ti, ale aj fundovani kantori. Kantor - u¢itel plnil dvojaku tlohu, ako spevak v chrdme
a zaroven ako ucitel v skole. Podmienkou prijatia bola znalost vychodného boho-
sluzobného spevu, vychodného obradu a sposobilost studovat®. Na ucitelov kato-
lickych $kél, okrem ndroku odbornosti, im zriadovatelia kladu poziadavky poza-
dovaného mravného profilu a spirituality, ktord ma byt v zhode s u¢enim katolickej
cirkvi. Ucitelia cirkevnych $kél vsak nie st absolventmi teologickych $tudii, ani Spe-
cidlnych kurzov z tejto oblasti, preto je potrebné poskytnut im v koncentrovanejsej
forme urcité poznatky, ktoré sa tykaja ich pdsobenia v cirkevnej skole.

Viacero pedagogov, duchovnych spravcov, ale i rodicov hladalo odpoved, ako
vlastne ma katolicka skola vyzerat. Cirkevné dokumenty o tom vo vseobecnosti
pojednévaju. Tazkost spdsobuje predstava, ako sa tieto, Cirkvou stanovené zasady,
daju aplikovat do praktického zivota v konkrétnych spolocenskych podmienkach.
S ohladom na stc¢asné trendy a spolocensky progres vo vsetkych Zivotnych oblas-
tiach, si uvedomujeme potrebu rieSenia uloh a vyziev nasej doby. Preto sa vypra-
covali Standardy katolicky 8kél®, ktoré predpokladajti zaujem a aktivnu zaintere-
sovanost na vzdeldvani a formacii mladej generacie, nie len zo strany pedagogov
a duchovnych spravcov, ale aj rodicov, odbornych poradenskych instittcii, zdujmo-
vych skupin, zamestndvatelov, predstavitefov samosprav a inej verejnosti. Takyto
pristup sa predpokladd uz pri nastavovani vizie skoly, koncep¢nych, strategickych
zamerov, ¢i uz v oblasti pedagogickej, formacnej, ale aj v ekonomickych, personal-
nych a manazérskych oblastiach. Ovocie duchovnej formdacie a aplikacie krestan-
skych, evanjeliovych hodndt okrem praktizovania sviatostného a modlitbového
zivota je najlepsie viditelné angazovanostou v zivote Cirkvi a v konkrétnej sluzbe
a pomoci bliznym. Preto v Standardoch katolickych kol nachidzame i tento prvok

23 KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU: Ndbozensky rozmer vychovy v katolickej skole.
Rim, 1988, str. 6. In.: http://dsu.bbdieceza.sk/?wpfb_dl=8 (30.10.2015).

29 PAVUK M.: Vychovnd a edukacénd ¢innost Gréckokatolickej Cirkvi v rokoch 1945 - 1950. Rigordzna
praca. UKF Nitra, 2013, s. 31.

30 Standardy a kritérid pre katolicke zdkladné a stredné skoly, Kritéria hodnotenia - samizdat.
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v podobe poziadavky na evanjeliza¢nti sluzbu a charitativnu ¢innost, ktord by mala
byt vlastna predovsetkym zamestnancom $kol a nasledne aj ich zverencom - Ziakom.
Katolicka skola sa riadi jasne komunikovanym poslanim, ktoré je postavené na kato-
lickej identite zakorenenej v evanjeliovych hodnotach. Jej centrom je osoba JeZisa
Krista a Eucharistia. Poslanie sa zameriava na odovzdavanie, sprostredkovanie a for-
maciu viery v izkom spojeni s kvalitnym vzdeldvanim a sluzbou.

Eticky kodex krestanského pedagoga

Slovenska spolo¢nost zaziva permanentnd krizu. November 1989 priniesol
zmenu a s iou mnoho ocakavani. Predpokladalo sa, Ze porevolu¢ny vyvoj prinesie
zlepsenie vo vsetkych oblastiach Zivota, nie vzdy vSak sme boli spokojni s vyvojom
spolo¢nosti. Skolstvo nie je izolované od ostatnych prvkov kulttry spolo¢nosti. Ak
je v krize spolo¢nost, odrazi sa to aj v $kolstve, teda aj v cirkevnom skolstve. Situdcia
v 8kolstve je kriticka, ale o to naliehavejsia vyzva pre tych, ktori st za Skolstvo zod-
povedni. Prave tu moze byt velmi napomocné vymedzenie situdcie za pomoci pro-
fesijného etického kodexu krestanského pedagoga (dalej len ,eticky kodex“). Etic-
ky kodex urcuje etické normy, ktoré je nutné dodrziavat pri vykone tejto profesnej
¢innosti. Poskytuje i pozitivnu orientdciu v mravnych aspektoch vykondvanej prace
a spravnu sebakontrolu toho, kto ju vykonava. U¢itel'ské povolanie patri medzi tie
profesie, ktoré si eticky kodex vyzaduju, lebo pedagdg svojim formaénym pdsobe-
nim spoluvytvara etické vlastnosti a fudsky mravné kvality mladej generacie. Ma sla-
zit aj ako zdroj pozitivnej pracovnej motivacie a uvedomenia si vznesenosti pedago-
gickej prace a stavovskej spolupatri¢nosti. Chce zaroven ulah¢it osobnu identifika-
ciu s vykonavanym povolanim a jeho akceptovanie prispeje aj ku skvalitneniu naroc-
nej ucitelskej prace. Cielom etického kddexu krestanského pedagdga je upresnit
moralne povinnosti ucitela a byt meradlom ich posudenia. Snazi sa krestanskému
pedagdgovi ulahdit jeho vlastné sebahodnotenia a moze sluzit i k obrane pedago-
ga pri neopravnenej kritike a vycitkdm zo strany obcianskej a rodicovskej verejnos-
ti, pripadne $tatnych a samospravnych organov i mimovladnych organizacii. Eticky
kédex ma formativny charakter pre kmeniovych aj novych zamestnancov. Spoluvy-
tvara imidz skoly, formuje aj ¢lenov mimo s$koly, pre ktorych sa moze stat referenc-
nou skupinou a zdroven je prejavom spolocenskej zodpovednosti smerom dovnutra
i navonok. Napokon re$pektovanie etickych noriem ma mimoriadny vplyv na proces
odovzdavania viery v sucasnej spolo¢nosti>.

Zaver

V profesijnych skupindch existuji mnohé asociacie, komory, zdruzenia, ktoré
formujt svoju tvar, hladaju definicie pre svoj status. Aj my sa snazime o definova-
nie svojho nie prili§ ceneného postavenia katolickeho ucitela na Slovensku. Eticky
kodex krestanského pedagoga je zamerany na vsetkych pedagogickych zamestnan-
cov a odbornych zamestnancov (dalej len ,krestansky pedagdg*), ktori sa podiela-
ji na procese vychovy a vzdelavania v cirkevnych $kolach a kolskych zariadeniach

3 KYSELICA, J.: Proces odovzdavania viery v su¢asnej spolo¢nosti. In: Studia Theologica 8, ¢. 4 [26],
2000, s. 66 — 82.
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(dalej len ,8koly“). Vykon pracovnej ¢innosti podla zdkona ¢. 138/2019 Z. z. o peda-
gogickych zamestnancoch a odbornych zamestnancoch a o zmene a doplneni nie-
ktorych zdkonov (dalej len ,pracovna ¢innost“) ma nespochybnitelny eticky rozmer,
a to osobitne v cirkevnom skolstve. Kazdy krestansky pedagdg je nielen odbornou,
ale aj moralnou autoritou, ktorad prebera tilohu vedenia a sprevadzania deti a ziakov
pri ich vychove a vzdeldvani. Mordlne kvality krestanského pedagoga a schopnost
riesit etické problémy predstavuju jeden z kltucovych atribtutov tuspesného vykonu
pracovnej ¢innosti. Zmyslom etického kddexu je podporovat pozitivnu pracovnu
motivaciu ucitela vychovavat a vzdelavat Ziakov ako osobnosti, ktoré si ndjdu nie-
len uplatnenie na trhu prdce, ale budi moralne vyspelymi bytostami stotozneny-
mi s krestanskymi normami a hodnotami. Eticky kodex zavazuje kazdého krestan-
ského pedagdga, aby dbal na dostojnost svojho postavenia v skole alebo v skolskom
zariadeni, v komunite a v spoloc¢nosti. Ciefom je poskytnut normativny ramec spra-
vania krestanského pedagoga. Jeho obsahom su zakladné krestanské principy, ktoré
by mal ucitel' dodrziavat vo vztahu k sebe, ku kolegom, Ziakom, rodi¢om, zdkon-
nym zastupcom a verejnosti*. Akceptovanie etického kodexu ucitelom znamena pri-
jatie osobného moralneho zavazku pri vykone pracovnej ¢innosti. Z tychto hlavnych
ainych dévodov vznika potreba formulovat eticky kodex so véeobecnymi moralnymi
zdsadami.

Zavedenie etického kodexu prinieslo pozitivne vysledky, zvysila sa pracovna
disciplina, zlepsili sa medziludské vztahy na pracovisku, zvysila sa kvalita produk-
cie, sluzieb, zlepsila sa komunikdcia medzi manazmentom a ostatnymi pracovnik-
mi3.

Je mnoho komor, asocidcii a zdruZeni ucitelov po celom svete, a kazda ma
vypracovany svoj eticky kodex ucitelov, ktory vychadza z podstaty ich poslania.
Mnohi uditelia su Zivymi nositelmi etickych kddexov, ktori sa zasluzili o kvalitativny
rozvoj cirkevného skolstva na Slovensku a svojou tvorivou pracou s detmi pomahali
zvySovat ekonomicky a duchovny rating tejto spolo¢nosti.
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Uvod

Problematika papezského primatu sa patri k na jednej strane k podstatnym
bodom katolickeho ucenia, no na druhej strane byva zdrojom polemik, nedorozu-
meni i nespravnych interpretacii. Cirkev v urcitych dobéch siahla po definovani toh-
to primatu, aby zamedzila jeho spochybiiovaniu a dezinterpretaciam. Je preto dole-
zité porozumiet historickému ako aj dogmatickému kontextu tychto definicii, ktoré
vykresluju autenticky obraz papeza, jeho primatu a z neho vyplyvajucu kompeten-
ciu ucit, riadit a spravovat vSeobecnu Cirkev. Prameiiom tejto $tudie budu oficial-
ne dokumenty Cirkvi zasadené do historického kontextu a z toho odvddzané nevy-
hnutné zavery.

In terra pax hominibus

V ramci ucenia katolickej Cirkvi existuji oficidlne dokumenty, ktoré postupne
pocas historie objasiovali, ako katolicki krestania vysvetluju konkrétne fungovanie
papezského systému. Jednym z prvych dokumentov zaoberajticim sa touto proble-
matikou je list papeza Leva IX. In terra pax hominibus. V tomto liste papez konstan-
tinopolskému patriarchovi Michalovi Kerullariovi vysvetluje, ze Cirkev je postavena
na Petrovi a prostrednictvom jeho ndstupcov, rimskych biskupov, boli vzdy zamiet-
nuté, vyvratené a zavrhnuté tvrdenia vsetkych bludov. Tato moc sa v rimskych pape-
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zoch realizuje ako naplnenie Kristovho prislubu, Ze pekelné brany, teda utoky blu-
dérov, Cirkev nikdy nepremézu (Mt 16,18)." Papez tu zjavne nardza na dar, ktory
v neskorsich vyhlaseniach bol vyjadreny ako charizma neomylnosti papeza.

Spominany list vSak s najvacsou pravdepodobnostou nikdy Michalovi Kerul-
lariovi doruceny nebol.* Vychodny rozkol sa za tohto patriarchu stal skuto¢nos-
tou a vychodni krestania otvorene vyjadrili svoj spolo¢ny postoj, v ktorom odmietli
papeza ako hlavu Cirkvi. Medzi Zapadnym svetom a Byzantskou ri$ou vznikol nabo-
zensky rozpor.

V roku 1215 zvolal papeZ Inocent III. Stvrty lateransky koncil, ktory vo svojej
4. konstitucii konstatuje, Ze Grécka cirkev odmietla posluchat Apostolsku stoli-
cw? av 5. konstitucii vyhlasuje, ze Rimska cirkev z vole Pana vlastni prvenstvo moci
nad vsetkymi ostatnymi cirkvami, a preto je matkou a ucitelkou vsetkych veriacich
v Krista. Svoju vynimo¢nt hodnost maju aj cirkvi Konstantinopola, Alexandrie,
Antiochie a Jeruzalema, avsak len v pripade, Ze ich biskupi obdrzia od rimskeho bis-
kupa palium, ktoré je znakom plnej biskupskej moci a ak zlozia rimskemu biskupovi
prisahu vernosti a poslusnosti.*

Vyznanie viery Michala Paleologa

Zaciatkom 13. storocia prebehla neslavne zndma 4. kriZiacka vyprava, ktord zau-
tocila na Konstantinopol, dobyla ho a roku 1204 bolo na uzemi Byzantskej rise zalo-
zené latinské cisarstvo. V Konstantinopole bol zriadeny latinsky patriarchat, ktory
sice bol podriadeny papezovi, no obyvatelstvo Byzancie nenavidelo okupantov a ich
srdce bolo daleko od uznania papeza za hlavu Cirkvi.> V roku 1261 sa byzantskému
cisarovi Michalovi VIII. Paleologovi ( 1282) podarilo vyhnat latinsku vladu z Byzan-
cie, a tak sa ujal vlady nad celou Byzantskou ri$ou. Obaval sa vSak opatovného tto-
ku zo strany Zdpadu, a preto uvazoval nad spésobom, ako sa so Zapadom zmierit
bez toho, aby bol ohrozeny jeho tron. Vychodisko nasiel v tom, ze pontikol papezovi
poslusnost vychodnych krestanov Rimu. Uzavretie inie medzi vychodnym krestan-
stvom a katolickou Cirkvou sa malo uskuto¢nit na Druhom lyonskom koncile roku
1274.° Prave z tohto koncilu je znamy dokument nazvany Vyznanie viery Michala
Paleologa, v ktorom cisar, ako aj ostatni legati Vychodného krestanstva, vyznali, Ze
,rimska cirkevvlastni aj najvyssi a plny primat a vladu nad celou katolickou Cirkvou.
V pravde a pokore si je vedomg, Ze tento primat prijala od samého Pana vo svatom

1 SW.LEON IX: List ,In terra pax hominibus“ do Michata Cerulariusza. In: GROWA, S. - BIEDA, I.:
Breviarium fidei. Poznar : Ksiegarnia $w. Wojciecha, 2001, 11/8-9, s. 58 - 59.

2 GEOWA, S. - BIEDA, L.: Breviarium fidei, Poznari : Ksiegarnia $w. Wojciecha, 2001, s. 58.

3 DE SUPERBIA GRAECORUM CONTRA LATINOS 2, 4. konétittcia IV. laterdanskeho koncilu. In:
BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom II. Krakow : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2003, s. 236

4 DE DIGNITATE PATRIARCHARUM 1, 5. konstittcia IV. lateranskeho koncilu. In: BARON, A. -
PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom II. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza
Jezuici, 2003, s. 236.

5 ALES, P: Cirkevné dejiny III., Krestansky Vychod a Zdpad do roku 1453. PreSov : Pravoslavna boho-
slovecka fakulta PU v Pre$ove, 2002, . 109 - 111.

6  ALES, P:: Cirkevné dejiny III, Krestansky Vychod a Zdpad do roku 1453. Pre$ov : Pravoslavna boho-
slovecka fakulta PU v PreSove, 2002, s. 128 - 129.
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Petrovi, prvom spomedzi apostolov, ktorého ndstupcom je rimsky biskup, s plnos-
tou moci. A ako je pred vSetkymi inymi zaviazand branit pravdu viery, tak sa musia aj
vSetky skrsnuté otazky o viere rozhodnuit jej usudkom.”

Unia medzi vychodnymi a zdpadnymi krestanmi motivovana ziskom istych
politickych vyhod vSak nemala dlhé trvanie. Smrt cisara Michala VIII. Paleologa
roku 1282 znamenala aj koniec jednoty medzi Vychodom a Zapadom.®

Neomylné definicie o primate rimskeho biskupa

Prvii dogmu v zmysle neomylného ¢lanku viery o primate rimskeho biskupa
vyhlésil papeZ Bonifac VIIL (+ 1303) roku 1302. Dostal sa totiz do sporu s franctiz-
skym kralom Filipom IV. Krdsnym (1 1314), ktory za¢al obmedzovat slobodné vyko-
navanie biskupskej jurisdikcie vo svojej krajine. Cely spor vyvrcholil tym, Ze papez
vydal bulu Unam sanctam, v ktorej vysvetluje kralovi, Ze Cirkev ma len jednu hlavu,
ktorou je Kristus a Peter vo svojich nastupcoch. Svetskd moc je povinna podla tejto
buly vladnut podla Bozich prikazov, a ked sa od nich odkloni, je povinnd zodpovedat
sa Cirkvi. Hoci bula odraza stredoveké chapanie vztahu medzi statom a Cirkvou, jej
posledna veta ma podla katolickej vierouky trvaltt dogmaticku zavaznost:®

,Podriadit sa rimskemu velkiiazovi je teda pre vSetkych I'udi uplne nevyhnutné
na spasu: to vyhlasujeme, tvrdime a definujeme.“°

Ucenie florentského koncilu o primate rimskeho biskupa

Hoci této dogma Bonifaca VIII. u¢i podriadenost papezovi, nedefinuje presne,
v ¢om tato papezova vlada, ktorej sa ma krestan podriadit, spociva. Trochu jasnejsie
o tejto veci hovori dogma vyhldsena na Florentskom koncile v Dekréte pre Grékov
z roku 1439, ktory sa konal za podobnych okolnosti ako uz spominany Druhy lyon-
sky. Byzantska risa opat hladala politické spojenectvo so Zapadom, tentokrat v boji
proti Turkom, a to si chcela ziskat opat ponuknutim unie medzi vychodnymi kres-
tanmi a Rimom.

Na koncil do Florencie prisli zastupcovia vychodnych krestanov, aby rokovali
s predstavitelmi katolickej Cirkvi o zjednoteni. Prvym problémom, ktory sa dostal
na rokovanie, bola otazka vychddzania Svatého Ducha v Najsvatejsej Trojici." Hoci
zastupcovia katolickej Cirkvi chceli Byzantincom vysvetlit teologické dévody sprav-
nosti ucenia katolickej Cirkvi, Marek Eugenik, ktory zastupoval jeruzalemsky pat-
riarchat, vyhlasil, Ze teologické dovody nie st az tak ddlezité v pripade, Ze papez
ma naozaj pravo zasahovat hoci aj bez sthlasu Cirkvi do formovania vierou¢nych

7 NEUNER, J. - ROSS, H.: Viera Cirkvi v turadnych dokumentoch je Magistéria. Trnava : Dobra kniha,
1995, 929. DS 861.

8  ALES, P.: Cirkevné dejiny III., Krestansky Vychod a Zdpad do roku 1453. Pre$ov : Pravoslavna boho-
slovecka fakulta PU v PreSove, 2002, s. 132.

9 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny II. Tur¢iansky Svity Martin : Neografia, ti¢. spol., 1943, s. 9 - 10.

1o BONIFAC VIIL: bulla Unam Sanctam. In: DENZINGER, H. - SCHONMETZER, A.: Enchiridion
Symbolorum, Definitionum et Declarationum. Freiburg Br., 1965, 875.

u Podla vychodnych krestanov Svity Duch vychadza od Otca, ako to vyjadruje Nicejsko-konstan-
tinopolské vyznanie viery (DS 150), podla ucenia katolickej Cirkvi Svaty Duch vychadza od Otca
i Syna (lat. Filioque) (porov. napr. DS 1330).
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definicii. Ak méa papeZ naozaj schopnost neomylne rozlisit, ¢o je prava viera, potom
je zbyto¢né umorne sa zaoberat teologickymi zdévodneniami, ktoré st postavené
len na omylnom rozume teoldgov.> Treba skuto¢ne uznat, ze ak je papez neomyl-
ny, potom diskusia o ¢lankoch viery je nezmyselnd.? Prijatim neomylnosti pape-
za Clovek automaticky prijima celt nauku nim hlasand, a to aj bez hlbokého teo-
logického zd6vodnenia. Naopak, ak jednotlivé dogmy maju byt prijaté az po adek-
vatnom teologickom zd6vodneni, teda ak sa ma ¢lovek vo svojej istote spolahnut
na svoj rozum, ktory pri kazdom ¢lanku viery logicky zrovndva argumenty pre a pro-
ti a podla ich zavaznosti sa rozhodne, ¢i dogmu prijme alebo nie, potom neomylnost
papeza nemdze hrat v Cirkvi ziadnu rolu. Ak by sme v8ak prijali ako fakt tato druhu
moznost, znamenalo by to, Ze ¢lovek je odkazany len na svoj prirodzeny rozum pri
posudzovani nadprirodzenych tajomstiev, ¢o je stav vopred odsudeny na omyl a tak
na zblidenie od pravého Kristovho ucenia. Nemozno Iudskym rozumom odvodit
pravdivost vSetkych tych informacii, ktoré st obsahom Bozej zvesti. Boh totiz moze
pre zachranu ¢loveka zvolit rozne spdsoby, a tak by ¢lovek nemal spdsob spoznat,
aku verziu zachrany Boh zvolil, ak by mu to Boh nepovedal. Clovek je tak odkazany
na informacie od Boha, ktoré su spolahlivo tradované. Z tohto hladiska sa javi pri-
jatie ucenia o neomylnosti pdpeza ako absolttna nevyhnutnost v pripade, ze ¢lovek
chce spolahlivo spoznat Kristovo ucenie, ktoré ma moc vyslobodit ho z hriesnosti.

Florentsky koncil teda v Dekréte pre Grékov vyhlasil dogmu o primate rimske-
ho papeza:

,Definujeme, Ze svitd Apostolska stolica a rimsky velkniaz vlastnia primadt nad
celym zemskym okruhom a Ze rimsky velknaz je ndstupcom blazeného Petra, knie-
zata apostolov, a pravdivym Kristovym zastupcom, a Ze je hlavou celej Cirkvi a otcom
a ucitelom vsetkych krestanov; ze jemu bola v blazenom Petrovi odovzdand nasim
Pdnom JeziSom Kristom plna moc past, riadit a spravovat v§eobecnu Cirkev, ako to
obsahuju akty véeobecnych koncilov a posvitné kanony.“4

Podla tejto dogmy je potvrdené vedenie papeZa v oblasti spravneho ucenia (je
ucitefom vsetkych krestanov) a v oblasti riadenia celej Cirkvi (ma moc past, riadit
a spravovat véeobecnu Cirkev). Podla katolickeho ucenia papez riadi Cirkev tym, ze
spravne vyucuje krestanov Kristovu nauku, a tak ich vedie spravnou cestou k vec¢né-
mu Zivotu v nebi. Ked vsak Florentska dogma hovori o papezovom riadeni Cirkvi,
zjavne ma na mysli nieco viac, ako len spravne ucenie Kristovho evanjelia. Ak sa
hovori o plnej moci riadit, iste do nej patri spravne vyucovanie, no zdroveni musi
v sebe obsahovat aj moc akymkolvek sposobom riadit Cirkev, teda vydavat rozlic-
né disciplindrne nariadenia. V savislosti s predoslou dogmou z buly Unam sanctam
mozno teda tvrdit, Ze ak ma byt ¢lovek spaseny, teda ak ma mat ti¢ast na Kristovom
zivote, musi prijat papeZovo ucenie a musi sa podriadit jeho nariadeniam. Pépe-

2 ALES, P.: Cirkevné dejiny III., Krestansky Vychod a Zdpad do roku 1453. PreSov : Pravoslavna boho-
slovecka fakulta PU v Pre$ove, 2002, s. 146.

3 Diskusia by ddvala zmysel jedine v otazke, ako ¢o najvystiznejsie pravdu definovat, ked ma byt dog-
ma vyhlasend, alebo po vyhldsent, ako ju ¢o najhlbsie a najspravnejsie pochopit.

14 BULLA UNIONIS GRAECORUM 17, dekrét Florentského koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS, H.:
Dokumenty soboréw powszechnych, tom III. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2003,
s. 474. DS 1307.
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zovo ulenie totiz verne odovzdava a interpretuje Kristovu nduku, podla ktorej sa
musi ¢lovek riadit, ak chce mat t¢ast na Kristovom spasnom zZivote. Ako bolo uve-
dené vyssie, Kristova nduka hovori o tom, akym sposobom sa uskutociiuje vyslobo-
denie ¢loveka z hrie$nosti, vysvetluje, ako ziskat ti¢ast na Kristovom spasnom zZivo-
te a dava ¢loveku spoznat Boziu voly, t.j. ¢o ma robit, aby konal a zmyslal v stla-
de s Bohom. Mat aktivnu ticast na Kristovom Zivote viak vyzaduje aj omnoho kon-
krétnejsie poznanie jeho vdle, a nie len poznanie vS§eobecnych moralnych principov.
Kristus si chce krestanom ako svojou ,rukou poslazit v kazdom okamihu jeho zivo-
ta, a to vyZaduje poznanie jeho vble za beznych Zivotnych okolnosti. Kristova nduka
vysvetluje sposob, ako sa dopatrat k poznaniu jeho konkrétnej vole. Hovori: ,Poslu-
chajte svojich predstavenych a podriadujte sa im, lebo oni bdejt nad vasimi dusami
a budt sa za ne zodpovedat“ (Hebr 13,17). Aj ked kontext tohto listu poukazuje skor
na predstavenych presbyterov a biskupov, ktori vyucujt krestanov v Bozom slove,
Biblia na roznych miestach dosvedcuje, Ze poslusnost patri predstavenému v akej-
kolvek oblasti. Zeny maju poslichat svojich muzov (Ef 5,24), deti rodi¢ov (Ef 6,1),
poddany vrchnosti (Rim 13,1 - 3) ba dokonca otroci svojich panov (Ef 6,5). Vo vzta-
hu k vrchnostiam apostol Pavol zdévodiiuje povinnost poslusnosti na zdklade toho,
ze ,niet moci, ktora by nebola od Boha“ (Rim 13,1). Ked hovori, Ze Zeny maju posla-
chat muzov, dodéava, Ze maju byt poslu$né ako samotnému Kristovi (Ef 5,22). Podob-
ne aj otroci maju posluchat svojho pana ako samotného Krista (Ef 6,5). Cela tato
nduka o poslu$nosti nariadeni predstavenych, prostrednictvom ktorych sa pre kon-
krétneho krestana v konkrétnej situdcii zjavuje Kristova vola, smeruje k zrejmému
zaveru, Ze poslusnost v cirkevnych zalezitostiach v najvyssej miere sa nevyhnutne
musi vztahovat k najvyssiemu cirkevnému predstavenému, ktorym je vdaka prima-
tu v Cirkvi rimsky biskup. Presne tento fakt vystihuje dogma Florentského koncilu
o primate rimskeho velkraza, ked ho oznacuje ako takého, ktory ma plnt moc past,
riadit a spravovat vSeobecnu Cirkev.

Ucenie Kostnického koncilu o primate rimskeho biskupa

V suvislosti s poslusnostou pdpezovym nariadeniam vsak vyvstavaju dalsie
otazky, ktoré florentskd dogma neriesi. Je papez v uceni a riadeni Cirkvi neomylny?
V stvislosti s predoslymi vyjadreniami papezov ¢i cirkevnych Otcov mozno tvrdit,
ze primat rimskemu biskupovi by mal byt dany okrem iného preto, aby bol zdrukou
zachovania pravej Kristovej nauky. Neomylnost papeza pri interpretovani Kristovej
nduky sa tu teda javi ako nevyhnutna podmienka jeho poslania, hoci florentska dog-
ma to takto jasne este nedefinuje.

Cosavsak tyka pdpeZovych disciplinarnych nariadeni, neomylnostv tejto oblas-
ti z predoslych vyhlaseni pdpezov ani cirkevnych Otcov nevyplyva. TaktieZ z neo-
mylnosti v uceni vobec nevyplyva neomylnost v konani. Hoci ¢lovek pozna pravdu,
stale mu zostava slobodna vola, prostrednictvom ktorej sa moze rozhodnit, ¢i bude
alebo nebude podla pravdy konat. Napokon ak vezmeme do tivahy poslusnost voci
predstavenym, ako ju nariaduje Biblia, nemozno z nej odvodit ucenie, podla ktoré-
ho st vsetci predstaveni vo svojich nariadeniach neomylni. Ako teda chapat dogmu
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uvedent v bule Unam sanctam, Ze ¢lovek méze byt spaseny, len ak sa podriadi pape-
zovi?

Co ak je papez nemoralny? Co ak Zije v tazkych hriechoch? Je krestan povinny
posltchat aj nemoralneho papeza? Odpoved na tato otazku vyplyva zo zamietnu-
tia ucenia Jana Viklefa (1 1384), rektora oxfordskej univerzity, ktory udil, Ze Cirkev je
spolocenstvo ludi, ktori st predpoznani a predurceni na spasu. KedZze nikto dopre-
du nevie, ¢i bude spaseny, alebo nie, nikto neméze vediet s istotou ani to, ¢i je Cle-
nom Cirkvi. Cirkev teda nemozno povazovat za viditelné spolocenstvo. Len Boh vie,
kto do Cirkvi naozaj patri a kto nie.> Na toto Viklefovo ucenie reagoval Kostnicky
koncil v roku 1415, ktory odmietol jeho tvrdenie:

,Ak je pdpeZ predpoznany (Ze bude zatrateny) a zly, a preto je teda udom sata-
na, nema moc nad veriacimi, ktorti by mu bol niekto dal, iba ak cisar.®

Odmietnutie tohto vyroku pripusta moznost, Ze by papez mohol byt zly, teda
ze by nebol ,Zivou ratolestou na vini¢i, ktorym je Kristus, ¢o je napokon v sulade
s historickou skisenostou, ba dokonca je mozné, Ze by bol papez zatrateny, napriek
tomu vsak koncil odmieta moznost, Ze by takyto papez nebol najvyssim predsta-
venym v Cirkvi, a tak krestania by neboli povinni poslichat ho. Autorita papeza je
teda nezavisla od toho, ¢i je moralne dobry alebo zly. To je taktiez v sulade s Bibliou,
ktord poukazuje na poslusnost predstavenym bez ohladu na to, aki st po mordlnej
stranke. Apostol Peter nariaduje Zendm, aby boli poslu$né svojim muzom aj vtedy,
ak st neveriaci (1Pt 3,1). TaktieZ nariaduje sluhom, aby sa podriadovali nie len dob-
rym panom, ale aj zlym (1Pt 2,18). A napokon aj Kristus nariaduje svojim u¢enikom
posltchat farizejov a zakonnikov vo vSetkom, kedZe st nabozenskymi predstaveny-
mi, hoci ich skutky st zlé a nehodné nasledovania (Mt 23,2 - 3).

Z toho vyplyva zaujimavy zaver: Clovek, cez ktorého chce Kristus dat spoznat
svoju volu, nemusi byt Zivym udom jeho tajomného tela. Ak chce byt ¢lovek spaseny;,
musi byt acastny na Kristovom Zzivote. Na to v$ak, aby disponoval darmi neomylné-
ho vedenia Cirkvi, ¢i povolanim zjavovat Kristovu volu, u¢astny na Kristovom zivote
byt nemusi. Kristus si moze posluzit aj nemoralnymi f'udmi, ktorych koniec méze
byt aj vecné zatratenie.

Pri tomto zdvere sa vSak nemozno vyhntt jednej otazke. Bolo povedané uz,
ze z daru neomylne interpretovat Kristovu nauku nevyplyva aj neomylné mordl-
ne konanie, ani zabezpecenie moralnej bezuhonnosti. Taktiez bolo vysvetlené, ze
papezove disciplinarne nariadenia nie st podla katolickeho u¢enia obdarované neo-
mylnostou. Z toho vyplyva velmi realna moznost, Ze papez moze niekedy ziadat
od krestanov nieco nemoralne. Je krestan aj vtedy povinny podriadit sa papezovi,
ktorému sa podla buly Unam sanctam musi podriadit kazdy, kto chce byt spaseny?

Na tvod treba hned povedat, Ze bula Unam sanctam sice vyhlasuje povinnost
podriadit sa papezovi, nedefinuje vSak hranice tejto poslugnosti. Ak uvazujeme nad
tym, preco sa ma Clovek podriadit papezovi, dochadzame k tomu, ze poslusnos-
tou krestan prijima spravnu Kristovu nauku (t.j. podriaduje sa papezovmu udeniu)

15 GROWA, S. - BIEDA, L.,: Breviarium fidei. Poznaii : Ksiegarnia sw. Wojciecha, 2001, s. 64.
16 SOBOR W KONSTANC]I, Sessio VIII, 11/8. In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw
powszechnych, tom III. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2003, s. 78.
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avykonava Kristovu volu, ktora mu je cez papeza ako predstaveného zjavovana (t..
podriaduje sa papezovym disciplindrnym nariadeniam). V pripade prijimania Kris-
tovej nauky nie je ziadny problém, lebo tam sa papez mylit neméze. V pripade zja-
vovania Kristovej vole v konkrétnom case a za konkrétnych okolnosti prostrednic-
tvom papezovych disciplinarnych nariadeni papez ako predstaveny moze ziadat nie-
¢o nemordlne, teda nieco, o je zjavne v rozpore s Kristovou volou. Krestan sa teda
podriaduje papeZovi, aby plnil Kristovu volu. Ak vSak nariadenie papeza je v rozpore
s Kristovou volou, teda v rozpore so v§eobecnymi moralnymi zdsadami, ktoré Kris-
tus udil a ktoré papez neomylne interpretuje, potom poslusnost papezovi v takych-
to nariadeniach by bola v rozpore s Kristovou volou, a tak je nepripustnd. Analo-
giu k takejto situdcii mézeme najst aj v Biblii. Ako bolo spomenuté, Kristus naria-
dil svojim ucenikom, aby posluchali zdkonnikov a farizejov, kedZe st nabozenskymi
predstavenymi. Ked v$ak doslo k situdcii, kedy ich nariadenia boli zjavne v rozpore
s Kristovou vélou, ¢o sa stalo vtedy, ked im branili ohlasovat Kristovo evanjelium
(Sk 5,27-28), apostoli sa vzopreli a vyhlasili: ,Boha treba viac poslichat ako Iudi (Sk
5,29). MoZno teda uzavriet, Ze papezovo neomylné ucenie treba vzdy bez vyhrad
prijat a podriadit sa mu. PapeZovym nariadeniam, ktoré st vsak v rozpore s tymto
neomylnym udenim, sa krestan podriadit nesmie. Ak je teda papezovo disciplinar-
ne nariadenie v rozpore s jeho u¢enim, krestan sa ma podriadit jeho uceniu, a nie
disciplindrnym nariadeniam.

Ucenie Prvého vatikanskeho koncilu o primate rimskeho biskupa

V 19. storoci dozrel cas, aby bola tato nduka o primate a neomylnosti rimskeho
biskupa ¢o najjasnejsie zhrnutd a ¢o najpresnejsie definovand. Katolicka Cirkev so
svojim ucenim sa totiz v tomto obdobi ocitla pod titokom najrozli¢nejsich filozo-
fii a svetondzorov, ktoré sa zrodili na zaklade reformacie, ktord sa vzdala papeZstva
ako stipu a opory pravdy a neskér na zéklade osvietenstva, ktoré za jediny sposob
poznavania objektivnej pravdy povazovalo iba uvazovanie prirodzeného ludského
rozumu.” Populdrnymi a rozsirenymi sa stali pohlady na svet ako ateizmus, panteiz-
mus, socializmus, komunizmus a liberalizmus, proti ktorym papez Pius IX. (1 1878)
najprv vydal roku 1864 encykliku Quanta cura a hned potom zacal pripravovat Prvy
vatikansky koncil, ktory mal definovat pevné piliere neomylnosti uenia katolickej
Cirkvi.®

Koncil sa zisiel koncom roku 1869 a na svojom 4. zasadani v pondelok 18. jula
1870 schvalil dogmatickd konstittciu o Kristovej Cirkvi Pastor aeternus,® v ktorej
boli vyhlasené $tyri dogmy o papezskom primate s patri¢nym komentarom.

v CELECOVA, M., KUCHAROVA, M. a kol.: Spolo¢nicka na ceste - Cirkev v dejindch. Trnava : Spolok
svatého Vojtecha, 1996, s. 69.

8 BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 872.

19 BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 881.

20 BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 913.
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Prva dogma hovori o prvenstve apostola Petra spomedzi vsetkych apostolov:
,Kto teda tvrdi, Ze svaty apostol Peter nebol ustanoveny Kristom Panom za knieza
vsetkych apostolov a za viditelnu hlavu celej bojujticej Cirkvi, alebo ze od toho isté-
ho Pana nasho Jezisa Krista priamo a bezprostredne prijal iba ¢estny primat, nie vsak
primat pravej a vlastnej jurisdikcie, nech je exkomunikovany:

Délezitou pripomienkou je odmietnutie vylu¢ne ¢estného Petrovho primatu.
Cestny primét bez pravomoci by bol neti¢inny a tak zbyto¢ny.

Dal$ia dogma vyhlasuje, Ze tento Petrov primat prechadza na jeho nastupcov,
rimskych biskupov: , Kto teda tvrdi, Ze nie z ustanovenia samého Krista Pana, teda
ze nie podla bozského prava ma svaty Peter trvalych ndstupcov v primate nad celou
Cirkvou, alebo ze rimsky velknaz nie je v tomto primate nastupcom svatého Petra,
nech je exkomunikovany.

Bez toho, aby mal apostol Peter nastupcov, na ktorych prechadza jeho moc, by
Petrov primat mal vyznam len v apostolskej Cirkvi. Boh zjavne nemal na mysli zalo-
zit Cirkev, ktord by bola bezchybnou sprostredkovatelkou spasy len pocas Petrovho
zivota. Boh totiZz chce, aby boli spaseni vietci [udia a aby poznali pravdu (1Tim 2,3
- 4). Dolezitym momentom pri tom, ako Kristus slubuje Petrovi, Ze na fiom posta-
vi Cirkev, je uistenie, Ze pekelné brany, teda ttoky bludov, takto postavent Cirkev
nepremézu (Mt 16,18).> Ak by Petrov primdt netrval aj po jeho smrti, Cirkvi by chy-
bala skala, ktora je podla Kristovych slov jej zdkladom, vdaka ktorému odolava ato-
kom bludarov.

Tretia dogma definuje rozsah papezskej moci, ktorej ma kazdy krestan preu-
kazovat poslusnost: ,Keby teda niekto povedal, Ze rimsky velknaz vlastni iba trad
dozoru alebo usmeriiovania, a nie pInd a najvyssiu moc jurisdikcie v celej Cirkvi, a to
nie len vo veciach, ktoré sa tykaju viery a mravov, ale aj tych, ktoré sa tykaju discipli-
ny a riadenia Cirkvi rozprasenej po celom svete; alebo (kto hovori), Ze md iba vacsi
podiel, nie vSak celt plnost tejto najvyssej moci; alebo ze tato jeho moc nie je riadna
a bezprostredna tak nad vSetkymi jednotlivymi cirkvami, ako aj nad vSetkymi jed-
notlivymi pastiermi a veriacimi, nech je exkomunikovany.

2 PASTOR AETERNUS 10, dogmatickd konstittcia Prvého vatikanskeho koncilu o Kristovej Cirkvi.
In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 916, DS 3055.

22 Takyto Cestny primdt, a to ani nie apostolovi Petrovi, ale jeho nastupcom, rimskym biskupom, pri-
zndvaju v urditej historickej epoche pravoslavni krestania. Tento primat vak neodvadzaju od apos-
tola Petra, ale od politického usporiadania Rimskej rige, teda od toho, Ze rimski biskupi sidlili
v hlavnom meste tejto ride. Porov. BELEJKANIC, I.: Unionizmus ako ekleziologicky problém. Pre-
$ov: Pravosldvna bohoslovecka fakulta PU v Pregove, 1999, s. 13.

3 PASTOR AETERNUS 15, dogmaticka konstittcia Prvého vatikdnskeho koncilu o Kristovej Cirkvi.
In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 916 - 918, DS 3058.

24 SW. LEON IX: List ,In terra pax hominibus“ do Michata Cerulariusza. In: GROWA, S. - BIEDA, I.:
Breviarium fidei. Poznar : Ksiegarnia $w. Wojciecha, 2001, 11/8-9, s. 58 - 59.

35 PASTOR AETERNUS 24, dogmaticka konstittcia I. vatikdnskeho koncilu o Kristovej Cirkvi. In:
BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakoéw : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 920, DS 3064.
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Tato dogma definuje postoj poslusnosti krestana k najvyssiemu predstavenému
Cirkvi. Poslusnost predstavenému neoddelitelne stvisi so spasou ¢loveka. Ako bolo
vyssie spomenuté, apostol Pavol vysvetluje, ze Boh si praje, aby krestania posluchali
svojich predstavenych, lebo v ich nariadeniach, v pripade Ze nie st v rozpore s Kris-
tom hlasanou morélkou, sa zjavuje pre konkrétneho ¢loveka v konkrétnej zZivotnej
situdcii Bozia vola. K rastu v mordlnej dokonalosti nevyhnutne patri poslusnost,
teda ldmanie svojej vole a ustupovanie od svojich vlastnych planov. Ked krestan
rastie v schopnosti podriadovat sa a u¢i sa upustat zo svojej vole aj vtedy, ked on sam
maé dojem, Ze konanie podla jeho predstav by bolo vyhodnejsie, uci sa zit v Bozom
kralovstve, kde mu bude navzdy a v kazdom okamihu vladnut Boh bez najmensej
moznosti vzopriet sa jeho voli. Dolezité je uvedomit si, Ze svet sa dostal do stavu
hriesnosti kvoli Adamovej neposlusnosti, ktory bol taktiez presvedceny o tom, Ze ak
zje zo zakdzaného ovocia, bude to preitho vyhodnejsie, ako sa podriadit nariadeniu
Boha (Gn 3,4 - 6). Po tomto skutku aj ked sa Adam chcel vrétit do raja, nebol schop-
ny dosiahnut prave t dokonalu poslusnost Bozej voli, ktord je nevyhnutnd na Zivot
pod jeho vladou v BoZom kralovstve (DS 239). Preto ti¢ast na Kristovom Zivote dava
¢loveku schopnost vzdavat sa svojej vole a rast v tejto poslusnosti az k tiplnej doko-
nalosti a to nie len v poslu$nosti vSéeobecnym moralnym principom, ale v poslusnos-
ti vo¢i Bohu v kazdom okamihu Zivota, kedy je ¢loveku zjavovana jeho vola pros-
trednictvom predstavenych. Prdve vo vztahu k predstavenym moze ¢lovek stéle spo-
znavat, nakolko je zavisly na svojej voli a nakolko jeho schopnost posluchat Boha
vzrasta. Spasna Bozia vola si vSak vyZzaduje, aby kazdy mal svojho predstaveného,
pred ktorym by mohol zlomit svoju volu, a tak aj predstaveni maju svojich pred-
stavenych. Tato hierarchia siaha az k najvys$iemu predstavenému Cirkvi, ktorym je
podla spominanej definicie Prvého vatikanskeho koncilu rimsky velknaz. Ten pod-
lieha priamo samotnému Bohu a nim zjavenému uceniu, ktoré verne odrazaju dog-
my a ucenie katolickej Cirkvi potvrdené rimskymi velknazmi.

Stvrta dogma Prvého vatikanskeho koncilu uprestiuje, Ze ak rimsky biskup defi-
nuje nduku v oblasti viery a mravov, je neomylny: ,My, verne zachovévajuc Tradiciu
obdrzant od pociatku krestanskej viery, na slavu nasho Boha Spasitela, na povzne-
senie katolickeho ndbozenstva a na spasu krestanskych ndrodov, so schvélenim
posvdtného koncilu u¢ime a definujeme ako Bohom zjavenu dogmu: Ked rimsky
pontifik hovori ex cathedra, to znamend ked v tlohe pastiera a ucitela vsetkych kres-
tanov so svojou najvyssou apostolskou autoritou definuje ucenie o viere alebo mra-
voch, ktorého sa ma pridrziavat cela Cirkev, vtedy vdaka bozskej asistencii, ktord mu
bola prisltibena vo svatom Petrovi, vlastni ta neomylnost, ktorou chcel mat vystroje-
nt svoju Cirkev bozsky Vykupitel pri definovani uenia o viere alebo mravoch; a pre-
to takéto definicie rimskeho pontifika stt nezmenitel'né samy zo seba, a nie pre doho-
du Cirkvi. Ak by sa vSak niekto opovazil protirecit tejto nasej definicii, ¢o nech Boh
odvrati, nech je exkomunikovany:*

26 PASTOR AETERNUS 36 - 37, dogmaticka konstittcia Prvého vatikdnskeho koncilu o Kristo-
vej Cirkvi. In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw:
Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 924 - 926, DS 3073 - 3074
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Délezitou zmienkou vo vyssie spominanej tretej dogme je tvrdenie, Ze rimsky
velknaz ma najvyssiu moc v oblasti viery, mravov, ako aj v oblasti discipliny a ria-
denia uplne celej Cirkvi a nejednd sa len o jeho podiel na tejto najvyssej moci, ale
o celt plnost tejto moci, pricom tato Stvrtd dogma tvrdi, Ze ak v oblasti viery a mra-
vov hovori papez s najvysSou ucitelskou mocou, teda ked v tlohe ucitela vsetkych
krestanov so svojou najvyssou apostolskou autoritou definuje ucenie, ktorého sa ma
pridrziavat celd Cirkev, tdto moc je obdarovana neomylnostou. Vyhlasenie o celej
plnosti najvyssej moci, ktorou disponuje papez, vylucuje tvrdenie, podla ktorého by
bol rimsky velknaz povinny radit sa s niekym alebo Ziadat si od niekoho dovolenie
urobit nieco v oblasti viery, mravov, discipliny, alebo riadenia Cirkvi, akoby papez
mal len podiel najvy$sej moci, a plnost moci by vlastnil len spolu s nejakym dal-
$im subjektom, ¢i uz by to malo byt kolégium biskupov, v§eobecny koncil, syno-
du ¢i spolocenstvo veriacich. Vyhladsenim, Ze papez ma celt plnost najvy$sej moci
nad Cirkvou, je potvrdené, ze ak by nieco nariadil Cirkvi hoci aj bez predoslej pora-
dy, odporucania, ¢i dovolenia kohokolvek, alebo odvolania sa na kohokolvek, jeho
nariadenie je platné a zavazné.”

Z historie vyhlasovania dvoch poslednych maridnskych dogiem je zname, Ze
papezi skor, ako vyhlasili tieto vierou¢né definicie, obratili sa na biskupov katolickej
Cirkvi, aby zistili ich nazor aj ndzor im zverenych veriacich na definovanie tychto
dogiem.?® Na zdklade toho sa moze zdat, Ze zakladom papezovho vyroku musi byt
hlas l'uduy, ktory je primarnym prejavom presvedcenia Cirkvi,* akoby platilo, Ze pri-
marnym nositelom neomylnosti je Cirkev ako celok a rimsky papez ma na tejto neo-
mylnosti Cirkvi svoj jedine¢ny podiel. >

Predstava papezovej neomylnosti ako podielu na neomylnosti Cirkvi v tom
zmysle, Ze skutoéne neomylné st len jeho vyhldsenia spolu s presved¢enim Cirkvi
ako celku, a tak papez bez suhlasu Cirkvi neméze ni¢ neomylne vyhlasit, zjavne
odporuje tretej a Stvrtej dogme Prvého vatikanskeho koncilu o papezskom prima-
te. Tretia dogma odmieta vnimat papezski moc ako akykolvek podiel na najvyssej
moci, inak povedané, papez sa s nikym o svoju najvyssiu moc nedeli, lebo ju ma
v plnosti. Stvrtd dogma pripomina, Ze vierou¢né vyhldsenia papeZa st neomylné
samy od seba, a nie preto, Ze sa na tom dohodla Cirkev.

Druhy vatikidnsky koncil doplnil nduku Prvého vatikdnskeho koncilu o neomyl-
nosti papeza o ucenie o neomylnosti kolégia biskupov. Jednotlivi biskupi nevlastnia
charizmu neomylnosti. Je zjavné, Ze v historii Cirkvi doslo aj k vierou¢nym sporom
medzi biskupmi.> Ak sa v8ak biskupi, ktori st v spolocenstve s padpezom, dohodnu

7 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU 1.: Vierou¢nd konstittcia Lumen gen-
tium. Rim : Slovensky tstav svatého Cyrila a Metoda, 1968. s. 96 - 98.

8 POSPISIL, C.V.: Nanebevzeti Bohorodicky ve svétle dokumentii magisteria. Olomouc: Matice cyrilo-
metodéjskd s.r.0., 2000, 8. 5 - 6.

29 POSPISIL, C.V.: Hermeneutika mystéria. Kostelni Vydi1: Krystal OP, Karmelitanské nakladatelstvi,
2005, s. 128.

30 POSPISIL, C.V.: Nanebevzeti Bohorodicky ve svétle dokumentii magisteria. Olomouc: Matice cyrilo-
metodéjskd s.r.0., 2000, s. 6.

31 Napr. spor dvoch patriarchov Cyrila Alexandrijského a Nestoria, ktory urovnal az Efezsky koncil
roku 431, porov. SOBOR EFESKI. In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszech-
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vo veciach viery a mravov, teda vo veciach celého pokladu BoZieho zjavenia, na neja-
kom vyroku ako definitivne zavaznom, neomylne predkladaji Kristovo ucenie.>
Délezitym bodom tohto ucenia je fakt, Ze kolégium biskupov, ktoré nie je v jednote
s papezom, tuto neomylnost nevlastni. Garantom neomylného ucenia v kolégiu bis-
kupov je teda opat samotny papez. V praxi to znameng, Ze ak sa biskupi zidu na kon-
cile, aby sa dohodli na spolo¢nych vierou¢nych prehlaseniach, koncilové definicie
mozu byt povazované za v§eobecne zdvazné iba so schvalenim papeza.»

Zaver

Primat rimskeho biskupa a jeho kompetencia st stucastou Pokladu viery, ktory
bol odovzdany Cirkvi apostolmi a tym ho odovzdal Kristus. Pochybnosti o tomto
primate boli v priebehu histérie rozptylené presnymi definiciami, ktoré maju cha-
rakter neomylnosti. Je teda zjavné, ze neomylnost papezského ucenia sa tyka viero-
uc¢nych a mravoucnych definicii, ktoré st zverejnené za podmienok definovanych vo
Stvrtej dogme dokumentu Pastor aeternus. Absolutna plnost jurisdikcie pdpeza nad
celou Cirkvou je definitivne potvrdend v tretej dogme spominaného dokumentu. Je
teda evidentné, Ze papeZ ma byt vo svojom tirade pevnou skalou, na ktorej moze stat
Cirkev tak pevne (porov. Mt 16,18), Ze jednotlivymi krestanmi nebude moct sem-
-tam zmietat hocijaky vietor klamlivého Tudského ucenia, ktory podvodne strhava
do bludu (porov. Ef 4,14).

BIBLOGRAPHY:

SV. PISMO STAREHO I NOVEHO ZAKONA, Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1996.

ALES, P:: Cirkevné dejiny III., Krestansky Vychod a Zdpad do roku 1453. Pre$ov: Pravoslavna bohoslovec-
ka fakulta PU v PreSove, 2002.

BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw: Wydawnictwo WAM,
Ksieza Jezuici, 2005.

BELEJKANIC, I.: Unionizmus ako ekleziologicky problém. Pre$ov: Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU
v Presove,1999.

BONIFAC VIIL: bulla Unam sanctam. In: DENZINGER, H. - SCHONMETZER, A.: Enchiridion Symbo-
lorum, Definitionum et Declarationum. Freiburg Br., 1965.

BULLA UNIONIS GRAECORUM, dekrét Florentského koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Doku-
menty soboréw powszechnych, tom II1. Krakéw: Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2003.

CELECOVA, M., KUCHAROVA, M. a kol.: Spolo¢nicka na ceste - Cirkev v dejindch. Trnava: Spolok sva-
tého Vojtecha, 1996.

DE DIGNITATE PATRIARCHARUM, konstitucia IV. lateranskeho koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS,
H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom II. Krakéw: Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2003.

DENZINGER, H. - SCHONMETZER, A.: Enchiridion Symbolorum, Definitionum et Declarationum,
Freiburg Br. 1965.

DE SUPERBIA GRAECORUM CONTRA LATINOS, konstitucia IV. laterdnskeho koncilu. In: BARON,
A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom II. Krakow: Wydawnictwo WAM,
Ksieza Jezuici, 2003.

nych, tom I. Krakoéw: Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2002, s. 99 - 188.

32  DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU L.: Vierou¢na konstitticia Lumen gen-
tium. Rim : Slovensky tstav svatého Cyrila a Metoda, 1968. s. 96 - 98.

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU L.: Vierou¢na konstitticia Lumen gen-
tium. Rim : Slovensky tstav svatého Cyrila a Metoda, 1968. s. 91 - 93.



UCENIE MAGISTERIA KATOLICKEJ CIRKVI O PRIMATE RIMSKEHO BISKUPA

DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU I.: Vierou¢na konstitticia Lumen gentium.
Rim : Slovensky tstav svdtého Cyrila a Metoda, 1968.

GEOWA, S. - BIEDA, L.: Breviarium fidei, Poznaii: Ksiegarnia $w. Wojciecha, 2001.

NEUNER, J. - ROSS, H.: Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch je Magistéria. Trnava: Dobra kniha, 1995.

PASTOR AETERNUS, dogmaticka konstittcia Prvého vatikanskeho koncilu o Kristovej Cirkvi. In:
BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV. Krakéw: Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005.

POSPISIL, C. V.: Hermeneutika mystéria. Kostelni Vydii: Krystal OP, Karmelitanské nakladatelstvi,
2005.

POSPISIL, C. V.: Nanebevzeti Bohorodicky ve svétle dokumentii magisteria. Olomouc: Matice cyrilome-
todéjska s.r.0., 2000.

SOBOR EFESKI. In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom I. Krakéw:
Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2002.

SOBOR W KONSTANC]JI. In: BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, tom
II1. Krakow: Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2003.

SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Tur¢iansky Svéty Martin: Neografia, t¢. spol., 1943.

SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny II. Tur¢iansky Svity Martin: Neografia, ti¢. spol., 1943.

SW. LEON IX: List ,In terra pax hominibus“ do Michata Cerulariusza. In: GROWA, S. - BIEDA, 1.: Bre-
viarium fidei. Poznaii: Ksiegarnia $w. Wojciecha, 2001.

THEOLOGOS 1/2023

&I



n3Msodiunmmm O - O

gl

DANIEL PORUBEC

Metamorfozy (marxistickej) ,revolucie” z pohladu N. A.
Berdajeva

Metamorphoses of the (Marxist) ,revolution” from
the perspective of N. A. Berdyaev

DANIEL PORUBEC
https://orcid.org/0009-0007-7147-6638

PreSovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The philosophical conceptions of the Russian religious philosopher and convert from Marxism
to Christianity, Nikolai Alexandrovich Berdyaev, still arouse the attention of many a theologian,
philosopher, or political scientist. Among all philosophers reflecting on the phenomenon of Marxist
philosophy, Berdyaev stands out above all for his emphasis on the dynamic side of Marxism, which can be
called the religious side. From the author’s point of view, Marxism is a specific kind of cult, i.e. a political
religion. One of its driving forces is the concept of revolution as a kind of apocalypse of the historical
process.
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»Je prekvapujuce, aku rolu dnes marxizmus hrd. Toto ucenie vzniklo pred sto
rokmi a dnes uz nezodpoveda ani sucasnej spolocenskej realite, ani filozofickému
a vedeckému mysleniu a v mnohych ¢astiach doslova zastaralo. Pritom je toto uce-
nie stale dynamické a jeho dynamika sa zvysuje. ... Marxistické ucenie stratilo vela
zo svojej teoretickej, poznavacej hodnoty, ale o to viac zosilnelo ako demagogicky
nastroj propagandy a agitacie.”

Prorocké slova ruského nabozenského filozofa a konvertitu z marxizmu na kres-
tanstvo Nikolaja Alexandrovica Berdajeva dodnes strhavaji pozornost nejedného
teologa, filozofa, ¢i politologa. Spomedzi vsetkych filozofov reflektujicich fenomén
marxistickej filozofie Berdajev vynikd predovsetkym zdorazniovanim dynamickej
stranky marxizmu, ktord mozeme nazvat strankou nabozenskou. Z pohladu autora
je totiz marxizmus $pecifickym druhom kulty, t. j. politickym ndbozZenstvom. Jed-
nym z jeho hnacich motorov je koncept revoltcie ako istej apokalypsy dejinného
procesu.

,Kult religie je ako vonkajsi prejav religiozneho Zivota stiborom praktik, ktoré
st vyrazom uctievania nadprirodzenych sil. ... K délezitym elementom kultu patria

1 BERDAJEV, N. A.: RiSe ducha a fiSe cisafova. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec, 2005, s. 115.
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obety a modlitby> Spominand definicia kultu religie by v pripade marxistického kul-
tu mohla vyzerat nasledovne: , Kult marxizmu je ako vonkajsi prejav marxistického
zivota siiborom praktik, ktoré st vyrazom uctievania ako administrativy revolu¢nej
komunistickej strany, tak aj jej najvyssieho predstavitela. ... K dolezitym elementom
marxistického kultu patria obety pre (pochopitelne ¢isto pozemské) dobro socialis-
tickej spolo¢nosti a bezmedzne Ziveny optimizmus v o¢akavani budtceho pokroku
(akykolvek iny a uz vobec nie kriticky pohlad na skuto¢nost, je nepripustny).

Pomocou analyzy a kompardcie relevantnych zdrojov v predmetnom ¢lanku
poukdzeme na autorove presvedcenie o religioznom charaktere, ako samotného
marxizmu, tak aj fenoménu revoldcie, ktord je jeho primarnym ,hnacim motorom*
a zaroven samo-destrukcnou iracionalnou silou.

Revolucia ,zlaté tela“ marxizmu

Vyssie spominanymi elementami kultu marxizmu a s nim spojenym kultom
revolucie, je popretkdvand vac¢sina Berdajevovych spisov. V stati Pravda a loz komu-
nizmu autor podava velmi dokladnu charakteristiku politického naboZenstva. Poli-
tické nabozenstvo sa usiluje vyriesit vsetky fundamentalne otazky ludského Zzivo-
ta, nasilu tak vtlacajic véetkému presnt ,choreografiu, presny vyznam. Mohli by
sme povedat, Ze v politickom nabozZenstve existuje svojrazny politicko-nabozensky
katechizmus, ako teoreticky zaklad s pestrou skalou dogiem, ktoré prirodzene vola-
ju po praxi, po realizacii, po fenomendalnom vyjadreni, po zjaveni spominanych ,pra-
vd‘, jednoducho povedané po kulte. Podla Berdajeva dochadza k vytvoreniu, doslo-
va kvyznavaniu $pecifického kultu, ktory plne zodpoveda dvom zdkladnym elemen-
tom kulty, t. j. obeti a modlitbe. Marxisticky kult so sebou prinasa neodmyslitel-
nu poziadavku prinasat obete (hlavne vdaka apotedze prace) a neprestajne vyzyva
k entuziastickému prezivaniu ideologickej pravdy, ¢o do désledkov znameng, Ze je
zvratene ziveny svojraznymi ,modlitbami’, vytvarajuc svoje, fiktivne ,transcendent-
no‘ 3

V kulte marxizmu sa obidva elementy kultuy, t. j. svojrazna ,modlitba a obe-
ta“ spdjaju do jedného terminu. Spominanym terminom je revoldcia. Revolucia je
apokalypsou dejin vynasajiicou stid nad tymto svetom, nad tymto ,zvrhlym a ska-
zenym pokolenim“ (¢o v Ziadnej epoche nikto a nikdy nepopiera) avsak nie mocou
predchadzajiaceho naakumulovaného Dobra, Pravdy a Krasy, prave naopak, mocou
pomstychtivého s pocitom nestravenej urazenosti za ,dobro, pravdu a krasu® vyda-
vajtceho sa zla. Nejde teda ani zdaleka o zmenu mocou pdsobenia Bozieho Dobra,
Pravdy a Krdsy, teda pretvorenie sveta dané ,zhora‘, dané milostiplnou ponizenos-
tou ¢loveka (lebo Boh vzhliadol na poniZenost svoje sluzobnice). O taktto opravdi-
vu revoltciu ducha ¢loveka Zial dnes malokto stoji. Jedind opravdiva revoltcia bolo
pocatie Bohocloveka. Vsetky ostatné ,revoltcie“ cheti pocat a nasledne zrodit ¢love-
ko-boha, pretoze v sebe Zivia naivnu iluziu ¢isto ekonomického, materialistického
pokroku a nie duchovného rastu, parafrazujic marxov slovnik ,len nie z milosti nie-

> MATLOVIC, R.: Geografia religif. Fakulta humanitnych a prirodnych vied PreSovskej univerzity :
PreSov, 2001, s. 28 - 29.
3 Porov. BERDAJEV, N. A.: ,Pravda i loZ kommunizma*, In. Put, ¢. 30,1931, 5. 8 - 9.
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koho iného“# Revolucia je totiz vidy hmatatelnejsie reflektovana materidlnymi a nie
duchovnymi zmenami. Stdle sa skor adoruje ,zlaté tela“ ako Bohom dany zakon.
Clovek prizemného, nizkeho duchovného rangu s tou najhumannejsou tvarou st-
le lahsie a stale viac obeti a vznesenych prosieb adresuje ,zlatému telatu® ako Bohu.
Nemieni vytrvalo ¢akat na bozieho posla, kym zosttpi zo Sinaja. Revoltcia je ,zlaté
tela“ marxizmu, raciondlne (rozumej iba naoko dokonalé), huménne zrealizovanie,
nehumannych, bezboznych a ¢isto pozemskych tuzob ¢loveka.

Berdajevsi je tejto fiktivnej duchovnosti, resp. neduchovnosti vsetkych revolu-
cii velmi dobre vedomy. , Krasne, uslachtilé a pritazlivé revolucie nikdy neboli a byt
nemdzu. Kazda revolicia je netspesna. Uspesnych revolticii nikdy nebolo. Franctiz-
ska revolucia, oznacovana za ,velku', bola rovnako odporna a neuspesnd. Nebola
lepsia nez ruska revolticia, nebola o ni¢ menej krvava a krutd, bola tak isto bezbozna
a destruktivna voci véetkym hodnotam dejin."> Kazda revolticia je podla autora osud
a zivel, predstavuje rozklad, velké nestastie, je ako infek¢nd nemoc, ¢i smrt blizkeho
¢loveka, je posadnutost uplnou regulaciou Zivota, je racionalistické Sialenstvo, pato-
logicky proces, ktory nemozno prekonat Ziadnou silou zvonku, je Bozi trest.® Moze-
me povedat, Ze tak ako bolSevizmus aj revolucia nie je samostatnou ontologickou
entitou, ale je odrazom vnutorného zla zijuceho v nas, je halucinaciou nemocného
naroda suvisiacou z jeho hlbokou demoralizaciou a nabozenskou krizou.?

Berdajev citujtic Josepha de Maistre, vedicu osobnost francuzskej teokratickej
Skoly zaciatku 19. storocia a ideoldga reakcie na Francuzsku revoluciu, jasne hovori,
ze ,revolticia ma satanskua povahu. Jej aktérmi nie st [udia, ale vyssie sily. Revoluci-
onari iba vyzeraju ako aktivni, v skuto¢nosti st vsak pasivni, st iba ndstrojom sily,
ktorej si nie st vedomi. Revolucie st ... zosielané na narody ako trest za ich hriechy,
st nimi vykupované viny.® Berdajev reflektuje az prili§ napadnt podobnost medzi
mentalitou revoluciondrov a posadnutymi diablom z Dostojevského diela Besy
(Diablom posadnuty). Démonicka posadnutost je v spravani revoluciondrov mozné
badat v zakamuflovanej revolu¢nej horlivosti za krajsi a lepsi buduci svet. Horlivost
v posadnutosti o¢akavania fiktivnej budticnosti eskaluje az do tej miery, Ze sa vytvo-
ri zvlastna ucta, doslova kult uctievania revolu¢nej moralky. Osoba revolucionara
je priam posvatend a nedotknutelnd paradigma hodna poklony, teda doslova kultu
akejsi revolucnej svatosti. Revolu¢ny kult je zviditelnenim akejsi posvdtnej tradicie,
posvatnych dogiem, zviditelnenim svojich svitcov. Nemozno vzniest Ziadnu kriti-
ku na jeho adresu, pretoze hrozi exkomunikacia zo spolocenského Zivota obidvoch

4 Porov. MARX, K.: ,Rukopisy z roku 1844, In: Gesamtausgabe I11., Berlin, 1932, s. 124.

5 BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovék. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec,
2004, S. 63.

6 Porov. BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovék. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny
Kostelec, 2004, s. 64, 65, 67, 73.

7 Porov. BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovék. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny
Kostelec, 2004, s. 74.

8 Porov. BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovék. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny
Kostelec, 2004, s. 82.
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politickych spektier, revolu¢ného, aj kontrarevolu¢ného.® Revolucionari vzdy chct
racionalizovat iraciondlny Zivel revoltcie, ktory je v skuto¢nosti jej zbraiou. Berda-
jev je presvedceny, Ze ,revolucia je iraciondlna, sved¢i o nadvlade iraciondlnych sil
vdejinach. Dejatelia revolticie mézu uvedomele vyznavat tie najracionalnejie teorie
av ich mene robit revoluciu, ale revoltcia je vzdy symptdmom narastania iracional-
nych sil“° Revoltcia je apokalypsou dejin, lebo o¢akdva koniec dejin, ,,bud'to prichod
kralovstva Bozieho, bratstva v Kristovi, alebo sudruzstva v antikristovi.* Metafyzic-
ky problém rozdielu medzi bratstvom v Kristovi a stidruzstvom v antikristovi Ber-
dajev znamenite rozobera v kapitole o Velkom Inkvizitorovi v diele Nové ndbozen-
ské vedomie a spolocnost’.> Duch antikrista - velkého inkvizitora, sa podla Berdaje-
va rafinovane prenasa prave do pozitivizmu a socializmu, ktoré tazia zaujat miesto
nabozenstva a postavit tak novi babylonsku vezu. Totiz vsade, ,kde je starostlivost
o ludi a zdanliva starost o ich $tastie a spokojnost spojend s pohrdanim ¢lovekom,
s nevierou v jeho vyssi pévod a predurcenie, tam vladne duch Velkého inkvizitora.
Tam, kde sa uprednostriuje $tastie pred slobodou, kde sa ¢asné kladie nad ve¢nost,
kde sa laska k ¢loveku buri proti laske k Bohu, tam vSade je pritomny Velky inkvizi-
tor.“ Socializmus ,,zavrhol ve¢nost a slobodu v mene pozemského zriadenia, v mene
pozemskej rovnosti a nasytenia ludského stada.s

Antipersonalizmus revolucie

V poslednom Berdajevovom diele RiSa ducha a risa cisdrova je slovo revoliicia
sklonované v obdobnych intenciach. Revolaciu autor poklada za antipersonaliz-
mus, pretoZe vdaka Marxovmu revolu¢nému socializmu ,poklada sticasna gene-
raciu zivych ludi za ¢isty prostriedok generdcii buducich. Preto sa priptsta zabija-
nie ohromného mnozstva ludi a posobenie nevyslovného utrpenia, len aby niekedy
vbuddcnosti bolo [udstvo $tastné a spokojné.“+ Ako utopicky socializmus, tak i Mar-
xov revoluény socializmus v sebe nesu nevedomy chiliasticky a mesidnsky prvok
rodiaci fanatizmus a spolu s nim i jeho bojovnu protinabozenskd povahu.s ,Social-
na revolticia ma mesidnsky a chiliasticky rys, usiluje o bezpodmienec¢né vytvorenie
kralovstva Bozieho na zemi, ale nepotrebuje k tomu vieru ani Boha“'¢ V revolucii sa
prejavi moc, ktora bojuje proti zlej moci, a potom sa sama stava zlou. Ide o diabolsku
dialektiku, pretoZe z tohto bludného kruhu niet vychodiska. ,Vitazna vlada sa vzdy

9 Porov. BERDAJEV, N. A.: . Duchi russkoj revoljucii, In: Iz glubiny: Shornik statej o russkoj revoljucii
S. A. Askoldov, N. A. Berdajev, S. A. Bulgakov i dr. Moskva, Izdatelstvo Moskovskogo universiteta,
1990, s. 88.

10 BERDAJEV, N. A.: Pramene a zmysel ruského komunizmu. Kalligram: Bratislava, 2004, s. 136.

n BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovek. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec,
2004, S. 86.

2 Jedna sa o knihu: BERDAJEV, N. A.: Novoje religioznoje soznanije i obcestvennost, S. Peterburg,
1907.

3 BERDAJEV, N. A.: ,Velky inkvizitor," In. Velky inkvizitor. Nad textem FM. Dostojevského, (preklad
Pavel Hroch, Ladislav Zadrazil), Refugium Velehrad-Roma s.r.0. : Velehrad, 2000, s. 274, 275.

14 BERDAJEV, N. A.: Rise ducha a i3 cisafova. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec, 2005, s. 56.

15 Porov. BERDAJEV, N. A.: RiSe ducha a fiSe cisafova. Pavel Mervart : éerven)'f Kostelec, 2005, s. 57.

16 BERDAJEV, N. A.: RiSe ducha a fise cisaiova. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec, 2005, s. 64.
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nanovo dialekticky premeni v opak toho, za ¢o bojovala. Takto skoncia vietky revo-
ltcie“7V ¢ase revolucie sa podla Berdajeva naplno prejavi ¢lovek vo svojich protikla-
doch. Na jednej strane sa prejavi vznesenost udskej prirodzenosti, vasnivé nadse-
nie ideou lepsieho usporiadania zivota, ochota prinasat obete, dokonca zabudnutie
na egoistické zaujmy, no na strane druhej tento revolu¢ny zapal az napadne rych-
lo prerastd do najvacsej krutosti, nevdacnosti a posliapania najvyssich duchovnych
hodnot.®

Najlepsie je spominant skuto¢nost mozné opat demonstrovat na priklade rus-
kej revolucie. Odriekanie, ¢i obeta je velkou, ale zaroveri nebezpe¢nou ¢rtou ducha
ruského l'udu. Najvacsie dobro v nom lahko prechadza v najvacsie zlo. ,Ruska odrie-
kavost, tato krestanska cnost ruského ndroda, sa Iahko meni na nihilizmus. ... Rus-
ky ¢lovek moze vsetko Iahsie popretfhat, pretoze nie je presvedceny o posvatnosti
svojho vztahu k pozemskym zvazkom, k pilierom pozemského Zivota. Chce, aby sa
vetko ¢im skor skoncilo, aby vsetko prechodné pominulo, aby sa ¢as zastavil, aby
povstal novy svet, novy zivot. ... Rusky ¢lovek si neceni kulturne hodnoty. Neméze
sa disciplinovat v mene tychto hodnét. Hlada spasu a pretvorenie Zivota.™

Berdajev je presvedceny, Ze tym sa mnohé vysvetluje v charaktere ruskej revo-
ltcie, pretoze naozajstny boj o vlastnictvo a zivotné statky sa v Rusku vlastne neodo-
hral. Pravoslavie vychovalo rusky ndrod k odriekaniu sa pozemského Zivota. Marxis-
ticky komunizmus zvitazil tak Iahko, ,pretoze vzhladom na svoju odriekavost ruski
Tudia nechceli a nevedeli, neboli schopni bojovat za svoje privilegované prava, za svo-
je vlastnictvo, za svoju moc.® Navy$e spominany asketicky nezaujem o pozemské
zdlezitosti, po strate viery v Boha, ktord askéze dava zmysel, nevyhnutne prepada
v nihilizmus. ,Rusky revolu¢ny nihilizmus je aj zvratena, svojou zlou strankou obra-
tend ruska apokalypsa, ruské zameranie na koniec.

Podla Berdajeva sa tak mozno na revoltciu pozerat z trojakého hladiska. Prvé
je hladisko revolu¢né a kontrarevolu¢né. Jednd sa o Tudi, ktori sa aktivne na nej
podielajt, ale najmenej chapu jej zmysel. Druhé je hladisko objektivne historické, ¢i
vedecké hladisko I'udi poznavajucich a pozorujtcich revoltciu, ale nepodielajtcich
sa na nej. Tito vedia vela vysvetlit kritikou pramerov a demaskovanim historickych
pricin, ale vobec si nekladu za ciel pochopit zmysel revolucie. Az tretie hladisko je
pre autora kli¢ové. Jednd sa o nabozenské a apokalyptické hladisko uz prepojené so
spominanym historickym hladiskom. Préave tito ludia, ktori vo svojom vnutri prija-

7 BERDAJEV, N. A.: RiSe ducha a fSe cisafova. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec, 2005, s. 73.

18 Porov. BERDAJEV, N. A.: Rise ducha a fi$e cisafova. Pavel Mervart : Cerven}'/ Kostelec, 2005, s. 73.

19 BERDAJEV, N. A.: ,Ruska naboZenska idea,' In. KOMOROVSKY, J.: Vladimir Sergejevi¢ Solovjov
a ruskd ndboZenskd filozofia, Antoldgia ruskej ndbozZenskej filozofie. BYZANT Kosice s. . 0. vydava-
tel'stvo Spolku sv. Cyrila a Metoda v Michalovciach : KoSice, 2011, s. 208.

20 BERDAJEV, N. A.: ,Ruskd naboZenska idea,' In. KOMOROVSKY, J.: Viadimir Sergejevic Solovjov
a ruskd ndboZenskd filozofia, Antoldgia ruskej ndbozenskej filozofie. BYZANT Kosice s. . 0. vydava-
telstvo Spolku sv. Cyrila a Metoda v Michalovciach: KoSice, 2011, s. 207.

x BERDAJEV, N. A.: ,Ruskd naboZenska idea,' In. KOMOROVSKY, J.: Vladimir Sergejevic Solovjov
a ruskd ndboZenskd filozofia, Antoldgia ruskej ndboZenskej filozofie. BYZANT Kosice s. 1. 0. vydava-
tel'stvo Spolku sv. Cyrila a Metoda v Michalovciach: Kogice, 201, s. 208.
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li revoluciu, mucivo ju prezivaju a povznasaju sa nad jej kazdodenny boj, revoltcii
rozumeju najlepsie.>

Politicka revolucia tvarou tvar revolucii ducha

Fenomén revoludcie ma vzdy, t. j. uvedomene, alebo neuvedomene nabozensky
zaklad. V dusi ¢loveka neprestajne viac ¢i menej ,drieme” potreba vnttorného obra-
tenia a rozhodujucej zmeny, ako obety svojho ja. ,Iba pravé pokanie ucini z revold-
cie duchovny zazitok. Prostrednictvom tajomnej sviatosti pokania prichadza novy
zivot. Iba pokanie oslobodzuje z moci temnej minulosti, zbavuje nds tazivych pri-
zrakov.> ,A jedine na tito premenu mozno opravnene aplikovat pojem ,revolticia®
Je to revoltcia ducha, ktorti mézeme nazvat aj ,personalistickou“> Clovek nie je
definitivny staticky monolit, ale aj neprestajne formujtice, utvarajtce sa bytie. Tak
aj v duchovnom zivote je vyslovene potrebna neprestajnd vnutornd, duchovna revo-
ldcia, je potrebnd vnutorna apokalypsa osobnych dejin. ,Bdejte, lebo neviete diia
ani hodiny!“ Av§ak duchovna revolucia obratenia srdca ¢loveka k Bohu, nemd ni¢
spolo¢né s revoluciou v politickom, ¢i ekonomickom zmysle slova. Opravdiva psy-
choldgia krestanského pokania je v priamom protiklade voci psychologii revolu¢nej,
ako aj voci ¢isto pomstychtivym a hnevlivym snaham restauracnej psycholdgie spo-
jenych s tizbou po starom hrieSnom Zivote.s ,Revolticia nevytvara novy lepsi Zivot,
ale stary, hriesny zivot v nej naopak dohniva.“ ... ,Novy, lepsi Zivot je predovsetkym
zivotom duchovnym.*® Inymi slovami povedané ,revoliciu mozno uskutoc¢nit jedi-
nevmene ducha, priroda, teda ¢loveku vlastny instinkt, totiz vytvara iba nové formy
otroctva.’... ,Ciel Tudského Zivota nie je socialny, ale duchovny.*

Okrem nabozenského pohladu na fenomén revoldcie autor rozobera aj spomi-
nany apokalypticky pohlad. ,Apokalypsa nie je len zjavenim o konci sveta, o posled-
nom sude. Apokalypsa je aj zjavenim o stdlej blizkosti konca v samych dejindch, este
vnutri historického ¢asu, o sude nad dejinami vnutri samych dejin, je odhalenim
netspechu dejin. V nasom hriesnom, zlom svete sa javi ako nemozny nepretrzi-
ty, progresivny vyvin. Vzdy sa v iom nahromadi mnoho zla, mnoho jedu, vzdy tu
dochadza k rozkladnym procesom. Privelmi ¢asto sa stdva, Ze sa v spolo¢nosti nenaj-
du pozitivne, tvorivé, obrodné sily. A vtedy je nevyhnutny sud nad spolo¢nostou,
vtedy sa na nebesiach ukdze nevyhnutnost revolucie, vtedy nastéva prielom v Case,
vznika prerusovanost, dochddza k vpadu sil, ktoré sa dejindm javia ako iracionélne
a ktoré, ak sa na ne budeme pozerat zhora, a nie zdola, znamenaju sud Zmyslu nad
nezmyslom, pdsobenie prozretelnosti v tme.®

2 Porov. BERDAJEV, N. A.: Pramene a zmysel ruského komunizmu. Kalligram : Bratislava, 2004, . 137.

3 BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovek. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec,
2004, S. 90.

24 GRECO, P.: Revolticia, demokracia a masovd kultira. Vydavatelstvo MORNAR A SYN, 2013, s. 58.

5 Porov. BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovék. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny
Kostelec, 2004, s. 90.

26 BERDAJEV, N. A.: Novy stiedovék. Uvahy o osudu Ruska a Evropy. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec,
2004, S. 91

27 BERDAJEV, N. A.: RiSe ducha a fiSe cisafova. Pavel Mervart : Cerven)'/ Kostelec, 2005, s. 52, 53.

28 BERDAJEV, N. A.: Pramene a zmysel ruského komunizmu. Kalligram : Bratislava, 2004, 5. 137.
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Berdajev teda uzndva, Ze revolticia moze byt nastrojom v rukach Prozretelnosti,
vrukach Zmyslu, nastrojom pred¢asného sidu nad dejinami vo vnutri dejin, nastro-
jom vyssej Sily pre mobilizaciu nasich Tudskych sil, ale na druhej strane sa z pohladu
¢isto fudského, z pohladu ,zdola nahor* stale bude javit ako iracionalny Zivel. Clo-
veku s revoltciou neprindlezi hazardovat. Prave preto nemoze byt jednotlivcom, ¢i
spoloc¢nostou vedome chcend, ako nastroj Cisto fudskej ¢innosti. Takyto obraz revo-
ltcie sa Berdajevovi jednoducho protivi.

Zaver

Poukdzanim na religiozny fundament a sakralizaciu politiky otvara Berdajev
nové brany skumania politiky ako nabozenského javu a naopak nabozenstva ako
javu politického.® Berdajev je origindlny v tom, ,Ze rozvinul a doplnil Aristotelovu
antropologicku konstantu, podla ktorej je ¢lovek politicky - $tatotvorny Zzivocich,
o rozmer religidzny. Preto ak sucasné politické vedy nedokdazu rozsirit svoj hori-
zont skiimania o religiozno-eticky faktor, hrozi im, ze stroskotaju v plytkych vodach
racionalizmu. To znamenag, Ze totalita pre nich zostane iba novou $pecifickou podo-
bou politického rezimu.>

Vo vyssie spominanych suvislostiach je dnes navyhnutne potrebné detegovat
kultové elementy politického ndboZenstva, t. j. marxizmu, medzi ktoré patri kon-
cept revolucie. Revoluciou sa po¢ina novd, udajne jedina prava dejinna epocha, epo-
cha nového cloveka, ktory uz jasne rozpoznava fiktivnost tmarskej minulosti, beziac
uz len v ustrety optimistickej, pokrokovej budtcnosti. Dejinna nevyhnutnost bude
raz a navzdy porazend utdpiou pokroku a vedy, a tak obetovana na oltari revolu¢né-
ho boja, ako o tom svedcia slova zndmej piesne Internaciondly: ,Rozborime sveta sta-
ry zaklad ... T'ud bude vladnut navzdy sam.“ Na adresu marxistov Berdajev lakonicky
poznamenava: ,Marxistov zakazdym poriadne dopali, ked je ich ucenie pokladané
za akusi teologiu, nikdy sa im v8ak nepodarilo tiito ndamietku vyvratit.>* Autor preto
vsetkych nas varuje pred zneuzitim abstraktného myslenia v sluzbach ako nezdravé-
ho rozumu, tak i nezdravej duchovnosti: , Abstraktné myslienky, z ktorych sa stavaju
myty, mozu obratit chod dejin, radikidlne zmenit spolo¢nost. Vietky revoltcie boli
zaloZené na mytoch.>

K fenoménu revolticie Berdajev zaujal doslova a do pismena prorockeé stanovis-
ko, ked vo svojej autobiografii napisal: ,Malt revoliciu v roku 1905 som prezil mudi-
vo. Povazoval som revoluciu za nevyhnutn a vital som ju. Ale charakter, ktory pri-
jala, a jej moralne nasledky ma odpudili a vzbudili vo mne duchovnu reakciu. Po tej-
to, nie tak docela vydarenej revolucii v podstate skoncilo hrdinské obdobie ruskej
inteligencie. ... Je pre mna tazké plne prijat aktkolvek politicku revoluciu, pretoze
som hlboko presvedceny o skuto¢nej revolu¢nosti osobnosti a nie masy, a nemézem

29 Porov. GRECO, P.: Revolticia, demokracia a masovd kultira. Vydavatelstvo MORNAR A SYN, 2013,
S. 74.

30 GRECO, P: Revoliicia, demokracia a masovd kulttra. Vydavatelstvo MORNAR A SYN, 2013, 5. 74 -
75

3 BERDAJEV, N. A.: RiSe ducha a #Se cisarova. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec, 2005, s. 125.

22 BERDAJEV, N. A.: RiSe ducha a fiSe cisafova. Pavel Mervart : Cerveny Kostelec, 2005, s. 117.
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pristupit na také zrusenie slobod v mene slobody, ktoré sa uskutociiuje vo vsetkych
revolucidch. ... Toto véak znamend, Ze moja skuto¢na prdca je revoluciou ducha,
a nie politiky. ... Nepredstavoval som si, ako velmi vela dalsich Iudi, Ze velka revola-
cia v Rusku bude vitazstvom slobody a humannosti. Davno pred revoluciou v roku
1917 som pisal, Ze tato revolucia bude nepriatel'ska voci slobode a humannosti. Taky-
to je tragizmus ruského historického osudu.

S odstupom ¢asu tak mozeme aj vdaka Berdajevovi skonstatovat, ze sa strosko-
tané komunistické systémy implantujuce revolu¢ny marxizmus rozpadli nielen pre
ich falosny ekonomicky dogmatizmus, ale predovsetkym pre ich pohfdanie [udsky-
mi pravami a slobodami, za ktoré marxizmus paradoxne bojoval. Bez pravého nabo-
zenstva, ktoré obhajuje hodnotu ¢loveka na zaklade Zivotodarného vztahu s Bohom,
st udské prava sice na isty ¢as obhdjitelné zbozstenymi marxistickymi dogmami
robotnickeho proletaridtu, zbozstenim préace, vedy a techniky, revoltcie a ideold-
gie pokroku, ale trvalo neudrzatelné. Skuto¢na katastrofa, ktort za sebou zanechal
marxizmus, nie je ekonomickej povahy. Potvrdzuje to aj fakt, Ze sa byvali komunisti
bez vdhania stali ekonomickymi liberdlmi.>* Naopak pravé katastrofa spociva v des-
trukcii moralneho svedomia, na ktoré Berdajev stistavne obracia Citatelovu pozor-
nost.
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Abstract: The purpose of this article is to analyze the historical interaction of ethnic groups on the
territory of Kazakhstan and to identify characteristic trends in the changing contemporary religious
situation in the republic. In order to achieve this purpose, the following tasks were set in the work: 1)
definition of some criteria approaches to the consideration and analysis of non-traditional religions or
religious minorities, the distinction between loyal and destructive non-traditional religious associations,
2) analysis of changes in the religious situation and accompanying political and social events, and
identifying the causes of contradictions in the regulation of new religious organizations, the emergence
of negative attitudes in society towards non-traditional religious associations and critical assessment of
their activities. The results presented in this article are based on the analysis of statistical information,
sociological surveys of different target groups, systematic and comparative analysis of various socio-
philosophical concepts and scientific opinions on interreligious, intercultural interaction and related
contradictions. According to the authors, the results of the research lead to an understanding of the need
for more active prevention work and modernization of information propaganda among the population
at risk, prevention and diversion of young people from destructive ideas, including through their
involvement in socio-economic and political processes. At the same time, the authors draw attention
to the need to reveal and use the positive possibilities of religion, based upon a profound connection of
traditional cultures and religious values, and intercultural dialogue.

Keywords: Religion. Interfaith. Confession. Non-traditional religious associations. Religious minorities.
Traditional religions. Religious extremism. Missionary activity.

Introduction

In the contemporary world, filled with conflict and new historical challenges,
the problem of interfaith harmony significantly increases the role of interfaith and
intercultural dialogue. At the same time, society is in the process of undergoing con-
stant change, including both changes in the mechanisms of social control over the

v This publication was written at Charles University Hussite Theological Faculty as part of the project
Role konfesni politiky v ndbozZenské obnové Republiky Kazachstdn, with the support of GAUK 252076
(main researcher Slovakova).
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economy and the understanding of the nature of social change and social conflict.
According to leading sociologists, the current situation is such that we are witness-
ing a global process of proletarianization, a breakdown of political, ideological, and
legal control. In matters of culture and social identity divisions exists on certain indi-
vidual levels, where on the one hand one contributes to the development of modern
technology, and on the other hand one attempts to preserve cultural roots and per-
sonal, national, ethnic, religious, familial identity. As a result, a new understanding
of democracy has emerged: the state’s respect for civil rights which allows people of
different religions and faiths to live together under the same laws.

Historically in Kazakhstan, the interaction among cultures has always prevailed
over their self-isolation, which along with tolerance and openness, is characteristic
of many nomadic peoples. A manifestation of this can be found in turning to the
ancient religions that are not peculiar to the ethnic groups inhabiting Kazakhstan,
such as Orthodox Christianity, Buddhism, and Judaism. Their development was ini-
tiated by migratory movements and later by the processes of globalization as a con-
sequence of Kazakhstan's entry as an independent state into the world community.
Over time, non-traditional religions for the Kazakh spiritual culture have become
traditional for the ethnically diverse Kazakhstan. At the same time, non-tradition-
al, new to Kazakh society religions (various Protestant sects, Jehovah's Witnesses,
Adventists, Neo-Hindu groups, and new movements within Catholicism) developed
aswell. 2

Similar examples can be seen in countries of religious pluralism, such as the
USA, where the level of religiosity is much higher than in mono-confessional coun-
tries. 3 Based on the analysis of publications by various researchers some trends char-
acterizing the religious situation in Kazakhstan can be identified: the liberation of
religious consciousness, the growth of the activity of non-traditional religious asso-
ciations for Kazakhstan and their introduction into the most influential segment of
society, an increase in the number of illegal religious associations and communities,
which seek to politicize the activities of certain confessions and religious organiza-
tions. Leaders of various kinds of religious communities try to influence political,
cultural, and educational spheres and actively participate in public events, thus rep-
resenting the interests of believers in those spheres. In Kazakhstan, as of today, there
are about 4,000 religious associations and more than 40 religious denominations.
At the same time, while positioning itself as a tolerant open society that respects
freedom of religion in a state governed by the rule of law, Kazakhstan has been the
object of a powerful religious and ideological expansion in the public and education-
al sphere for decades: we are talking about the influence of countries such as Saudi
Arabia, Kuwait, Tunisia, and others, which became ,donors” of Islamic education in

2 KRASNOBAEVA, N. L.: Peculiarities of the formation of the ethno-confessional structure of the
population of Kazakhstan at the turn of the XIX-XX centuries. Proceedings of the Irkutsk State Uni-
versity: Series ,Political Science. Religious Studies. Irkutsk : Federal State Budgetary Educational
Institution of Higher Education Irkutsk State University, 2012, 2(9). pp. 60 - 67.

3 BEKTURGANOVA, B. - FURMAN, D.: Mass Consciousness and Religion in Kazakhstan and Rus-
sia. Russia and the Muslim World. Moscow : Institute of Scientific Information on Social Sciences
RAS, 2004, (11). pp. 51— 63.
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the country. 4 This is due to both historical and geographical, as well as spiritual and
political prerequisites, as Kazakhstan is closely connected with the Islamic world.
The reality is that Islam is the condition for the ethno-confessional identity of the
Kazakh ethnic group and its historical heritage. The influence of Islamic countries
on Kazakhstan in this regard relates primarily to the desire to strengthen the role
of the religious factor at the state level. Although the country's political leadership
has adopted a policy of successfully counteracting this lobbying by building a sec-
ular state, the influence of traditional Islam has been manifested through active
multifaceted educational and promotional activities designed to introduce tradi-
tional Islamic values. Especially among young people. The financial aspect plays an
important role in this: support for projects and the establishment of joint education-
al institutions (including institutions of higher learning). For example, a network
of Kazakh-Turkish boarding school type lyceums with separate education of ethnic
Kazakh boys and girls or Suleyman Demirel University, Nur-Mubarak Egyptian Uni-
versity of Islamic Culture, etc. The growth in the number of mosques is indicative:
when in 1991 (the year of the proclamation of Independence) there were 68, then in
2021 there are around 3,700 mosques (according to http://kazislam.kz).

These include Kazakhstan's full membership of the Organization of Islam-
ic Cooperation/OIC and a variety of study programmes for young people in for-
eign universities, especially in Islamic countries, which offer the widest quotas for
Kazakhstani students. The leading multidisciplinary universities in the country have
opened programs to train Arabic orientalists. It is important to remember that Islam
is a traditional source of spiritual development for Muslims in Kazakhstan. Kazakhs
recognize their belonging to Islamic culture, and the majority of the population of
Kazakhstan considers themselves to be Muslims.

During the collapse of the Soviet Union and in the post-Soviet period (condi-
tional designation, of course) the process of revival of religions traditional for the
peoples of independent states actively began. During the years of independence in
Kazakhstan, the confessional space has acquired a new form and content, a tran-
sition from atheism to a confessional revival has been outlined, and people’s reli-
gious consciousness has started to change towards tolerance and trust. At the same
time the activity of the new religions is perceived in society as potentially danger-
ous. Among the population of Kazakhstan there is a certain wariness caused by the
growth of inter-confessional tensions associated with the involvement in non-tra-
ditional religious organizations of new adherents, and as a consequence, the expec-
tation that the state will limit the activity of non-traditional communities. 5 The
increase in the number of adherents of destructive organizations and communities
(primarily Islamic, Christian orientation), the penetration of religious extremist ide-
ology have determined the need to create a different scheme of state-confessional

4  SULTANAKHMEDOVA, Z. G.: Specificity of Islamic extremism. Islamology. Makhachkala :
Dagestan State University, 2017, 2(32). pp. 37 — 54-

5 NAM, D.: New religious movements and their impact on the national and state identity of modern
Kazakhstan. In: Specialized monthly magazine ,JURIST* Portal of legal information ,Law* http://
online.zakon.kz/Document/?doc_id =30951074#p0s=0;0 (29.07.2021).
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relations, ¢ based on religious and ethnic pluralism and the openness of Kazakh reli-
gious consciousness. 7 In general, while supporting cooperation in education, cul-
ture, and science, Kazakhstan's leadership is focused on preventing the activities of
radical Islamic movements and pursuing a secular state policy without diminishing
the role of religion in social, cultural, ecclesiastical, and spiritual life.

Research Methodology

In order to analyze the complex, multidimensional, and dynamic religious sit-
uation in modern Kazakhstan, the authors of this paper have drawn on a significant
amount of statistical information and taken a systematic approach to examining
various socio-philosophical concepts and scholarly judgments related to inter-re-
ligious, intercultural interaction and the contradictions associated with them. The
sociological research conducted in the work has made it possible to identify the
main directions of interaction between religious organizations and society in var-
ious aspects, the nature and methods of these interactions, and to assess attitudes.

The analysis has attempted to make predictions and provide recommendations
for intensifying prevention and modernizing outreach work among young people at
risk. Based on this analysis, an attempt has been made to make predictions and make
recommendations to intensify, prevent, modernize outreach work among youth at
risk, to prevent and divert young people from destructive ideas, which would allow
timely identification of new threats and challenges.

The construction of a series of events in the changing religious situation and
the accompanying political and social events in the work allowed the authors to
express an opinion on the causes of contradictions in the regulation of new religious
organizations, the emergence of a negative attitude in society towards non-tradi-
tional religious associations and the critical assessment of their activities in the cir-
cles of traditional confessions in Kazakhstan.

The use of the comparative method made it possible to compare the opinions
of various scholars on inter-confessional dialogue, to conduct a conceptual under-
standing of the problem and to propose the development of a system of specific cri-
teria to distinguish destructive non-traditional religious associations from neutral
ones, and to make substantiated recommendations.

Demographic specifics of modern Kazakhstan

As asignificant member of the world community, modern Kazakhstan has
faced many problems in the sphere of religion in connection with the onset of radical
Islam. As a consequence, for Kazakhstan's multi-confessional society, the problem
of preserving inter-confessional harmony in the country, regularizing the situation

6 SOKOLOVSKY, K. G.: ,Traditional and ,non-traditional” religions: issues of positioning in the sys-
tem of state-confessional relations of the Republic of Kazakhstan. Vestnik of Perm University: Poli-
tical Science. Perm : Perm State National Research University, 2018, pp. 55 - 64, d0i:10.17072/2218-
1067-2018-1-55-64 (26.07.2021).

7 BEKTURGANOVA, B. - FURMAN, D.: Mass Consciousness and Religion in Kazakhstan and Rus-
sia. Russia and the Muslim World. Moscow : Institute of Scientific Information on Social Sciences
RAS, 2004, (11), pp. 51— 63.

THEOLOGOS 1/2023

& |



n3Msodiunmmm O - O

s

VIKTORIE SLOVAKOVA — SVETLANA G. KARSTINA

of religious organizations (especially non-traditional ones, namely minorities), and
forming a system of effective inter-confessional dialogue has become quite acute.

Based on data from the Committee on Statistics of the Ministry of National
Economy of the Republic of Kazakhstan and Forbes’ analysis of the national and
numerical composition of Kazakhstan, it follows that over the past twenty years the
total population of the Republic has increased by a factor of 1.2. The largest share of
the numerical composition of the population is held by people of Kazakh ethnicity,
who have increased by more than 1.3 times over the past ten years. At the same time,
there is a prevailing trend towards a decrease in the number of representatives of
other nationalities. The exception to this is representatives of such ethnic groups as
Uzbeks, Uighurs, Koreans, and others.

In this regard, it seems crucial to study the aggravation of such a problem as
the regionally uneven distribution of labour resources and depopulation or ,,denu-
dation of territories in Kazakhstan. The North-Kazakhstan region leads in terms of
external migration rates among all regions of the country, from which, according to
the Committee on Statistics of the Ministry of National Economy of the Republic of
Kazakhstan, ,5.4 thousand people left in 2019 alone®. As noted by the Department of
Statistics of the North-Kazakhstan region, the largest number of migrants leave for
neighboring Russia for permanent residence: in the same year of 2019, 19.6% more
people left for Russia than in the previous year, 2018. And this trend, unfortunately,
persists. A few more facts of demographic nature: for example, on January 1, 2020
population of southernmost Turkestan region of Kazakhstan amounted to 2,018,116
people, while in Karaganda region (central and largest region of Kazakhstan) this
indicator was 1,377,798 people, and in Northern Kazakhstan region - 548,800 peo-
ple, and its population is steadily declining. A comparison of another indicator -
,population density” - also gives rise to serious considerations: in Turkestan prov-
ince this indicator was 17.09 persons per square meter, and in North-Kazakhstan
province - 5.7 persons per square meter. At the same time, the northern and eastern
regions are the regions where the main industrial sectors of Kazakhstan are concen-
trated. That is why socio-economic problems are directly linked to problems of an
ideological nature, and it is necessary to look for ways to solve them in the very near
future.

The main trends of change in the confessional image of Kazakhstan

The shifting changes in the national composition of Kazakhstan's population
entail changes in the confessional make-up of the country. According to a number
of researchers, ,religious organizations operating in Kazakhstan can be classified
according to the time of their activity and their relation to the cultural and historical
traditions of the dominant population: 1) Islam and Orthodox Christianity, which
have long existed in the republic; 2) Catholic and Protestant Christianity (mainly
Lutherans, Baptists, Mennonites, and Adventists), which historically have had long
time of experiences of activity in Kazakhstan; 3) new religious structures and move-
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ments, which have become active since the early 1990s“® At the same time, based
on the open statistical data, it can be stated that ,the ethnic shape of Kazakhstan is
becoming more and more mono-ethnic and mono- confessional’, which is also con-
firmed by the above data on migration processes in the North-Kazakhstan region. In
confirmation of the latter, the following data for the year 2019 in terms of such indi-
cator as religion can be mentioned: ,Muslims are about 70% of the believers, Ortho-
dox Christians are about 20%, Buddhists 0.09%, Judaists 0.03%, Protestants 2%,
Catholics 1.3%.° The remaining 10% come from so-called non-traditional religions
(more than 20 movements). In the first quarter of 2019 there were 3,738 registered
religious entities representing eighteen confessions‘® 70% of which are Islamic. All
of the above data testify to the increasing role of religion in the life of society, the
quantitative and qualitative growth and the social influence of religious institutions.
Suffice it to say that at this stage of development no less than 90-95% of Kazakhstan-
is identify themselves with a particular religious faith. This figure is higher than the
similar indicator in Kazakhstan in comparison with the 8os of the twentieth century,
when it was no more than 25%. At the same time, it is very interesting that ,more
than 75% of Kazakhstan's citizens, who identify themselves as believers, do not per-
form regular religious rites and are not involved in any religious associations“" In the
context of our analysis it is important to note the fact that a significant number of
ethnic Kazakhs identify themselves as Muslim because it corresponds to ethno-cul-
tural stereotype - ,the faith of ancestors“™ Religious minorities (,non-traditional
religion“) account for less than 3.5% of the total number of believers in the country.
It should be noted that the concepts of ,traditional religion and ,non-tradition-
al religion“ cannot be considered established. For example, according to Professor
Artur Artemyev in “traditional religion” there is a subjective desire to reinforce the
dominance of particular faiths. This term encompasses a number of religious attrib-
utes of the social and cultural heritage of a particular ethnic group or community
of people, handed down from generation to generation, which persist in society or
in social groups for a long time within their ethnic or state boundaries. Organiza-
tions representing traditional religion receive state support, certain material bene-

8 KOLDYBAEYV, S. - TUREZHANOVA, S.: Modern Kazakhstan: to the question of religion and
religious associations. Russia and the Muslim World. Moscow : Federal State Budgetary Institution
of Science Institute of Scientific Information on Social Sciences of the Russian Academy of Scien-
ces, 2013(4). pp. 75~ 79

9 TOYLYBEKOVA, E. O. Traditional values of Russia: In: Traditional values of Russia: collection of
materials of the I All-Russian forum. Yoshkar-Ola : Mari State University, 2018. pp. 535 ~ 541.

1 Ministry of Information and Social Development of the Republic of Kazakhstan: Religious Sphere.
On Religious Associations on the Territory of the Republic of Kazakhstan. [online]. http://qogam.
gov.kz/ru/kategorii/religioznaya-sfera (29.07.2021).

u People without religion. The number of atheists is growing in Kazakhstan. TIMESKZ.KZ news
agency. In: https://timeskz kz/58426-lyudi-bez-religii-v-kazahstane-rastet-kolichestvo-ateistov.
html (09.09.2021).

12 BEKTURGANOVA, B. - FURMAN, D.: Mass Consciousness and Religion in Kazakhstan and Rus-
sia. Russia and the Muslim World. Moscow: Institute of Scientific Information on Social Sciences
RAS, 2004, (11). pp. 51— 63.
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fits, and influence decision- making by legislative and executive bodies.5 In addition,
the norms and frameworks of non-traditionalism (specificity) of faiths are actively
being interpreted in today’s academic world. It is therefore necessary to build on the
differentiated functions of the various non-traditional religious associations, and
how they impact on secular society. Professor Barker identifies such characteristic
features of non-traditional religions as ,exotic origins; new cultural lifestyle; degree
of involvement in the movement, significantly different from the degree of involve-
ment in the life of traditional denomination; charismatic leader; followers — mostly
young people from educated and wealthy strata of society; unusual, attracting pub-
lic attention; activity at international levels; * the time of emergence - the last dec-
ade and a half“s This list with regard to Kazakhstan should be supplemented by
the specificity of the lack of a direct cultural connection between non-traditional
religions and the national community. It is well known that non-traditional reli-
gionsare characterized by the fact that they are not historically inherited bya certain
ethnic group or groups, that they are not inherent in the traditional life and culture
of the ethnic group. This is firstly, and secondly, as a rule, non-traditional religious
associations are usually considered in terms of their social threat in terms of violence
against people (both physical and moral), violation of individual rights and freedom,
and often a danger to the traditional values of the country. Such an approach has the
right to exist and to be applied, but at the same time one cannot ignore the fact that
there is a sufficient range of religious movements and trends in the world which are
non- traditional and at the same time they do not infringe on a person's personality,
do not limit its freedom, self-expression, are loyal to the state. Consequently, sup-
porters of this point of view will irritate and cause their opposition to any actions
against new religions and they have the right to consider such measures on the part
of the state and institutions of civil society as a restriction of freedom of conscience,
human rights, democracy.® Existing contradictory attitudes towards non-traditional
religion increases the relevance of the issue of developing a system of specific criteria
to separate destructive non-traditional religious associations from neutral ones, and
allowing the state to take action against truly destabilizing religious organizations. 7

3 BELKOVA, A. A. Institutions of State Regulation of Religion in Post-Soviet Buryatia. Vestnik
(Herald) of Perm University: Series: Political Science. Perm: Perm State National Research Univer-
sity, 2014. pp.146 — 156.

4 HALL, J. R.: New Religious Movements: A Practical Introduction by Eileen Barker. Sociological
Analysis. Oxford : Oxford University Press, 1990, Vol.51 (4). pp. 413 — 414, doi:10.2307/3711086.

15 Results of the National Population Census of the Republic of Kazakhstan 2009: Analytical Report
of the Agency of the Republic of Kazakhstan on Statistics. / / Edited by A.A. Smailov. Astana: Asta-
na Blank Publishing, 2011, 65 p. https://stat.gov.kz/ (24.05.2021).

16 DOSOVA, B. A.: New (non-traditional) religions: a mission in Kazakhstan. Peoples and Religions
of Eurasia. Barnaul : Altai State University, 2009(3). pp.187 - 194.

7 KOLDYBAEYV, S. - TUREZHANOVA, S.: Modern Kazakhstan: to the question of religion and
religious associations. Russia and the Muslim World. Moscow : Federal State Budgetary Institution
of Science Institute of Scientific Information on Social Sciences of the Russian Academy of Scien-
ces, 2013(4). pp- 75 = 79-
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The Role of Social Factors in Interconfessional Relations

in Modern Kazakhstan

This year marks the thirty-second anniversary of Kazakhstan's independence,
due to the collapse of Soviet statehood. In this connection, the experience of resolv-
ing the ,religious question® is quite revealing: while in the early years of sovereignty
Kazakhstan followed a policy of unconditional tolerance, after the mass expansion
into the country of missionaries of various orientations, a tightening of the state’s
policy was observed. The reason for this was the active proselytizing activity of new
religious confessions (and sects), non-traditional for the population of the country.
It was from this ideological source a new reality emerged: a conscious strengthening
of the positions of defenders of traditional confessions in Kazakhstan.® Over time,
the activities of new religious organizations have expanded, acquired new forms,
using the Internet, social networks, training in clerical centres which are preach-
ing radical forms of Islam. The objective cause of the intensification of radical sen-
timents, including in the religious environment, especially among the youth, the
famous Kazakh political scientist Dossym Satpayev considers ,urbanization’, that is,
,the internal migration from the countryside to the city*® and, as a consequence, the
growth of that group of Kazakh youth that was not in demand in the urban environ-
ment, with its high social competition and social differentiation. The consequenc-
es of this lack of social demand have become a trigger for some of the titular ethnic
group to mobilize in the most radical movements. An analysis of the terrorist acts
that have occurred in Kazakhstan over the past ten years has shown that they are
dominated by young people under the age of twenty (about 60%). Conducted by
Kazakhstani sociologists with participation of 233 respondents (age of participants
- 14-24 years old) showed that ,12.4% of respondents positively assess the activity of
new cults and associations (they found it difficult to answer on this question almost
30% of respondents), 13.1% of respondents deny and reject religious views and posi-
tions of others, 13.1% have encountered attempts to engage them in non-traditional
religious associations, 87% of respondents believe that the prevention of extremism
is necessary in the youth environment, 97.4% consider the problem of extremism
relevant to modern society®. It's clear that these researches demand from society
and state the most urgent and long-term initiatives and programs aimed at divert-
ing young people from destructive trends and ideas. Especially for so called ,risk
groups". At the same time, Kazakhstan has always positioned itself as a secular state.
At the legal level, the country enshrines ,the equality before the law of all citizens
of the Republic of Kazakhstan, foreigners, stateless persons, and religious organi-

8 KARIPBAEV, B. I.: Confessional codes of modern Kazakhstan. In: Collection of articles of the Inter-
national Scientific-Practical Competition in 3 parts: Achievements of Higher Education Scien-
ce 2018. Penza : Nauka i enlightenment, 2018. pp. 130 - 134. https://www.elibrary.ru/item.asp?i-
d=32617260&pff=1 (29.07.2021).

19 DANILOV, V. L.: Modern religious situation in Kazakhstan as a threat to national security of Russia.
Bulletin of the Omsk Orthodox Theological Seminary. Omsk : Religious organization - spiritual
educational organization of higher education - ,Omsk Theological Seminary of the Omsk Diocese
of the Russian Orthodox Church, 2018, 2(5). pp.202 - 209.
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zations. The state is separate from all religions, none of them may be established as
obligatory or supported by the state”>

In this regard, the traditional confessions, which have anegative attitude
towards non-traditional religious movements and associations, become the ideo-
logical and supporting worldview which have a negative attitude towards non-tradi-
tional religious movements and associations, while at the same time the main task
of the legislative activity of the Republic of Kazakhstan in the religious sphere is to
avoid the politicization of this social factor. The reason for the concern of the State
and civil society in Kazakhstan lies in the fact that the country occupies a strategic
geopolitical location, so changes in the foreign policy situation (including religious
rationales), including instability in the countries of the Near and Middle East geo-
graphically close to the Central Asian region, as well as in Afghanistan, will inevi-
tably affect both Kazakhstan and the neighboring countries and their populations.

For these reasons, ,Kazakhstan is experiencing tangible pressure from neigh-
boring Asian countries, where stable trends of Islamization of societies and states
have emerged, the number of adherents of strengthening the influence of religion in
the culture and politics of the state is growing“* The factor of external threat forced
the leadership of Kazakhstan to take measures to streamline the activities of reli-
gious associations, to develop ,a new conceptual model of inter-religious harmony.
The legal condition for the existence of a religious organization on the territory of
the Republic of Kazakhstan was legal re-registration. As a result of this measure, the
number of religious associations operating on the territory of the country decreased
by 1.5 times“* Along with this, the migration regime is being strengthened (includ-
ing within the country), compulsory registration of tenants is being introduced, etc.
According to the ,Concept of State Policy in the Religious Sphere in the Republic of
Kazakhstan for 2017-2020° signed by the Decree of the President of the Republic of
Kazakhstan in June 2017, due to the threat of ,radicalization of society and threats
of religious extremism,” the state’s policy is aimed at strengthening the secular prin-
ciples of development. Simultaneously with the tightening of ideological policy, the
leadership of the country consistently supports inter-civilizational, inter-cultural,
and inter-confessional dialogue, which contributes to increasing the level of confi-
dence in the religious leaders of traditional confessions and the political and legal
culture of the population at large. Thus, in Kazakhstan ,the issue of the country’s
security is considered both from the position of preserving the inviolability of terri-

20 KAZAKHSTAN. Law of the Republic of Kazakhstan ,On Religious Activity and Religious Associa-
tions“ October 11, 2011. In: Law of the Republic of Kazakhstan. Astana, 201, #483-1V. Art. 3., No.
483-1V. https://kodeksy-kz.com/ka/o_religioznoj_deyatel_nosti.htm (25.07.2021).

2 KARIPBAEYV, B. I.: Confessional codes of modern Kazakhstan. In: Collection of articles of the Inter-
national Scientific-Practical Competition in 3 parts: Achievements of Higher Education Scien-
ce 2018. Penza: Nauka i enlightenment, 2018. pp. 130 - 134. https://www.elibrary.ru/item.asp?i-
d=326172608&pff=1 (29.07.2021).

2 SOKOLOVSKY, K. G.: , Traditional“ and ,,non-traditional religions: issues of positioning in the sys-
tem of state-confessional relations of the Republic of Kazakhstan. Vestnik of Perm University: Poli-
tical Science. Perm : Perm State National Research University, 2018. pp. 55 — 64, doi:10.17072/2218-
1067-2018-1-55-64 (26.07.2021).
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tory and protecting the inviolability of moral territory“> The results of sociological
research indicate that ,the most effective prevention of extremism manifestation in
society is achieved through education (36.8% of Kazakhstan respondents think so);
participation of everybody in counteraction to extremism (28.95%), and toughening
of penalties for extremism and terrorism (34.21%). Extremism, as one of the items of
global problems, was singled out by 86.5% of participants. Only 25.9% of respond-
ents acknowledged the absence of extremist manifestations in society. Only 20% of
Kazakhstanis are concerned about further consequences and future state of extrem-
ism‘“>* The presented data testify to the growing understanding in the Kazakh soci-
ety of the need for more active educational, informational work among the popula-
tion, especially among young people, who are most susceptible to falling into ,risk
groups“. And also the need to launch new socio-economic programmes, primarily
aimed at supporting young families, young professionals, the development of entre-
preneurial skills, etc.

At the same time, according to participants of the international organization
Forum 18 (Norway), the desire to suppress the activities of terrorist religious organ-
izations has turned into a policy of religious chauvinism in Kazakhstan. A number
of religious associations in Kazakhstan are under state pressure. The contradictory
nature of Kazakhstan's political leadership with regard to religion has determined
the following expert assessment: while the situation of religion and clergy is general-
ly improving, non-traditional religious communities are subject to stricter and more
stringent control, unlike traditional religious confessions.

Conclusion

Contemporary Kazakhstan faces a number of serious challenges which are
operating in a systemic manner and are highly damaging to both citizens and the
state. In the early stages of the escalation of the problems encountered, the offi-
cial authorities adopted a policy of tightening the once liberal policy. Unfortunate-
ly, such measures often lead to excesses and wasted lives (especially in the religious
sphere, where minority rights are infringed). In order to turn the situation in a con-
structive direction without overly ,tightening the screws®, it is necessary to intensi-
fy awareness-raising activities and raise the level of the population’s education and
awareness, to reduce the political risks of our time, to reveal and use the positive
possibilities of religion based on the deep connection of traditional cultures and reli-
gious values and intercultural dialogue. This applies both to the population and to
representatives of the official authorities, who must adopt a broad view of the prob-
lem, focusing not only on the traditional characteristics of Kazakhstan itself, but
also on the successful experience of other states in dealing with similar issues.

3 NAZARBAEYV, N. A.: Strategy of transformation of society and revival of Eurasian civilization. 2000.
Moscow : Economics, 543 p.

24 DANILOV, V. L.: Modern religious situation in Kazakhstan as a threat to national security of Russia.
Bulletin of the Omsk Orthodox Theological Seminary. Omsk : Religious organization - spiritual
educational organization of higher education - ,Omsk Theological Seminary of the Omsk Diocese
of the Russian Orthodox Church, 2018, 2(5). pp. 202 - 209.

THEOLOGOS 1/2023

=
o
[y



n3Msodiunmmm O - O

=
o
N

VIKTORIE SLOVAKOVA — SVETLANA G. KARSTINA

BIBLIOGRAPHY:

BEKTURGANOVA, B. - FURMAN, D.: Massovoe soznanie i religiia v Kazakhstane i Rossii [Mass Con-
sciousness and Religion in Kazakhstan and Russia]. Rossiia i musul‘manskii mir [Russia and the
Muslim World]. Moskva : Institut nauchnoi informacii po obschestvennim naukam RAN, 2004,
(), pp. 51 - 63. ISSN 1998-1813. (in Russian).

BEL'’KOVA, A. A.: Instituty gosudarstvennogo regulirovaniia religii v postsovetskoi Buriatii [Institutes
of State Regulation of Religion in Post-Soviet Buryatia]. Vestnik Permskogo universiteta. Seriia:
Politologiia [Review of Perm University. Series: Political Science]. Perm : Permskii gosudarstvennii
nacionalnii issledovatelskii universitet, 2014, pp.146 - 156. ISSN 2218-1067. (in Russian).

DANILOV, V. L.: Sovremennaia religioznaia situatsiia v Kazakhstane kak ugroza natsional'noi bezo-
pasnosti Rossii [Modern Religious Situation in Kazakhstan as a Threat to the National Security of
Russia]. Vestnik Omskoi Pravoslavnoi Dukhovnoi Seminarii [Bulletin of the Omsk Orthodox Theo-
logical Seminary]. Omsk : Omskaya duhovnaya seminariya Omskoi Eparhii Russkoi Pravoslavnoi
Cerkvi. 2018, 2(5), pp. 202 - 209. ISSN 2500-1787. (in Russian).

DOSOVA, B. A.: Novye (netraditsionnye) religii: missiia na territorii Kazakhstana [New (Non-Tra-
ditional) Religions: A Mission in Kazakhstan]. Narody i religii Evrazii [Peoples and Religions of
Eurasia]. Barnaul : Altaiskii gosudarstvennii universitet, 2009(3), pp. 187 - 194. ISSN 2307-4671. (in
Russian).

JOHN, R. H.: New Religious Movements: A Practical Introduction by Eileen Barker. Sociological Anal-
ysis. Oxford : Oxford University Press. 1990, Vol.51 (4), pp. 413 - 414. ISSN: 00380210. (in English).
Available at: doi:10.2307/371086.

KARIPBAEYV, B. I.: Konfessional nye kody sovremennogo Kazakhstana [Confessional Codes of Modern
Kazakhstan]. Dostizheniia vuzovskoi nauki 2018: sbornik statei Mezhdunarodnogo nauchno-prak-
ticheskogo konkursa [Achievements of Higher Education Science 2018: collection of articles of the
International Scientific-Practical Competition]. Penza : Nauka i prosveschenie, 2018, pp. 130 - 134.
ISBN 978-5-907046-65-8. Available at: https://www.elibrary.ru/item.asp?id=32617260&pff=1 (in
Russian).

KOLDYBAEYV, S. - TUREZHANOVA, S.: Sovremennyi Kazakhstan: k voprosu o religii i religioznykh
ob‘edineniiakh [Modern Kazakhstan: To the Question of Religion and Religious Associations].
Rossiia i musul‘manskii mir [Russia and the Muslim World]. Moskva : Federalnoe gosudarstvennoe
byudjetnoe uchrejdenie nauki Institut nauchnoi informacii po obschestvennim naukam Rossiiskoi
akademii nauk, 2013(4), pp.75 - 79. ISSN 1998-1813.(in Russian).

KRASNOBAEVA, N. L.. Osobennosti formirovaniia etnokonfessionalnoi struktury naseleniia
Kazakhstana na rubezhe XIX-XX vv. [The specifics of the formation of the ethno-confessional
structure of the population of Kazakhstan at the turn of the XIX-XX centuries]. Izvestiia Irkutskogo
gosudarstvennogo universiteta. Seriia ,Politologiia. Religiovedenie“[News of the Irkutsk State Uni-
versity. Series , Political Science.Religious Studies“]. Irkutsk : Federalnoe gosudarstvennoe byudjet-
noe obrazovatelnoe uchrejdenie visshego obrazovaniya Irkutskii gosudarstvennii universitet, 2012,
2(9), pp- 60 - 67. ISSN 2073-3380. (in Russian).

NAM, D.: Novye religioznye dvizheniia i ikh vliianie na natsional'nuiu i gosudarstvennuiu identich-
nost’ sovremennogo Kazakhstana [New Religious Movements and Their Impact on the National
and State Identity of Modern Kazakhstan]. Spetsializirovannyi ezhemesiachnyi zhurnal , [uRIST*
[Specialized monthly magazine ,Jurist‘]. Portal pravovoi informatsii ,Zakon“ [Legal information
portal ,Law“]. [online]. 3. 201, 201 [cit. 2021-07-29]. Available at: http://online.zakon.kz/Docu-
ment/?doc_id =30951074#pos=0;0 (in Russian).

NAZARBAEV, N. A.: Strategiia transformatsii obshchestva ivozrozhdeniia evraziiskoi tsivilizat-
sii [Transformation strategy for society and the revival of Eurasian civilization]. 2000, Moskva :
Ekonomika, 543 p. ISBN 5-282-02028-9. (in Russian).

SOKOLOVSKIL, K. G.: ,Traditsionnye” i ,netraditsionnye” religii: voprosy pozitsionirovaniia v sisteme
gosudarstvenno-konfessional nykh otnoshenii Respubliki Kazakhstan [,Traditional“and ,non-tra-
ditional” religions: issues of positioning in the system of state-confessional relations of the Repub-
lic of Kazakhstan]. Vestnik Permskogo universiteta. Politologiia [Review of Perm University. Series:
Political Science]. Perm : Permskii gosudarstvennii nacionalnii issledovatelskii universitet, 2018,
PP- 55 — 64. ISSN 2218-1067. Available at: doi:10.17072/2218-1067-2018-1-55-64. (in Russian).



ANALYSIS OF THE MODEL OF INTER-CONFESSIONAL RELATIONS

SULTANAKHMEDOVA, Z. G.: Spetsifika islamskogo ekstremizma [Specifics of Islamic extremism)].
Islamovedenie [Islamic Studies]. Mahachkala : Dagestanskii gosudarstvennii universitet, 2017,
2(32), pp. 37 - 54- ISSN 2077-8155. (in Russian).

TOILYBEKOVA, E. O.: Rol' Assamblei naroda Kazakhstana [Role of the Assembly of Peoples of
Kazakhstan]. Traditsionnye tsennosti Rossii: sbornik materialov [ Vserossiiskogo foruma [Tradi-
tional Values of Russia: Proceedings of the First All-Russian Forum]. loshkar-Ola : Mariiskii gosu-
darstvennii universitet, 2018, pp. 535 - 7541. ISBN 978-5-94808-77-6. (in Russian).

THEOLOGOS 1/2023

103



n3Msodiunmmm O - O

104

MAREK SMID

Transformation of the Holy See during World War I
with emphasis on the emerging Czechoslovakia

MAREK SMID
https://orcid.org/0000-0001-8613-8673

Jihoceskd univerzita v Ceskych Budé&jovicich
Historicky ustav Filozofickej fakulty

Univerzita Karlova v Prahe
Katolicka teologickd fakulta

Abstract: The present study deals with the changes in the Catholic Church, especially the Holy See, from
the end of the pontificate of Pope Pius X and through the first half of the pontificate of Benedict XV. It
analyzes the dramatic twists and turns of World War I, the many attitudes of the major warring powers,
the opinions of prominent personalities, and the political aspects of the conflict. The article examines the
Catholic camp, the representatives of the Vatican curia, and diplomacy in the years 1914 - 1918. At the
same time, it follows the position of the leading Czechoslovak politicians with respect to the Holy See, in
particular, T. G. Masaryk and M. R. Stefanik, and their contacts in the struggle for the establishment of
a common state of Czechs and Slovaks.

Keywords: World War 1. Catholic Church. Vatican. Benedict XV. T. G. Masaryk.

Approaching the activities of the Holy See during the World War 1is a chal-
lenging topic due to its specificity, multi-layeredness and complexity, although it is
not entirely possible to capture it on a few pages. We have therefore decided, due to
the breadth of the topic itself, to analyze mainly the papal diplomatic activities with
emphasis on the emerging Czechoslovakia that sought peace and calm of arms in
Europe, while addressing the governments of Christian states and calling for respon-
sibility in the face of senseless bloodshed. The presented study is based on the sources
of the Vatican archives, printed editions of the sources of Church politics of the first
half of the 20th century and numerous literature, mainly English and Italian one.

If we were to think that it was World War I (1914-1918) or the signing of the Lat-
ern pacts in 1929 that made the Holy See independent of political power, we would
be mistaken - it had already happened at the beginning of the 20th century. The first
reforming Pope was not Pius XI, but Pius X, who in 1904-1908 implemented radical
changes to the Catholic Church - the most major changes since the Council of Trent
in the 16th century - thereby bringing the Church closer to the modern era. The Pope
reformed the Roman Curia, significantly affected liturgy, deepened pastoral practice,
promoted the teaching of catechism, initiated a critical investigation of the Bible,
raised the respect for the Eucharist, and initiated the codification of the Code of Canon
Law (Codex Iuris Canonici), which was, however, carried out after his death in 1917.2

v This study was created with the support of grant GA 17-14076S The Holy See and the Czech Lands
in the years 1914 - 1918.

2 FANTAPPIE, C.: Chiesa romana e modernita giuridica. Il Codex Iuris Canonici (1917). Milano 2008,
p- 906; DEL RE, N.: La Curia romana. Lineamentistorico-giuridici. Vaticano 1998, pp. 20, 176, 188;
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Pius X conducted many canonical visitations of Italian dioceses and seminar-
ies, and restored the authority within the Catholic Church; yet many of his critics
are familiar only with his anti-modernistically oriented encyclical Pascendi Domini-
ci gregis of 1907.3 He deprived idle priests of their lucrative offices in Rome, deposed
incompetent bishops from their posts, and from then on conferred the office of car-
dinal on clerics only for special merits, not because of their posts. Of significant
importance was also his intervention in the papal election: in the constitution Com-
missum Nobis (1904), he abolished the exercise of the so-called right of exclusion
(seeing it exercised during his own papal election a year ago) by the temporal power
during the papal conclave.*

Pope Pius X died unexpectedly on Thursday, 20 August 1914, three weeks after
World War I had broken out, on the day when German troops took over the capital
of Belgium, Brussels. The outbreak of World War I changed definitely the interna-
tional position of the Holy See, and the great powers gradually began to acknowl-
edge its moral importance.> Shortly before Pius X died, he warned the European
circles against an escalation of world conflict.® At the request of an Austrian envoy to
the Holy See, Johann Schonburg-Hartenstein (1864-1937), who asked for the Pope’s
blessing on arms, Pius X replied: “Tell the emperor that I do not bless war or anyone
who wanted it. [ bless peace!” When, however, the persistent envoy asked for at least
his blessing on Franz Joseph I, Pope Pius X replied to him: “I can only ask God to for-
give him.”” The Holy Father with certainty did not favour Austria-Hungary, “the last
Catholic empire in Europe’, though he has been blamed for it to this day.

Pius Xs successor, Cardinal Giacomo Della Chiesa (1854-1922; the pope in 1914-
1922), was appointed on Thursday, 3 September 1914, and took the name Benedict
XV. He continued in his predecessor’s reformative efforts, but broadened the inter-
church reforms by focusing his interest on the wider society, restoring the Catho-
lic Church’s prestige, and engaging politically in contemporary events. His first call
for peace, “In this terrible, ubiquitous chaos and danger, we feel it deep in our soul
a duty of Our fatherly love and Our apostolic office to uplift with all urgency hearts of
all faithful Christians to a place (from where help comes), by which we mean Christ
(the Prince of Peace), and to all the Powerful (mediators between God and man),”®
was, however, ignored - unfortunately also by Catholics of both belligerent sides,

POLLARD, ]. F.: Catholicism in Modern Italy. Religion, Society and Politicssince 1861. London-New
York 2008, p. 45 and on. The document that dealt with the reform of the Roman Curia was the
Sapienti Consilio constitution of 29 June 1908. Acta Apostolicae Sedis, I, Romae 1909, pp. 7 - 19.

3 Enchiridion delle encicliche, IV (1903-1922), Bologna 1999, pp. The 65 propositions of a heretical,
modernist nature are described in Pope Pius X’s decree Lamentabili sane exitu of 3 July 1907. For
details see: Enchiridion delle encicliche, IV (1903-1922), Bologna 1999, pp. 772 - 787.

4 ZIZOLA, G.: Il conclave. Lelezione papale da San Pietro a Giovanni Paolo II. Roma 2005, pp. 183 -
184.

5 POLLARD, J. F.: Il papa sconosciuto. Benedetto XV (1914 - 1922) e la ricerca della pace. Milano 2001,
pp. 111 - 112.

6 Enchiridion delle encicliche, IV (1903 - 1922). Bologna 1999, pp. 960 - 961.

7 FUCHS, A.: Novégjsi papeZskd politika [Newer Papal Policy]. Prague 1930, p. 97.

8  GELMYI, J.: PapeZové. Od svatého Petra po Jana Pavla II. [The Popes. From Saint Peter to John Paul
I1]. Prague 1994, p. 256.
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especially by the Austrian and the French. The war obliterated all differences: the
German emperor, Wilhelm II (1859-1941, reigned 1888-1918), had stated at the begin-
ning of the war that “he knows no political parties, but only Germans,” and the
French president, Raymond Poincaré (1860-1934), had asked “all Frenchmen regard-
less of their religious or political beliefs” to unite.?

It was Pope Benedict XV who, already in 1914 (in his proclamation Ubi primum
in beati of 8 September 1914), came up with the idea of implementation of “just and
legitimate demands of nations,” and was addressing single European nations, writ-
ing open letters to prominent personages, and issuing papal allocutions and encyc-
licals. Yet he was not alone to face the evil of war; he found a faithful companion
in Pietro Gasparri, whom he appointed the new State Secretary of the Holy See in
autumn 1914, after his predecessor Cardinal Domenico Ferrata (1847-1914) had died."
It was a right decision and, as became clear in the 1910s and 1920s, also responsible.
Among others of Benedict’s close co-workers of the Roman Curia were Federico Tad-
eschini (1873-1959), Eugenio Pacelli (1876-1958), Bonaventura Cerretti (1872-1933),
Carlo Monti (1841-1915), and others.>

The Holy See remained impartial during the world conflict, seeking primari-
ly to end the war - an act which has not been emphasized enough in European and
Czech historiography to this day. After all, the Pope never blessed any of the states
at war; yet it is his support for dynastic legitimacy and conservatism that has been
highlighted in many studies, while many of his pacifistic statements have been for-
gotten, e.g. his first encyclical Ad Beatissimi Apostolorum issued on 1 November 1914,
in which he appealed to the belligerent states to make peace.s We must also take into
consideration that no previous pope had ever faced such a situation.

In his first encyclical, the Holy Father supported the peace initiative of his pre-
decessor Pius X, emphasized Christ’s commandment of love, and stood up actively
against the evil of war: “Moved by these great evils, we thought it our duty, at the
very outset of our Supreme Pontificate, to recall the last words of our Predecessor
of illustrious and holy memory, and by repeating them once more to begin our own
Apostolic Ministry; and we implored Kings and rulers to consider the floods of tears
and of blood already poured out, and to hasten to restore to the nations the bless-
ings of peace.™

9 MARTINA, G.: Storia della Chiesa. Da Lutero ai nostri giorni, IV. Brescia 2008, p. 137.

10 Acta Apostolicae Sedis, VI. Romae 1914, s. 501 - 502; Enchiridion delle encicliche, IV (1903 - 1922).
Bologna 1999, pp. 962 - 965.

u DE LUCA, G. - CERRETT], E.: Il cardinale Bonaventura Cerretti. Roma 1971, p. 163; TALIANIL F. M.:
Vita del Cardinale Pietro Gasparri. Segretario di Stato e poveroprete. Milano 1938, p. 135.

12 POLLARD, J. E.: Il papa sconosciuto. Benedetto XV (1914 - 1922) e la ricerca della pace. Milano 2001,
pp- 90 - 91

3 Enrichidion delle Encicliche, 4, Pio X e Benedetto XV (1903 - 1922). Bologna 1999, pp. 464 - 495; Acta
Apostolicae Sedis, VI. Romae 1914, pp. 565 - 582. The encyclical was translated into Czech by Karel
Dostal-Lutinov. For details see: I. okruzni list ,Ad Beatissimi Apostolorum principis cathedram arca-
no" Jeho Svatosti papeze Benedikta XV [The First Circular Letter “Ad Beatissimi Apostolorum prin-
cipis cathedram arcano” of His Holiness Pope Benedict XV], Olomouc 1914, pp. 7 - 8..

4 L. okruzni list ,Ad Beatissimi Apostolorum principis cathedram arcano® Jeho Svatosti papeZe Bene-
dikta XV [The First Circular Letter “Ad Beatissimi Apostolorum principis cathedram arcano* of His
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Despite the Pope’s frequent interventions for peace and efforts of the papal
diplomacy to end the conflict quickly, the Pope’s note met with no understanding
in Europe. Benedict XV, therefore, hesitated not to call the world conflict “senseless
carnage” (1 August 1917), “the suicide of civilized Europe” (4 March 1916), “terrible
slaughter, which is the disgrace of Europe” (28 July 1915), and “the darkest tragedy of
human madness” (4 December 1916). Such condemnations of war appeared also in
other papal documents - on 22 January 1915, 28 July 1915, 6 December 1915, 4 March
1916, 4 December 1916, 1 August 1917, etc. The Pope also condemned single actions
on the belligerent sides; e.g. on 22 January 1915, he denounced the aggression against
Belgium.”® At Easter of 1915, he initiated a prayer campaign for peace in Europe, ask-
ing Christ to bring peace to all nations at war. His appeal was however not answered.

In the spring of 1915, Pope Benedict XV attempted to prevent Italy from entering
the world conflict - at first through Raffael Scapinelli (1858-1933), the Apostolic Nun-
cio to Vienna, and Janos Csernoch (1852-1927), Archbishop of Esztergom and the Pri-
mate of Hungary, lately through Pacelli, who was on a mission to Vienna - but Aus-
tria-Hungary disagreed with the territorial concessions.” After May of 1945, the Pope
intervened in Austria’s war activities through the aforementioned apostolic nuncio
R. Scapinelli. Having been unsuccessful in these missions, the Pope employed all his
powers to alleviate the fate of all captured and interned soldiers of both belligerent
sides, and to organize charitable, or rather humanitarian, action in favour of starving
citizens, captured civilians, injured soldiers, and diseased people - many of whom he
placed in Swiss sanatoriums, or sent home in exchange for others (e.g. the exchange
of soldiers incapable of military services between Italy and Austria in 1916, or the
exchange of war prisoners infected with tuberculosis in 1918)."

When T.G. Masaryk (1850-1937) stated in World Revolution (1925) that “the Vat-
ican’s stance was certainly austrophile and germanophile in the beginning of the
war," it reflected rather the nostalgia of some Italian cardinals for the conservative

Holiness Pope Benedict XV], Olomouc 1914, pp. 7 - 8.

15 MARTINA, G.: Storia della Chiesa. Da Lutero ai nostri giorni, IV. Brescia 2008, p. 141.

16 DOLDI, M.: Benedetto XV. Un papa da conoscere e da amare. Casale Monferrato 2004, p. 71.

7 It is interesting that Eugenio Pacelli, as well as about 24, ooo of other Catholic clerics and priests,
was in 1915 called to arms. After Carlo Monti’s intervention (who was the unofficial mediator betwe-
en the Holy See and the Italian government) Pacelli was granted exemption, thereby avoiding
mobilization. Another priest, Angello Roncalli, the future Pope John XXIII, was called to serve as
a hospital attendant. The neutral position of the Holy See had, however, significant influence espe-
cially on Italian Catholics. POLLARD, J. F.: The Papacy in Two World Wars. Benedict XV and Pius
XII compared. In: Totalitarian Movements and Political Religions 3, 2001, p. 87; POLLARD, John F.:
Catholicism in Modern Italy. Religion, Society and Politicssince 1861. London-New York 2008, p. 72.

18 For documents concerning the Holy Father’s activities on behalf of the prisoners of World War
[ see: Archivio Segreto Vaticano, funds Segreteria di Stato, Guerra (1914 - 1918) and Prigioneri di
guerra (1915 - 1918); SCOTTA, A.: Papa Benedetto XV. La chiesa, la grande guerra, la pace (1914 -
1922). Roma 2009, p. 97 and on. In January 1917, about 30,000 French and German soldiers and
civilians were hospitalized in Switzerland.

19 MASARYK, T. G.: World Revolution. MASARYK, T. G.: Svétova revoluce [World Revolution]. Prague
2005, p. 43. Masaryk’s harsh words addressed to the Holy See apparently stemmed from the fact
that the Vatican had endeavoured to remain neutral, impartial, and to create no firm bond with any
of the states at war. Thus, it may have seemed to its contemporaries as an opportunistic stance.
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authoritarian organization of Europe in times before the world conflict, for Bene-
dict XV himself had certainly shared no such sympathies.* It is also possible that
the representative of the foreign Czechoslovak movement during World War I was
afraid of premature peace, which, if concluded, would have thwarted Masaryk’s and
Benes’s plans for liberation.” Still, the Roman Pontiff disapproved of Austria’s war
plans, and did not sympathize with the emperor Franz Joseph I's course (1830-1916;
reigned 1830-1916).

In the note of 28 July 1915, which was addressed to the representatives of the
belligerent states, Benedict XV proposed a solution to the bloody conflict that “made
the most beautiful regions in Europe... regions that are sown with corpsesand ruins.”
The proposition was to replace arms with diplomatic tools, restore all the damage
incurred, recognize the rights of nations, and establish international arbitration; he
thus supported all the oppressed nations. In the autumn of 1915, the Pope spoke up
for the restoration of the legal system on the grounds of respect for justice and rights,
and for just and permanent peace. He also expressed his deep regret about the bom-
bardment of open cities*, about the oppression of the banished civilians, and about
waging the insidious submarine warfare.

After the death of the Austrian Emperor Franz Joseph I in December 1916, the
Holy See was inclined even towards a separate peace. On 21 December, the Cardinal
Secretary of State, Pietro Gasparri, invited the mediator Carlo Monti to the Vatican
city, and told him that the Holy See is prepared, although informally, to hold talks on
peace with the belligerent powers. C. Monti further discussed this plan with the cur-
rent minister of the interior and the later Italian Prime Minister, Vittorio Emanuele
Orlando (1860-1952); a separate peace between Germany and France and between
Germany and Russia was under consideration. In January 1917, the Holy See pro-
posed five particular conditions for making peace, but the talks did not succeed.?

Pope Benedict XV decided to continue in his peacekeeping mission with the
belligerent powers through one of his best diplomats, secretary of the Congregation
of Extraordinary Ecclesiastical Affairs, Eugenio Pacelli (1876-1958). On 20 April 1917,

20 SCOTTA, Antonio: Papa Benedetto XV. La chiesa, la grande guerra, la pace (1914 - 1922). Roma
2009, p. 68; POLLARD, John F.: Il papa sconosciuto. Benedetto XV (1914-1922) e la ricerca della pace.
Milano 2001, p. 106-108. Matthias Erzberger, an influential German Catholic politic, confirmed in
spring 1915 the existence of the “German lobby” in the Vatican. The existence of the great German
and Austro-Hungarian influence on the Holy See was confirmed also by the British foreign minis-
ter, Lord Grey. The Pope also enjoyed great support from the Austro-Hungarian clergy.

2 FUCHS, Alfred: Novéjsi papezskd politika [Newer Papal Policy]. Prague 1930, p. 108.

2 SCOTTA, A.: Papa Benedetto XV, La chiesa, la grande guerra, la pace (1914 - 1922). Roma 20009, p. 87.

3 Acta Apostolicae Sedis, VII, Romae 1915, p. 365 - 368; Enrichidion delle Encicliche, 4, Pio X e
Benedetto XV (1903 - 1922), Bologna 1999, pp. 967 - 969; DOLDI, M.: Benedetto XV. Un papa da
conoscere e da amare. Casale Monferrato 2004, pp. 76 - 77.

24 The aerial attacks struck, for example, the following cities: Leuven, Loreto, Padua, Cologne, Karl-
sruhe, Paris, and Venice.

35 POLLARD, J. F.: Il papa sconosciuto. Benedetto XV (1914 - 1922) e la ricerca della pace. Milano 2001,
p- 142.

26 POLLARD, J. F.: Il papa sconosciuto. Benedetto XV (1914 - 1922) e la ricerca della pace. Milano 2001,
pp- 178,180 —181.
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Pacelli was appointed apostolic nuncio in Munich.” He arrived in Bavaria at the end
of April 1917 and immediately began to act as a peace negotiator. Together with the
archbishop of Cologne, Felix von Hartmann (1851-1919), he travelled to Berlin to meet
the German emperor, Wilhelm II, and the chancellor, Theobald von Bethmann-Hol-
Iweg (1856-1921).2° The latter received them on 26 July 1917. The representative of the
Holy See informed the chancellor of the letter Pope Benedict XV addressed to emper-
or Wilhelm II. Afterwards, they spoke about European politics, but Germany was
intransigent about Belgian territorial issues.® A few days later, Pacelli spoke directly
with Wilhelm II, but the outcome of the negotiations was vague, even though the
Pope had offered a specific peace plan to Germany that included freedom of the seas,
disarmament with sanctions for its violators, international arbitration, restoration
of Belgian independence, withdrawal from France, solutions to economic questions,
revisions of the borders between Austria and Italy as well as between Germany and
France, and recognition of Poland, Serbia, Romania, and Montenegro.* The repre-
sentative of the Holy See, however, did not abandon hope.

Immediately after the unsuccessful negotiations with the representatives of
Germany, Pacelli travelled back to Munich, where he met the Austrian emperor,
Charles I (1887-1922, emperor 1916-1918), who was visiting the Bavarian king, Ludwig
[T (1845-1921). They met on 30 June 1917 and spoke about the possibility of a peaceful
end to the war3' At the end of July 1917, relentless Pacelli travelled back to Berlin to
talk to the new Reich chancellor, George Michaelis (1857-1936), on the prospects for
peace. He submitted a papal memorandum to the chancellor, which was to become
the peace note to all the warring powers on 1 August 1917. According to this letter, all
the warring states should return to the status quo ante bellum.>

After the meeting, G. Michaelis left for the military headquarters of the army
command in Bad Kreuznach to inform the German generals Paul von Hindenburg
(1847-1934) and Erich Ludendorff (1865-1937) about the memorandum. Their refus-
al to accept the papal letter actually buried the mission of E. Pacelli and the peace

27 References to Pacelli’s mission to Germany during World War [ also are in MASARYK, T. G.: World
Revolution. MASARYK, T. G.: Svétova revoluce [World Revolution]. Prague 2005, p. 168. In more
detail: FATTORINI, E.: Pacelli und der Erste Weltkrieg. Erste diplomatische Gehversuche? In: Euge-
nio Pacelli als Nuntius in Deutschland. Forschungsperspektiven und Ansdtze zu einem internationa-
len Vergleich, ed. Hubert Wolf. Paderborn 2012, pp. 61 - 86; WOLF, H.: Der Papst als Mediator? Die
Friedensinitiative Benedikts XV. von 1917 und Nuntius Pacelli. In: Frieden stiften. Vermittlung und
Konfliktlosung vom Mittelalter bis heute, ed. Gerd Althoff, Darmstadt 2011, p. 167 - 220; CHENAUX,
P.: La nonciature d’Eugenio Pacelli 8 Munich (1917 - 1925). Entre l'ordre et la révolution. In: Revue
dAllemagne 38, 2006, pp. 339 - 350.

28 FATTORIN]I, E.: Pacelli und der Erste Weltkrieg. Erste diplomatische Gehversuche? In: Eugenio
Pacelli als Nuntius in Deutschland. Forschungsperspektiven und Ansdtze zu einem internationalen
Vergleich, ed. Hubert Wolf. Paderborn 2012, p. 64.

29 BESIER, G.: Svaty stolec a Hitlerovo Némecko [The Holy See and Hitler’s Germany]. Brno 2008, pp.
25 - 26.

30 DOLDI, M.: Benedetto XV. Un papa da conoscere e da amare. Casale Monferrato 2004, p. 77.

3t ROSSINI, G.: Benedetto XV, i cattolici e la prima guerra mondiali. Roma 1963, p. 373.

32 SCHENK SANCHIS, J. E. - CARCEL ORTI, V.: Benedicto XV. Papa de la Paz. Valencia 2005, p. 159
and on; Enrichidion delle Encicliche, 4, Pio X e Benedetto XV (1903 - 1922), Bologna 1999, pp. 970
-977.
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diplomacy of the Holy See in Germany.» Subsequently, France and Italy rejected the
Pope’s peace initiative. In January 1918, the American president, Woodrow Wilson
(1856-1924), published his Fourteen Points, and America, a new significant actor in
the war, took over the peace initiative. Furthermore, the Central European mission
of Achille Ratti (1857-1939), who became the apostolic visitor to Poland and Lithu-
ania in April 1918, not only encouraged the Polish Catholics but also contributed to
possible peaceful solution to the world conflict.*

In the summer of 1917, one the most important peaceful initiatives during the
World War I was the note dated 1 August 1917 of Benedict XV to the belligerents call-
ing for a lasting peace. He harshly criticized the governments and their protracted
war: “Toward the end of the first year of the war, We addressed most earnest exhor-
tations to the nations in conflict and indicated the course to pursue in order to arrive
ata stable and honorable peace. Unfortunately, Our appeal went unheeded. The war
continued desperately for another two years, with all its horror, and became even
more cruel and extended over the earth, sea, and air. We witnessed desolation and
death descend upon defenceless cities, upon peaceful villages, and their innocent
population. If months, or worse still, years, are to be added to these three years of
bloodshed, no one can imagine the accumulation of suffering to mankind. Is the civ-
ilized world to be only a field of death? Is Europe, so glorious and flourishing, to rush
into the abyss, as if stricken by a universal madness, and commit suicide?”s

In this document, Pope Benedict XV introduced eight principles, according to
which there should be: 1. increases in the moral, not physical force of law, 2. limits to
arms production, with weapons produced only for maintaining public order, 3. arbi-
tration institutions to replace armies, 4. guaranteed freedom of the seas, 5. “renun-
ciation of war indemnities,” with the possibility of some exceptions, 6. restoration of
occupied lands and granting them full independence (e. g. Belgium), 7. assessment
of possible territorial issues in a spirit of conciliation with regard to the wishes of the
people, and 8. review the national questions of some territories (e. g. Poland and
Armenia).* Germany and Russia refused these conditions fora future peace arrange-
ment and offered no details explaining their position, whereas France and Italy did

3 BESIER, G.: Svaty stolec a Hitlerovo Némecko [The Holy See and Hitler’s Germany]. Brno 2008,
pp. 27 - 28; FATTORIN]I, E.: Pacelli und der Erste Weltkrieg. Erste diplomatische Gehversuche? In:
Eugenio Pacelli als Nuntius in Deutschland. Forschungsperspektiven und Ansdtze zu einem interna-
tionalen Vergleich, ed. Hubert Wolf. Paderborn 2012, pp. 64 - 65.

34 In1916, Germany and Austria-Hungary gave Poland its independence, but the country, now freed
from Russian domination, remained militarily occupied. A German governor resided in Warsaw,
and an Austrian governor was in Lublin. In November 1917, the regency government in Poland,
under the Warsaw Archbishop A. Kakowski, Prince Z. Lubomirski, and the industrialist J. Ostrow-
ski, had limited powers. After signing the Brest-Litovsk peace on 3 March 1918, Poland surrendered
extensive territory in the east. To stabilize the country, the Polish bishops asked Pope Benedict XV
for an envoy who could earn the respect of the domestic clergy and people and soothe the tense
political situation in the country. The Holy See satisfied their wishes in April 1918, with the appo-
intment of the prefect of the Vatican Library, Achille Ratti, as the apostolic visitor to Poland and
Lithuania.

35 Enrichidion delle Encicliche, 4, Pio X e Benedetto XV (1903 - 1922). Bologna 1999, pp. 971, 973

36 Enrichidion delle Encicliche, 4, Pio X e Benedetto XV (1903 - 1922). Bologna 1999, pp. 970 - 977.
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not consider the offer worthy of an answer. Pope Benedict’s proposal then served as
an inspiration for Wilson’s Fourteen Points, which he published in January 1918.57

Benedict XV made a significant effort to bring about peace, especially through
the apostolic nuncios Teodor Valfré di Bonzo (1853-1922) in Vienna and Pacelli in
Munich, but the German demands for Belgium and Austria’s desire to incorporate
Trent were too categorical. Meanwhile, the continued war threatened the interna-
tional position of the Church and its management. Contacts between the Holy See
and various national churches became complicated, and the global conflict forced
the Church to postpone many initiatives. Furthermore, the material, spiritual, and
political conditions of individual priests in dioceses worsened.®

The Holy See and the Czechoslovak National Council eventually established
diplomatic ties as the war progressed. The good relations between the Holy See and
the emerging Czechoslovak state resulted from the efforts of T. G. Masaryk and M.
R. Stefanik (1880-1919), who contacted the Vatican through the mediation of the
archbishop-cardinal in London, Francis Bourne (1861-1935). Afterward, Stefanik was
responsible for maintaining relations with the Church.» Oldrich Zlamal (1879-1955),
the pastor at Our Lady of Lourdes in Cleveland, Ohio, unified the efforts Czechs and
Slovaks in America, shaped the attitudes of Czechs and Slovaks in America toward
the struggle for independence, and helped finance Masaryk’s movement.+

In November 1917, American Slovak and Czech Catholics appealed to the Holy
Father, Benedict XV, to support the fight for the liberation of the Czech and Slovaks
and for the creation of an independent Czechoslovak state, adding a gift of $5,000
to the petition. Their demand, however, remained unanswered.* Aside from a love
of their homeland in Europe, they also felt a need to address Czech anti-Catholic
elements, which maintained that the clergy did not care about the welfare of the
country. At the head of this effort was the American Catholic priest of Czech ori-
gin and president of the National Union of Czech Catholics in Chicago, Innocent
Kestl (1879-?). M. R. Stefanik and E. Benes (1884-1948) concurrently informed the
Vatican secretary of state about Czechoslovak conditions during the war.+ Despite
Masaryk’s remarks in his World Revolution, Czechoslovak representatives abroad
always respected the political significance of the Holy See.®

37 For the reception of the papal note in the belligerent states, see: POLLARD, J. F.: Il papa sconosciu-
to. Benedetto XV (1914 - 1922) e la ricerca della pace. Milano 2001, p. 219 and on.

38 FUCHS, A.: Novéjsi papeZskd politika [Newer Papal Policy]. Prague 1930, pp. 104 - 105.

39  MASARYK, T. G.: World Revolution. MASARYK, T. G.: Svétova revoluce [World Revolution]. Prague
1925, p. 44; HRUBAN, M.: Z éasu nedlouho zaslych. Vzpominky Dr. Morice Hrubana [From time
soon faded. Memories of Dr Moric Hruban]. Rome-Los Angeles 1967, p. 193.

40 ZLAMAL, B.: Prirucka ceskych cirkevnich dejin. Doba ceskoslovenskeho katolicismu [Handbook of
Czech Church History. Period of Czechoslovak Catholicism](1918-1949), VII, Olomouc 2010, pp. 14
-15.

# Archivio Storico, AA. EE. SS., S. RR. SS., Austria-Ungheria I1I, fascicolo 497, . 29.

4 ZLAMAL, B.: Pfirucka ceskych cirkevnich déjin. Doba ceskoslovenského katolicismu [Handbook
of Czech Church History. Period of Czechoslovak Catholicism] (1918 - 1949), VII. Olomouc 2010,
p. 28.

s FUCHS, A.: Novéjsi papeZskd politika [Newer Papal Policy]. Prague 1930, p. 109.
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This protracted war, which was, at the time, the largest conflict in human his-
tory, “undoubtedly [was] one of the most destructive and subversive moments of
human civilization“# that brought death to tens of millions of inhabitants. It ended
in the fall of 1018+ and marked the destruction of the old regime and the transition
to the new order.* Because of the negotiations under the direction of the Allies and
his fear of Italian liberal politicians, Benedict XV, the Pope of Peace, did not enter
the talks at the Paris Peace Conference and did not become involved in the postwar
European order. Nevertheless, after Benedict XV, the Holy See overcame the era of
retreat from political interactions with secular governments under the direction of
Pope Pius X and his secretary of state, Cardinal Rafael Merry del Val (1865-1930), and
it again became one of the key players in international politics.# Its critical voice
towards the global conflict did not fade away; on the contrary, it strengthened, which
is apparent in Benedict’s criticism of the Paris peace settlements in the encyclical
Pacem Dei munus on 23 May 1920.4

World War I represents an important milestone not only in international rela-
tions and world history in general, but it is also the beginning of the Holy See's
(after) awareness of universal responsibility for the benefit of world peace. Its impor-
tance is all the greater because the moral authority of the Vatican was simultaneous-
ly invoked by all the warring powers. The protracted conflict changed the diplomatic
relations between the Holy See and Italy as well as a number of countries, such as
Great Britain and the Netherlands, which established permanent representations in
the Vatican during the world conflict. At the same time, the World War made Ben-
edict XV. against his will by the pope-diplomat, which was only a confirmation of
his political responsibility. On the other hand, the World War strengthened nation-
alism, which became to a large extent a counterweight to papal universality and its
transnational attitude.

Benedict's greatest achievement, however, was his humanitarian and charitable
action, love of neighbor in practice, which reached a considerable dimension and
saved or alleviated the pain of thousands of human lives. However, the successes of
his policy lay primarily in humanitarian aid, which can undoubtedly be described as
the most important Vatican activity during the World War L. At the same time, the
Pope showed that the only way to overcome the tensions of secularized Europe while
building a modern culture is peace, understanding and calmness of arms.

44 SEDIVY, L.: Prvni svétové valka a zhrouceni kestanskych hodnot [World War I and the collapse of
Christian values]. In: Obzory. Casopis pro kiestanskou a konzervativni kulturu a politiku 1, 2004,
p.10.

4 GOFE, R. - MOSS, W. - TERRY, ]. et all.: The Twentieth Century. A Brief Global History. New York
1998, p. 119 and on.

46 BENSOUSSAN, G.: Europe - une passion génocidaire. Essai d histoire culturelle. Paris 2006, p. 45
and on.

47 POLLARD, J. F.: The Papacy in Two World Wars. Benedict XV and Pius XII compared. In: Totalita-
rian Movements and Political Religions 3, 2001, p. 9o.

48 Acta Apostolicae Sedis, XII. Romae 1920, pp. 209 - 218.
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Abstract: The cultural revolution of postmodernity denotes a social situation in which the most radical
axionormative transformations are taking place at the micro-meso and macro-spatial level. Previous
diagnoses made by sociologists, educationalists and philosophers emphatically identify the factors of
the decomposition of these spaces in the crisis of moral norms, which do not fit into the overly dynamic
transformations of globalisation. Jan Szmyd defines them as follows: ,this failure of the development
of moral sensitivity and imagination to keep pace with the major economic, political and technological
transformations of the contemporary world and their negative consequences, as well as the key
social and societal challenges of the age, can be considered the most significant and at the same time
symptomatic feature of the contemporary crisis in the sphere of morality“. The aim of this article is to
provide a theological and sociological analysis of the transformation of youth identity in the context of
the cultural revolution of postmodernism.
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Paradygmat zmiany spotecznej

Znajdujemy sie w trakcie zdumiewajacego procesu: fundamentalne normy
ludzkiego zachowania, ktore jeszcze zaledwie kilka dekad temu byly powszechnie
uznawane, obecnie sa spychane w niebyt. Co kiedys uchodzito za dobre, dzis jest zte.
Te normy dotyczyly rozmnazania sie ludzi i uniwersalnej instytucji, w ktdrej ramach
sie ono dokonywato: rodziny (Gabriele Kuby).

Zdaniem znanego polskiego socjologa J. Marianiskiego mozna ogdlnie wyroz-
ni¢ cztery scenariusze (modele) zmian warto$ci i norm moralnych w spoteczenstwie
ponowoczesnym, ktdre mozna bardzo tatwo zastosowac¢ do zmian wartosci i norm
moralnych mtodziezy w ponowoczesnych grupach odniesienia, takich jak np.: mat-
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zenstwie i rodzinie. W tym sensie mozna wyrozni¢ nastepujace scenariusze (mode-
le):

1. Sekularyzacja moralno$ci matzenisko-rodzinnej: jest to odrzucenie modelu
chrzescijanskiego, albo tez moralnosci religijnej, ktore jest zwykle opisywa-
ne w kategoriach kryzysu moralnego;

2. Indywidualizacja moralnosci: Czesto wiaze sie z ponowoczesnym rozpa-
dem wartosci, zwlaszcza o charakterze uniwersalnym. Chodzi o promo-
wanie nieograniczonej wolnoéci, relatywizmu oraz odrzucenie autorytetu
moralno - religijnego;

3. Transformacja wartosci moralnych: zanik i podwazanie dawnych warto$ci
i pojawienie sie nowych, dostosowanych do pluralistycznej wspdlnoty, co
mozna okresli¢ jako transformacje lub rekonstrukcje wartosci;

4. Rekonstrukcja warto$ci moralnych, czasem o podtozu fundamentalistycz-
nym lub moralne przebudzenie bez religijnego aspektu.’

Kryzys moralnosci czesto wiaze sie z erozjq religii, ktora od dawna jest zro-
dtem wychowawczych wartosci moralnych (cele, ideaty). Oslabienie religii jest cze-
sto interpretowane jako odwrotna strona postepu spotecznego, jako ,odczarowanie
swiata” Webera, jako ,los” wspotczesnych spotecznosci przemystowych. Sekulary-
zacja moralno$ci wigze sie z relatywizmem moralnym, rozumianym jako odejscie
od dotychczas uzasadnionych religijnie uniwersalnych warto$ci i norm moralnych.
W ramach teorii sekularyzacji zmiany moralno$ci mozna wyjasnic jako kryzys.

Przeciwnicy sekularyzacji moralnosci sa przekonani, ze pociaga to zasobg
zgubne konsekwencje dla systemu aksjonormatywnego i wychowania moralnego.
Zwolennicy sekularyzacji moralno$ci uwazajg, ze budowanie wspolnoty ludzkiej jest
mozliwe nawet bez religijnie uzasadnionych norm moralnych o charakterze uniwer-
salnym, Ze postep jest mozliwy bez trwatych wartosci moralnych, bez obiektywnej
prawdy i odniesienia do Transcendencji. Domagaja sie wolnej przestrzeni, w ktorej
zwolennicy réznych $wiatopogladow beda mogli urzeczywistni¢ wlasny ideat szcze-
sliwego zycia - bez bezwarunkowo prawdziwej opcji lub dominacji jednego systemu
wartosci.>

Kryzys moralnosci, rozumiany jako proces odchodzenia od moralnosci reli-
gijnej, jest najbardziej widoczny w selektywnym podejsciu do moralnej propozycji
Kosciota i proba jej catkowitego odrzucenia. Niektore elementy moralnosci religij-
nej podlegaja glebokiej przemianie (np. kwestie seksualnosci, wspotzycie pozamat-
zenskie, reprodukcja, nierozlaczno$é matzenstwa itp.). W moralnosci spoteczno-
$ci ponowoczesnych okreslone s3 nawet obszary, w ktdrych koscioly s3 ,zakazane’.
W duchu czesto powtarzanego, ale jednoczesnie nietrwatego hasta ,neutralno$ci
swiatopogladowej”, niekiedy kwestionowany jest obowigzek panstwa w zakresie
dbatosci o wartosci moralne i wychowanie moralne w zyciu publicznym.? W zwiaz-

1 MARIANSKI, J.: Socjologia moralnosci. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2006, s. 268 - 284.

> MARIANSK], J.: Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL,
2001, 8. 57.

3 DUPRE, L.: Zycie duchowe i przetrwanie chreécijanstwa w $wieckiej kulturze. Refleksje na koniec
tysiaclecia. In: Tygodnik Powszechny, nr. 29,1998, s. 1, 8.
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ku z tym, nalezy przypomnie¢, ze tzw. edukacja neutralna aksjologicznie skazuje
dzieci i mtodziez na moralng destrukcje, pozbawia ich poczucia bezpieczenstwa
emocjonalnego, czyni z nich niezdolne do opanowania jednostki, ktore zwykle szu-
kaja wylacznie natychmiastowej satysfakeji. Dla ludzi, ktorzy szukaja statych punk-
tow odniesienia, harmonii, réwnowagi, pewnosci i stabilnosci, s3 nie do przyjecia
scenariusze indywidualizacji zmian moralno$ci matzensko-rodzinnej. Nie moga
i nie chcg zy¢ w $wiecie ,,podzielonych” wartosci, bez zadnych integrujacych zasad.
Poleganie na trwatych wartosciach moralnych, zweryfikowanych w minionych stu-
leciach, jest rodzajem naturalnej odpowiedzi na sytuacje, w ktorej wspotczesne spo-
tecznosci stopniowo niszcza swoje zasoby moralne.

Trzeci i czwarty z przytoczonych powyzej scenariuszy zmian moralnosci wska-
zuje na jej przemiane czy rewitalizacje. Zgodnie z tymi modelami mamy do czynie-
nia z wymiang starego porzadku aksjologicznego na nowy, ktora moze nastepowac
nagle lub stopniowo. W warunkach stopniowej wymiany nowe wartosci taczg sie
ze starymi, czasem jakby przechodzac przez filtr swoich poprzednikéw. Nastepuje
stopniowa wymiana: zamiast kwestionowanych lub podwazanych wartosci i norm
moralnych s3 akcentowane inne, zwykle mniej restrykcyjne. W tych scenariuszach
moralnej transformacji jestesmy $wiadkami nie tylko dekonstrukgji istniejacych
wartosci i norm moralnych, ale takze modyfikacji systemu aksjonormatywnego.s

W modelu transformacji warto$ci i norm moralnych mozna wskaza¢ zmiane
etycznego paradygmatu, przejscia od: wartosci materialistycznych do postmateria-
listycznych, od obowigzku do samorozwoju, od ascezy do samorealizacji, od orien-
tacji zawodowej do orientacji na odpoczynek, od monizmu do pluralizmu, od war-
tosci uniwersalnych do wartosci lokalnych, od orientacji na zasady zorientowane
na cele, od uniwersalizmu do relatywizmu, od kolektywizmu do indywidualizmu,
itp. Wszystkie wymienione koncepcje odrzucaja teze o catkowitej erozji moralnosci
i przyjmuja poglad, ze mamy do czynienia z jej przemianami.® Mozna wiec zauwa-
zy¢, ze transformacja wartosci i norm moralnych zwykle nie odbywa sie w postaci
prostego przeniesienia z punktu A do punktu B, ale ksztattuja sie pewne konfigura-
cje. Zasadniczo moga istnie¢ cztery:

1. Konserwatyzm (wysoki stopien koncentracji na tradycyjnych wartosciach

moralnych przy niskim poziomie koncentracji na nowych).

2. Odwrocenie wartoéci (wysoki stopien koncentracji na nowych wartosciach

moralnych przy niskim poziomie koncentracji na tradycyjnych).

3. Wygasniecie wartosci (niski stopien koncentracji na obu typach wartodci

moralnych.

4 RENDTOREFF, T.: Ethik in der Postmoderne: Bildet sich eine neue Diskussionslages? In: Zapisa¢
editora. Evangelische Ethik. Miasto wydania : Wydawnictwo, 1988, nr. 2., s. 129 - 131.

5 MARIANSK]I, J.: Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL,
2001, 8. 103 - 137.

6 MARIANSKI, J.: Przemiany moralnosci polskich maturzystow w latach 1994 - 2009. Zapisa¢ editora:
Studium socjologiczne. Lublin : Wydawnictwo, 2011, s. 83 - 84.
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4. Synteza wartosci (wysoki stopieni koncentracji na obu typach wartosci
moralnych 7

W kazdym razie utrwalenie znaczenia wartosci nowoczesnych moze nast-
pi¢ przy niezmiennym znaczeniu wartosci tradycyjnych. Zmiana wartosci i norm
moralnych niekoniecznie oznacza upadek moralny.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze przemiany moralnosci, ktorych jestesmy swiadka-
mi, nastepujg m.in. moga sie one odbywac na rdzne sposoby i w réznych kierun-
kach - w kierunku erozji tradycyjnych struktur aksjologicznych, ale takze w kierun-
ku odbudowy, czyli rekonstrukcji, rewitalizacji warto$ci i norm moralnych. Konklu-
zje z wynikow badan ujawniaja pluralizacje i relatywizacje swiadomosci etycznej
w oparciu o wartosci moralne ,$redniego zasiegu™. Dostrzegalne s3 wiec wplywy
sytuacjonizmu i indywidualizmu - przy stosunkowo niskiej jakosci zycia atrakcyjne
staja sie stereotypowe, zwulgaryzowane przejawy kultury masowe;j.

Ostoja i wyznacznikiem poczucia bezpieczenstwa (by¢ moze jest to wyraz ten-
dengji eskapistycznych) po raz kolejny okazuje sie rodzina - 75% dzieci oraz 84%
dorostych zgadza sie z twierdzeniem, iz ,,nalezy kochac¢ i szanowac rodzicéw nieza-
leznie od ich wad i zalet™, wypada jednak zastanowic sie, czy pozytywna ocena jako-
$ci Zycia rodzinnego nie nosi charakteru zyczeniowej deklaratywnosci.

Zwracajac sie bezposrednio ku tematowi rozwazan, jako niezbedne jawi sie
przedstawienie oddzialywan pomiedzy pojeciami autorytetu i wolnosci. Zauwa-
zalne s3 przestanki swiadczace o mozliwosci wystepowania postaw permisywnych
- wzrost akceptacji dla wartosci wolnosciowych postepuje wprost proporcjonalnie
do ,kryzysu autorytetu™ (Polske trudno okresli¢ jednak spoteczenstwem postindu-
strialnym, stad tez w dalszym ciggu zdecydowanie mocniejsze znaczenie niz w kra-
jach zachodniej Europy posiadaja wzory heteronomiczne).

Zaréwno w krajach rozwinietych jak i rozwijajacych sie zauwazalne jest wyste-
powanie pradéw atomizacyjnych, w wiekszosci zwigzane z globalizacja wzorow kul-
tury masowej, bedacych sktadowa kapitalizmu w wersji neoliberalnej. Okre$lanie
przemian sfery normatywnej mianem globalnego spoteczenstwa permisywnego sta-
nowitoby z pewnoscia nieuprawniong ekstrapolacje, zauwazalna jest jednak tenden-
cja do postrzegania mechanizmow interakcyjnych przez pryzmat gry rynkowej. Przy
coraz czestszej implementacji powyzszej do wiekszosci sfer zycia jednostek i grup
istnieje niebezpieczenstwo instrumentalizacji stosunkow spotecznych, a w konse-
kwencji depersonalizacji jednostki. Do tego aspektu zmian odnosi sie papiez Fran-
ciszek: ,jedna z najwazniejszych przyczyn kryzysow wspoltczesnego swiata jest znie-
czulone ludzkie sumienie, oddalenie od wartosci religijnych oraz dominujacy indy-
widualizm, ktéremu towarzysza filozofie materialistyczne, deifikujace cztowieka

7 KLAGES, H.: Wertorientierungen im Wandel. Riickblick, Gegenwarts- analyse, Prognosen. Frank-
furt am Main - New York : Campus Verlag, 1985, s. 21 - 22.

8  MARIANSKI, J.: Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL,
2001, S. 209 - 210.

9 MARIANSKI, J.: Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL,
2001, S. 305.

10 MARIANSK], J.: Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL,
2001, 8. 376.
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oraz wprowadzajace wartosci doczesne i materialne w miejsce zasad najwyzszych
i transcendentalnych”

Wyzej przedstawiony zarys konceptualizacyjny przemian wartosci moralnych
znajduje swe odzwierciedlenie w konkretnej rzeczywistosci wielu spoteczenstw
europejskich. Wedlug stow P. Buchanana: ,Zachdd umiera. Narody maja ujemny
przyrost naturalny. W siedemnastu europejskich krajach wiecej jest pogrzebow niz
narodzin, wiecej trumien anizeli kotysek. Inwazja imigrantéw grozi dekonstrukcja
krajow w ktorych wyrosliSmy oraz przeksztatceniem ich w konglomerat ,wszystkie-
go i niczego’. Narodow, ktore nie maja ze soba prawie nic wspdlnego - ani historii,
ani bohateréw, ani jezyka, ani kultury, ani wiary, ani tych samych przodkoéw. Cze-
ka nas zwyrodnienie i destrukcja, ostateczny upadek narodowej suwerennosci pod
dyktatem rzadu ogdlnoswiatowego syjonistycznej finansjery. Nasz swiat wywrdcono
do géry nogami. To, co wezoraj byto stuszne i prawdziwe, dzisiaj jest rzekomo fat-
szem i ztem. To, co niegdys bylo niemoralne i karygodne - rozpusta, aborcja, euta-
nazja, samobojstwo - dzis stalo sie ,postepowe” i ,,chwalebne”. Dawne cnoty staj3 sie
grzechem, dawne grzechy - cnotami’”.

Diagnoza spoleczna przemian aksjonormatywnych

Powyzsza diagnoza znajduje swe odzwierciedlenie w procesach przemian sys-
temow aksjonormatywnych w Europie. Zdaniem wybitnego wspotczesnego filozofa
P. Jaroszynskiego powstaje nowa ideologia. Aksjologiczna pustka. Pokazywany jest
wrog, ale my nie wiemy kim jeste$my. Z religia odchodzi cata aksjologia. Gdy Euro-
pa legalizuje aborcje, eutanazje, to to jest koniec cywilizacji (zgodnie z raportem
WHO, w opublikowanym w naukowym czasopismie medycznym ,Lancet”, rocznie
na catym s$wiecie wykonuje sie 56 milionéw aborcji. Istniejg regiony swiata, ktore
w wiekszej mierze przyczyniajg sie do tego zjawiska.? Jak podkresla papiez Franci-
szek: ,Po siedemdziesieciu latach z Zalem stwierdzamy, ze wcigz tamane s3 prawa
podstawowe. Przede wszystkim prawo do zycia, wolnosci i nienaruszalnosci kaz-
dej osoby ludzkiej. Nasze prawa naruszaja nie tylko wojny, czy przemoc. W naszych
czasach pojawiaja sie formy bardziej subtelne: mysle przede wszystkim o niewin-
nych dzieciach, odrzuconych jeszcze zanim sie urodza; czasem niechcianych, tylko
dlatego, ze s3 chore, czy zdeformowane, albo z powodu egoizmu dorostych. Mysle
o osobach starszych, réwniez czesto odrzucanych, zwlaszcza gdy sa chore, poniewaz
uwazane s za ciezar. Mysle o kobietach, ktdre czesto doznajg przemocy i upokorzen
nawet w swoich rodzinach. Mysle nastepnie o tych, ktorzy s3 ofiarami handlu ludz-
mi gwatcacego zakaz wszelkich form niewolnictwa. Ilez osob, szczegdlnie uciekaja-

v FRANTISEK: Encyklika Fratelli tutti (¢l. 275). In: https://www.vatican.va/content/francesco/en/
encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html (12.02.2023).

2 BUCHANAN, P.: Smier¢ Zachodu. Jak wymierajgce populacje i inwazje imigrantéw zagrazajq
naszemu krajowi i naszej cywilizacji. Wektory : Wydawnictwo, 2013, s. 13.

3 PIWEK, B.: WHO: kazdego roku na catym $wiecie wykonuje sie 56 milionéw zabiegow aborgji. In:
http://www.polskatimes.pl/fakty/swiat/a/who-kazdego-roku-na-calym-swiecie-wykonuje-sie-
-56-milionow-zabiegow-aborcji,9984333/ (14.08.2020).
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cych przed ubdstwem i wojna staje sie przedmiotem takiego kupczenia popelniane-
go przez osobnikow pozbawionych skruputow?”+

Zjawisko anomii nie jest wiec tylko teoretycznym i abstrakcyjnym zwrotem
myslowym czy pojeciowym. W sposob oczywisty anomia uwidacznia sie i pogte-
bia w warunkach ponowoczesnosci i zwigzanym z nig zjawiskiem drugiego przej-
$cia demograficznego, a ktore to oznacza jednokierunkowg zmiane wielu zachowan
demograficznych odnoszacych sie do sfery matzenskosci i rodnosci. Zrywa sie z cia-
glo$cia przemian i stabilizacja, jakie proponowala teoria przejscia demograficzne-
go. Po II wojnie $wiatowej mial miejsce wyz demograficzny, jednak w pdzniejszym
okresie nastapilo unormowanie ptodnosci na poziomie prostej reprodukgji ludno-
$ci. Potowa lat 60-tych to w Europie silny, powszechny spadek ptodnosci. Nastapity
trwale zmiany rozrodczosci, ktore zgodnie z teorig przejscia demograficznego nie
powinny mie¢ miejsca. Wedtug R. Lesthaeghe i D. van de Kaa nastapito nowe jako-
sciowo zjawisko, czyli wystapita niecigglos¢ w reprodukeji ludnosci. Rodzice zamiast
inwestowac w przysztos¢ swoich dzieci, skoncentrowali sie na samorealizacji. Spo-
wodowato to przemiane modelu rodziny z ,mieszczanskiego” na,zindywiduali-
zowany’, ktorego empirycznym potwierdzeniem staly sie takie zjawiska jak: upo-
wszechnienie przedmatzenskich stosunkéw plciowych, opdznienie wieku zawiera-
nia matzenstwa, dywersyfikacja i upowszechnienie alternatywnych form zwiazkow
partnerskich, singlizm (pozostawania poza zwiazkami partnerskimi), wzrost rozwo-
dow, powszechnos¢ rodzin niepelnych, wielo$c¢ i réznorodnos¢ zwigzkow partner-
skich w ciagu zycia jednostki, zmniejszenie proporcji os6b pozostajacych w formal-
nych zwigzkach matzenskich, zmniejszenie sredniej liczebnosci dzieci w rodzinie,
zanik wielodzietnosci, wzrost dobrowolnej bezdzietnosci, upowszechnienie srod-
kow antykoncepcyjnych, opdznienie wieku prokreacji.’> Powyzsze zmiany czesto
majq charakter destrukcyjny i dehumanizacyjny, przed ktérym przestrzega Papiez
Franciszek: Brak dzieci, powodujacy starzenie sie spoteczenstw, wraz z pozostawie-
niem 0s6b starszych w bolesnej samotnosci, wyrazaja posrednio, ze wszystko kon-
czy sie wraz z nami, Ze licza sie tylko nasze osobiste interesy. Tak wiec ,przedmiotem
odrzucania nie s3 tylko pokarm czy dobra zbywajace, ale czesto same istoty ludzkie’.
W kontekscie trwajacej epidemii COVID 19 papiez kontynuuje: Widzielismy, co sta-
lo sie z osobami starszymi w niektorych czesciach $wiata z powodu koronawirusa.
Nie powinni umieraé w ten sposob. Ale w rzeczywistosci co$ podobnego wydarzyto
sie juz wezesniej z powodu fal upatow i innych okolicznosci: ludzie byli w okrutny
sposdb odrzucani. Nie zdajemy sobie sprawy, Ze izolowanie osob starszych i pozo-
stawianie ich pod opieka obcych, bez wlasciwego i bliskiego towarzyszenia rodziny,
okalecza i zubaza sama rodzine. Co wiecej, doprowadza do pozbawienia ludzi mto-
dych niezbednego kontaktu z ich korzeniami i madro$cia, ktérej mtodziez nie moze
osiggnac o wlasnych sitach®.

14 FRANCISZEK: Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego przy Stolicy Apostolskiej 2018. In:
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/cd-lev_08012018 (10.2.2023).

15 OKOLSKI, M.: Demografia. Warszawa : Wydawnictwo, 2005, s. 148.

16 FRANTISEK: Encyklika Fratelli tutti (¢l. 19). In: https://www.vatican.va/content/francesco/en/
encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html (12.02.2023).

THEOLOGOS 1/2023

g
=
(o]



n3Msodiunmmm O - O

[EN
5
o

PETER TIRPAK — MAREK KWIATOSZ — STEFAN PACAK

W odniesieniu do spoteczenstwa polskiego wybitny Polski socjolog W. Swiat-
kiewicz wskazuje na zjawisko tzw. ,kondensacji aksjologicznej” obecnej w mental-
nosci polskiego spoteczenstwa: ,W przemianach orientacji na wartosci w okresie
minionego dwudziestolecia silniej zaznacza sie rola bezposrednich kregéw spotecz-
nych niz aktywnosci publicznych, podobnie jak wyrazniej deklarowane s warto-
$ci zwiazane z perspektywa osobistych potrzeb zyciowych”.” Z przeprowadzonych
badan socjologicznych wynika, ze wartosci podstawowe stanowigce trzon tozsa-
mosci kulturowej narodu polskiego s3, z jednej strony bardzo mocno powiazane
z deklarowana tradycjg, z drugiej zas wytaniajq sie miedzypokoleniowe rdznice, np.:
w aksjologicznych postawach wobec dziecka jako wartosci, oraz wobec wiary reli-
gijnej. Rowniez w spoleczenstwie polskim zaznacza sie, w tym kontekscie wptyw
wzorcodw kulturowych Drugiego Przejscia Demograficznego, stawiajacych na pro-
cesy indywidualizacji, autonomii jednostki, dezintegracji rodziny jako naturalnej
instytugji zycia spotecznego, kulture masowa i emocjonalne doznania.

Jak zauwaza J. Marianski: ,Socjologowie odnotowuja wyrazny rozdzwiek w pol-
skim katolicyzmie pomiedzy masowym uczestnictwem katolikéw w praktykach
religijnych i wysokimi wskaznikami deklarowanej ogolnej wiary a sfera zachowan
codziennych, sprzecznych z podstawowymi kanonami etyki katolickiej”®

Réwniez w innych krajach postkomunistycznych zauwaza sie intensyfikacja
proceséw rewolucyjnych, ktdre zachodza w sferze aksjonormatywnej. Oo 1990 roku
w krajach postkomunistycznych dochodzi do kilka spotecznie decydujacych prze-
mian: w polityce panstwo totalitarne zostato zastapione prze ustroj demokratyczny,
w ekonomice socjalizm zastapil kapitalizm a w kulturze ideologia marksistowska
zostata zastapiona przez $wiatopoglad swobody myslenia. Od upadku tzw. ,zelaznej
kurtyny” jesteSmy réwnocze$nie swiadkami takze wyraznych zmian w zachowaniu
demograficznym spotecznosci Europy Srodkowowschodnie. Zmiany te s3 rzeczywi-
$cie radykalne i wzajemnie s3 ze soba powigzane, przy czym mozna je charaktery-
zowac jako spadek liczby urodzin, zawierania matzenstw oraz dokonywania abor-
¢ji, jak rowniez wzrost liczby rozwodoéw, stosowania antykoncepgji (zwlaszcza hor-
monalnej) i wzrost liczby dzieci urodzonych poza matzenstwem. Wyzej wyliczone
zmiany zwigzane s3 z dezintegracja rodziny jako trwatego matzenskiego zwigzku
miedzy mezczyzng i kobieta, ktdra (rodzina) stanowi podstawowg instytucje spo-
leczng wspotczesnej, demokratycznej spotecznosci obywatelskiej. Nalezy zazna-
czy¢, ze wspolczesna sytuacja demograficzna spowodowana rozkladem instytucji
rodziny nie tylko w Polsce, lecz réwniez w rozwinietych spotecznosciach zachod-
nich jest na tyle powazna, ze w kregach naukowych z dziedziny socjologii zupelnie
otwarcie mowi sie juz o mozliwoéci zaniku kultury i cywilizacji zachodniej oraz o jej
zastgpieniu przez inne kultury i cywilizacje.

7 SWIATKIEWICZ, W.: Miedzy rodzing a zyciem publicznym -ciagtos¢ i zmiana orientacji na war-
tosci w polskim spoleczenstwie. In: ADAMCZUK, L. - FIRLIT, E. - ZDANIEWICZ, W. (eds.):
Postawy spoleczno-religijne Polakéw 1991- 2012. Warszawa : Wydawnictwo, 2013, s. 191 - 192.

18 MARIANSKI, J.: Kosci6t katolicki w spoteczenstwie obywatelskim. Lublin : Wydawnictwo, 1998,
$. 119.
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Powyzsze twierdzenie majg swe odzwierciedlenie w kondycji moralnej i religij-
nej miodziezy. Od poczatku lat go-tych zauwaza sie w Polsce coraz wiekszy wplyw
pluralizmu kulturowego. Dominowa¢ zaczyna kultura spoteczenstwa masowego,
ktora wzoruje sie na kulturze krajow Europy Zachodniej oraz amerykanskiej. Wiele
mtodych 0sdb nie zgadza sie z kultura dominujaca, z tego tez wzgledu tworzy wiele
form kultury alternatywnej. Sytuacja taka jest charakterystyczna, jak wskazalismy
wezesniek dla ponowoczesnego spoteczenstwa. W tym spoleczenstwie zauwaza sie
oddzielenie zycia publicznego od prywatnego. Ludzie uciekaja coraz cze$ciej w zycie
prywatne, jak chociazby w rodzinne jak i rozne formy towarzysko-przyjacielskie. Sta-
nowi to podstawe do tworzenia roznych grup nieformalnych®. Pluralizacja systemow
aksjonormatywnych dotyka réwniez Kosciota. Wedtug J. Marianskiego: ,W Koscio-
fach chrzescijanskich takze mamy do czynienia z koegzystencja heteronomicznych
elementdw, zaréwno w plaszczyznie wartosci i norm, jak i struktur oraz ugrupowan
spotecznych. Nie tyle instytucje, ile jednostki okreslaja decyzje i wybory w sprawach
religijno-koscielnych, staja sie kompetentne w okreslaniu wiezi wewnatrzko$cielne;j.
Procesowi temu towarzysza zmniejszanie sie wiezi z Kosciotem, ,odkoscielnienie”
i dekonfesjonalizacja (tzw. bezwyznaniowe chrzescijanstwo).”>

Niewatpliwie rozwoj grup nieformalnych zwigzany jest z przenikaniem kultu-
ry postmodernistycznej. Janusz Gajda wymieniajac jej cechy pisze, ze wigze sie ona
z pluralizmem odwotujacym sie do réznych tradycji kulturowych. Z kolei z plurali-
zmem wigze sie relatywizm kulturowy, ktory neguje chociazby podziat na kulture
Wyzsza i nizszg, a wszystkie kultury uwazane sg za rownoprawne. Inng cechg kul-
tury postmodernistycznej jest otwarto$¢ epistemologiczna oraz nowa wrazliwo$¢
estetyczna. Takze w tej kulturze oprdcz czynienia jej powszechna cenione jest to, co
czym zyje spolecznos¢ robotnicza i wiejska®.

W socjologii istnieje wiele typologii grup spotecznych. Jednym z podziatow
grup s3 kryteria struktur grupy, dominujacego typu wiezi, stopnia sformalizowania
instytucji w grupie oraz stopien trudnosci wejscia do grupy. Szczegoélna grupe sta-
nowig nieformalne. Powstaja one zazwyczaj spontanicznie i wynikaja ze wspotdzia-
fania jej cztonkow. Relacje pomiedzy cztonkami grupy nieformalnej maja charakter
dobrowolny i zwyczajowy. W oparciu o wyniki wielu badan mozna wyrézni¢ kilka
podstawowych zasad ich funkcjonowania. Tworza je najczesciej osoby pozostajace
w dtugotrwatych i bezposrednich relacjach. Tworza one zaréwno nieformalne orga-
nizacje jak i okreslone wzory zachowan. Zachowania oprocz tego, ze s specyficz-
ne opieraja sie na okreslonych ideach, gestach, mowie, emocjach, dziataniu, ktore
sq charakterystyczne irozpoznawane przez swoich czlonkéw. Kolejnym waznym
elementem grupy nieformalnej jest istnienie kodu grupowego znanego tylko swo-
im czlonkom, ktdry stanowi takze umocnienie lojalnosci osob w stosunku do swo-
jej grupy. Nalezy takze stwierdzi¢, ze nie wszyscy cztonkowie tej grupy zachowuja
sie w taki sam sposob. Systematycznie postepuje zrdznicowanie rol. W grupie jeden

19 DYCZEWSKTI, L.: Kultura polska w procesie przemian. Lublin : Wydawnictwo, 1995, s. 184.

20 MARIANSKI, J.: Religijnos¢ spoleczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy
socjologicznej. Krakow : Wydawnictwo, 2004, s. 131.

2 GAJDA, ].: Antropologia kulturowa. Krakéw : Wydawnictwo, 2008, s. 29.
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z nich powoli staje sie liderem, ktéry moze stanowic takze nieformalnego opiekuna
grupy. Zauwaza sie w nich takze zréznicowanie ze wzgledu na prestiz, czyli jedni
0siagaja wyzsze a inni nizsze pozycje w grupie>.

Jan Szczepanski natomiast grupy nieformalne definiuje jako te grupy, ktorych
,wiez wewnetrzna polega tylko na organizacji instytucji i kontroli nieformalne;j.
Z tego tez wzgledu moga to by¢ grupy mate i pierwotne, chociaz w praktyce mozna
spotkac takze szersze zbiorowosci nieformalne, na przyklad przynalezace do szer-
szego terytorium?.

Generacja mtodych oséb tworzac rozne grupy nieformalne odnajduje w nich
warto$¢ samoistng. Grupy mtodych osob probuja przeciwstawic sie dorostym. Z tego
tez wzgledu charakteryzuja sie odmiennoscig pod réznym wzgledem, jak na cho-
ciazby: specyficznym jezykiem, stuchang muzykg, strojem, fryzurg, charakterystycz-
nymi znakami czy moda. Zachowania takie zwigzane sa z rozwojem cywilizacyjnym,
ktory charakteryzuje sie umasownienim oraz demokratyzacja kultury. Przynalez-
nos$c¢ do grupy nieformalnej ma charakter dobrowolny i opieraja sie stosunkach kole-
zenskich, przyjacielskich i towarzyskich. Osoby przynalezac do takiej grypy tacza
sie chociazby na zasadzie pochodzenia z tego samego srodowiska, podobnego wieku
a nawet podobnych charakteréw.

Powstawanie mtodziezowych grup nieformalny zwiazane jest takze z procesa-
mi indywidualizacji i dezintegracji wartoéci spotecznych. Procesy industrializacji
doprowadzity do tego, Ze praca na utrzymanie rodziny zajmuja sie przede wszystkim
rodzice, natomiast dzieci pozostaja w domu dysponujac duzg iloscig wolnego czasu.
Brak czasu, a zarazem wigkszej kontroli ze strony rodzicow powoduje, ze dzieci sami
organizuja sobie czas wolny. We wspotczesnych czasach, w dobie globalizacji prze-
plyw informacji poprzez telewizje, radio czy Internet jest niemalze natychmiasto-
wy. W ten sposob szybko na catym $wiecie tworza sie podobne sposoby zachowania.
Z tego tez wzgledu i w polskich subkulturach mtodziezowych mozna dostrzec pew-
ne nasladownictwo wzorcow zachodnich. Mtodzi ludzie sprzeciwiaja sie monopolo-
wi na dobro 0séb dorostych. Czesto odrzucaja wartosci starego systemu, co zwigzane
jest zazwyczaj z gloszonym wspotezesnie kultem wolnosci w réznych dziedzinach
zycia. Ideologia subkultur jak pisza Mariusz Gwozda i Ewa Krawczyk jest radykal-
na i uproszczong wersjq liberalizmu, w ktorym podkresla sie swobode wyboru wla-
snego stylu zycia oraz sposobu myslenia®. Grupy te czesto sprzeciwiajq sie zarowno
przymusowi oraz naciskowi autorytetéw. Wazna cecha tych grup mtodziezowych
jest image, czyli wizerunek wlasnego siebie jak i swojej grupy. Dzieje sie tak najcze-
sciej w okresie przejscia od wieku dzieciecego do $wiata dorostych. Mlodym osobom
brakuje w tym okresie nie tylko niezaleznosci finansowej, ale réwniez wielu cech
psychicznych, ktore charakteryzujq osoby doroste. Jednakze w tym wieku nabywaja

2 HEIDTMAN, J.: Typy grup spotecznych. In: BOKSZANSKI, Z. - KUBIAK, H. (eds.): Encyklopedia
Socjologii. Suplement. Warszawa : Oficyna Naukowa, 2005, s. 357 - 361

3 SZCZEPANSKI, J.: Elementarne pojecia socjologii. Warszawa : Wydawnictwo, 1967, 5.161.

24 TUROWSKI, J.: Socjologia. Mate struktury spofeczne. Lublin : Wydawnictwo, 1993, s. 112.

3 GWOZDA, M. - KRAWCZYK, E.: Subkultury mlodziezowe. Pomiedzy spontanicznoscia a uni-
wersalizmem. In: FILIPIAK, M. (ed.): Socjologia kultury. Lublin : Wydawnictwo, 2000, s. 170.
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oni zdolnosci samodzielnego myslenia, co powoduje, ze oprécz zdobywania coraz
wiekszej wiedzy o $wiecie wyrabia sie w nich takze zdolnos$¢ krytycyzmu, ktdra naj-
czesciej prowadzi do sceptycyzmu?. Natomiast brak jeszcze umiejetnosci rozwiazy-
wania roznych probleméw prowadzi do licznych konfliktéw szczegdlnie w srodowi-
sku wychowawczym, w ktory probuje sie egzekwowac przestrzeganie norm i zasad.

Zakonczenie

We wspdtczesnym $wiecie tworzenie alternatywnych grup nieformalnych zwia-
zane jest ze stabnaca rolg Kosciotow chrzescijanskich zaréwno w zakresie lansowa-
nia autorytetow jak i tworzenia wspolnoty. Sytuacja taka zwigzana jest takze z poste-
pujacym procesem sekularyzacji. Janusz Marianski pisze, ze procesy sekularyzacji
oraz pluralizacji w spoteczenstwie polskim powoduja, Ze religia oraz moralnos¢ w
naszym spoleczenstwie tworza oddzielng plaszczyzne zachowan. Moralno$¢, kto-
ra byla niezmiennie polaczona dotychczas z religia traci z nig swoja nierozlacznosé.
Przyczyny takiego stanu rzeczy nalezy upatrywac zaréwno w podstawowych gru-
pach, w jakich mtody cztowiek zyje, ale rowniez w nim samym?.
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Abstract: Contribution entitled: The need for liturgical formation of youth (The survey), describes
individual aspects of liturgy’s perception. The study is focused on today’s lifestyle of a young person and
introduces the role of liturgy in his/her life. The introduction of the study is based on two seemingly
contradictory theses: firstly get to know in order to love and firstly get to love in order to know. The
contribution thus parallels the issue of knowing the liturgy. This forms the main framework of the study
and these various aspects of the liturgy’s perception are following from it: the psychological aspect,
the social aspect, the pedagogical aspect and the spiritual aspect. These levels are based on a survey
conducted through the pedagogical method of the questionnaire. The conclusion of the paper is the
evaluation of the survey. The contribution can than be helpful in youth pastoral work.

Key words: Liturgy. Survey. Young person. Pastoral work. Liturgical formation of youth.

Uvod - potreba spoznavania liturgie

Prispevok s ndzvom Potreba liturgickej formdcie mlddeze (prieskum) popisuje
zakladny aspekt vnimania liturgie. Snazi sa ¢itat liturgiu z pozicie vztahu k nej. Stt-
dia je zamerana na dnesny Zzivotny $tyl mladého ¢loveka a priblizuje tlohu liturgie
vjeho Zivote. Uvod $tudie je zaloZzeny na dvoch zdanlivo protichodnych tézach, kto-
ré spolu koreluju. Prva téza: poznavat, aby sme mohli milovat. Druhd téza: milovat,
aby sme mohli poznavat. Z tohto rdmca vyplyvaju rozne iné aspekty vnimania litur-
gie: psychologicky aspekt, socidlny aspekt, pedagogicky aspekt a duchovny aspekt.
Prispevok tak v teoretickej ¢asti pouziva analyticko-synteticka metddu, aby presiel
do praktickej ¢asti, kde na zdklade dotaznika ziskava odpovede na poloZené otazky
a snazi sa hladat odpovede. Prispevok tak moze byt napomocny pri pastoracii mla-
deze.

Teoreticky vstup do problematiky.

Vladyka Milan Chautur pri prilezitosti ukoncenia TyZdria Cirkvi pre mlddez 19.
novembra 2022 vo svojom prihovore Pulz mladého srdca - vo farnostivyjadril aj takad-
to myslienku: ,Vidime, Ze mladi Iudia dnes ziju iba z jednotlivych aktivit, ale pre
rozprudenie Zivota viery je nutna trvald horlivost. Tato sa da ziskat len vntitornym
imperativom, ktory vedie ¢loveka cez vSetky prekazky k ziskaniu potrebnej jednoty
s Bohom, ku ktorému sa denne prihovarame. Tento svet je nestabilny po vsetkych
strankach, preto je dolezita nasa vnuitorna stabilita, o ktort sa treba snazit, ak chce-
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me rozprudit Zivot vo svojej farnosti. Neda sa to vsak vtedy, ked moja farnost mi
ni¢ nehovori a ked nezijem s nou jej problémy. Mlady ¢lovek si najprv musi obld-
bit svoju farnost v zmysle slov: ,Nemilujem svoj ud preto, Ze je najlepsi, ale preto,
ze je mj!“ Cirkev si je toho vedoma cez celé jej dejiny, inak by tu v takejto podobe
uz asi nebola. Preto neustdle ponuka liturgicky Zivot®. Ten je predpokladom sluzby
krestana pre zhromazdenie v diele Boha, ktory uz dal ¢loveku vsetko na to, aby ho
zachranil a neustéle ho chce zbozstovat. Je to teda akysi neustdli proces poznavania
a milovania. Laska a poznanie je neustale v akomsi cyklickom, priam $pirdlovitom
tanci. Existuju r6zne pristupy, r6znych smerov. Jeden z nich tvrdji, Ze ak chcem nie¢o
skuto¢ne milovat, musim to najprv poznat. Iny zase preferuje opa¢ni mienku: miluj
a potom skuto¢ne spoznas. Vidime to aj v zivote mladych ludi. Prave v tomto obdo-
bi vznikaju a aj zanikaju vztahy. Mnoho mladych nejde do manzelstva, kym svojho
partnera nepozna ,takmer na 100%. Samozrejme hoci sami rodicia ddvaju svojim
detom podobné rady, lebo majti o nich starost, niekedy priznavajt, Ze samotné man-
zelstvo je o neustalom spoznavani. No a potom su ti, ktori hovoria, Ze na spoznava-
nie partnera budt mat cely Zivot, preto nie je potrebné ho pred manzelstvom totdlne
spoznat, ale hlavne milovat. Pravda ani nie je uprostred, ale niekde naprie¢ tym-
to tvrdeniam. Liturgia a najma ta eucharisticka je vyjadrenim lasky a poznavania.
Svaté Pismo na zaciatku ludskych dejin za¢ina svadbou Adama a Evy v knihe Gene-
zis: ,A nazval Adam menom vSetok dobytok, vSetko nebeské vtactvo a vsetku polnt
zver. Ale pomoc, ktord by mu bola podobnd, nenasiel. Tu Pan, Boh, dopustil na Ada-
ma tvrdy spanok a ked' zaspal, vybral mu jedno rebro a jeho miesto zaplnil masom.
A z rebra, ktoré vybral Adamovi, utvoril Pan, Boh, zenu a priviedol ju k Adamovi.
Vtedy Adam povedal: «Toto je teraz kost z mojich kosti a mdso z mojho mésa; preto
sa bude volat muzena, lebo je vzatd z muza.» Preto muz opusti svojho otca i svoju
matku a prilipne k svojej manzelke a budt jednym telom. A obaja, Adam i jeho Zena,
boli nahi a nehanbili sa jeden pred druhym. (Gn 2,20-25). Vidime teda, ze Adam
spoznaval svet, spoznaval a daval mu meno, no kym neuvidel Zenu, ktort objavil ako
jemu podobnu, nie totozn, tak nebol spokojny. Zo svojej strany pocitoval absenciu
lasky voéi sebe podobnej bytosti, ktora by ho dopliiala. No Svité pismo aj kon¢i sva-
dobnou hostinou v knihe Zjavenia Jana (porov. Zjv 19-21 kap). V tychto kapitolach je
svadobnad hostina, eucharistickou hostinou, hostinou lasky a vdakyvzdania a tazby,
pretoze Duch aj nevesta volajui prid, a tou nevestou je vykupeny lud, teda Cirkev.
Papez, svaty Jan Pavol II. prirovnava vo svojej publikacii Teoldgii tela manzelsku
lasku a jej intimitu ku Kristovej obeti na kriZi a spaja ju aj s darom Eucharistie. Ked-
ze v Eucharistii sa s Kristom zjednocujeme tym najintimnej$im spdsobom, je tam
velkolepd paralela na najintimnejsie spojenie manzelov. Vychodiskovym konceptom

1 CHAUTUR, M.: Pulz mladého srdca - vo farnosti. https://www.facebook.com/VladykaMilanOdpo-
veda. (20.11.2022).

2 Neustdla pontka liturgického Zivota je v celom liturgickom roku, ktory mézeme definovat ako ,,rok
slnec¢ny, ustanoveny Cirkvou, v priebehu ktorého si spomina na Kristove tajomstvd a spritomriuje
ich, aby z nich veriaci lud erpal spdsonosnti milost.“BOHAC, V.: Liturgicky rok v byzantskom obra-

de. PreSov : Preovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 12.
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je to, ze Kristus sa dava ¢loveku ako dar3 V Kristovi vidno ako Boh miluje ¢loveka,
hoci ho pozné dokonale, teda poznd jeho hriesnost a prave kvéli ¢loveku, (teda z las-
ky ku ¢loveku, nie kvoli hriechu; hriech je prekazkou lasky, preto musi byt odstrane-
ny) obetuje sam seba. Clovek nepozna Boha a predsa od neho dostava prikaz: ,Milo-
vat budes Pana, svojho Boha, z celého svojho srdca, z celej svojej duse, z celej svo-
jej mysle a z celej svojej sily! Druhé je toto: Milovat budes svojho blizneho ako seba
sameého! Iného, vac¢sieho prikdzania, ako st tieto, niet.“ (Mk 12, 29-31). V tomto pri-
kaze sa stelestiuje Kristus so svojou laskou voci Bohu i voci ¢loveku. Jezis totiz miluje
Otca i ¢loveka celym svojim bytim. Clovek je to schopny vyplnit iba v Kristovi. Spo-
znavat a milovat Boha teda dokdzeme iba v Kristovi a najintenzivnejsie to dokdzeme
prezivat v Eucharistii, kde jeho lasku prijimame, zaroven ju spoznavame a sme kon-
frontovani s potrebou spoznavat ho viac. Inak by Eucharistia bola iba emociondlnou
zalezitostou.

V eucharistickom spolocenstve je zahrnuté aj to, Ze sme milovani a ze miluje-
me druhych. MéZeme povedat, ze Eucharistia, ktord sa nepremieta do konkrétnej
podoby lasky, je znehodnotena sama osebe.* Pre prijimanie Eucharistie je v gréctine
pouzité slovo koinonia, ktoré sa v ¢asoch Jezisa Krista najviac pouzivalo na opisanie
rodinného zvazku. Pri prijimani Eucharistie sa teda obnovuje zvazok s Bohom, kto-
ry je ve¢nou rodinou, a s BozZou rodinou na zemi, a teda s Cirkvou.’ Zjednocovanim
s Kristom sa zaroven prehlbuje spolocenstvo prijimajticich medzi sebou a kedZe pri-
jimajuci takto tvoria stale uzsie bratské spolocenstvo, Eucharistia tak napomaha rast
pokoja medzi 'udmi.® Eucharistia je teda velmi dolezita pri raste jednoty medzi f'ud-
mi. Preto je potrebné nielen osobne milovat liturgiu, ale milovat liturgiu v spolocen-
stve. To znamena aj inému pomaéhat milovat liturgiu a mat k nej vztah. Seren Kier-
kegaard, dansky filozof a teoldg, zakladatel existencializmu (1813 - 1855) tvrdil, Ze:
,Pomahat inému ¢loveku, aby miloval Boha, znamena milovat ho; byt podporovany
v laske k Bohu inym ¢lovekom, znamena byt milovany.” Takto sa dostavame k potre-
be pozndvania liturgie. Ak by sme aplikovali Kierkegaardovo tvrdenie, tak ten, kto
pomaha spoznavat liturgiu, by tym vyjadroval svoju lasku k Bohu a ten, kto by bol
ziakom v spoznadvani liturgie, by vnimal, Ze je milovany.

Prieskum

Vychddzajuc z tohto filozoficko-teologického zdkladu, sme uskutocnili aj
prieskum, ktory mal ukazat, nakolko je dolezité spoznavat liturgiu. KedZe by bolo
narocné spracovat cely rozmer liturgie, Specifikovali sme sa na byzantsky obrad. Cie-
fom ndsho skiimania bolo najst odpovede na zidkladné otazky: 1. Nakolko je svata

3 Porov. JAN PAVELIL.: Teologie téla. Praha : Paulinky, 2006, s. 62. ; WOJTYLA, K.: Ldska a zodpoved-
nost. Bratislava : Ordinariat Ozbrojenych sil a ozbrojenych zborov Slovenskej republiky, 2017, s. 37.

4 Porov. BENEDIKT VXI.: Deus caritas est. In: Encykliky Benedikta VXI. Trnava : Spolok svitého Voj-
techa, 2017. ¢l. 14.

5 Porov. HAHN. S.: Bardnkova vecera. Svitd omsa ako nebo na zemi. Bratislava : Redemptoristi - Slo-
vo medzi nami, 2005. 8. 55.

6 Porov, SCHMAUS, M.: Sviatosti. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda, 1981. 5. 194.

7 https://citaty-slavnych.sk/citaty/2089370-eckhart-tolle-milovat-znamena-spoznat-same-
ho-seba-v-niekom-inom/
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liturgia 0zaj spozndvand? 2. Je potrebna liturgicka katechéza medzi mladymi Iud-
mi? 3. Maju mladi ludia o liturgicka katechézu zdujem? Prieskum bol realizova-
ny prostrednictvom elektronického dotaznika.® Zber tidajov prebiehal pocas sep-
tembra 2022. V prieskume sme polozili 24 otazok. Vacsina poloziek prieskumu boli
polouzavreté otazky. Polozky, ktoré zistovali nazory respondentov boli otvorené.
Ich vyhodnocovanie bolo ndro¢né a vyzadovalo si dostato¢né mnozstvo ¢asu na ich
spracovavanie. Jednotlivé odpovede respondentov sa zatriedovali do spolo¢nych
kategorii. Metodou ich zatriedenia bola obsahovéa zhoda a podobnost ich vyznamu.
Jednotlivé polozky na seba uzko nadvdzuju a st prepojené, preto striktné zadele-
nie do jednotlivych tém ¢i oblasti, sme vyhodnotili ako nedévodné. Zvolili sme vsak
postupné a vyznamové rozvijanie skaimanych otazok.

Do prieskumu sa zapojilo 237 Iudi vo veku 12 az 40 rokov. Tychto respondentov
bolo 206 (86,9%). Starsich ako 40 rokov a Iudi, ktori neuviedli svoj vek tvorilo 31 res-
pondentov a teda 13,1%. Tato vzorka respondentov neznehodnocuje vysledky priesku-
mu. Prieskum bol zamerany na mladez, to vSak neznamena, Ze o potrebe liturgickej
formacie mlddeZe nema diskutovat aj starsia kategoria. Podiel zapojenych v kategorii
pohlavie bol: 136 (57,4%) Zien a 101 (42,6%) muzov. Ku gréckokatolickemu vierovy-
znaniu sa prihlasilo 193 0sob, k rimskokatolickemu 37, k pravoslavnemu 5. Dve osoby
sa neprihlasili k ziadnemu vierovyznaniu, napriek tomu uviedli, Ze poznaju byzant-
sky obrad. Celkovo teda ku gréckokatolikom sa prihlasilo 84,8% respondentov. Treba
tiez dodat, Ze vychodny obrad pozna 222 (93,6%) opytanych, 11 (4,6%) pozna vychod-
ny obrad len trochu a 4 (1,7%) sa vyjadrili, ze ho nepoznaju vobec.

Vysledky prieskumu

V spolo¢nosti rezonuje rozdiel medzi tym, ¢i sa niekto prihlasi k vierovyzna-
niu a ¢i sa aj za veriaceho povazuje. Je tiez rozdiel medzi tym, ¢i sa veriaci ¢lovek
povazuje 3j za praktizujuceho krestana. Preto sme poloZili otazky, ktoré ndm to mali
pomdct posudit.

1) Povazujes sa za veriaceho?

Odpovede: Neviem posudit: 3 respondenti, jedna respondentka uviedla, Ze sa
nepovazuje za veriacu. Vietci ostatni respondenti 233 (98,3%) sa povaZuju za veria-
cich. Rozdielne ¢isla vak vygli pri otdzke:

2) Povazujes sa za praktizujticeho krestana?

208 (87,8%) sa povazuje za praktizujucich, 23 (9,7%) nevie posudit a 6 (2,5%)
odpovedalo, Ze sa nepovazuje za praktizujucich krestanov. No aj z nich okrem jed-
ného respondenta vsetci prichadzaji do chrdmu a to minimalne raz za tyzden, alebo
pocas velkych sviatkov.

3) Ako ¢asto sa zucastriuje na liturgii a na inych bohosluzobnych obradoch?

Vsetci respondenti, az na siedmych, odpovedali, ze minimalne v nedelu a sviat-
ky chodia do chramu.

8 Dotaznik patri medzi jednu z naj¢astejsie pouzivanych metod vo vyskume. Pouziva sa v spolo¢en-
skych vedach na hromadné a rychle zistovanie faktov, ndzorov, postojov, preferencii, hodnét, moti-
vov, potrieb, zdujmova i. GAVORA, P. a kol.: Elektronickd ucebnica pedagogického vyskumu. [online].
Bratislava : Univerzita Komenského, 2010. Dostupné na: http://www.e-metodologia.fedu.uniba.sk/
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Celkovo mozeme konstatovat, Ze prieskumu sa zucastnilo vysoké percento ludji,
ktori boli aj predmetom skdmania otazok o liturgii a jej vyzname, pretoze spadaju
do vzorky prevazne mladych gréckokatolikov, ¢i tych, ¢o poznaju byzantsky obrad.
Pri mladych l'udoch (no nie iba pri nich) je niekedy ucast na liturgidch len formélna,
indiferentne zvykova? alebo z donttenia. Preto sme sa pytali:

4) Ako by charakterizovali svoju tcast na liturgidch?

214 (90,3%) respondentov svoju ucast povazuje za slobodnd, 18 (7,6%) os6b
sa nad touto otdzkou nezamysla a zhruba 3% opytanych si vybralo moznost iné.
Na spracovanie, este viac zlozitejSou bola otazka:

5) Ako prezZivas liturgiu?

217 (91,6%) respondentov tvrdi, Ze sa snaZi zapojit telom i duchom, 10 (4,2%)
ju nejako preckaju a ostatné odpovede vyjadrovali vysvetlenia jednotlivcov ako: viac
som pritomna telom, liturgia je pre mna dlha a podobne.

Nasledujtica otazka bola tiez z okruhu sebahodnotenia a znela:

6) Ako rozumie liturgii?

Respondenti si najcastejsie vybrali odpoved: Snazim sa prehlbovat vedomosti
o nej. Tuto moznost si vybralo 157 (66,2%) opytanych. No mozno k nej pripoditat
aj jednotlivé odpovede, ktoré s touto odpovedou koreSpondovali. Druhou najpocet-
nejsou odpovedou bola moznost: Chcel/a by som sa dozvediet viac. Tu si vybralo 43
(18,1%), 21 (8,9%) sa vyjadrilo, Ze sa nad touto otazkou nezamysla, 9 (3,8%) sa pode-
lilo s tym, Ze je to zvyk, ktory sa snazia zachovat. Aj tato otézka tak potvrdila vzorku
respondentov, ktorym nie je osobné prezivanie liturgie cudzie. V dotazniku sme sa
tiez popasovali s odpovedami na otazku:

7) Co je pre teba liturgia?

Tato otdzka bola otvorena, preto na tomto mieste pontikame vyhodnotenie naj-
viac opakujucich sa odpovedi.

Prvy typ odpovedi by sme charakterizovali ako definicie, ktoré potvrdzuju
a tvrdia, Ze liturgia je oslava Boha; Sluzba Boha ludu, sluzba l'udu Bohu; pripomi-
nanie si obety Krista; spritomnenie obety JeziSa Krista; Ze je to nebeska hostina,
ucast na nebeskom zivote. Samozrejme, Ze nevieme z tychto odpovedi vydedukovat
nakolko su tieto odpovede cisto formdlneho charakteru alebo su to odpovede vnu-
torného prezivania respondentov. Hoci nemozno popriet aj v tychto odpovediach
osobny rozmer, v dotazniku sme zaznamenali aj mnozstvo odpovedi osobnejsie-
ho charakteru. Ponukame najcastejsie formuldcie: liturgia je $anca stretnut a zazit
Boha; stretnutie sa s JeZiSom; stretnutie neviditelného Boha s viditelnym svetom;
spritomnenie Bozieho kralovstva na zemi, najvyssia forma modlitby, najslavnostnej-
$ia, na ktorej st ti¢astni samotni anjeli; obrad pri ktorom sa vacsia skupina veriacich
zhovara s Bohom a na konci ho prime v podobe jeho tela a krvi.

9 Indiferentne zvykova acast na liturgidch - neméa dopad na Zivot krestana. Ten nevie odpovedat
na otazku preco prichddza do chramu. Nikto a ni¢ ho v§ak ani nentiti aby prichadzal. Chodi, lebo si
zvykol, dodrZuje tradiciu, akysi zvyk, ritudl. Takychto zvykovych veriacich je viak po obdobi covi-
dovych restrikcii v chrdmoch menej. Zvyk byt v chrdme sa po¢as dvoch rokov obmedzovania u nich
vytratil. MoZno to vypozorovat aj z vyjadreni KBS na margo vysledkov s¢itania obyvatelstva a bytov
v roku 2021 na Slovensku. Porov. Predseda KBS: Dakujeme vietkym, ktori sa prihldsili k svojmu vie-
rovyznaniu. https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20220120017. (10.10.2022).

THEOLOGOS 1/2023

129



n3Msodiunmmm O - O

2|
w
o

MARTIN TKAC

Po otdzkach na vierovyznanie, definovanie vlastnej viery u respondentov sme
sa opytali, preco na liturgiu vlastne chodia. Polozili sme otazku:

8) Co ti pritomnost na liturgii ddva?

Respondenti mali moznost vybrat si viacero odpovedi, alebo napisat vlastna.
Ich najcastejsie odpovede:

*  Viem, ze sa buduje aj mé6j duchovny Zivot 200 (84,4%)

*+  Poc¢tvam liturgické texty, kazen - pedagogicky rozmer 142 (59,9%)

*  Jeto psychohygiena 110 (46,4%)

*  Viem, ze niekam patrim - socidlny rozmer 84 (35,4%)

* Relax 76 (32,1%)

Ostatné odpovede mali $pecificky charakter, v ktorom sa skor prejavil subjektiv-
ny element oslavy. Len dvaja respondenti uviedli, Ze im liturgia ni¢ nedava.

Mozeme teda zhrnut, Ze mladi fudia vnimaju potrebu byt na liturgii preto, lebo
si uvedomuyj, ze liturgia buduje ich duchovny Zivot a ma vplyv na ich spdsob Zivota,
lebo v sebe nesie pedagogicky rozmer a to prostrednictvom liturgickych textova kaz-
ni. Napriek tomu, Ze v otazke zaznela aj odpoved socialneho rozmeru, tak z opyta-
nych to vnimajua len 84 (35,4%). Vacsiu vdhu skor zohrava psychohygiena a relax.
Mlady ¢lovek tak ocakava od liturgie aj akysi odpocinok od povinnosti a sveta.

Nasledujuce otazky mapovali, ako ddlezité je liturgické slavenie pre responden-
tov.

9) Je pre teba doleZité ako vyzerd liturgické sldvenie? (napr. ¢i sa pekne spieva, ¢i
je tam pokojnd atmosféra, ¢i je kriaz pripraveny, ¢ je tam chaos, kto ¢ita BoZie slovo...)

Jednoznacné dno alebo ¢iastocné dno vyjadrilo 209 (88,2%) respondentov a nie
vyjadrilo 28 (11,8%).

Ked'ze sme skamali vnimanie liturgie z pohladu mladého ¢loveka, opytali sme
sa aj na liturgie s hudobnymi ndstrojmi.

10) Aky postoj mds k tzv. mlddezZnickym liturgidm, ked spieva mlddez s hudob-
nymi ndstrojmi?

*  Akjeto pekné, preco nie 65 (27,4%)

+  Akje tovramci normy decibelov, ni¢ proti 35 (14,8%)

* Vbbec sa mi nepédi, ked spievaju mladi 2 (0,8%)

*+  Na$a tradicia nemd pouzivat hudobné ndstroje, a preto som proti nim aj ja

23(9,7%)

*  Neviem, nerie$im to 8 (3,4%)

Je to Zivsie, velmi sa mi to paci 77 (32,5%)

29 respondentov sa vyjadrilo vlastnou odpovedou. Z toho 24 opytanych nemaju
proti spevu s hudobnymi ndstrojmi na liturgii vyhrady, ak to nie je rokovy koncert
alebo sa spieva na zaciatku, konci a pocas sv. prijimania. 5 z opytanych sa vyjadrilo
skor zaporne.

V sumari tak mo6zeme tvrdit, Ze 201 (80,4%) respondentov su radi alebo pri-
najmensom nemaju proti hudobnym nastrojom v byzantskej tradicii vyhrady, ak
je to tak ako sme to uviedli vyssie, ak sa hrd a spieva v akejsi normalnej hlasitosti
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a primeranosti®. 28 (11,2%) respondentov je proti pouzivaniu hudobnych nastrojov
v byzantskej liturgii a 8 (3,4%) to nevie posudit alebo to neriesi.

Svedectvd.

Niektori respondenti pridali k odpovedi aj svoje stanovisko alebo svedectvo.
Pontkame aspori dve:

1. Ako mlady ¢lovek mam rada, ked' sa spieva pocas sv. prijimania. PretoZe nie je
ni¢ krajsie ako prijat Krista skrze Eucharistiu a po¢ut spievat mladych svojmu Bohu.
Mladi maju neskuto¢né hlasy a dokdzu okrem liturgie vyspievat tizasne aj iné pies-
ne. Este chcem dodat, Ze ak by sme sa mali pozerat na tiplné slavenie liturgie Cisto,
Cisto, Cisto podla vychodnej tradicie, presne tak, ako sa to podla historickych pravi-
diel m3, viacej ublizime ako poZzehname a priblizime k Bohu. Mladi st buducnostou
Cirkvi. Preto sa mi paci, ked poc¢as mladeznickych liturgii je, Ze sa vyspieva vecieren
(oficidlna modlitba Cirkvi) a zarover pieseri gospelova na Slavu Boha v ramci normy.

2. Svojho ¢asu som sama spievala na liturgidch zameranych pre deti a mladez
a bol to pre mna krasny cas, kedy moja viera dostavala zaklady, z ktorych ¢erpam
do dnes. Je vsak dolezité, aby bola mladez vedenad a vychovavana k ticte k Bohu, aby
bol spev nielen spevom, ale aj modlitbou a vtedy je to ,,ono".

Samozrejme nasou tlohou nie je pretlacat nejaky ndzor. Minimélne vsak vyjad-
rujeme stihlas s tym, ze hudba a spev st vyrazovymi prostriedkami, ktoré sa poka-
$aju sprostredkovat aj to, ¢o sa neda popisat. Vyjadruju vztahovua skuto¢nost medzi
¢lovekom a Bohom. Boh déava ¢loveku - umelcovi ideu a ten sa ju snazi interpretovat.
Nasledne sa napriklad piesenl ako kompozicia slova a hudby stane vyjadrenim viery
cez rozum a volu. V istom zmysle Boh déva ¢lovekovi svoj sposob bytia, ktorym je
laska. No je dolezité rozlisovat a ndjst vhodnu estetickl formu na umelecké vtelenie
idei v hudbe a speve." To m6Zeme definovat ako to ,,ono‘ ¢o veriaci nevie popisat, ked
vnima, akusi rozpoltenost medzi zachovavanim Tradicie, Ze na$ obrad nema pouzi-
vat hudobné nastroje a zaroven pouzivanim hudobnych nastrojov.

V nasledujticej casti sme sa pytali, ¢o respondenti vedia o vychodnej liturgii,
popripade ¢o robia, aby vedeli. TaktieZ nds zaujimali ich osobné postoje k liturgii.

1) Zaoberds sa spozndvanim vychodnej tradicie?

+ Anoug (50,2%)

* Niekedy 79 (333%)

*  Nie31(131%)

+  Iné 8 (3,4%) - i8lo o vyjadrenia, ktoré sa priklariali skor k ano.

V kone¢nom vyjadreni, m6ézeme zhrnut, Ze 206 (86%) opytanych sa zaobera
spoznavanim vychodnej tradicie alebo ma asponi tendenciu ju obcas spoznévat.

Polozili sme mozno aj trochu ostentativnu otazku o prisposobent liturgie:

o Normalna hlasitost a primeranost - naj¢astejsie pouzivané vyjadrenie od respondentov. Je samo-
zrejme otdzne, ¢o objektivne toto vyjadrenie znamena. Prieskum si v§ak nekladol za ciel skumat
decibely hlasitosti na takychto liturgiéch.

u PORUBEC, D.: Etické kontexty hudby a spevu od antiky po sv. Augustina. PreSov : Gréckokatolicka
teologicka fakulta. 2019. s. 66.

12 Vychodnd tradicia - v niektorych pripadoch je nutné rozlisit slovo tradicia ako ¢isto fudského odo-
vzdévania mudrosti a zvykov, ale aj Tradiciu, ktord je in$pirovand Svitym Duchom, teda tym, ¢o
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12) Myslis si, Ze by bolo vhodné byzantskii liturgiu (napr. liturgiu sv. Jana Zlato-
usteho) sldvit nejakym inym spésobom, ktory by bol pritazlivejsim?

* Ano33(13,9%)

*  Niekedy 8o (33,8%)

*  Nie107 (451%)

+  Iné8(3,4%)

Ako vplyva z vysledkov, v tejto otazke vyrazne nedominovala zZiadna odpoved.
Ti, ktori odpovedali, Ze by bolo vhodné liturgiu upravit do pritazlivejsej podoby, mali
navrhnut aj nejaké spésoby. Odpovedalo 33 respondentov. Vacsinou to boli odpove-
de, ktoré navrhovali: viac jednoduchsieho spevu, skratit ekténie, najma pocas tyz-
dna, pouzivat hudobné nastroje, viackrat opakovane zaznelo aj ticho po prijimani,
resp. po kdzni...

Ti, ktori odpovedali jednoznacne, Ze nebolo by vhodné liturgiu upravit do pri-
tazlivejSej podoby, mali moznost vysvetlit svoj postoj. Odpovedalo 204 responden-
tov. Vela odpovedi bolo neviem na to odpovedat; potom ze liturgii sv. Jana Zlato-
usteho ni¢ nechyba a je pritazliva taka aka je; niektori sa prihovarali k tomu, aby sa
preberalo eSte viac prvkov z ortodoxnej tradicie; ini zase, Ze netreba menit nic, ale
ani netreba prehanat's vychodnymi prvkami. Mnohi odpovedali stroho, Ze je to nasa
tradicia a ta sa nema menit. Napriek tomu, Ze tito [udia odpovedali, Ze v Ziadnom
pripade liturgiu netreba modernizovat, tak takmer vsetci (okrem 4 respondentov)
nemaju problém s hudobnymi néstrojmi na liturgii. To by mohlo ukazovat, ze st
uz stotozneni s hudobnym elementom a bert ho ako samozrejmy, nenartsa im ich
pohlad na vychodnt liturgicka tradiciu.

Velkou otazkou v minulosti a mozno aj dnes, je minimalne na Slovenku otazka
jazyka slavenia liturgie. Cirkevnoslovansky verzus slovensky. Je zaujimavé , Ze vsetci
sa odvolavajui na sv. solunskych bratov. Zastancovia cirkevnoslovanciny v liturgii tvr-
dia, Ze by sa svdtci ,v hrobe obracali“ a kedZe cirkevnoslovanské pismo je to ich die-
lo, tak my sme povinni ho zachovat. Zastancovia slovenciny zase presadzujii ndzor,
ze ved prave sv. Cyril a Metod boli ti, ktori hlasali, Ze BozZie slovo a liturgia sa ma
hlasat v zrozumitelnom jazyku a preto je pochopitelné, ze cirkevnoslovancina pre
dnesnych Slovakov uz nie je zrozumitelnd. Instrukcia na aplikaciu bohosluzobnych
predpisov CCEO uvéadza a to konkrétne v bode o liturgickych prekladoch: ,Pocas
staroc¢i rozne okolnosti vyprovokovali déleZité zmeny na jazykovom poli. Na samych
vychodnych tizemiach sa pomaly ale isto menili povodné jazyky. Niektoré celkom
zanikli a boli nahradené inymi. V inom pripade zase skupiny veriacich krestanov
vychodnych cirkvi opustili svoju vlast a usadili sa inde, vedla krestanov vychovanych
v odli$nych tradicidch. Postupom ¢asu sa zaclenili do kultirneho kontextu vlastné-
ho miestu ich pobytu. Casto stratili poznanie a pouzivanie svojich pévodnych jazy-
kov. Ucast na bohosluzbe vlastnej cirkvi sa tak javila tazsia. Aby sa predislo tymto
tazkostiam, vychodné cirkvi sa uz od staroveku Casto starali o preloZenie vlastnych

odovzdava Cirkev svojim ¢lenom. Porov. CONGAR, Y. M.-].: La Tradition et les traditions. 1. Essai
historique; II. Essai théologique. Paris : A. Fayard, 1960 - 1963.



POTREBA LITURGICKEJ FORMACIE MLADEZE

liturgickych knih do jazykov zrozumitelnych veriacim.> V ankete sme neriesili kto
m4d alebo nema pravduy, ale spravili sme si prieskum ako je to s liturgickym jazykom
na nasom uzemi dnes. Preto sme polozili otazku:

13) Aky jazyk sldvenia liturgie preferujes?

Odpovedalo 237 [udi.

Slovensky 102 (43%)

+  Cirkevnoslovansky (starosloviensky) 27 (11,4%)

+  Oba st mi rovnako blizke 85 (35,9%)

*+  Nezamyslam sa nad tym 7 (3%)

+  Iné 16 (6,4%) - tu boli odpovede nejednoznacné skor sa priklanali k slo-

vencine, ale z ¢asu na Cas k cirkevnej slovancine a to kvoli zrozumitelnosti.

Z prieskumu vyplyva, Ze slovencina je takmer Stvornadsobne preferovanejsia ako
cirkevnoslovancina. Napriek tomu treba dodat, Ze oba jazyky pouzivané v liturgii st
blizke aj znacnej Casti gréckokatolikov. Z ¢oho mozme dedukovat, Ze nie je nutné
vyhrocovat jazykovu otdzku na jednej ¢i druhej strane a rozumne zrozumitelne sla-
vit sv. liturgiu v oboch jazykoch.

Tento dotaznik vznikal v dobe, kedy sa v Gréckokatolickej cirkvi na Sloven-
sku uvadzaju starodavne zvyky, prvky, symboly*. Zo sktisenosti, ale aj z Instruk-
cie na aplikaciu bohosluzobnych predpisov CCEO vsak vyplyva, Ze sa takéto zme-
ny maju konat citlivo a s prevadzat ich ma katechéza. Taktiez v dotazniku v odpo-
vediach zaznievalo, Ze je potrebné vysvetlovat symboliku i samotnu liturgiu. Preto
sme sa opytali:

14) Myslis si, Ze sa vysvetlovaniu byzantského obradu, jeho symbolike, vyznamu
a pod. venuje dostatocny priestor?

«  Ano18 (7,6%)

+  Kde ako 79 (33,3%)

*  Nie (46,8%)

*  Neviem posudit 22 (9,3%)

+  Iné 6 (2,6%) - ale v8etky odpovede by sa dali priradit k moznosti nie, nie je

dostatocny priestor.

Tato otazka vysla nejednoznacne, no predsa zaznieva volanie po vysvetlovani
byzantského obradu. Co jednozna¢ne potvrdila nasledujtica otézka:

15) Je vobec potrebné vysvetlovat zmysel a symboliku liturgie?

+ Ano 217 (91,6%)

*  Nie4 (1,7%)

3 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1998, ¢l. 25. Kom-
petencie na schvalenie prekladov bohosluzobnych knih.

4 Vladyka Cyril Vasil S] a Peter Rusndk prijali 22. septembra 2022 dokument o liturgickych tpravach.
Jednotlivé body prijatého dokumentu upravuju, pripadne aj doplitaju takmer 25 rokov stary doku-
ment, ktory bol schvaleny pre$ovskym biskupom Janom Hirkom a kosickym exarchom Milanom
Chauturom CSsR v ¢ase, ked Kongregacia pre vychodné cirkvi potvrdila a schvalila novy slovensky
preklad Liturgie sv. Jana Zlatousteho. Porov. Sprdvy Presovskej archieparchie: Viac ako 200 kriazov
sa stretlo v Lutine so svojim biskupom, http://www.grkatpo.sk/?spravy&id=3739. (10.10.2022).

55 Porov. KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpi-
sov Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1998, ¢l. 2o0.
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*  Neviem posudit 10 (4,2%)

+  Iné 6 (2,6%) - odpovede sa skor priklanaju, Ze je to priam Ziaduce, hoci jed-

no tvrdenie spomina, Ze samo liturgovanie vysvetluje liturgiu.

Vysledky tejto otazky tak jednoznac¢ne preukazali, Ze je potrebné vysvetlovat
zmyslel a symboliku liturgie.

Ako uz bolo vyjadrené vyssie, prieskum sa konal v ¢ase obnovovania starych
liturgickych zvykov. Preto sme sa pytali:

16) Zaznamenal/a si poslednti dobu nejaké zmeny v sldveni sv. liturgie?

« Ano185 (78,1%)

*  Nie 44 (18,6%)

«  Iné6 (2,6%)

78,1% respondentov zaznamenalo zmeny v sldveni sv. liturgie. Zaujimalo nas
ako tieto zmeny vnimaju.

17) Ak si odpovedal/a, Ze si zaznamenal/a zmeny, pripadne si oznacil/a moznost
iné. Ako hodnotis tieto zmeny?

Respondenti odpovedali na $kale od 1 do 5, pricom 1 bolo velmi pozitivne a 5
velmi negativne. Odpovedalo 199 respondentov. Skér pozitivne pdsobia zavadzané
prvky v liturgii 16 (58,3%) a 23 (11,6 %) skor su zmeny vnimané negativne. 60 (30,2%)
nevnima zmeny ani pozitivne ani negativne. Mozno teda konstatovat, ze tato otazka
vysla nejednoznacne, ale minimdlne mozeme tvrdit, Ze momentélne Gpravy sv. litur-
gie pre vacsinu veriacich nepdsobia negativne.

Nasledujuce 3 otazky chceli odhalit poznanie niektorych znamych, ale aj novo
objavovanych prvkov sv. liturgie. Pytali sme sa preto na tri vybrané prvky z litur-
gie, ¢i ich respondenti poznaju. V tychto troch pripadoch sme nepontkli moznosti
na vyber, ale samotni respondenti mali odpovedat vlastnymi slovami. Chceli sme
totiz odhalit, ¢i ti, ktori sami seba oznadili za poznajtcich sv. liturgiu aj takymi v sku-
to¢nosti su.

18) Co je to v liturgii teplota?

16 (46,4%) Tudi odpovedalo, Ze vie ¢o je to teplota. Ratali sme tu vSetky odpove-
de, ktoré pouzili akykolvek stvis s teplou, respektive horticou vodou, ktora sa vlieva
do ¢ase. Mnohi uvddzali réznu symboliku ako napr. horlivost svétych a pritomnost
Svatého Ducha, ¢o vychadza z liturgickych textov, ktoré sa pri pozehnani vody pred-
nasaju. Ini uvadzali, Ze vodnd para symbolizuje Svitého Ducha, niektori, Ze krv Kris-
ta ma byt zohriata na telesnt teplotu. Dalgi popisovali, Ze vlievanie horticej vody mal
Cisto prakticky vyznam, aby svdta Krv v ¢ase zimy nezamrzla a symbolika, ktora sa
dnes traduje, sa len doplnila.

121 (53,6%) respondentov nevedelo, o je to teplota, alebo vyjadrili mylnu pred-
stavu ako napriklad, Ze je to spojené s kadidlom, alebo Ze to znamena to aka ma byt
teplota v chrame a pod...

Druhou otazkou bolo:

19) Na aky ucel sliZia ripidy?

120 (53,2%) respondentov odpovedalo, Ze ripidy poznajt a ze videli alebo poculi
o tomto liturgickom predmete. Za kladné odpovede sme povazovali vSetky odpove-

16 Tieto liturgické smernice (zmeny) nadobudli platnost od 1. oktdbra 2022.
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de, ktoré sa dotykali opisného pomenovania ripid ako cherubini, serafini, zlaté sln-
kd, Ze sa s nimi ovieva alebo Ze sa uzivaju pri liturgickych sprievodoch. Mnoho odpo-
vedi bolo, Ze slizia na okrasu alebo ovievanie svatych Darov a spritomnenie Boha
pomocou anjelov, taktiez zaznelo, Ze zd6raznuju pritomnost Boha, tym, Ze sa pouzi-
vajt nad evanjeliom alebo nad sviatymi Darmi.

117 (46,8%) odpovedalo, Ze netusia alebo nevedia, ¢o st to ripidy. Objavili sa
odpovede, Ze slizia na ovievanie biskupa, alebo respondenti uviedli, Ze netusia na ¢o
sluzia, ale st na okrasu.

Uvedomovali sme si, ze predchddzajtice dve otazky mohli byt trochu ndro¢né,
pretoZe sa s teplotou a ripidami este nemuseli stretnut. Preto sme polozili jedno-
duchsiu otazku.

20) Co je Maly vchod?

148 (62,4%) odpovedi ukézalo, Ze ludia poznaju, Ze o aky liturgicky, respekti-
ve symbolicky tkon sa jedna. Pocitali sme vsetkych, ktori odpovedali, ze sa jedna
o prechod s evanjelidrom, cast liturgie po troparoch a pod. Jedna nddhernd symboli-
ka bola vyjadrena aj takto: ,Boh napliia svojim slovom cely vesmir a aj mia.“

88 (37,6%) odpovedi potvrdilo, Ze Iudia nevedia, ¢o prakticky ale ani symbolic-
ky maly vchod znamena. Niektori tipovali, Ze maly vchod znamena: dvere do chra-
mu, vstup len pre vyvolenych, bo¢né dvere ikonostasu a pod.

Z tychto troch odpovedi vyplynulo, Ze veriaci, praktizujuci krestania a to vacsia
polovicka, ako tak pozna uz davne praktizované liturgické akony. No tzv. nové, kto-
ré sa nanovo objavuju az tak nepozna. Pri tychto odpovediach sa tak potvrdilo, ze je
potrebna liturgicka katechéza.

V tejto dobe sa v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku riesi liturgicka obnova,
preto sme sa pytali respondentov aj na ich nazor v oblasti vyvoja tradicie respektive
obradu. Tu sme uZ poskytli moznosti na vyber, ale aj moznost doplnit vlastna odpo-
ved.

21) Aky obradovy vyvoj by mala mat Gréckokatolicka cirkev na Slovensku?

* M4 sa viac podobat byzantskému obradu (pravoslavny obrad) v Rusku 9

(3,8%)

*+  Masa priblizovat k Rimskokatolickej cirkvi 5 (2,1%)

+  Masaviac podobat ku Gréckokatolickej cirkvi na Ukrajine 12 (5,1%)

*  Madsavracat k byzantskému obradu a k jeho praktizovaniu, ale mé zohlad-

tiovat nasu kultdru a miestne zvyky 94 (39,7%)

*  Madsaviac podobat byzantskému obradu v Grécku 14 (5,9%)

*  Mato zostat ako to je teraz 47 (19,8%)

*  Jemitojedno 2 (0,8%)

*  Neviem sa vyjadrit 35 (14,8%)

Iné 20 (8%) tu boli odpovede jednotlivcov, ktoré vyjadruju splet pocitov a tvrde-
ni o jedine¢nosti nasho obradu, zdroven, Ze to nema byt Cisto ruské, ukrajinské ale-
bo grécke slavenie, ze sa ma zohladnovat aj novodoby vyvoj a nasho blahoslaveného
vladyku P.P. Gojdica. Taktiez, Ze ma zohladnovat nase Vychodné dedic¢stvo, ale ma
ponechat napr. modlitbu ruZenca alebo niektoré uz zo zakorenenych modlitieb vo
veriacom [ude.
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Z odpovedi teda vidime, Ze otazka vyvoja je citlivad a zdrovenn komplikovana.
Napriek tomu mo6zeme tvrdit, ze mladym ludom nie je jedno ako bude samot-
ny vyvoj vyzerat. Najviac respondentov sa priklonilo k tomu, Ze sa mame vracat
k byzantskému obradu a k jeho praktizovaniu, ale ma sa zohladnovat nasa kultara
a miestne zvyky 94 (39,7%). Druhou odpovedou bolo, Ze by bolo dobré zachovat sta-
tus quo. Z jednoznac¢nych odpovedi, ku ktorej tradicii sa mame priklonit ¢i gréckej,
ruskej alebo ukrajinskej sme zachytili len malé percentad. Vyjadruje to skutoc¢nost, ze
Tudia si su vedomi spdsobu slaveni a nettizia po tom, aby sme sa stotoznili v sposobe
slavenia liturgii s ruskou, ukrajinskou a gréckou tradiciou, ale takisto ani nie s rim-
skokatolickou.

Tiez sme chceli zistit, ako sa ¢o do prezivania sami gréckokatolici na Slovensku
vnimaju.

22) St podla teba gréckokatolici na Slovensku viac ludia vychodného prezivania?

»  Ano, sti ur¢ite vychodného prezivania 51 (21,5%)

*  Nie, nie su, skor maju blizsie k zapadnému preZivaniu 36 (15,2%)

*  Spdja sav nich prezivanie vychodu so zapadom 94 (39,7%)

*  Neviem posudit 47 (19,8%)

+ Iné 9 (3,8%) respondenti vyjadrili, Ze je to komplikované jednoznacne

urcit.

Ako vyplynulo z odpovedy, je ndro¢né zistit ako sa mladi gréckokatolici vnima-
ja, ¢i ku komu sa viac vo svojom prezivani priblizuju. Mozno vsak na zaklade vysled-
kov konstatovat, ze prezivanie gréckokatolikov je skor vysledkom akejsi kooperacie
zdpadu a vychodu v ¢loveku.

To prezivanie sme chceli overit aj v praktickej oblasti a to v prezivani osobnej
spirituality. Medzi najcastejsi argument rozdielu medzi Vychodom a Zdpadom sa
uvadza adordcia, ktora je podla niektorych na Vychode nepripustna a na Zapade sa
vnima ako jedna z pilierov duchovného Zivota. Preto sme dali otazku:

23) Kazdy spésob modlitby je hodnotny a krdsny. Ale ak by si si musel/a vybrat
medzi vecierriou a adordciu, co by to bolo?

«  Adordciu 101 (42,6%)

« Vediereni 17 (49,4%)

+ Neviem sa rozhodnut 19 (8%) - respondenti po vacsine vyjadrovali pozitiv-

ny vztah k obom formam modlitby a rozhodovali by sa v rdmci okolnosti.

Mozeme teda potvrdit, Ze ak by meradlom prezivania mala byt modlitba na zak-
lade prislusnosti k vychodnej alebo zapadnej tradicii, tak na naSom uzemi je vecie-
refi a adordcia na rovnakej vznosti a oblube. Co potvrdzuje, aj vy3sie spominant
otazku prezivania. A taktiez, Ze ndm nie je cudzia adora¢na forma modlitby.

Chceli sme tiez zistit a potvrdit si, ¢i je podla respondentov potrebné sa zapo-
dievat liturgickymi otdzkami. Otazka vychddzala z tvrdenia, ze mladych ludi neza-
yjima liturgicky Zivot a fudia maju aj tak dost inych pal¢ivejsich problémov, ktoré
treba v ramci cirkvi riesit.

24) Md vébec zmyslel zapodievat sa liturgickymi otdzkami a maju podla teba
zmysel?

«  Ano 218 (92%)
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*  Nie2(0,8%)
*  Neviem posudit 12 (5,1%)
+  Iné 5(2,%) odpovede poukazujy, Ze je to ddlezité, ale nesmie sa zabudnat
navztah s Bohom.
Ako z vysledkov vyplyva, drviva va¢sina respondentov odpovedala, Ze je dolezi-
té zapodievat sa liturgickymi otazkami.

Zaver a hodnotenie prieskumu

Cielom nasho skiimania bolo hladanie odpovedi na zakladné otazky: 1. Nakolko
je svata liturgia ozaj spozndvand? 2. Je potrebna liturgicka katechéza medzi mladymi
'udmi? 3. Maju mladi I'udia o liturgickd katechézu zaujem? Ciel prieskumu sa poda-
rilo naplnit a na predmetné stanovené otazky odpovedat. Jednotlivé interpretacné
hodnotenia otdzok st uvedené pod spracovanymi vysledkami poloziek, alebo pod
skupinou blizkych otazok. Z prieskumu vyplyva, ze mladi veriaci spozndvaju litur-
giu a zaroven si vSak uvedomujq, Ze by ju bolo potrebné spoznévat viac a to pomo-
cou katechéz a inych sposobov formdacie. Mozno dodat, Ze v tomto ¢ase objavovania
tradicie Vychodu, je to priam nevyhnutné. Preto je potrebné najprv objektivne (nie
podla lubovéle) skiimat a hladat vlastnt obradov liniu, kontinuitu byzantskej tra-
dicie a nasho kulturneho a zvykového tizemia. Z dialégu odbornikov vytvorit pod-
klady pre liturgickeé katechézy a tie ndsledne ohlasovat po farnostiach, skoldch a cen-
trach. Aj prieskum dokadzal, Ze veriaci st po vacsine [udia dialogu, ¢o sa v poslednom
Case velmi zdoraznuje aj v procese synodality” a ¢o nasi cirkevni predstaveni zdoraz-
novali, ze vychodnym cirkvam synodalita nie je cudzia®®. Zaroven treba pripomenut,
ze biskup je straZzcom miestnej tradicie, takze nemozno mu ani upriet pravo tuto tra-
diciu udit a interpretovat.” Vysledky prieskumu tiez potvrdzuju, ze mladi gréckoka-
tolici su: ti, ktori sa s pokornou, ldskavou hrdostou prihlasia k svojej Tradicii a chct
ju spoznavat. Uvedomuj si, Ze nie su cirkvou iba pre seba, su suc¢astou univerzdlnej
Katolickej cirkvi. St teda pripraveni nechat sa viest, diskutovat, rozjimat a prijimat
nové vyzvy, ktoré prehlbuju krestansku vzajomnost. MoZeme sa teda este opytat:
AKka je teda identita mladého gréckokatolika dnes? Odpoved znie: Taka ako v minu-

v Porov. Archieparchidlna syntéza synoddlnych konzultdcii. https://www.synoda.sk/sk/synteza
(11.11.2022).

18 Princip synodality je zvlast vychodnym cirkvam velmi blizky. V pripade Gréckokatolickej cirkvi
sui iuris na Slovensku, ktora sa reorganizaciou v roku 2008 stala metropolitnou cirkvou, sa prin-
cip synodality dostal do popredia a prejavuje sa zvlast pri zasadaniach Rady hierarchov. Rovnako
v gréckokatolickej cirkvi sa pred par rokmi uskuto¢nili archi/eparchidlne a metropolitné zhromaz-
denia. Na tychto zhromaZdeniach sa zucastnili zastupcovia kléru, reholného Zivota, cirkevného
$kolstva, charity a viacerych laikov, ktori hladali rieSenia na aktudlne pastora¢né potreby v jednot-
livych oblastiach duchovného Zivota. Proces metropolitného zhromazdenia zacal v januari 2013
na eparchidlnych Grovniach. Pocas troch rokov sa uskuto¢nilo viacero zasadani, ktorych vyvrchole-
nim bolo zasadanie metropolitného zhromaZzdenia 23. septembra 2016. Hlavné témy tohto metro-
politného zhromazdenia boli: evanjelizdcia rodin, evanjelizdcia Rdmov a vysluhovanie inicia¢nych
sviatosti vratane udelovania Eucharistie detom. https://www.facebook.com/107715848277495/
posts/132628929119520/. (11.11.2022).

19 Eparchidlny biskup, ktorému bola zverena starostlivost o veriacich v Krista inej cirkvi sui iuris, ma
vaznu povinnost urobit vSetko preto, aby tito veriaci v Krista zachovavali obrad vlastnej cirkvi, pod-
Ia moznosti ho pestovali a pod vy$$ou autoritou tejto cirkvi ho dodrziavali.* CCEO. Kan. 193 - § 1.
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losti. Td sa nemoZe menit. Je to identita ¢loveka patriaceho Kristovi srdcom i myslou.
Je to identita ¢loveka tziaceho po svitosti aj v dne$nej dobe. Je to identita stavite-
Tov mostov medzi Vychodom a Zapadom. Je to identita BoZich deti v $ate z byzant-
skej latky no vysivanej miestnym duchovnym a kultirnym bohatstvom. A preto je
liturgiu potrebné spoznavat, lebo je malo poznavana, no z prieskumu vyplyva, Ze
je milovana. Potreba liturgickej formacie mladeZe tak vychaddza zo samotnej tizby
mladého ¢loveka spozndvat a milovat liturgiu. Ako aj z potreby zachovania a chapa-
nia vlastnych liturgickych koretiov.
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Abstract: This paper explores the significance of religion in the experience of Slovak immigrants
to Canada. Slovak immigrants have astrong connection to their religious heritage, and religious
elements are considered as special and exceptionally valuable ethnic markers in their communities.
This paper examines the challenges faced by Slovak immigrants in preserving their religious traditions,
including cultural, social, political, educational, and other barriers. It also discusses the role of religion
in maintaining cultural identity and a sense of belonging among Slovak immigrants, as well as the
importance of practical engagement and community involvement in sustaining religious and cultural
traditions. The paper analyzes the stories and experiences of Slovak immigrants to Canada, drawing on
the works of contemporary scholars and relevant historical sources, including contemporary Canadian
scholars of Slovak heritage. It also examines the Slovak immigrant organizations (e.g., the Slovak
Canadian Heritage Museum) and their significance for the preservation of Slovak religious and cultural
identity in Canada.

Keywords: Slovak immigrants in Canada. Religion. Cultural identity. Religious and cultural heritage.

Introduction

Slovak Canadians have a deep connection to their religion, language, and eth-
nicity, and are quick to correct anyone who refers to them as Czechs or Czechoslo-
vaks. They have contributed significantly to the economic, social, and cultural devel-
opment of Canada since their arrival in the second half of the 19th century. Over the
subsequent decades, small and dispersed communities of Slovak immigrants grew
significantly. In the 2016 Census, 72,290 Canadians reported Slovak origin.

The process of immigration can be a challenging and complex experience for
individuals and communities alike. When immigrants arrive in a new country, they
must navigate cultural differences, language barriers, and a new social environment.
One of the most significant challenges for immigrants is maintaining their cultur-
al and religious traditions in a foreign land. This is especially true for Slovak immi-
grants who have a strong connection to their religious heritage. In this article, we

1 This paper is based on author’s research supported by the APVV 20-0263 grant , Aktudlne kultu-
rotvorné, identifika¢né a revitaliza¢né procesy v prostredi etnickych minorit: Slovéci v Argentine
a Kanade."

2 KIRSCHBAUM, S.J.: Slovak Canadians. In: The Canadian Encyclopedia. Historica Canada [onli-
ne]. (12.06.2008; Last Edited 10.09.2019). Available at: https://www.thecanadianencyclopedia.ca/
en/article/slovaks (cit. 27.2.2023)
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will explore the importance of religion in the experience of Slovak immigrants to
Canada.

The focus on religion is legitimate as it plays an essential role in the lives of Slo-
vak immigrants to Canada. Among other things, this article will demonstrate that
religion serves as a tool for maintaining cultural identity and a sense of belonging.
Slovak immigrants are largely grouped according to their religious affiliation, which
includes Roman Catholic, Orthodox, Lutheran, and Evangelical-Protestant commu-
nities. These communities provide a space for Slovaks to come together and partic-
ipate in cultural events, visit cultural institutions and associations, and attend reli-
gious services.

When it comes to used methodology, this study employsa qualitative approach,
using literature review and direct quotations from relevant sources to provide a com-
prehensive analysis of the importance of religion in the lives of Slovak immigrants in
Canada. The study draws from various sources, including contemporary Canadian
scholars of Slovak heritage, to provide a nuanced understanding of the role of reli-
gion in the Slovak immigrant experience. Among the many noteworthy Slovak-Ca-
nadian scholars of Slovak immigration to Canada, two names stand out: Ondrej
Mihadl (from the Lutheran environment) and prof. Marian Mark Stolarik (from the
Catholic environment).

However, this study is necessarily limited in scope to the experiences of Slovak
immigrants to Canada and may not be applicable to other immigrant communities
or contexts. Additionally, the study relies primarily on existing literature and direct
quotations from relevant sources, which may limit the depth of analysis. Finally, the
study does not provide a quantitative analysis of the importance of religion in the
lives of Slovak immigrants, which may limit its generalizability to the wider popu-
lation.

The significance of religion in the Slovak culture

Religion has played a significant role in the Slovak culture for centuries. The
majority of Slovaks are Roman Catholics,? and their faith has been deeply embedded
in their daily lives. Slovak religious traditions and rituals are a way of maintaining
a strong cultural identity, and they help to connect Slovaks to their roots and history.

When it comes to immigrant communities, religious elements have been con-
sidered as special and exceptionally valuable ethnic markers, and their nature is par-
tially dependent on the locality of immigrant communities. For example, the Luther-
an Church Hymnal “Tranoscius” served not only as a hymnal and a prayer book but
also as a family artifact handed down intergenerationally that enjoyed exceptional
reverence. Other religious elements include occasional worship gatherings in Slo-
vak, individual and group prayers in Slovak, dressing in a folk costume, or at least
some parts of it, such as men wearing embroidered “Slovak” shirts to attend servic-
es during the most important church holidays. The Slovak coat of arms, tricolor, or

3 STATISTICKY URAD: S¢itanie obyvatelov, domov a bytov. NaboZenské vyznanie [online]. 2021.
https://www.scitanie.sk/k-rimskokatolickemu-vyznaniu-sa-prihlasilo-56-obyvatelov. (cit.
28.2.2023)
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national flag may also be part of the interior decoration of the church in many places
that the Slovak immigrants now call their new home.

The journey of Slovak immigrants to Canada

There have been four main waves of Slovak immigration to Canada. The first
wave (1885-1914) consisted of approximately 5,000 manual workers who were prom-
ised land grants from the Canadian government. The second wave (estimated at
40,000) arrived during the interwar years and included young skilled workers who
came to earn good wages to buy land in Slovakia. The third wave (approximately
20,000) arrived after World War Il and included refugees and those fleeing the Com-
munist takeover of 1948. The fourth wave (13,000) was sparked by the Warsaw Pact
invasion of Czechoslovakia in 1968 and consisted of well-educated refugees.>

Slovak immigrants have settled throughout Canada, with the majority in urban
centers such as Toronto, Montreal, and Winnipeg.® The community faces challenges
in preserving its religious and cultural identity, but continues to celebrate its herit-
age through events, activities, and organizations. They have established organiza-
tions, such as the Canadian Slovak League, Slovak Canadian National Council, Slo-
vak Catholic Sokol, Slovak Evangelical Fellowship, Slovak Canadian Cultural and
Heritage Centre, First Catholic Slovak Union, the Slovak Canadian Heritage Muse-
um etc., to preserve their culture and heritage.

In addition to rich cultural and religious activities, however, Slovak immigrants
to Canada have also been active politically, especially (though not solely) with regard
to their homeland. The Slovak Canadian community has had a complex political
history, largely influenced by events in Slovakia. While the first wave of Slovak immi-
grants was primarily motivated by economic reasons and lacked political experience,
the following waves were more politically active. The creation of Czecho-Slovakia in
1918 was initially welcomed by Slovaks, but the lack of autonomy and threat to Slo-
vak national identity led to a division in the Slovak Canadian community. This divi-
sion was further deepened by the Communist takeover after the Second World War.”
Slovak Canadians established organizations and press that reflected their views on
Slovak autonomy/independence and democracy.® The Slovak World Congress was
created in 1970 to coordinate Slovak organizations worldwide for the cause of Slovak
freedom and independence.

4 LENOVSKY, L. & SLOBODOVA NOVAKOVA, K.: Culture-Religion—Ethnicity (Alliance of Iden-
tities in the Environment of Foreign Slovak Communities). In: Religions, 2021, vol. 12, no. 10: 883.
ISSN 2077-1444. Available at: https://doi.org/10.3390/rel12100883

5 KIRSCHBAUM, S.J.: Slovak Canadians. In: The Canadian Encyclopedia. Historica Canada [onli-
ne]. (12.06.2008; Last Edited 10.09.2019). Available at: https://www.thecanadianencyclopedia.ca/
en/article/slovaks (cit. 27.2.2023)

6  KIRSCHBAUM, ]J.M.: Slovaks in Canada. Toronto : Canadian Ethnic Press Association of Ontario,
1967.

7 RASKA, J.: Freedom's Voices: Czech and Slovak Immigration to Canada during the Cold War. [onli-
ne). UWSpace, 2013. [cit. 2023.02.28]. Available on the Internet: http://hdl.handle.net/10012/7862

8  GELLNER, J., & SMEREK, J.: The Czechs and Slovaks in Canada. Toronto : University of Toronto
Press, 1968.

THEOLOGOS 1/2023

=
2
(WY



n3Msodiunmmm O - O

142

MICHAL VALCO — KATARINA VALCOVA

After the creation of the Slovak Republic in 1993, the political focus shifted to
a greater emphasis on socio-cultural missions. Slovak Canadians have made their
mark in politics, education, sports, music, and film. The early immigrants creat-
ed benefit societies, and today, these societies have social and cultural functions,
such as dance groups and art exhibitions. The Catholic and Protestant clergy have
also played a significant role in preserving the group’s consciousness and cohesion
in Canada. Slovak immigrants in Canada have formed communities based on their
religion as well as their geographic origin. While Slovaks in Toronto may be grouped
according to their area of origin, such as Slovakia or the Lowlands, they are also often
identified based on their religious affiliation, whether they are Roman Catholic,
Orthodox, or Lutheran. These communities continue to maintain their traditions
and culture through events such as Slovak Day and major religious holidays.

Roman Catholic Church parishes include: Slovak Jesuits in Cambridge, Ontario;
St. Peter’s Roman Catholic Church in Thunder Bay, Ontario; Sts. Cyril and Methodi-
us Church, Montreal, Quebec; Sts. Cyril and Methodius Slovak Roman Catholic
Church in Mississauga, Ontario; Sts. Cyril and Methodius Church in Hamilton,
Ontario; Sts. Cyril and Methodius Slovak Catholic Church in Windsor, Ontario; Sts.
Cyril and Methodius Church in New Westminster, British Columbia.

Besides the existing Roman Catholic parishes, there are seven distinct reli-
gious communities belonging to the Slovak Byzantine Catholic Eparchy in Canada
(Greek-Catholic). These include: Nativity of the Mother of God Byzantine Slovak
Church in Toronto, Ontario; Protection of the Blessed Virgin Mary Byzantine Catho-
lic Church in Oshawa; Assumption of the Mother of God in Hamilton, Ontario;
Holy Ghost Byzantine Catholic Church in Welland, Ontario; St. Michael’s Byzantine
Catholic Church in Windsor, Ontario; Ascension of our Lord Byzantine Catholic
Church in Montreal, Ontario. Finally, there is also the Slovak Cathedral of the Trans-
figuration of our Lord in Markham, Ontario, which remains unfinished and decon-
secrated and does not serve its original purpose.

The main Lutheran Church congregations are: Holy Cross Evangelical Luther-
an Church in Kitchener, Ontario; Trinity Evangelical Lutheran Slovak Church in
Thunder Bay, Ontario; Nativity Lutheran Church in Kingsville, Ontario; St. Mat-
thew Lutheran Church in Smithville, Ontario; St. Paul's Lutheran Church in Toron-
to, Ontario; Nativity Lutheran Church in Windsor, Ontario; and Ascension Luther-
an Church in Montreal, Quebec.

The importance of religion in the lives of Slovak immigrants

For Slovak immigrants, religion has been a vital aspect of their lives, and it con-
tinues to play several important roles. Catholic and Protestant churches served as
important community centers, providing not just spiritual guidance but also social
and cultural support. Ondrej Mihal’s books support this claim by documenting that
many Slovak immigrants maintained strong ties to their religious traditions and
practices, even as they adapted to life in Canada.® Mihal’s book “Slovaks in Canada

9 MIHAL, O.: Slovaks in Canada through their Own Eyes. Toronto : Slovak Canadian Institute, 2003;
Religious Life of Slovaks in Canada. Toronto : Slovak Canadian Institute, 2010. Of course, while reli-
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through their own eyes” is a collection of personal stories and memoirs of Slovak
immigrants and their descendants living in Canada. The book offers a unique insight
into the experiences and struggles of Slovaks in Canada, including their journey to
Canada, their adaptation to a new country and culture, and their contributions to
Canadian society. The stories in the book cover a wide range of topics, including
education, politics, religion, social life, and cultural traditions. Through these sto-
ries, readers can learn about the challenges and successes of Slovak Canadians, as
well as their strong ties to their homeland and their efforts to preserve their culture
and heritage. The book is a valuable resource for anyone interested in the history of
Slovak immigration to Canada and the experiences of Slovak Canadians, as it pro-
vides a personal and engaging perspective on the Slovak Canadian community and
its contributions to Canadian society.

An even more compelling account of the role of religion in the lives of Slovak
immigrants to Canada can be found especially in Mihal’s book “Religious Life of Slo-
vaks in Canada.” The author offers a detailed view of the history and present status
of the religious life of Slovaks in Canada and its place within their lives overall. The
book provides an insight into the challenges faced by Slovaks in Canada regarding
their religious beliefs and practices, including the struggle for the establishment and
development of parishes and churches.

One of the major takeaways from Mihal’s book is the significance of religion
in the lives of Slovak immigrants in Canada. For many Slovaks, religion has been
a crucial aspect of their cultural identity and a way to preserve their heritage in a for-
eign land. As Mihal notes, “For Slovaks, religious affiliation was often closely tied
to their cultural identity, and religious institutions became a central focus of their
community-building efforts The development of Slovak parishes and churches
across Canada was a prerequisite for the healthy development of the Slovak commu-
nity. These institutions provided a place for Slovaks to gather, worship, and maintain
their cultural traditions.

Another significant aspect of the religious life of Slovak immigrants was their
struggle to establish and maintain their own parishes and churches. This was not an
easy task, as many Slovaks lived in remote areas without access to Slovak priests or
religious support. “The lack of Slovak preachers, pastors or missionaries led to long
periods of time in which the spiritual needs of the Slovaks went unfulfilled. Slovaks
had to buy land and build their own churches, often with limited resources and sup-
port. This process took many years, and the first Slovak communities in Canada did
not have Slovak churches.

Despite these challenges, Slovaks in Canada were able to establish over 20 Slo-
vak churches across the country, where the Word of God was preached in Slovak.
Roman Catholic parishes were the strongest denomination, as the majority of Slo-

gion was an important aspect of Slovak immigrant life, it was not the only or even the most impor-
tant factor influencing their experiences in Canada. Factors such as language, discrimination, and
political activism also played significant roles.

o MIHAL, O.: Religious Life of Slovaks in Canada. Toronto : Slovak Canadian Institute, 2010, 10.

u MIHAL, O.: Religious Life of Slovaks in Canada. Toronto : Slovak Canadian Institute, 2010, 19.
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vaks in Canada are Roman Catholic. However, there were also Slovak Lutheran and
Greek Catholic churches, as well as smaller denominations such as Baptist and Naz-
arene. These institutions played a vital role in the lives of Slovak immigrants, provid-
ing a sense of community and cultural continuity. Unfortunately, the current status
of Slovak churches in Canada is not favorable. Many churches and parishes have
closed due to the aging of parishioners, assimilation of younger generations, and
decreasing numbers of members. The Slovak language is disappearing from Slo-
vak churches, and in many cases, the churches themselves are disappearing. The
decline of Slovak churches in Canada is a significant loss for the Slovak community.
These institutions played a crucial role in preserving the cultural heritage of Slo-
vaks in Canada and providing a sense of belonging for generations of immigrants.
“Their decline is a sad reflection of the challenges faced by immigrant communities
in maintaining their cultural traditions in a foreign land.”>

Mark Stolarik’s book “Where is My Home? Slovak Immigration to North Amer-
ica”™ provides a comprehensive overview of the history of Slovak immigration to
North America from the late 19th century to the present day. The book analyzes the
causes of Slovak emigration, the patterns of migration, and the experiences of Slo-
vak immigrants in both the United States and Canada. The author begins by describ-
ing the economic, social, and political factors that led to the first wave of Slovak
immigration to North America in the late 19th and early 20th centuries. Stolarik also
examines the role of chain migration and the formation of ethnic enclaves in facil-
itating the movement of Slovaks to North America. The subsequent chapters focus
on the experiences of Slovak immigrants in North America, including their efforts
to adapt to their new surroundings, maintain their cultural identity, and establish
asense of community. The book describes the challenges faced by Slovak immi-
grants, including discrimination, language barriers, and economic hardship. Sto-
larik also explores the political and social movements within the Slovak immigrant
community, including the establishment of fraternal societies, labor unions, and
political organizations. The book examines the contributions of Slovak immigrants
to the economic and cultural development of North America, including their roles
in industries such as mining, steel production, and agriculture. In addition, Stolar-
ik’s book also highlights the role of religion and the church in providing support and
a sense of community for Slovak immigrants. The church served as a source of com-
fort and support, as well as a gathering place for the Slovak community. Stolarik also
notes the important role of Slovak religious orders, such as the Sisters of St. Joseph
and the Jesuits, in providing education and support for the Slovak community. For
example, the Slovak Sisters of St. Joseph provided education for Slovak children in
North America in their own language to help preserve Slovak culture and language.
The Jesuits also played a significant role in the early years of Slovak immigration,

2 MIHAL, O.: Religious Life of Slovaks in Canada. Toronto : Slovak Canadian Institute, 2010, 187.
13 STOLARIK, M.M.: Where is My Home? Slovak Immigration to North America. Bern: Peter Lang,
2012.
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offering spiritual guidance and support for Slovak immigrants, and training future
Slovak clergy.

In his article “Slovak Immigrants Come to Terms with Religious Diversity in
North America,”s Stolarik explores how Slovak immigrants adapted to the religious
diversity they encountered in North America. He argues that, while the Catholic
Church was the dominant institution in Slovakia, Slovak immigrants quickly real-
ized that they would need to adapt to the religious landscape of their new home.
Stolarik notes that many Slovak immigrants were surprised to encounter Protestant-
ism and other non-Catholic religions in North America, and that this led to some
initial resistance to these new ideas. However, he also highlights how many Slovak
immigrants eventually became more open to other religions, and even began to
embrace the religious diversity they found in North America. Thus, Slovak Canadian
Catholics eventually came to see the value in religious diversity. Stolarik argues that
this attitude helped to pave the way for greater religious tolerance and cooperation
between different religious groups in North America, while also providing stronger
sense of togetherness among various Slovak communities.

Among other elements, we can identify three key roles that religion has played
in Slovak immigrants’ as they learned to survive in the Canadian society:

a. Maintaining cultural identity

Religion is an essential aspect of Slovak culture, and it helps immigrants to main-
tain a connection to their roots and history. Slovak religious traditions and practices
help to reinforce cultural identity, providing a sense of belonging and community.

b. Coping with challenges of immigration

Immigrating to a new country can be a difficult and isolating experience. For
Slovak immigrants, religion provides a sense of comfort and support during this
challenging time. Religious practices and rituals help to reduce stress and anxiety
and provide a sense of stability and routine.

c¢. Community building

Religion plays an important role in building and sustaining Slovak communi-
ties in Canada. Slovak churches are often the center of community life, hosting cul-
tural events and celebrations, and providing a space for immigrants to connect and
support each other.

Participation in religious services provides a sense of community and socializa-
tion for Slovak expatriates, who may be separated from their families and friends in
Slovakia. In addition to participating in cultural events and visiting cultural institu-
tions and associations, attendance at religious services is a significant source of con-
tact among expatriates. For example, the St. Cyril and Methodius Slovak parish in

14 The final chapters of the book focus on the contemporary Slovak immigrant experience in North
America, including the challenges faced by second and third-generation Slovak Americans and
Canadians in maintaining their ethnic identity and cultural traditions.

15 Stolarik, M.M.: ,Slovak Immigrants Come to Terms with Religious Diversity in North America.“
The Catholic historical review (2010): 56-84.
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New Westminster, near Vancouver, provides a community hall where Slovak Catho-
lics of all generations meet for lunch every Sunday after Mass. The community pre-
pares typical Slovak meals and spends Sunday afternoons together. The parish also
hosts a Slovak children’s folklore ensemble that rehearses on the church premises
during the week.

While the community of believers historically served as a tool for creating and
maintaining contacts, socialization, and a space for mutual help, the lack of Slo-
vak priests in Canada has become a significant issue. For example, the St. Cyril and
Methodius Slovak parish has been without its own Slovak priest in recent years, and
despite requests, it has not been possible to get one due to the general lack of priests
in Slovakia. As a result, authorized priests from other countries, such as one of Indo-
nesian origin who spoke English poorly and did not speak Slovak at all, have been
called to perform services. However, the arrival of a Slovak priest in February 2021
has renewed the community’s sense of identity and belonging. The priest is able to
connect with members of the community in their native language and can provide
spiritual guidance that is tailored to their needs. The importance of having a priest
who can speak the language and understand the culture cannot be overstated.”

The practical level of engagement between religion, culture, and ethnicity is
an essential aspect of the relationship between Slovak immigrants in Canada. The
community of believers serves as a space for mutual support, and many Slovaks in
Canada do not hesitate to attend services at any place or parish of their own religious
denomination that is convenient for them or where they feel comfortable. On the
other hand, we need to mention that not all Slovaks in Canada identify as Slovak or
participate in ethnic-based activities or groups.

We may thus conclude that the importance of religion in the lives of Slovak immi-
grants in Canada should not be underestimated. It provides a sense of community
and belonging, serves as a tool for socialization and mutual help, and helps to main-
tain cultural and ethnic identity. The lack of Slovak priests in Canada is a significant
issue, but the recent arrivals of some Slovak priest (such as the St. Cyril and Methodi-
us Slovak parish) has renewed the community’s sense of identity and belonging. The
practical level of engagement between religion, culture, and ethnicity is an essential
aspect of the relationship between Slovak immigrants in Canada, and the community
of believers provides a space for mutual support and connection.

Challenges faced by Slovak immigrants in preserving

their religious traditions

Slovak immigrants in Canada face various challenges in preserving their reli-
gious traditions. These challenges include cultural, social, political, educational, and

16 LENOVSKY, L. & SLOBODOVA NOVAKOVA, K.: Culture-Religion—Ethnicity (Alliance of Iden-
tities in the Environment of Foreign Slovak Communities). In: Religions, 2021, vol. 12, no. 10: 883.
ISSN 2077-1444. Available at: https://doi.org/10.3390/rel12100883.

7 LENOVSKY, L. & SLOBODOVA NOVAKOVA, K.: Culture-Religion—Ethnicity (Alliance of Iden-
tities in the Environment of Foreign Slovak Communities). In: Religions, 2021, vol. 12, no. 10: 883.
ISSN 2077-1444. Available at: https://doi.org/10.3390/rel12100883
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other barriers. Understanding these challenges is crucial to supporting the preserva-
tion of Slovak religious traditions in their new country. More specifically, many Slo-
vak immigrants struggle with the language barrier, making it challenging to partici-
pate in religious activities and communicate with fellow congregants. Furthermore,
Canada is a secular country, and religious practices are not as widely accepted as
they are in Slovakia. This can make it challenging for Slovak immigrants to find and
maintain a community that shares their religious beliefs. In addition to language
barriers and secularization, Slovak immigrants in Canada face various challenges in
preserving their religious traditions.

Cultural barriers can manifest in various ways, such as differences in religious
practices and beliefs between Slovak immigrants and their new community. These
differences can cause misunderstandings and conflicts, which can challenge the
preservation of Slovak religious traditions due to differences in religious practices
and beliefs between Slovak immigrants and the dominant Canadian culture.

Social barriers can also pose challenges to the preservation of Slovak religious
traditions. Social isolation and a lack of social support can lead to a decline in reli-
gious participation and weaken the sense of community among Slovak immigrants.
For instance, social isolation and a lack of social support were significant challenges
faced by Slovak immigrants especially in Western Canada.

Political barriers, such as discrimination or limited resources, can also pose
challenges to the preservation of Slovak religious traditions. Discrimination ora lack
of recognition from the government can limit access to resources and opportuni-
ties for Slovak immigrants to practice their religion. A study by Hreskova and Hock®
found that political barriers, such as a lack of recognition and funding, limited the
ability of Slovak Catholics in Canada to preserve their religious traditions.

Educational barriers, such as a lack of education or training, can also pose chal-
lenges to the preservation of Slovak religious life and its traditions. A lack of educa-
tion or training can limit the ability of Slovak immigrants to understand and partic-
ipate in religious practices. For example, a lack of education in the Slovak language
posed significant challenges for Slovak Orthodox immigrants in Canada to partici-
pate fully in religious practices and maintain their religious traditions. Other barri-
ers, such as generational differences or economic factors, can also pose challenges to
the preservation of Slovak religious traditions.

Ways of preserving Slovak religious traditions in Canada

Despite the challenges, there are several ways that Slovak immigrants can pre-
serve their religious traditions in Canada.

a. Building strong communities

Building strong communities is essential for preserving Slovak religious tradi-
tions in Canada. Slovak churches and cultural organizations play an essential role in
bringing together the Slovak community and maintaining cultural and religious tra-
ditions. These organizations provide a space for Slovak immigrants to connect and

18 HRESKOVA, E., & HOCK, R.: Slovak Catholics in Canada: The role of the Church in preserving the
Slovak identity. In: Central European Journal of Canadian Studies, 2018, vol. 14, no. 1, p. 137-148.
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share their experiences, and they help to preserve Slovak traditions through the gen-
erations. Slovak churches often hold services in the Slovak language, which is espe-
cially important for older generations who may struggle with English. They also cele-
brate Slovak festivals and events, such as Easter and Christmas, providing a sense of
community and connection to the homeland.”

b. Celebrating religious festivals and events

Celebrating religious festivals and events is another way to preserve Slovak
religious traditions in Canada. These celebrations provide an opportunity for Slo-
vak immigrants to come together and share their faith and cultural practices. Slo-
vak Easter and Christmas celebrations are particularly important, and they are often
marked by special foods, decorations, and traditions.

c. Passing down religious values and practices to the younger generation

Passing down religious values and practices to the younger generation is cru-
cial for preserving Slovak religious traditions in Canada. Parents and grandparents
play an essential role in teaching younger generations about their faith and cultur-
al practices. This can be done through storytelling, passing down family traditions,
and involving younger generations in religious practices and events.> While many
younger and middle generations of Slovaks in Canada may not actively practice their
religion, some of them still retain and cherish the pre-Christian and Christian core
of customs and rituals observed by their families. These customs and rituals serve
functions such as health, fertility, success, sufficiency, God’s protection, and help for
oneself and one’s family. Their value system, worldviews, life strategies, and concepts
of good and evil come from their religion, indicating their latent religiosity.*

d. Institutional Support: A Case Study of the Slovak Canadian Heritage Museum

The Slovak Canadian Heritage Museum has a rich history that dates back to
the World Expo '67 in Montreal. Following the successful exhibit at the Expo, the
Slovak community was invited to continue showcasing their culture at pavilions on
the newly built site. The Slovak pavilion’s curator, Mrs. Margaret A. Dvorsky, collect-
ed Slovak heritage artifacts from across Canada, which were displayed at the Slovak
Cathedral of Transfiguration in Markham, Ontario. Eventually, an unveiling ceremo-
ny was held for the new Heritage and Activity Room in 1998.22

Later on, the activity coordinator of the Markham Museum invited the Slovak
community to showcase their heritage at the museum’s pioneer village recreation

v MIHAL, O.: Religious Life of Slovaks in Canada. Toronto : Slovak Canadian Institute, 2010.

20 This was confirmed in many interviews with Slovak immigrants during author’s research stay in
Ontario in the summer of 2017 and 2022.

2 Cf: TAYLOR, C.: Sources of the Self: The Making of the Modern Identity. Cambridge, MA: Harvard
University Press, 1989. Taylor convincingly argues for a constitutive role of religion for human flou-
rishing.

2 More info can be found at the official website of the Museum: SLOVAK CANADIAN HERITAGE
MUSEUM. Official institutional website. Available at: http://www.slovakcanadianheritagemuse-
um.ca/ (cit. 28.02.2023).
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site. This led to the formation of a formal Slovak Canadian Heritage Museum organ-
ization that coordinated three Slovak heritage festivals, recreating a Slovak village
of olden days. Following the end of a five-year term at the Markham Museum, the
museum moved to a location in Oshawa, but it had to move again after two years due
to the owners of the building selling it. The museum then moved to a storage space
where it continued to organize events and exhibits. After extensive discussions with
the museum board and members of the Slovak community, a location in Mississau-
ga was suggested. The SCHM worked with Mississauga Heritage and Mississauga
Museums to find suitable space, but nothing was found. Finally, in 2017, the Canadi-
an Slovak League in Mississauga offered to share their CSL branch #7 hall and rent
the upstairs room to the Slovak Museum. The SCHM accepted the offer and moved
to the CSL hall.

The Slovak Canadian Heritage Museum has been significant for Slovak immi-
grants to Canada as it plays an essential role in preserving their cultural and religious
identity. The museum houses artifacts and exhibits that showcase the history and
heritage of Slovak immigrants in Canada. The museum’s exhibits include traditional
costumes, household items, art, and religious objects. These artifacts are an essential
part of Slovak immigrants’ history and culture, and the museum provides a place for
them to be preserved and celebrated. The museum also serves as a gathering place
for the Slovak community, where they can connect with each other and share their
experiences. It hosts events and festivals that celebrate Slovak culture, such as the
Slovak Christmas Market, Slovak Heritage Festival, and other cultural events.

The stated objectives are as follows: “Our objectives are to educate the pub-
lic. Relating, to the immigration to Canada, and the settlement in Canada, of the
peoples of Slovak origin through: a.) the establishment, maintenance and operation
of a museum for the preservation and exhibition of Slovak heritage artifacts, folk-
lore, music, literature, art and traditions, as well as maintain an archives of histori-
cal materials relating to the Slovak heritage in Canada; and b.) the development and
sponsorship of educational programs, conferences, seminars, lectures, workshops,
and hands-on-demonstrations, to advance a greater understanding of the Slovak
heritage in Canada, and in this way enhance Canada’s cultural mosaic.”3

In conclusion, the Slovak Canadian Heritage Museum has arich history and
serves as an important institution in the preservation of the cultural and religious
identity of Slovak immigrants to Canada. It provides a place for artifacts and exhib-
its to be displayed and celebrated, as well as a gathering place for the community to
connect and share their experiences.

Conclusion

This paper has delved into the significance of religion in the experiences of Slo-
vak immigrants to Canada in the 20th century. It has explored the ways in which
religious practices and traditions intersected with other aspects of Slovak culture
and identity. The paper has demonstrated that religion has played and will likely

3 SLOVAK CANADIAN HERITAGE MUSEUM. Official institutional website. Available at: http://
www.slovakcanadianheritagemuseum.ca/ (cit. 28.02.2023).

THEOLOGOS 1/2023

1

N



n3Msodiunmmm O - O

[EN
g
o

MICHAL VALCO — KATARINA VALCOVA

continue to play avital role in the experience of Slovak immigrants to Canada. It
provides a sense of community and belonging, serves as a tool for socialization and
mutual help, and helps to maintain cultural and ethnic identity. The intersection of
religious practices and other aspects of Slovak culture and identity underscores the
complexity of the immigrant experience. For Slovak immigrants to Canada, religion
was not a separate entity from culture, but rather an integral part of it, an expression
of cultural identity, a way of being Slovak in a new and unfamiliar environment. The
preservation of traditional customs, the celebration of patron saints, the use of the
Slovak language in religious contexts, and the incorporation of folk music and dance
into religious celebrations were all important ways for Slovak immigrants to main-
tain their cultural identity and sense of community in Canada.

Despite challenges such as the lack of Slovak priests in Canada, the Slovak
Canadian community has demonstrated resilience in preserving their religious and
cultural traditions. The arrival of new Slovak priests has the potential to renew the
community’s sense of identity and belonging, as they provide a space for mutual
support and connection. While many may no longer actively practice their religion,
the core customs and rituals are still observed, indicating a latent religiosity.

This paper has also highlighted the importance of an interdisciplinary and
nuanced approach to the study of immigrant communities. The complex interplay
between religion, culture, and identity in shaping the experiences of these commu-
nities should not be underestimated. Additionally, the paper has emphasized the
ongoing importance of preserving and celebrating cultural heritage in immigrant
communities. The intersection of religious practices and other aspects of Slovak cul-
ture and identity highlights the ongoing importance of preserving and celebrating
the cultural heritage of Slovak immigrants in Canada. By recognizing the complex
interplay between religion, culture, and identity, scholars and researchers can gain
a deeper appreciation for the experiences of immigrant communities, and for the
ongoing significance of cultural heritage in shaping the identity and sense of com-
munity of these communities.

In addition, our research confirms that Slovak institutions, organizations, clubs,
fraternities, and associations have played a significant role in preserving Slovak reli-
gious and cultural identity in Canada. These organizations have contributed to
building a strong sense of community and belonging among Slovak immigrants. We
can thus conclude that religion is an essential aspect of Slovak immigrant commu-
nities in Canada. It provides a sense of community and belonging, helps to maintain
cultural and ethnic identity, and serves as a tool for socialization and mutual help.
Slovak immigrants have demonstrated resilience in preserving their religious and
cultural traditions, and their institutions and organizations have played a significant
role in this effort. The complex interplay between religion, culture, and identity in
shaping the experiences of immigrant communities underscores the importance of
an interdisciplinary and nuanced approach to the study of these communities.
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Predkladana recenzia si kladie ambiciu zaujat Citatela v oblasti zivota Cirkvi.
Ide konkrétne o reakciu, ¢i parcidlny vysledok XVI. riadneho generdlne zhromazde-
nie Synody biskupov, ktoré zvolal Svity Otec Frantisek 7. marca 2020. Téma zhro-
mazdenia znela: Za synoddlnu Cirkev: spolocenstvo, participdcia a misia (tal. Per una
Chiesa sinodale: comunione, partecipazione e missione). Tri roky trvajuci synodalny
proces, roz¢leneny do troch faz a pozostavajuci z konzultacii, modlitieb a rozliSova-
nia sa zapocal 9. a 10. oktdbra 2021. Synoda, ktora sa zakon¢i zasadnutim biskupov
v oktobri 2023, teda neprebieha len vo Vatikane, ale v kazdej partikularnej Cirkvi
piatich kontinentov. Ide pri tom o trojroény harmonogram, ktory je roz¢leneny
do troch faz: diecéznej (eparchidlnej), kontinentdlnej a univerzalnej. Cielom syno-
dalneho procesu je zapojenie vsetkych pokrstenych katolikov do spolo¢nej reflexie
a modlitby, ktorych ovocim bude vyjadrenie nazorov i podnetov pre rozvoj Cirkvi. To
vSetko na zdklade otvorenosti pre postrehy jednotlivych ¢lenov Cirkvi i celych spo-
lo¢enstiev a vnuknuti Svatého Ducha. V rdmci prezivania eparchidlnej fazy synody
povedal dnia 5. oktobra 2022 vladyka Peter Rusnak o. i. aj tieto slova: ,Svet, spolo¢-
nost i my sa nachadzame akoby na krizovatke. Najst spravnu cestu znamena hladat
ju podla evanjelia, podla Kristovych slov a ducha.” Toto vyjadrenie akoby vystihovalo
samu podstatu novovznikajtceho casopisu , Ekklesia‘, ktorého vydanie je podporo-
vané Radou pre spolocenské prostriedky KBS a kiiazov z Hnutia fokolare. Chariz-
mou tohto hnutia je jednota, vzajomna laska, laska k ukrizovanému JeziSovi, zZivot
z Bozieho slova a Eucharistie, maridnska spiritualita, podiel na Mystickom Kristo-
vom tele a ingpirdcia Svitym Duchom. Vietky tieto snahy smerujti prave k napifia-
niu vyzvy papeza Frantiska, ktory synodalitu vnima ako ,spolo¢né kracanie”. Vsetci
autori prvého vydania predmetného ¢asopisu jasne deklaruji vyznam takéhoto spo-
lo¢ného kracania v jednote, laske a duchovnom zivote. Iba takto sa totiz v sticasnej
dobe bude Cirkev ukazovat ako institticia, ktord nevznikla z ludskej vole a rozumu,
ale z BoZieho zdmeru. Prdve to ma byt zdkladom lasky veriaceho ¢loveka k Cirkvi
(ekklesia), Ze Boh sa prostrednictvom nej dava spoznat vo svojom milosrdenstve
a stedrosti, pricom vo svojej bezhrani¢nej laske nevylucuje nikoho zo svojej blizkosti
aspolocenstva.
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Casopis si kladie pred seba velkt vyzvu a tlohu: oslovit ¢loveka (jednotliv-
ca) pre spolo¢né (komunitné) kracanie. Ono je potrebné prave pre to, aby zvitazila
pravda, Ze ,jednota prevlada nad konfliktom" Teda celd synodalna cesta Cirkvi by
mala znamenat odbtranie tych nedokonalosti, ktoré sa [udskymi pokleskami dosta-
li do jej zivota.
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sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2021 (vy$lo 2022) / Pietas
benedictina, sesit 24, 344 str., ISBN 978-80-86882-25-3.
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Vyse 1600-ro¢né texty maju stale ¢o povedat. Prekvapuju svojou svieZostou,
stru¢nostou i rozmanitostou. Je v nich hibka, askéza i groteska. Prisnost aj benevo-
lentnost. Rozvité rozpravacstvo i fragmentarnost, opis aj priama re¢. Jednym slovom
- apofthegmy (z gréckeho amo6@Beypa - v antickej literattre termin pre tradovany
kratky vyrok), zbierka vyrokov a pribehov pripisovanych pustovnikom, ktori Zili v 3.
- 5. storodi prevazne v lokalitach Skétis, Nitria a Kellia v Dolnom Egypte. Je mozné,
ze v egyptskej ptsti zili uz predtym zidovské a pohanské skupiny askétov. Apoftheg-
my vychddzali postupne v ¢eskom preklade klasického filologa a teoldga Jitiho Pav-
lika v troch zvazkoch v roku 2000, 2005 a 2008 a zaznamenali velky ¢itatelsky ohlas,
ktory si vyziadal opatovné vydanie prvého dielu. V roku 2022 preto vyslo s minimal-
nymi textovymi ipravami kompletné a citatel'sky praktické jednozvazkové vydanie
»2Apofthegmata“v pevnych doskach potiahnutych platnom - akoby uz vyber materi-
alu s decentnou obélkou navodzoval obsah.

Knihu tvori stru¢né tivodné slovo Ondieja Koupila, priblizenie charakteru apo-
fthegmat od J. Pavlika (Zdner, vznik a podoba textovych stuborov, interpretacia), apo-
fthegmy samotné rozdelené tematicky do 21 oddielov a napokon pozndmka k pre-
kladu, edi¢nd poznamka, zhrnutie existujucej literattiry o starom mnisstve v ¢estine
(ma korene uz v 13. storoci), stru¢ny slovnik terminov a registre. Kniha je doplnena
ilustraciou Miroslava Koupila.

Apofthegmy prelozil do Cestiny J. Pavlik z gréckych textov pristupnych v troj-
dielnom vydani Les Apophtegmes des Péres: collection systématique, chapitres
X-XVI; Paris: Cerf, v edicii a preklade do franctzstiny J.-C. Guya. Za pov§imnutie sto-
ji prekladatel'sky jazyk, ktory sa kvoli zrozumitelnosti neusiluje o absolutnu doslov-
nost. Kedze povodny jazyk apofthegiem bol prosty, ]. Pavlik sa ho snazil napodobnit
vynechanim kniznych vyrazov. Miestami si vSak zvolil svojsky pristup - namiesto
,otec“ pouziva na oznacenie pustovnikov pévodné aramejské ,,abba’, kedze ,,otec” by
vyvolaval v ¢itatelovi dalie asocidcie z dejin cirkvi. Podobne pre ,matku“ poneché-
va slovo ,amma*“ (apofthegmy st venované aj pastnym matkdm, napr. Sara ¢i Syn-
klétiké, ¢o im dodéva z hladiska dnesnej doby este vacsi vyznam). Zostava takisto
aj termin ,kella“ (gr. keAAiov, kéAAn) oznacujuci pustovnikovo obydlie. Za pov§im-
nutie stoji slovo ,$ebesta’, ktoré prekladatel zvolil pre plod cordia myxa ako poces-
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teny romansky vyraz (tal. sebesteno), aby sa vyhol konotaciam slova ,$vestka“. Ako
neskor zistil O. Koupil, prekladatelovi sa podarilo ,vymysliet takmer identicky ekvi-
valent, ktory uz existoval v starej Cestine - ,Sebesten’, ako nazyvali v stredoveku ten-
to orientalny plod dovazany na medicinske tcely.

Prekladatel' charakterizuje rydzost apofthegiem: ,nejsou vysledkem tvirci-
ho zdméru a kalkulu“ - aky kontrast s komer¢nou literatirou dneska. Prirodzenost
a nutnost vzniku apofthegiem by sme mohli prirovnat k situdcii, ked chceme zane-
chat svedectvo o vzacnych fudoch nasho Zivota - spominali by sme si na ich vyroky
alebo popisovali situdcie z ich Zivota, ktoré nam zostali v pamiti (pre podobné tex-
ty sa pouzival aj ndzov ,,spomienka“ - artopvnpdveupa). Pre apofthegmy je typickd
zhustenost, vysoko cenena aj v minulosti: ,Re¢ muze, ktery Zije v souladu s pfiroze-
nosti, je stru¢na a vycvicena spole¢né s ctnosti‘ (cisar Konstantin VII. Porfyrogene-
tos, str. 16). Tento Zaner bol pomerne hojne zasttipeny v starovekej literattre, existu-
ji napriklad Apofthegmy kralov a vojvodcov, Spartské apofthegmy, dokonca sa tento
nazov pouzival aj pre napisy v delfskej vestiarni.

Centralny motiv apofthegiem tvori vztah ucitela a Ziaka, pojatie askézy ako
akéhosi remesla, ktorému sa ¢lovek musi naucit. Mnisi Casto zvadzaju duchovny
boj, texty su pretkané skusenostou s démonmi, ktoru zazivali uditelia i Ziaci. ,Hlav-
nim prosttedkem, jim% démon bojuje proti poustevnikovi, je $patnd MYSLENKA
(Aoytopog). Jako je vice logismd, je také démond vétsi mnozstvi — kazdy logismos
ma prislu$ného démona (démon poZiva¢nosti, démon zbabélosti, démon smilstva).*
(str. 328) Tieto motivy st pou¢né psychologicky, v niektorych apofthegmach vyvsta-
va az uzkost, duchovny zapas ¢i prenasledovanie a doslovna hadka s myslienkami.
Napriklad apofthegma X, 149 o starcovi, ktorého iny starec zvonku zacul, ako sa hada
s vlastnou myslienkou: ,Na jak dlouho tohle vSechno kvilli jedinému slovu zmize-
lo?“ Vzapiti nasleduje dialog: ,,S kym ses to hadal, abba? On fekl: ,Se svou myslen-
kou, protoze zndm nazpamét ¢trnact knih a venku jsem uslysel jedno nestastné slo-
vo, a kdyz jsem se pfisel pomodlit, vSechna ta znalost zmizela a v hodinu modlitby
piede mne pfislo jen to nestastné slovo. Proto jsem se hadal se svou myslenkou.“

Apofthegmy majui najcastejsie formu: prosby o rady alebo otdzky ziaka k svoj-
mu ucitelovi; slovd starca ur¢ené skupine eremitov; pou¢né biografické ¢rty opisuji-
ce konania starca namiesto priamej odpovede na otazku a pribehy zo zivota pustov-
nikov. Mnohé predostreté dilemy prekvapuju svojou aktudlnostou. Apofthegmy by
mohli byt zoradené viacerymi spésobmi, napriklad podla jednotlivych postav (naj-
Castejsie vystupuju otcovia: Poimén, Antdnios, Arsenios, Isidoros, [zaias, Makarios,
Mojzis, Sisoés... Nachddzame aj origindlne oslovenia: ,abba Poimene, ty drahoka-
me, str. 149). V knihe st v8ak radené tematicky do 21 kapitol, v ktorych vystupuje
viacero pustovnikov a pustovnicok, ¢o by malo predstavovat akysi pomyselny reb-
rik v nadobudani cnosti, napr.: I. Povzbuzenti svatych otcii k pokroku k dokonalosti;
I. O tom, Ze je tfeba velmi horlivé vyhledavat tichost... Ill. O kajicnosti... V. Riiznd
vypravéni pro posilu v bojich, které v nds vyvoldvd smilstvo... VIII. O tom, Ze se nic
nemd délat okdzale... IX. O tom, Ze mdme ddvat pozor, abychom nikoho neposuzo-
vali... XVIIL. O jasnozfivych... XIX. O starcich, kteri délali znameni... Najrozsiahlejsi
je X. oddiel O uméni rozlisovat - ¢itame v iom o neuzito¢nosti askézy vykonavanej
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samouelne. Rozdiely st aj v dlzke jednotlivych apofthegiem, napriklad apofthegma
XVIII, 49 z oddielu ,Jasnozfivi“ je rozsahom takmer na pat kniznych stran, ¢i apo-
fthegma VII, 31v oddiele ,Vytrvalost je rozsahom na vyse tri strany. Tieto jednoslov-
né skratené nazvy kapitol uvedené v hornej ¢asti stranky (Tichost, Boj proti smilstvu,
Stareckd zralost...) pomahaju ¢itatelovi v lepSej orientdcii v knihe a st tematickou
charakteristikou kapitol. V kontraste k dlhym opisom dejov st jednovetné vyroky
otcov v kapitole XXI, napr.: ,Nesnaz se nebyt v opovrzeni.“ (str. 317). Niektoré apo-
fthegmy st len jednovetnym opisom Zzivota askétov, napr. VII, 26: ,0 amma Safe
fikali, Ze stravila Sedesat let nad fekou, ale nikdy nevyhlédla, aby ji spatfila.”

Monologicka odpoved jedného starca na otazku ziaka, ¢o je to ticho, sa konci
az basnickou édou: ,O tichosti, pokroku téch, kdo Ziji v samoté! O tichosti, nebesky
7ebiiku, cesto do nebeského kralovstvi! ... O tichosti, matko kazdého dobrého skut-
ku, oporo postu, uzdo jazyka a prekazko hltavosti! O tichosti, skolo modlitby a et-
by! O tichosti, pokoji myslenek a poklidny piistave, ty, i kdyz vidi§ Boha jen s obti-
zemi... O tichosti, p¥ijemné jho a lehké biemeno, které neses ty, kdo nesou tebe,
a davas jim odpoéinek! ... O tichosti, uzdo oéi, usi, jazyka! O tichosti, ktera ve dne
v noci o¢ekavas Krista s lampou stéle hotici - s touhou po ném totiz neustdle zpivas:
Mé srdce je pfipraveno, Boze, mé srdce je pfipraveno...

Apofthegmy v preklade ]. Pavlika sa odohrdvaji na pusti, aby v ptsti moder-
ného sveta taktiez plnej psychickych skasok priniesli ¢itatefovi novy - vlastne sta-
ry pramef. Zivoty ptstnych matiek a otcov, ktori mnohokrét zanechali svoj predo-
8ly urodzeny zivot, aby sa venovali askéze, mozu byt pre citatela zdrojom pokoja
¢i ingpirdcie. Kniha je polyfonickou vypovedou réznych ludi o vyzname duchovnej
prace i duchovného zapasu. Je vydana v kvalitnej vazbe prijemnej na dotyk - hmot-
ny aj duchovny. A najmd opakovany, lebo k apofthegmam je hodno sa vracat.
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Druhy vatikdnsky koncil prindsa do cirkvi obnovu katechéz. Napriek tomu,
ze druhy vatikdnsky koncil sa primarne nevenoval katechéze, snazi sa o obnovenie
a znovuzrodenie katechézy. Po druhom vatikanskom koncile si papezi uvedomuju
dolezitost katechéz pre spolo¢nost. V roku 1971 papez Pavol VI. Vydava Vseobec-
né direktérium pre katechetizaciu. Dal$im vyznamnym dokumentom na kateche-
tickom poli vydava papez Pavol VI. ako apostolsku exhortaciu Evangelii nuntiandi,
o ohlasovani evanjelia v dne$nom svete. Tato exhortacia predklada tivahu o tlohach
katechézy v 20. storo¢i.! Nasledujticim délezitym dokumentom o katechéze v Cirkvi
je apostolska exhortacia svatého Jana Pavla II. Catechesi tradendae, ktora pojed-
ndva o katechéze v dnesnej dobe. Tato exhortacia vychadza v roku 1979 a svity Jan
Pavol II. v nej definuje katechézu ako takd a upriamuje pozornost na to ako spravne
v dnesnych ¢asoch odovzdavat pravi vieru.

Autor publikdcie doc. ThDr. Peter Tirpak, PhD. piSe tato publikdciu z dvoch
dovodov. Prvy dévod je, Ze spominand exhortdcia Catechesi tradendae, nie je v dosta-
to¢nej miere dostupna v printovej podobe, a je velmi obtiazné dostat sa k tejto pub-
likacii. Druhym dévodom je snaha o revitalizaciu dokumentu. Autorova publikacia
obsahuje devat kapitol, kopirujtcich apostolsku exhortdciu. Prinosom je tu vSak
doplnena vlastnu konkluziu autora v kazdej kapitole.

V uvode tejto publikdcie je uvedenie do problematiky katechézy, a ako sa
v Cirkvi kladie velky doraz na katechézu. Uz od prvopociatkov kedy Kristus dal pri-
kaz apostolom, aby u¢ili véetky narody (porov. Mt 28,19n).Sti¢asne poukazuje na to,
ze aj v poslednom obdobi papezi venujt katechéze viac pozornosti, a pripisuju jej
vyznamné miesto v pastora¢nom usili. V prvej kapitole autor publikacie upriamu-
je pozornost na to, Ze mame len jediného uditela, od ktorého sa mame ucit a brat si
z neho priklad, a tym je Jezi§ Kristus. Cela kapitola odkazuje na pravoverné ucenie
Jezisa Krista, aby sme aj my hlasali pravoverne ucenie. V druhej kapitole sa zame-
riava na katechézy v apostolskej dobe, u cirkevnych otcov a aj v neskorsom obdobi
na konciloch. Autor predstavuje idedl katechézy, z ktorych si mézeme zobrat pri-

1 Porov. PAVOL VI.: Evangelii nuntiandi. Posynoddlna apostolskd exhortdcia o ohlasovani evanjelia
v dnes$nom svete (08.12.1975). Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 1999. ¢l. 54.

> Porov. JAN PAVOL IL.: Catechesi tradendae : Apostolskd exhortdcia o katechéze v dnesnej dobe
(16.10.1979). Bratislava : Salezidnske katechetické stredisko, 1993. ¢l. 16 - 19.
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klad, neopominajtic dne$nt pohnutt dobu, kedy prave my mame moznost stat sa
apostolmi, a tak ako oni hlasali aj my mézeme vyucovat Iud.

Zaujimavou castou publikdcie je ¢ast venovana skupinam, ktoré maju byt
katechizované. Uz samotny ndzov kapitoly ,VSetci potrebuju byt katechizovani®,
naznacuje nevyhnutnost katechézy pre kazdého jedného ¢loveka. Autor poukazuje,
ako je velmi dolezité katechizovat malé deti v spoluprdci s rodi¢mi, ktori zohravaju
dominantnu dlohu pri katechizovani. Rodic¢ia sa mézu in$pirovat multimedidlnymi
pomdckami, ale aj tlacenymi Bibliami pre deti. Pri dospievani by katechéza mala
viest mladého ¢loveka k revizii svojho Zivota, ma brat do tvahy aj vazne problémy,
ktoré v tomto obdobi ¢lovek preziva. Napriklad sebadarovanie, lasku a jej sprostred-
kovanie, ale aj sexualitu. Z katechéz nemozno vynechat I'udi, ktori s na okraji spo-
lo¢nosti, alebo patria do zranitelnych skupin. Medzi takéto skupiny patria aj tazko
zdravotne postihnuti ludia.

Cirkev mé kracat s dobou, a tak dnes v 21. storo¢i by mala vyuzivat prostried-
ky, ktoré tento svet ponuka na hlasanie evanjelia, ale aj na odovzdavanie katechézy.
Cirkev by mala vyuzivat masmedialne komunikacné prostriedky a aj tymto sa pri-
blizit lTudom dnes$nej doby. Sticasne sme toho nazoru, Ze nie je obmedzena len pri
vydobytkoch modernej doby, ale je namieste vyuzivat iné dostupné formy tvorby
a formovania spolo¢enskych vztahov ako napriklad stretnutia mladych, ¢i ndrodné
pute, kde mé katechéza dobre pripravenu ,podu” zasievat lasku v mnohych Zzivo-
toch. Z uvedenych dévodov, mé Cirkev v dnesnej dobe o to viac dbat na to, aby sa aj
skrze tieto masovokomunikac¢né prostriedky odovzdavala prava viera. Nielen to, Cir-
kev ma tiez apelovat na média, aby oni boli protagonistami pravdy.

V poslednej kapitole autor povzbudzuje nielen miestne cirkvi, ale aj vsetkych
Tudi, aby sa nanovo nadchli pre zakladné poslanie ktoré dal Jezi$ svojim uc¢enikom:
ohlasovat radostni zvest, evanjelium (porov. Mk 16,15). Nielen cirkevné autority
ako st biskupi, kiazi, zasvitené osoby, ale predovsetkym rodina je miesto, kde sa
ma odovzdavat prava nduka a prava viera skrze katechézu. Aj vplyvom osvietenstva
rodinna katechéza isla do tizadia, prave v dnesnych ¢asoch si zasluhuje znovuobno-
venie a prinavratenie sa k rodinnej katechéze, kde dieta prima od svojich rodicov
zaklady viery. Za vzor sa nam kladie Maria, JeZiSova matka, ako matka a zdrovern ako
ucenicka, ktord sa stala prvou u¢enickou Krista.

Katechéza je sticastou cirkvi od jej nepamati, zarove je jednou z jej hlavnych
postulatov. Katechéza je charakteristickd dynamickym procesom ohlasovania. Z vys-
Sie spomenutého, je nevyhnutné aby brala na zretel prave adresatov, ktorym je kate-
chéza venovan, aby padla na trodnt pddu a priniesla hojné ovocie. Katechéti, maju
pristupovat ku katechézam velmi zodpovedne, hladat primerané spdsoby, aby pro-
strednictvom nej vzbudzovali nadSenie a vieru v JeziSa Krista a tak ¢lovek mohol
dospiet k dovernému spojeniu s Kristom. Prave tato apostolska exhortdcia moze
vhodne posluzit ako kurikulum pre katechétov, no zaroven aj pre vsetkych, ktori sa
venuju katechézam a napoméct v tom, ako oslovit ¢loveka a pouzit pripadné pros-
triedky aby katechéza rezonovala v posluchacovi.
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Profesor RNDr. Jozef Terek, CSc. (1944), emeritny profesor PreSovskej univer-
zity, sa uz davnejsie predstavil verejnosti predovsetkym ako autor viacerych mono-
grafii a kniznych publikdcii. Ako bioldg a ekolog, vedci katedry bioldgie a ekoldgie
na Fakulte humanitnych a prirodnych vied, byvaly prodekan tejto fakulty a neskor
pracovnik Fakulty manazmentu PU, popri viacerych karentovanych ¢lankoch z bio-
logie, hydrobioldgie a krajinnej ekoldgie zasvatil svoju publika¢nt ¢innost najma
pisaniu knih a skript (a to aj v spoluautorstve s teolégmi) z oblasti krestansko-filo-
zoficko-environmentalnej duchovnej literattry, ale venoval sa ako autor knih aj bio-
logicko-ekologicko-geografickej a cestovatel'skej problematike.

V tematike krestanstva to boli najmd knihy Svdtd zem, Environmentalistika pre
teologov, Environmentalistika pre katechétov, Environmentalistika inak a i.

Cielom tohto prispevku je zameranie sa na jednu z poslednych knih J. Tereka
,Stvorenstvo a jeho ochrana” (2020). Ako motto tejto publikacie si zvolil vyrok
,Veda a viera st ako dve kolajnice iduce vedla seba, ale veduce k tomu istému cie-
I'u - k pravde”. Naplni tohoto vyroku ostal verny vo vsetkych siedmich kapitolach
knizky. A to od vysvetlenia zdkladnych biblickych prametiov (v 1. kapitole), cez evo-
laciu (kap. 2), teistické vysvetlenie podla Tresmontanta (1987) - (3. kap.), komplex-
nost zivota (Zivot ako systém, usporiadanie, uelovost a tvorivost - 4. kap.), dalej
po ekologicku ¢i globalnu krizu (kap. 5), aZ po vychodiska riesenia (6. kap.) a napo-
kon mozZnosti riesenia (7. kapitola).

Pri vsetkych tychto témach, rozvinutych do podrobnosti, vyuzil autor bohatt
argumentac¢nu literaturu (n9 domdcich a zahrani¢nych zdrojov svetovej literatt-
ry), pri¢om v8ak vychadzal zo svojich poznatkov, presved¢enia a skusenosti, ktoré
mu umoznili vytvorit obraz BoZieho stvorenstva - ¢loveka, rastlin, zvierat, prirody
- ajeho tllohy vo vesmire.

Z mnohych jednotlivych stati kratkej, ale hutnej publikacie, si dovolujem upria-
mit pozornost Citatelov v 1. kapitole najma na stvorenie a interperetaciu Biblie, ted-
rie vzniku Zivota, vyvoj vesmiru, kozmicku evoluciu, vznik a vyvoj Zivota na Zemi,
v 2. kapitole na Darwinovu evolu¢nu tedriu, stvorenie a evoltciu, vedu v teoldgii,
na krestanstvo a evoltciu, v 3. kapitole na ¢loveka v evolucii, skutocnost zjavenia,
vznik ¢loveka a jeho miesto medzi Zivo¢ichmi, na slobodu a etiku ¢loveka. V 4. kapi-
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tole sa autor venuje posvatnosti zZivota ako klicovej hodnote, spiritualite kozmickej
mystiky ako aj spolustvorenstva, podstate jednoty stvorenia a perspektivam Iudstva
a krestanstva.

V 5. kapitole zna¢nti pozornost venoval prof. Terek pri¢indm ekologickej kri-
zy, krestanstvu a ekologickej krize i dalsim korefiom ekologickej krizy. Vychodiska
jej rieSenia, ako prvky krestanskej etiky Zivotného prostredia a prirody, uviedol v 6.
kapitole, pri¢om tu rozoberd jednak zoznam etickych principov spracovanych Koha-
kom (2000), ako aj uznanie jednoty stvorenia, ako vychodisko pre ochranu Zivotné-
ho prostredia. Medzi moZznostami rie$enia uvadza v 7. kapitole vychovné a pasto-
ra¢né aktivity Cirkvi, cirkevny manazment Zivotného prostredia, etiku duchovného
v pastoracii, environmentalne krestanské siete, ale upozoriuje aj na vnutrocirkevné
tazkosti.

Na zaver uzito¢nej origindlnej publikdcie, ktora nema obdobu v nasej ani v ces-
kej duchovnej literature, pridava autor vybrané ¢asti z Katechizmu Katolickej cirkvi
av osobitnej stati sa zamysla nad ekologickym hriechom a spytovanim svedomia.

V Ceskej republike bola tato publikicia ohodnotena ako najlepsia publikacia
svojho druhu v roku 2020.

V publikécii Milan Rastislav Stefanik vyznamny cestovatel a jeho ndsledovnici
(Kele, 2010) sa uvadza, Ze prof. Terek patri medzi prirodovedcov a vyznamnych ces-
tovatelov zo Slovenska druhej polovice 20. storocia. Zac¢astnil sa mnohych cesto-
vatelskych expedi¢nych aktivit v horach Eurépy, Afriky, Ameriky, Azie a polarnych
oblasti. Bolo to v rozli¢nych klimatickych oblastiach Zeme, kde pdsobil ako horole-
zec, potapac, jaskyniar, vodak, prieskumnik - hydrobiolog a krajinny ekolég i pub-
licista. Nazbieral tak v ttizbe po poznavani obrovské mnozstvo autentickych skuse-
nosti, ktoré zhrnul v nedavno vydanej obsiahlej publikacii odborno-cestopisného
charakteru ,,Spomienky a poznatky, na ktoré sa nezabuda” (2022).Venujme aj jej
aspori trocha pozornosti.

Citatefom autor pribliZil o. i. napriklad pripravu vi¢sich expedicii, cestovanie
a poznavanie zaciatkom sedemdesiatych rokov 20. storocia, jaskyne a ich obyvate-
Tov, puste, vysokohorsku faunu, skusenosti s morom i pobreznym pasmom mori,
charakteristické znaky dazdového pralesa, svoju obltbentu vedecko-vyskumnu
tému ekologicky aktivne povrchya i.

Z jednotlivych expedicii mozno uviest v samostatnych kapitolach detailnejsie
opisy a skuisenosti napr. z Liparskych ostrovov, zo Sri Lanky, Altaja, egyptskych pyra-
mid, z ostrova Malta, jazera Sevan, Afganistanu a zo strechy sveta - Pamiru. Bohaté
skusenosti prezentuje J. Terek aj z polostrova Kola, ale najma zo stiostrovia Spicber-
gov, ich prirodného bohatstva v extrémnych arktickych podmienkach.

U prof. Tereka dominuje najma osobitny vztah k vychodnej ¢asti Stredomoria,
resp. k Prednej Azii. A to preto, Ze je len mélo oblasti vo svete, ktoré by mali tolko
bohatej historie. Vystriedali sa tam mnohé riSe, ako su egyptska, fenicka, chetitska,
asyrska, izraelskd, babylonska, perzska, grécka, byzantska, arabska ¢i osmanska,
ktoré sa nachadzali medzi Nilom a Anatolskymi horami. Okrem toho sa tu zrodilo
mnozstvo naboZenskych systémov, medzi ktorymi dominuju judaizmus, krestan-
stvo a islam. Krajiny tychto oblasti svojimi prirodnymi pomermi ale aj Zivotom pros-
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tych Tudi preto vzdy pritahovali najvacsiu pozornost autora, hoci sa nevyhybal ani
inym kdtom Zeme.

A tak venuje svoje poznatky a skisenosti napr. Hierapolisu, Pamukkale, Sinaju,
Klastoru sv. Katariny, osobitne hore Horeb, rezervécii Ein Gedi pri Mftvom mori,
rieke Jordan, Kappaddcii, faméznemu mestu Petre a Palmyre ako aj viacndasobnému
cestovaniu po Svdtej zemi a ostatnych krajinach Blizkeho vychodu (napr. Nemrut
Dagi, Catal HUyUk s po¢iatkami ponohospodarstva) a Indie, kde sa venuje Kagmi-
ru, oblasi Jammu, navsteve jaskyne Vaischno Devi. Z Eurdpy zasa ndrodnému parku
Pirin, Rilskému monastiru, Mykénskemu a Tréjskemu tajomstvu, z oblasti Ameriky
AmiSom.

Osobitnou cestovatelskou laskou prof. Tereka je oblast Zakarpatia, kam podni-
kol mnoZstvo poznavacich i pracovnych ciest. Zaverom nutno spomenut, Ze v tejto
publikdcii nezabudol ani na doméce - slovenské vyznamné lokality, ktorym venoval
znacnu pozornost. Ide napr. o deltu Dunaja, jazerad Karpatského oblika, Vychodo-
slovensku niZinu, Domasu a navrh na zriadenie Biosférickej rezervacie Medzibod-
roZie (zatial nerealizovany), ktorému venoval zna¢nu pozornost aj praktickeé tsilie.

Publikdciu doplia autor pocetnymi originalnymi fotografiami, a tak pontika
Citatelovi velmi zdarily obraz o zaujimavych navstivenych lokalitach a oblastiach
sveta. Uzatvara ju kapitolou o ekoldgii, civilizacii a nabozenstve. Tuto jeho knihu,
podobne ako vopred predstavent publikdciu o stvorenstve a jeho ochrane, vrelo
odporacam vsetkym citatefom a prajem autorovi eSte mnoho uspechov pri podob-
nych publika¢nych pocinoch.

THEOLOGOS 1/2023

=
(o))
[N



n3Msodiunmmm O - O

=
[e)]
N

RECENZIE

ZENUCH, Peter: Slovdci a slovencina v jazykovo-
historickych a konfesiondlnych suvislostiach: Procesy

a kontexty kultirnej komunikdcie. Bratislava : Slovensky
komitét slavistov. Pedagogicka fakulta Univerzity
Komenského, 2022. 124 s. ISBN 978-80-974276-0-3.

JAROSLAV CORANIC
https://orcid.org/0000-0002-7986-0753

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Predstavovana knizna publikdcia je dielom prof. PhDr. Petra Zetiucha, DrSc.,
popredného slovenského slavistu a jazykovedca, vediceho vedeckého pracovni-
ka a dlhoro¢ného riaditela Slavistického tstavu Jana Stanislava SAV (v sucasnosti
zastupcu riaditela), predsedu Slovenského komitétu slavistov a pedagdga Katedry
slovenského jazyka a literattry Pedagogickej fakulty Univerzity Komenského v Bra-
tislave.

Prof. P. Zetiuch sa dlhodobo a systematicky venuje vyskumu vo viacerych oblas-
tiach slavistiky: predovsetkym skimaniu cyrilskych pisomnosti a skiimaniu pouzi-
vania [udového, literarneho a sakrdlneho jazyka v etnickom, historickom a konfesi-
ondlnom rozmere. Osobité miesto jeho vyskumu tvori problematika vztahu liturgic-
kého a l'udového jazyka v byzantsko-slovanskom prostredi na vychodnom Sloven-
sku.

Jeho bohatti publika¢nii tvorbu najnovsie dopliia monografia s nazvom Slovdci
a slovencina v jazykovo-historickych a konfesiondlnych stvislostiach: Procesy a kon-
texty kultirnej komunikdcie, ktora vysla v Bratislave v roku 2022. Jej vydavatelom je
Slovensky komitét slavistov a Pedagogicka fakulta UK.

Tato monografia prikladne definuje autorovu erudiciu a jeho prinosnu vedecka
¢innost. Konkrétne sa publikacia zaobera vyvojom slovenského jazykovo-historic-
kého priestoru a jeho prepojenie s konfesionalizmom, ktory bol vyznamnym urcu-
jicim kultdrnym cinitefom slovenského ndrodného vyvoja. Monografia poskytuje
stru¢ny synchrénno-diachrénny pohlad na narodné a jazykovo-konfesiondlne mys-
lenie slovenského Iudu, na vyvoj slovenského jazyka z hladiska zmien v rozli¢nych
¢asovych obdobiach. Predstavovana knizna publikdcia sumarizuje a formulyje tézy
o ideovo a jazykovo jednotnom vyvoji slovenského kulturneho povedomia. Mono-
grafia prinasa stru¢ny pohlad do problematiky narodného a jazykovo-konfesional-
neho myslenia Slovédkov a ponuka zdkladné informécie v kontexte kulttirno-konfesi-
onalnych aspektov a podmienok. Hlavnym obsahom autorovho vyskumu v publika-
cii je slovensky jazyk vyskytujuci sa v roznych druhoch pisomnosti, ktoré pochadza-
ju predovsetkym z vychodného Slovenska.
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Autor publikdciu rozvazne roz¢lenil do jednotlivych kapitol, pricom zohladnil
aktudlnost témy i s jej historickym prienikom. Publikdcia Citatela prevadza jasnym
a prehladnym obsahom, z ktorého je samozrejmé prepracované a intuitivne ¢lene-
nie textu, logické rozvrhnutie prispevkov i tematiky jednotlivych casti textu publi-
kacie.

Zatiatok monografie tvori Predhovor a Uvod so struénym vovedenim do obsa-
hovej ndplne publikacie. Jadrom publikdcie su $tyri kapitoly, v ktorych sa prelina his-
toricky, jazykovedny i konfesionalny rozmer predstavovanej problematiky. Po¢iatoc-
nad kapitola s ndzvom Aktudlne zdroje pramenného vyskumu cyrilskej pisomnej kul-
tury slovenskej proveniencie sa venuje pisomnostiam edukac¢ného charakteru v pro-
stredi byzantsko-slovanskej cirkvi na Slovensku, cyrilskym pamiatkam ako dokazu
duchovno-kulttrnej rozmanitosti a sumarizcii diplomatickych vydani rukopisnych
a tlacenych pamiatok byzantsko-slovanskej tradicie na Slovensku. Tato kapitola o.i.
prindsa aj mnozstvo cennych informdcii o pramennom vyskume cyrilskej pisomnej
kultdry v slovenskom prostredi.

Druha cast kniznej publikacie nesie nazov Slovencina a Slovdci v starsom obdo-
bi vyvinu byzantsko-slovanskej tradicie. Jej obsahom st tri podkapitoly, ktoré pojed-
navaju o jazyku neliturgickych pamiatok v slovenskom prostredi, vplyvu cirkevnej
identity na kultivovanie slovenciny a kultirnom slovenskom a vychodoslovenskom
jazyku v kontexte slovenskej konfesiondlnej rozmanitosti. Autor sa v texte zameriava
na aspekty vyvinu byzantskej, resp. byzantsko-slovanskej kulttry na tizemi Sloven-
ska, zvlast na vyvoj slovenského jazyka a na jeho vztahy so slovanskymi i neslovan-
skymi jazykmi - tiez v kontexte konfesionality a etnicity. Aj ked na vyvoj kultivova-
nej slovenciny malo velky vplyv cirkevné prostredie, autorv tejto kapitole vysvetluje,
ze zjednocujticim znakom jazykovej identity slovenského naroda neboli liturgické
jazyky pouzivané v jednotlivych cirkvdch, reprezentantom narodného spolocenstva
bola hovorend podoba slovenciny.

Nasledujuca tretia kapitola Sakralizdcia kultirnej slovenciny je zostavena zo
Siestich podkapitol rozvijajucich nosna problematiku. Autor na zaciatku kapitoly
konstatuje, ze ,Sakralizacia jazyka, najma sakralizacia jeho kultivovanej podoby je
prirodzeny a nevyhnutny proces, ktory sved¢i o hodnotovo najvy$$om vnimani lite-
rarnej formy ndrodného jazyka, ktorou sa vyjadruju a oznacuji duchovné autority,
bytosti a udalosti duchovného myslenia a abstraktného sveta“ Jednotlivé podkapi-
toly predstavuju konkrétne témy, ktoré sa venujt vychodoslovenskému kultarnemu
jazyku v sakrélnej sfére, liturgickej cirkevnej slovancine v prostredi gréckokatolikov
slovenského jazyka, jazyku gréckokatolickej enklavy na Dolnej zemi, mukacevskej
cirkevnej tradicii a konceptu jej jazykovo-kultirnej konvergencie a problematikam
konfesie a ndroda, resp. jazyka a konfesie.

Poslednu cast kniznej publikdcie tvori $tvrtd kapitola s ndzvom Premeny identi-
ty v praxi. V tvodnej Casti kapitoly sa autor venuje jazyku a narodnej a ndbozenskej
identite dolnozemskych gréckokatolikov (Rusnékov). Hlavnym obsahom kapitoly
je predstavenie jazyka vychodnych Slovékov a ich kultarno-konfesiondlna komuni-
kacia. Autor tu stru¢ne sumarizuje vychodiskd uplatiiovania jazykového povedomia
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veriacich byzantsko-slovanskej cirkevnej tradicie, a to ako medzi vychodoslovensky-
mi gréckokatolikmi, tak aj medzi dolnozemskymi gréckokatolikmi (Rusndkmi).

Zaver monografie obsahuje prehlad najdélezitejsich a najklucovejsich informa-
cil tykajucich sa predmetnej témy - slovenciny, a jej kulturny vyvoj v jazykovych,
historickych a konfesionalnych dimenziach. Za zaverom publikdcie st uvedené pra-
mene a pramenné edicie, pouzita literatdira, samozrejmou sucastou je aj resumé
v ruskom a anglickom jazyku.

Publikdcia Slovdci a slovencina v jazykovo-historickych a konfesiondlnych stvis-
lostiach. Procesy a kontexty kultirnej komunikdcie vykazuje prvky interdisciplinari-
ty. Tym ukazuje zaujimavy pohlad do jazykovo-historickych a spolocensko-kultur-
nych aspektov slovenského narodného vyvoja v sirsich jazykovo-kulttrnych stvis-
lostiach. Vyskum prof. P. Zetiucha prezentovany v tejto publikécii je vyznamnym
prinosom pre slovensku jazykovedu, slavistiku i slovenské kulttrne a cirkevné deji-
ny. Tento vyskum este nie je uzavrety, samotny autor v zavere zdoraznuje, ze vyskum
materidlu sa neskondil, ale pokracuje dal$im podrobnym $tudiom prameriov. Je pre-
to pravdepodobné, ze v budticnosti uverejni dalsie publikacie, ktoré dant problema-
tiku doplnia a predstavia ju este komplexnejsie.
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KATRENICOVA, A. - NOVOTNY, S.: Zeny Matiisovej
genealdgie v stredovekej exegetickej literature. KoSice:
SafarikPress, 2022. 148 s. ISBN 978-80-574-0139-1

MARIA KARDIS
https://orcid.org/ 0000-0003-1775-2615

PreSovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Recenzovand monografia prezentuje interdisciplindrne studium originalneho
teologického a vedeckého vyznamu. Interdisciplindrny pristup je logickym vyuste-
nim autorskej spoluprdce biblistu a klasickej filologicky, vo vedeckom zornom poli
ktorej sa uz dlhodobo vyskytuje postava zeny i stredoveka spisba. Autori spristupiiu-
ji zaujimavu a v odbornom svete aj relativne pertraktovant, hoci v slovenskom kul-
turnom prostredi dosial nie prili§ prebadant tému. Predstavuju teoretické i prak-
tické formy uplatnenia modernej vedy pri interpretdcii Zenskych vzorov genealdgie
Evanjelia podla Matus$a z pohladu exegetickej literatary.

Text MattiSovho evanjelia sa vyznacuje vyzdvihnutim piatich Zien, prostred-
nictvom ktorych je Jezisov rodokmen zahrnuty do retazca l'udskych pokoleni, kto-
ré potrebuju vykapenie. Tato skuto¢nost pttala pozornost vykladacov Svétého pis-
ma od pociatkov biblickej exegézy. Autori monografie predstavuji pohlad stredo-
vekej exegézy na Styri starozakonné zeny MattSovej genealogie - Tamar, Rachab,
Rat a Betsabe, analyzuju tieto postavy v ich historickom, filologickom, teologickom
a intertextualnom kontexte. Vsetky $tyri sa origindlnym sposobom stretdvajt a pre-
kryvaju v postave piatej Zeny, JeziSovej matky Marie, v stredovekej exegéze Gotfrida
z Admontu. Na Mariu sa kladie doraz nielen ako na matku Jezisa, jej prvorodeného
Syna (Lk 2,7), ale aj ako povodcu rodokmeria nového stvorenia, pre ktoré je JeZis tiez
prvorodeny, presnejsie prvorodeny vSetkého stvorenia (Kol 1,15), medzi mnohymi
bratmi (Rim 8,29).

Obsah monografie je rozdeleny do Styroch nosnych kapitol, ktoré sa dalej ¢lenia
na podkapitoly. Prva kapitola (Zeny v Jeziovej genealdgii v Matigovom evanjeliu;
s. 11-17) stru¢ne predstavuje prvé evanjelium i detaily genealdgie Jezisa Krista v fiom
obsiahnutej. Na konkrétne konanie $tyroch starozakonnych Zzien, ako o nich referu-
je Pismo, upriamuje pozornost druhd kapitola (Pribehy $tyroch Zien z Matt$ovho
rodokmeria; s. 18-37). Autori v nej ststreduji pozornost na podstatu ich hrdinstva
a sposob, ako o nich mozno ako o hrdinkach hovorit napriek tomu, Ze ich skutky
spadaju skor do skupiny tych amoralnych. V tretej kapitole Biblicka interpretdcia
(s. 38-54) sa autori venuju dejinnému vyvoju biblickej exegézy, na vznik ktorej mal
nemaly vplyv uz helenizmus. Sleduju jej vyvoj v obdobi patristiky i v jednotlivych
obdobiach stredoveku. Upozortiuju, Ze stredoveka exegéza bola pévodne funkciou
lectio divina, no od 12. storocia v nej prevladaju scholastické postupy otdzok a dis-
put, vo vykladoch prevlada dialektika a logika zalozena na gramatickom rozbore.
Neopominajti ani Tomasa Akvinského a jeho snahu o systematické vypracovanie
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novej exegetickej tedrie, ani dalich stredovekych exegétov. Popri dejinnom vyvoji
teda poukazujt na podstatu biblickej interpretcie a rézne pristupy k nej. Napokon
v $tvrtej kapitole Zeny v Mattisovom rodokmeni a ich vyznam (s. 55-109) pojednéva-
ji o sposoboch, akymi boli $tyri starozdkonné Zeny z Mattisovho evanjelia interpre-
tované tak v obdobi patristiky, ako aj v stredoveku.

Kazda zo $tyroch Zien zapisanych v JeziSovom rodokmeni je zapojena do retaz-
ca mien, ktoré tvoria skratku Mesidsovho pribehu. Bola to niekedy ucast aktivna,
prijatd z ich iniciativy, a zaroven kontroverzna z pohladu krestanského hodnotenia,
pricom v ich optike predstavuje jedind moznost zachrany ich zivota a spolo¢enského
postavenia. Ci uz ako pohanky, hriesnice alebo prozelitky, pripojili sa k planu spé-
sy, ktorého pochopenie odhaluje pravdu vyjadrent u proroka Izaidsa: «Lebo moje
myslienky nie su vase myslienky a vase cesty nie su moje cesty - hovori Pan. Ako st
nebesd vyvysené nad zem, tak st moje cesty vysoko od vasich ciest a moje myslien-
ky od vasich myslienok.» (por. Iz 55,8.9). Z uvedenej prezentdcie portrétov Styroch
zien predkovia JeziSa-Mesiasa akoby ukazovali, Ze Boh zahfiia pohanské narody s ich
mentalitou, etikou a niekedy aj sebectvom, pretoze chce zachranit kazdého ¢loveka
v kontexte jeho Zivota, kultury a spirituality.

Text monografie dopliiajii bohaty zoznam literattry, deliaci sa na pramene
a sekundarnu literattiru domécej a zvlast zahrani¢nej proveniencie, ktory demon-
Struje dobru orientaciu autorov v danej problematike, zoznam citovanych biblic-
kych miest a tieZ menny a vecny register, ktoré davaju ¢itatefovi moznost rychleho
vyhladdvania v texte.

Monografia spristupiiuje doterajsie poznatky v danej oblasti a syntetizuje ich.
Prinasa komplexny obraz skiimanej problematiky a stanovuje prakticky impulz pre
jej dalsie spracovanie formou konkrétnych vyskumov. Vyznacuje sa jasnym a vedec-
ky pomerne lahko uchopitelnym stylom, je napisané kultivovanym jazykom zrozu-
mitelnym nielen tizkemu okruhu odbornikov, ale aj $irsej Citatel'skej verejnosti. Je
preto na skodu, ze autorom pred jej vydanim uniklo niekolko, i ked nie zavaznych,
prehreskov voci jazyku.

KedZze téma, ktord monografia spractiva, tvori akysi prienik medzi Starym
a Novym zdkonom, ma publikacia potencial oslovit recipientov a snad sa stat aj dal-
$im podnetom pre zidovsko-krestansky kulttrny a ndbozensky dialdg.
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