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K VYBRANYM ETICKYM ASPEKTOM DIELA PETRA SINGERA

K vybranym etickym aspektom diela Petra Singera
On selected ethical aspects of Petr Singer‘s work

MARIAN AMBROZY

Vysokd skola medzindrodného podnikania ISM Slovakia v Presove

Abstract: Petr Singer's ethical work is quite extensive. Singer deals with several issues, abortions,
infanticide, euthanasia, ethical issues of eugenics, poverty in developing countries, etc. It is based on
the person’s own definition of a person he perceives as essential. In defining a person, it is important
that the entity has preferences, memories and continuous awareness. For example, a person gradually
becomes a person, not at birth. The terms man and person do not overlap in Singer’s. Singer’s grip on this
has bizarre consequences, on the one hand, the protection of many higher animals, and, on the other
hand, the denial of the protection of life to some people. Our study presents an interesting discussion of
secondhand on the pages of the Philosophical Journal. We respond to this discussion with our attitude
to Singer’s bioethical views.

Keywords: Peter Singer. Bioethics. Animal protection. Eugenics

Uvod

Definicii osoby je naozaj mnoho. S definiciou ¢loveka je to tazsie, povestny Pla-
tonov dvojnohy neoperenec je toho dokladom. MnozZstvo antropologickych a etic-
kych smerov prinieslo rovnako mnozstvo definicii osoby. Aj v slovenskych geogra-
fickych podmienkach je relevantnych niekolko etickych smerov. Je to v tom zmysle,
ze ziskali nejakych epigonov, pripadne filozofov, ktori ich ucenie rozvinuli. Medzi
takych mozno na Slovensku po¢itat rakisko - australskeho etika Petra Singera.

Sam Singer sa hlasi k preferenénému utilitarizmu. Co to znamend? Vlastny pre-
ferencny utilitarizmus je vnimanie moralneho zla ako ¢innosti, proti ktorej je aspon
tolko preferencii ako dévodov za zo strany aktéra. Preferencie st vlastne zdujmy oso-
by do buducnosti. Kedze osoby maju preferencie, nemozno ich fyzicky likvidovat.
Na prvy pohlad sa zda kontroverzné, ze Singer pontka a iniciuje ustretovu etickt
starostlivost voci zivo¢ichom, najma voci vyssim druhom, no na druhej strane zjavne
podporuje umelé prerusenie tehotenstva. Blizsie zozndmenie so Singerovymi nazo-
rovymi poziciami ukdze, Ze jeho postoj je uplne konzistentny. Vyplyva z jeho poni-
mania osoby.

Osobou nie je kazdy ¢lovek a kazda osoba nie je ¢lovekom. Dané mnoziny nie
st totozné, len majt nenulovy prienik. Jestvuju tak - podla Singera - [udia, ktori
nie st osobami. Aké bytosti nie su osobami? , Do tejto kategérie spadd mnoho nehu-
mdnnych zvierat; tak isto aj novorodenci a niektori [udia s mentdlnym postihnuti-
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m*“. Cim vyspelejsi je dugevny Zivot bytosti, tym viac zaZije potencialnych zazitkov,
tym ma vyssie preferencie. Zabijat mozno nevedomé formy Zivota a to bez ohladu
na to, ¢i patria k homo sapiens. Tento pohlad ovplyviiuje aj Singerov pristup k infan-
ticide. Tento jav sa objavoval v historii [udstva pravidelne. Bol pritomny v Kartagu,
v niektorych starogréckych poleis, v Rime bola tato prax trestna len od pozdného
dominétu. Situdcia zacina byt voci infanticide menej tolerantnd vplyvom krestan-
stva v ranom stredoveku.

Singerov postoj nie je principidlne odmietajuici. Sdm obhajuje infanticidu v pri-
pade postihnutych novorodencov. Odmieta ju z dovodu, Ze par nie je schopny die-
ta vychovat. Aj Singer si uvedomuje, Ze ludska spoloc¢nost je uz natolko vyspeld, ze
dokaze plnohodnotne vychovat dieta aj vtedy, ak to vlastni rodi¢ia nedokdzu. Pre
zastavanie aktivnej infanticidy bol Singer dokonca pod hrozbou fyzického utoku.

Singer obhajuje svoje stanovisko myslienkou, Ze nie je mozné zltcit novoro-
denecky a embrionélny status. Vypomaha sa konkrétnou medicinskou kazuistikou.
Uvadza priklad zo 70. rokov minulého storocia, ked prezivalo dieta menom Andrew
a trpelo bolestami. Naklady na jeho liecbu boli velmi vysoké. Hoci dieta prezivalo,
Singer kladie proti sebe prezivanie tohto dietata v zZivote s bolestou a rézne pokusy
na zvieratach, v ktorych zvierata trpia, alebo dokonca hynt. Jeho argumenty tto-
¢ia proti tzv. druhizmu. Singer nevidi dévod favorizovat homo sapiens len z dévodu
prislusnosti k druhu. Zda sa mu to zjavne malo presvedcivé, podobne ako neuzndva
napr. argument prislusnosti k nejakej fudskej rase. Singer z toho dévodu nie je prin-
cipidlne ani proti abortu ani proti eutanazii. Mysli si, ze z pohladu preferencii nie je
druhizmus absolutne opodstatneny, kedze aj kravy, osipané, sliepky, psy atd. maju
urcité preferencie. Singer poklada za zjavne nespravne zabit osobu, no nie zabit ¢lo-
veka. Zviera moze citit bolest pri zabiti iného zvierata a moze aj trpiet pri zabijani.
Preto Singer favorizuje vegetaridnstvo ako formu zivotného $tylu a postoja. V jeho
dielach mozno paradoxne ndjst aj nejaké vegetarianske recepty. Singerov pristup je
svojsky az nekonvencny. Ur¢ite ho nemozno pocitat medzi najoblibenejsich filozo-
fov, ale medzi najvplyvnejsich a najspecifickejsich urcite patri. Mozno ho zaradit -
aspoi v Castiach jeho ndzorov - aj medzi najviac uletenych sticasnych filozofov.

Svoj utilitaristicky pristup charakterizuje ako preferen¢ny a pokisa sa ho vyme-
dzit voci hedonistickému utilitarizmu. Hedonisticki utilitaristi sa nedivaja na nijaké
preferencie, jednoducho chctt maximalizovat sumu p6zitkov pre ¢loveka. V rozpore
s preferenciami niektorych bytosti nie je ich bezbolestné zabitie. Pre Singera nie-
kedy nie je dovod neurobit tak, ani ked su ¢lenom druhu homo sapiens. Vyskumy
vedomia zvierat m6zu podla Singera pomdct v otazke ich preferencii.

V otazke interrupcii uvadza Singer ambivalentné stanovisko. Tu zastava takmer
lyotardovskd poziciu. Podla neho je nutné stihlasne akceptovat i vzdjomne kontro-
verzné etické stanoviska v tom zmysle, Ze rozhodnutie treba ponechat na zenu. Rov-
nako je liberalny voci eutanazii, hoci nie je jej bezhraniénym zastancom. Hovori,
ze s dobrovolnou eutanaziou nemoze byt problém. Argumentuje, Ze niekde bola aj
uzdkonend. Na druhej strane aj Singer si uvedomuje zneuzitelnost eutanazie a hovo-
ri, Ze pokial niekto aj napriek utrpeniu trva na Zivote, je potrebné to re$pektovat.

v SINGER, P.: Practical Ethics. New York: Cambridge University Press, 201, s. 85.
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Ak stav pacienta neumoziuje vyjadrenie sa k otazke, je na zvazenie ekonomické
hladisko, na kolko financii vyjde starostlivost o pacienta. Uvadza rozli¢né prikla-
dy. Zdravotna sestra umrela po 40 r. v kdme bez toho, aby si ¢okolvek uvedomova-
la. Zabijanie tychto bytosti sa neda prirovnat k tym bytostiam, ktoré si uvedomuju
samé seba. Reflektuje a najnovsie vysledky mediciny. Uvedomuje si, Ze aj mozgova
smrt nie je nezvratny stav a neznamend stale trvalu stratu vedomia. Jeho navrh znie:
,ponechajte definiciu smrti na jednotlivcoch, pricom si vyberiete z mnozstva moznos-
ti, ktoré zahrriaju vyssiu mozgovii smrt, celkovii mozgovi smrt a tradi¢nu definiciu
smrti na zdklade zastavenia srdcového tepu a krvného obehu™.

Ochranu vsetkych Iudskych bytosti poklada za absurdnu. Povazuje ju dokonca
za nebezpe¢nu. Plod nema nielen skuisenosti, ale ani preferencie. Zakony obmedzu-
jice experimenty na embryach do 2 tyzdiov veku poklada za zbyto¢ne obmedzuju-
ce.

Snazime sa zhodnotit jeho etické nazory a rozdelit ich na progresivne a neprija-
telné. Niektoré jeho bioetické ndzory koketujt so smrtou, zatial ¢o iné etické nazo-
ry mozno povazovat za pokrokové. Preto navrhujeme jeho vyberové Citanie, najma
s ohladom na vyvoj Singerovej tvorby. To zabezpeci oddelenie jeho zaujimavych
a ingpirativnych etickych nazorov od tych, ktoré mozno povazovat za nebezpecné
pre [udstvo.

Diskusia k druhizmu na strankach Filosofického ¢asopisu
Singerov pristup k udskej osobe a k ochrane Zivota ¢loveka byva ¢asto kritizo-

vany. Z pozicii ponimania osoby sa odvija aj Singerova kritika druhizmu: ,Teraz, ked’

prehodnocujeme nds druhovy pohlad na prirodu, je vSak cas prehodnotit aj nasu vieru
v posvitnost Zivota ¢lenov ndsho druhu® Otazka personalnej identity priamo vyply-
va z preferen¢ného utilitarizmu, ako upozortiuje Volek. Tento autor predstavil kritic-
ky pohlad na spominanu Singerovu eticka koncepciu. Singerov preferen¢ny utilita-
rizmus Volek definuje nasledovne: ,,Mordlne zIé je také konanie, proti ktorému je zo
strany druhej bytosti aspor tolko alebo viac preferencii ako zo strany konajticej bytos-
ti. Preferencie st hodnotené podla orientdcie bytosti do budticnosti, teda podla jej
zdujmov smerujticich do budiicnosti. KedZe osoby majti vyssie preferencie do buduic-
nosti ako iné bytosti, aj zabitie osoby je vicsim zlom ako zabitie inej bytosti“. Ako
sme uz vysvetlili vyssie, Singer nepovazuje kazdého ¢loveka za osobu. Ludia a oso-
by st podla neho dve rdzne mnoziny, ktoré sice maju nenulovy prienik, avsak nie
st zdaleka identické. Volek identifikuje Singerovo vnimanie osoby ako ovplyvnené
Lockom. Embrya, imbecilov a ludi v nezvratnej kome za osoby nepovazuje, nakol-
ko nemaju sebareflexiu ¢asového charakteru a tym padom nemézu mat preferencie.
Dalsi vplyv Volek identifikuje u Benthama. Tento filozof dal Singerovi presvedcenie
o moznosti pocitovat $tastie u zvierat. Ako komentuje Volek, Singer vypichuje sku-

> SINGER, P.: Brain death: A response to the commentaries. In: Ethics and Bioethics (in Central Euro-
pe), Pregov: Presovska Univerzita, 2019, ro¢. 9, ¢.1- 2, 8. 84.

3 SINGER, P.: Practical Ethics. New York: Cambridge University Press, 2011, s. 80.

4 VOLEK, P.: Personalna identita v prererenénom utulitarizme Petra Singera. In: Filosoficky casopis.
Praha : CAV, 2012, roc. 60, ¢. 2, S. 192.
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to¢nost, ze aktudlna inteligencia dospelého psa je vyssia nez aktudlna inteligencia
novorodenca. S tym suwvisi jeho kritika druhovej nadradenosti ¢loveka. Spominané
kategorie Iudi, ktoré podla Singera nem6zu byt osobami su na niz$ej tirovni nez tie
zvierata, ktoré podla Singerovych kritérii opravnenie byt osobou spliiaju.

Volek vo svojej kritickej studii upozornuje aj na dalsiu zaujimavu skuto¢nost.
Reaguje na Singera, ktory tvrdi, ze podla vedeckych vysledkov z etiologie dokazu
aj fudoopy pouzivat znakovy systém hluchonemych. Naucia sa teda podla Singera
jazyk a m6Zu mat ¢asovo orientované preferencie. Volek proti tomuto nazoru kla-
die protiargument: ,proti tomu mozno pouzit nazor S. Pinkera, Ze fudoopy nie st
schopné naucit sa americky znakovy jazyk s komplexnou fonologiou, morfologiou
a syntaxou a ich znakovy jazyk ma daleko k americkému znakovému jazyku, preto-
ze nedokazu znaky spajat do viet*. Navyse [udoopy nedokazu uchopit axiologicky
rozmer reality, ani rozsirit svoj altruizmus mimo rodinnych prislugnikov, konstatuje
Volek.

Singer podla Voleka upravil Lockovu teodriu konstituovania osoby. Podla Sin-
gera osobou nie je ten, kto si neuvedomuje samého seba. Volek dava protiargument
proti Lockovmu ponimaniu osoby na zdklade sebapozorovania. Kym podla Locka by
po prechodnej strate pamdti nastal problém s autoidentifikdciou, autor Volek, kto-
ry md s uvedenym javom empiricku skisenost konstatuje, Ze si spomina predoslé
zazitky a teda dokéze sa spolahlivo autoidentifikovat®. Volek sa tu obracia na nosi-
tela identity, ktory by podla neho mal byt substan¢ny. Pokladdme za silny protiar-
gument voci Singerovi, Ze sa Volek odvolava na potencialitu a nielen na aktualitu.
Nadvazuje pritom na D. S. Oderberga, ktory potencialitu chdpe ako schopnost nado-
budnut vlastnosti, ktoré sa vztahuju k svojmu druhu. Jestvuju iba aktuédlne prekazky,
ktoré tuto potencialitu znemoznuju.

Volek vo svojej kritickej analyze pokracuje odhalenim ontologickej podstaty
Singerovych nazorov. Singer sa vo svojich nazoroch opiera o mienku L. Honnefel-
dera, podla ktorého vyuziva ,,quinovskit monisticku ontoldgiu, ktord sa opiera o Car-
napovu Stvordimenziondlnu casopriestorovii ontologiu“’. Quine, znamy milovnik
vyprahnutych krajin, vyznava minimalistickt ontoldgiu, podla ktorej ,sa veci aj oso-
by daju redukovat na ¢asovo rozpriestranené fakty, ktoré sa daju interpretovat ako
casové linie svetabodov®. Domnieva sa, Ze preferenc¢ny utilitarizmus ako eticky smer
je podmieneny uvedenou ontologiou. Volek Quineovu ontolégiu kritizuje v tom
zmysle, Ze v Kripkeho analytickej metafyzike vlastné mena maja povahu rigidnych
designdcii a teda oznacuju rovnaky identicky objekt v kazdom logicky moznom sve-
te, zatial ¢o pri quinovskej ontologii nie je na co referovat, kedze tato minimalisticka
ontoldgia nerozliSuje esencidlne a akcidentdlne predikaty. Volek v kritike pokracuje,

5 VOLEK, P.: Persondlna identita v prereren¢nom utulitarizme Petra Singera. In: Filosoficky casopis.
Praha : CAV, 2012, ro¢. 60, &. 2, s. 193.

6 VOLEK, P.: Persondlna identita v prereren¢nom utulitarizme Petra Singera. In: Filosoficky ¢asopis.
Praha : CAV, 2012, ro¢. 60, &. 2, s. 195.

7 VOLEK, P.: Persondlna identita v prereren¢nom utulitarizme Petra Singera. In: Filosoficky ¢asopis.
Praha : CAV, 2012, ro¢. 60, &. 2, s. 196.

8  VOLEK, P.: Persondlna identita v prereren¢nom utulitarizme Petra Singera. In: Filosoficky ¢asopis.
Praha : CAV, 2012, ro¢. 60, &. 2, s. 196.
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ze Singer s predmetnou ontoldgiou nedokaze vysvetlit to, Ze sa plod s DNA vyvi-
nie v osobu s rovnakou DNA. Singer myslienku nesmrtelnej duse zavrhuje, ¢o znova
vyplyva z jeho quineovskej ontologie.

Volek sa kriticky vyjadruje aj ku bioetickym odpovediam u Singera. Odmieta
infanticidu tazko postihnutych novorodencov, interrupcie. Upozorniuje, Ze Singer
zastava poziciu nahraditelnosti deti. Rovnako Volek kritizuje aj Singerovo akcep-
tovanie eutandzie. VSetky bioetické stanoviskd Singera vnima Volek ako désledok
jeho teorie osoby. S tym urcite mozno suhlasit. Volek kladie zakladny protiargu-
ment - neschopnost Singerovej tedrie osobnosti vysvetlit jej kontinuitu v ¢ase, ¢o je
zapri¢inené postavenim ontologického zakladu na quineovské minimalistické pozi-
cie. S jeho vyjadrenim: ,Singerovo psychologické chapanie osoby som preukazal ako
nepostacujtice na vysvetlenie personalnej identity“ autor ¢lanku sthlasi.

Singerove etické nazorové pozicie kritizuje aj slovensky filozof Innocent M. V.
Szaniszl6. Konkrétne sa vyjadruje k jeho druhizmu a k reflexii Singerovych myslie-
nok vo filozofickej a teologickej etike. Szaniszlo, podobne ako Volek, zhftia Singe-
rovu definiciu osoby do niekolkych hutnych odstavcov. , KedZe intenzia a extenzia
pojmu ,ludsky“a ,prislusnik druhu homo sapiens® je podla Singera rozdielna, navr-
huje, aby sa rozlisovalo pri pojme ,ludsky“ medzi ,0sobou“ a ,prislusnikom druhu
homo sapiens®. Teda jednoducho povedané, len Zivé bytosti, ktoré maju vedomie
o sebe samych, mézu mat ta vysadu, Ze su preferované“°. Preferencie os6b majt
zvyhodnovat nositelov oznacenia osoba pred tymi jedincami, ktoré toto kritérium
nespltiajui. Szaniszl uvadza napr. nazor Schlegela, ktory si mysli, Ze druhistické te6-
ria dokonca poskodzuje zvieratd ako rasu. Pripomina, Ze Singer apeluje na zmiere-
nie bolesti na planéte, v¢itane bolesti zvierat bez vedomia samych seba. Prislu$nost
k T'udskému druhu Singer nepoklada za ,mordlny stattit Zivej bytosti.

Druhizmus takto méze ziskat v rdmci $irsieho intelektudlneho povedomia tie
isté konotdcie, ako rasizmus a sexizmus, konstatuje Szaniszl6. Pripomina velmi zau-
jimavy argument Schockenhoffa, ktory hovori, Ze Szaniszl6 zastal kritikou druhiz-
mu na pol ceste a zaujem urcitej ochrany pre zvierata nerozsiril o rastliny a volnt
prirodu. Singerove pozicie a jej aplikacie inymi utilitaristami vnima Szaniszl6 ako
krajnost, ktora bola spésobena nevhodnym tyranim zvierat. ,Podla Singera sa teda
nesmie preferencia spotreby a zdluby v jedent zvieracieho mdsa (a jeho lacny predaj)
uprednostriovat pred utrpenim a bolestou, ktord tieto zvieratd musia pre tento ludsky
pbzitok prezivat™=.

Pravo inych T'udi na infanticidu postihnutého dietata do veku jedného mesia-
ca poklada Szaniszl6 plnym pravom za extrémnu etickii ndzorovd poziciu. Uva-
dza aj zaujimavé argumenty Schockenhoffa, ktory domysla Singerove argumenty

9 VOLEK, P.: Persondlna identita v prereren¢nom utulitarizme Petra Singera. In: Filosoficky ¢asopis.
Praha : CAV, 2012, ro¢. 60, ¢. 2, s. 203.

10 SZANISZLO, I.: Ma ¢lovek vo vesmire zvlastne postavenie medzi inymi Zivocichmi?. In: Filosoficky
dasopis. Praha : CAV, 2012, 10¢. 60, ¢. 2, 5. 8.

n SZANISZLO, I.: Ma ¢lovek vo vesmire zvlastne postavenie medzi inymi Zivocichmi?. In: Filosoficky
dasopis. Praha : CAV, 2012, r0¢. 60, ¢. 2, 5. 9.

2 SZANISZLO, I.: Ma ¢lovek vo vesmire zvlastne postavenie medzi inymi Zivocichmi?. In: Filosoficky
dasopis. Praha : CAV, 2012, 0¢. 60, ¢. 2, 5. 9.
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do zaujimavych konzekvencii. Cloveku sa tak pripisuje rozli¢nd hodnota podla jeho
aktualneho $tastia, potencie dizky o¢akévaného Zivota. Schockenhoff takiito etiku
oznacuje ako desivu. ,Ak ludské individuum nie je viac nositelom neodcudzitelnych
ludskych prav, ale sa vylucne hodnoti len podla svojho prinosu k celkovej sume vse-
obecného dobra a dobrej budticnosti spolocenstva, tak sa dostavame do bezmocnej
protestnej situdcie“>. Ako hovori Szanisld, potencialita nie je pre Singera aktualitou
a nehrd v jeho etike rolu. Zla kvalita Zivota je podla Singera do vys$sSej miery indika-
torom, nez autondmia plyntca z prislusnosti k fudskému druhu. Druhizmus vni-
ma Singer negativne ako prostriedok neoprdvneného zvyhodiovania fudského dru-
hu, podobny principu rasizmu, ktory teoreticky postuloval napr. Arthur Gobineau.
Oproti druhizmu chce Singer uplatnit princip nediskrimindcie. Ten chce uplatiiovat
v oslobodeni zvierat, o je aj zndmym ndzvom jeho monografie.

Zabit inteligentné zviera je u Singera vaznej$i moralny preslap nez zabitie dusev-
ne postihnutého ¢loveka v tazkom stupni postihnutia, konstatuje Szaniszlé. Zviera-
td, ktoré disponuju istym stupriom vyssej inteligencie, st tak sice hodné ochrany,
no do tejto mnoziny nepatri ¢lovek, ktory je postihnuty, alebo tazko chory. Sme pri
uz spominanom Singerovom presvedcenti, ze mnoziny osdb a ludi sice majt nenu-
lovy spolo¢ny prienik, avsak nie st totozné. Ako poznamenava Szaniszl6, kniha Eti-
ka Zivota od Schockenhoffa falzifikuje pristidenie oznacenia ako osobu pre zvierata.

Do diskusie vsttipil aj dalsi ¢esky filozof David Cerny. Prva vézna vy¢itka smeru-
je voci Szaniszloovi, Cerny si berie na musku jeho ponimanie osoby. Dospieva k tvr-
deniu: ,Szaniszl6ovi podle mého ndzoru zcela unikd jeden velmi podstatny fakt: v sou-
Casné filosofické diskusi se pojem ,0soba“ viibec nekryje s tradicnim pojmem osoby
chdpané jako individuum rozumové prirozenosti. Osobou se v rdmci diskusi kritérit
persondlni identity a persistence (a ve filosofi i mysli ¢i v persondlIni ontologii) vétsi-
nou mysli bytost obdarend esencidlné perspektivou prvni osoby, subjekt zkusenosti,
onémz jsou pravdivé néjaké mentdlini predikdty“+. Vnima teda pojem osoba uplne
inac ako Szaniszlo. Ak by sme dané ponatie aj akceptovali, nevyplyva z toho, Ze by
ludia, nenarodeni ¢i postihnuti, osobami byt nemali. Priklaname sa vsak k ontolo-
gickému ponatiu osoby v duchu, v akom ho chépe Szaniszld i Volek.

Cerny si vzal na zretel vybrané argumenty I. M. V. Szaniszloa. Cerny tvrdi, Ze
Singer druhizmus kritizuje, ¢o je znamym faktom. Cerny interpretuje Szaniszléovu
nazorovu poziciu nasledovne: ,Peter Singer odsuzuje speciesismus, jejz chdpe jako
uptednostriovdni zdjmu tvoru, kteri pocituji bolest a projevuji zndmky inteligence.
Jeho vycitky teda smerujti k nespravnej interpretacii Singera, ktorej sa podl'a Cerné-
ho dopustil. Spominany autor Szaniszldovi vytyka aj argumentéciu pomocou doku-
mentov Kongregdcie pre nduku viery, ktoré st zavazné pre katolicku denomindciu.
Cerny si mysli, Ze Szaniszl6 dezinterpretoval Singera do tej zavaznej miery, Ze mu

13 SZANISZLO, I.: Ma ¢lovek vo vesmire zvlastne postavenie medzi inymi Zivo¢ichmi?. In: Filosoficky
Casopis. Praha : CAV, 2012, 10¢. 60, &. 2, . 10.

14 CERNY, D.: Inocent-Méria V. Szaniszl6 o Peteru Singerovi. In: Filosoficky casopis. Praha : CAV, 2012,
roc. 61, ¢. 3, s. 895.

15 CERNY, D.: Inocent-Méria V. Szaniszl6 o Peteru Singerovi. In: Filosoficky casopis. Praha : CAV, 2012,
roc. 61, ¢. 3, s. 886.
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pristdil pozicie, ktoré redlne patria jeho ndzorovym oponentom. Sam Cerny ob¢as
priznava, Ze mu nie je jasna uplnd intencia textu u Szanizszléa. Sam problematizuje,
¢i dobre pochopil autora, ktory oznacuje za zivé bytosti, ktoré maja vedomie o sebe
samych, prave ¢loveka. Singer pod takymto predikatom oznacuje (schopnost zaka-
Sat bolest a slast) aj tie druhy Zivocichov, ktoré z jeho pohladu nemézu byt oznace-
né ako osoby. Cerny prinasa zaujimavy Singerov argument, podla ktorého by nasa
zaluba v protezovani dobra mnozstva ludi nemala byt nadradenad nad zaujmy inych
zivocichov, ktoré trpia vo velkochovoch a na jatkach. Sam sa domnieva, Ze pre zvlast-
ne postavenie os6b je dblezita skutoc¢nost, ze ,vnimaji svou persistenci v ¢ase a maji
mnohé plany do budoucnosti“®. Z viacerych pasazi zaznieva Cerného presvedcenie,
ze Szaniszl6 nie vzdy presne pochopil Singerove myslienky.

Cerny sa dotyka aj Szaniszléovho hodnotenia Singerovej infanticidy. Tvrdi, ze
pokial Szaniszlé prirovndva Singerovu infanticidu v jeho vlastnom (Singerovom)
hodnoteni k rozbitiu kamena, Singera tym dezinterpretuje. ,Zabiti fétu ¢i novo-
rozence nelze srovndvat s rozbitim kamene jednoduse proto, Ze kameny do nasich
mordlnich rozvah viibec nevstupuji, zatimco preference lidskych plodii a novorozen-
cti zcela jisté ano“”, pise nas autor. Rovnako sa Cerny pokusa korigovat Szaniszléovo
znenie Schockenhoffovej interpretacie Singera, podla ktorej kolise ludska hodnota
od jeho tspesnosti, o¢akavanej dizky a kvality Zivota etc. Cerny to oznacuje ako nie
prilis $tastné a pokisa sa toto znenie nahradit tym, Ze skor ide o to, Ze niektoré prefe-
rencie maju v moralnej ivahe vys$siu hodnotu nez iné, nez Ze by slo o hodnotu jedin-
ca. Nota bene, tu uz ide o interpretaciu z tretej ruky.

Cerny podTa vietkého chape Singerov pojem osoba naozaj presne. ,Osoba“ je
tedy jakysi fazovy pojem, jenz referuje k lidskému Zivocichovi v urcitych fdzich jeho
existence, feknéme od urcité (obtizné stanovitelné) doby po narozeni az do okamzi-
ku, kdy uvedené schopnosti skokem ¢i postupné zanikaji (demence, ireverzibilni vege-
tativni stav, kéma). Nékteri lidsti Zivocichové se nikdy osobou nestanou (potracené
plody, anencefalické déti), jiné zanikaji soucasné se zdnikem osoby (okamZitd smrt
lidské osoby)“®. N&§ autor vytyka Szaniszldovi, Ze sa usiluje Singerove myslienky dis-
kvalifikovat. Cerny pripomina, Ze Singer sice pripusta, Ze niektoré jeho konzekven-
cie st v rozpore so zazitymi konvenciami, ¢o ale neznamenad, Ze st nespravne.

Reflexiou vybranych aspektov etiky Petra Singera sa zaobera aj dalsi slovensky
filozof Peter Sykora. Tento filozof sa zaobera aj tym, ako Szaniszld kritizuje Singera,
na ¢o reaguje. Tvrdi, Ze text reprezentuje ,prinajmensom v stredoeurépskom priesto-
re, casto sa vyskytujuci povrchny spésob kritiky P. Singera ignorujtci jeho preciznu
argumentdciu. Sykora zacina svoju analyzu pripominanim rozdielov medzi [udmi,
tzv. rasizmom bez farieb. Rozdiely medzi ludmi umoznia aj vrstvové usporiadanie

16 CERNY, D.: Inocent-Maria V. Szaniszl6 o Peteru Singerovi. In: Filosoficky casopis. Praha : CAV, 2012,
roc. 61, ¢. 3, s. 889.

7 CERNY, D.: Inocent-Maria V. Szaniszl6 o Peteru Singerovi. In: Filosoficky casopis. Praha : CAV, 2012,
roc. 61, ¢. 3, 8. 890.

18 CERNY, D.: Inocent-Maria V. Szaniszl6 o Peteru Singerovi. In: Filosoficky casopis. Praha : CAV, 2012,
roc. 61, €. 3, 8. 894.

19 SYKORA, P.: Singerova britva, druhizmus a vynimoéné postavenie ¢lovéka vo vesmire. In: Filosofic-
ky Casopis. Praha : CAV, 2013, ro¢. 61, ¢. 3, s. 416.
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egalitarskej spolo¢nosti, mysli si Singer. Ludia maja rovnaké Zivotné zaujmy, bez
ohladu na farbu pleti, pohlavie, alebo IQ. Antidruhisticky argument ma svoje jadro
v tom, Ze ¢lovek jednoducho nema v prirode nijaké privilegované postavenie. Tak
ako Aristoteles postuluje argument centra stiradnicovej ststavy v Zemi ako v planéte
a Galilei hovori o centre vesmiru v Slnku, ¢o neskor Einstein vyvracia v slavnej Spe-
cialnej teorii relativity, analogicky sa centralne postavenie ¢loveka medzi zivo¢ichmi
usiluje vyvratit Singer antidruhistickym argumentom. Nas etik spaja antidruhisticky
argument s antiegalitarskym argumentom usporiadania spolo¢nosti. ,Najvlastnej-
Sie jadro antidruhistického argumentu teda je, Ze logickym désledkom raciondlneho
zdévodnenia rovnosti vsetkych ludi je zbavenie ¢loveka privilegovaného postavenia vo
vesmire. Ako fundamentélny [udsky zdujem oznacil Singer vyhybanie sa bolesti.
Rasa, pohlavie a IQ vobec s bolestou nesuvisia, konstatuje Singer. Tento pristup Sin-
ger nazyva princip rovnakého zvazovania zdujmov.

Spominany princip neznamend pristup v rovnakom zmysle k v§etkym Iudom,
upozortiuje Sykora. Singer to ukazuje na jednom priklade, pokial mame pomerne
obmedzené mnozstvo morfia, a jeden z pacientov trpi velkymi bolestami a druhy
iba malymi, vtedy nemozno delit toto morfium rovnako. Podla vy$sie menovaného
principu je najlepsie, pokial ddme tazko trpiacemu pacientovi vSetko dostupné mor-
fium do miery, kym prestane trpiet bolestami. Bolest dokdzeme kvantifikovat tak
u ludskych jedincov, ako aj u inych Zivo¢i$nych druhov. Spominany princip sa nea-
plikuje na také druhy zivocichov, ktoré nepocitujt bolest. K znizeniu bolesti v suvis-
losti s mordlkou sa ako vyklada¢ Singera vyslovuje Sykora nasledovne: ,Mordlne
konanie je také konanie, ktoré znizuje celkové mnoZstvo bolesti, pricom sa pocita spo-
lo¢nd suma bolesti ludi a vnimavych zvierat (sentient animals) dohromady. Da sa
to urobit prakticky vtedy, ak vybrané zvierata ludia prestanu pouzivat ako potravuy,
alebo sa zakdzu také druhy biomedicinskych pokusov, pri ktorych zvierata pocituju
bolest. Cely argument je podla Sykoru zaloZeny na rovnakych, resp. obdobnych pre-
ferenciach u tzv. vnimavych zvierat. Pokial by nimi zvieratad nedisponovali, nebolo
by mozné ani aplikovat uz uvedeny princip. Fakticky by to otvorilo poziciu jednania
ako nadradeného druhu, usudzuje Sykora. Singer otvoril diskusie o bolesti zvierat,
¢o dovtedy podla Sykoru nebolo vnimané ako redlny fakt, ba pokladali to za pseu-
dovedecky nazor. Vedci sa domnievali, Ze zvieratd si neuvedomuja bolest. Zrejme
$lo o reminiscencie Descartesovej teorie o reflexnom obluku a striktnom oddeleni
medzi res cogitans a res extensa. Dnes je situdacia dimatrdlne odlisna. ,Vedci prestd-
vajt vidiet problém v duchu kartezidnskej tradicie dichotomicky - teda tak, Ze zviera-
td bud maju mysel ludskych kvalit, alebo nemaju ziadnu mysel*>.

Sykora konstatuje, ze Singerovi kritici mu vyc¢itaji najma to, ze ludsky Zivot pre
neho nema absolttnu hodnotu. V zdsade mu mozno dat' v tom za pravdu. Sykora to

20 SYKORA, P.: Singerova britva, druhizmus a vynimoéné postavenie ¢lovéka vo vesmire. In: Filosofic-
ky Casopis. Praha : CAV, 2013, ro¢. 61, ¢. 3, . 417.

2 SYKORA, P.: Singerova britva, druhizmus a vynimoéné postavenie ¢lovéka vo vesmire. In: Filosofic-
ky Casopis. Praha : CAV, 2013, ro¢. 61, ¢. 3, 5. 419.

2 SYKORA, P.: Singerova britva, druhizmus a vynimoéné postavenie ¢lovéka vo vesmire. In: Filosofic-
ky ¢asopis. Praha : Cav, 2013, 10C. 61, €. 3, S. 420.
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charakterizuje ako kritiku utilitarizmu. Nie sme si isti, ¢i to mozno takto generalizo-
vat. Sykora sa usiluje takto charakterizovat aj Szaniszloovu kritiku. Napokon, dokla-
dd to i citdtom. Domnievame sa v$ak, Ze Szaniszl6 kritizuje predovsetkym Singerove
bioetické konzekvencie, nez jeho utilitaristicky zaklad. Szaniszlé nepostuloval svoju
studiu ako kritiku utilitarizmu. Svoju argumentéciu Sykora kladie cez zdovodnova-
nie Singerovej volby utilitarizmu ako argumentac¢nej zakladne v polemike s druhiz-
mom. Singer si kladie na pociatok etiky tzv. minimalisticku etickd britvu, kde sa
prijme najjednoduchsia hypotéza s najmensim po¢tom premennych. Tento princip
uspornosti navrhol slavny W. Ockham, ale vyuzil ho aj M. Kopernik pri postulovani
heliocentrickej sustavy. Az pri neprijati najjednoduchsej etickej hypotézy prijima-
me tu, ktorad je o jednu premennu zlozitejsia. Utilitaristicku poziciu povazuje Singer
za najzakladnejsiy, za ta, ktord ma najmensi pocet premennych.

Sykora upozornuje na diferenciu oddelovacej linie medzi svetom, ktory je
poplatny etickému posudzovaniu a svetom, ktory podlieha tzitkovym poziadavkam
na jednej strane a oddelovacej linie platnosti druhistického argumentu. Mozno mu
dat za pravdu v tom, Ze Singer skuto¢ne nemoze rozsirit antidruhisticky argument
na svet volnej prirody a rastlin. ,,akymto rozsirenim by poprel platnost klticovej pre-
misy, o ktort sa opiera jeho argument - schopnost' vnimavych bytosti mat svoje zduj-
my, vnimat bolest*. Singer niz$im zvieratdm neprizndva vnutorné hodnoty. Ako
hovori Sykora, pripisanie rovnakej hodnoty vSetkym Zivym entitdm by znemoznila
pripisovat rozne hodnotové vahy roznym formdm Zzivota. Singer samozrejme dispo-
nuje aj enviromentalnym citenim. Sykora pripomina jeho navrh, podla ktorého sa
ma pocitat ako ujma i dosledok znicenia prirodného prostredia pre fudi i vhnimavé
bytosti.

Szaniszl0 kritizuje Singera skor za jeho bioetické pozicie, nez jeho utilitarizmus.
Sam hovori o $pecifickom a mimoriadne kontroverznom type utilitarizmu v podani
P. Singera. ,Mnoht filozofi nazyvaju Singerov utilitarizmus velmi kontroverznym™.
Singera Szaniszl6 nepoklada za predstavitela signifikantného pradu utilitaristov, ale
skor za nositela popularizacnej zjednodusenej verzie utilitarizmu. Szaniszlé pouka-
zuje na jedno naozaj dolezité nebezpecenstvo, aplikovat darvinizmus ako ,vymaza-
nie vsetkych zdkladnych rozdielov medzi ludmi a zvieratami tym, Ze sa vsetci uvedu
na rovnaky evoluc¢ny zdklad. Je to podla Szaniszloa cesta k zneuzitiu ludskej dos-
tojnosti. Singer podla Szaniszlda odmieta akukolvek determindciu l'udskej podstaty.
Ide tym eSte za J. P. Sartra, ktory rovnako odmieta podstatu ¢loveka - s vynimkou
jeho absolttnej slobody.

Ako Szaniszlé konstatuje, Singer nahradil klucovy termin posvatnost Zivota
inym terminom, a to kvalita Zivota. ZniZenie kvality Zivota je dovodom na jeho skon-

3 SYKORA, P: Singerova britva, druhizmus a vynimo¢né postavenie ¢lovéka vo vesmire. In: Filosofic-
ky ¢asopis. Praha : CAV, 2013, 10¢. 61, ¢. 3, 5. 423.

24 SZANISZLO, 1.: Pokus o malti odpoved’ na kritiku nasej analyzy Singerovho (anti)druhizmu - (nie-
len) Petrovi Sykorovi a Davidovi Cernému. In: Filosoficky ¢asopis. Praha : CAV, 2013, 10¢. 61, ¢. 4,
5. 503.
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s. 598.
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Cenie, myslia si preferen¢ni utilitaristi. Szaniszlé upozoriuje na alienaciu hodnoty
samotného Zivota. Pripomina aj nazor De Marca a Wikera, ktori tvrdia, Ze Singer
redukuje ¢loveka na prvky vedomia, ¢o smeruje k jeho dehumanizdcii.

Dve skupiny Singerovych postojov

Diapazén Singerovych bioetickych nazorov je nesmierne $iroky. V nasej studii
nas zaujima vo velkej miere vztah k ¢loveku a vztah k zvieratdm. V tejto suvislosti
mozno vnimat Singerove konzekvencie sice ako vychadzajuce z jeho pojmu osoby
(ateda z jedného argumentac¢ného zakladu), avsak rozdielne vo oblasti vztahu k ¢lo-
veku a vztahu k zvieratam. Zastavame nazor, Ze Singerov prinos je sice vyznamnym
pokrokom v smere vztahu k zvieratdm, otvara vSak rovnako zna¢né nebezpecenstvo
vo vztahu k cloveku.

,Etika vztahu k zvieratdm a s tiou spojend diskusia o prdvach zvierat si kladie
za primdrnu tlohu sprdvne pochopit a formulovat' vztah mravnych subjektov voci
zvieratdm™®, Je chvalyhodné, Ze Singer vyrazne pomohol zmenit vztah vedeckej
obce k bolesti zvierat. Singerovu poziciu zhrnul on sam nasledovne: ,Ze nestihlasime
so svojvolnou diskrimindciou, Ze povaZujeme za nesprdavne sposobit utrpenie aj inej
bytosti, aj ked tdto bytost nepatri k ndSmu Zivocisnemu druhu, Ze podla ndsho ndzo-
ru clovek bezohladne a kruto vykoristuje zvieratd, a ze chceme, aby sa to zmenilo™'.
Singer nielenze pomohol zmenit ndzor vedcov v tom, Ze zvierata pocituju bolest, ale
podobne ako Marx v poslednej vete Manifestu, vola po zmene. V tomto mozno jed-
noznac¢ne vnimat jeho filozofiu za prinosnd, pozitivnu, za prindsajicu kladné zme-
ny, ktoré vedu k zmenseniu utrpenia Zzijucich a vnimavych organizmov na planéte.
Iniciovanie protestov proti zbyto¢nej krutosti voci zvieratam je urcite pokrokom
na poli etiky a v tomto aspekte patri profesorovi Singerovi velka zasluha. ,Podob-
ne ako chrdnime ur¢ité druhy rastlin, méZeme, ba mdme osobitne chrdnit zvieratd.
Na rozdiel od rastlin vsak nie vzhladom na hodnotu, ktort maju pre nds, ale preto, Ze
st citiace tvory - cize s ohladom na Ziaduci désledok ndsho konania, ktorym md byt
maximalizdcia poteSenia a minimalizdcia bolesti vo svete®®. Podstatnou podmien-
kou prijatia takéhoto oslobodzovacieho konania je rozsirenie moralnych horizontov,
konstatuje Singer. Trefna je poznamka, ktorej autorom je filozof Srobar - ,Niekto-
ri predstavitelia ekologickej etiky st presvedceni, Ze len ¢lovek ma svoju hodnotu,
avSak zdoraziuju, ze ochrana prirody je v zadujme ¢loveka, ¢i uz v ekonomickom ale-
bo inom™. Nie je to tak, ur¢itt hodnotu maju aj iné bytosti, najma tie, ktoré Singer
nazyva vnimavé bytosti. Preto zastavenie procesu ich utrpenia vnimame ako progre-
sivne a v tomto kontexte uznavame kladnu rolu profesora Singera.

Situdcia sa radikdlne meni, pokial sa etické postoje dotykaju ¢loveka. Tu Singer
vychddza z uz predstavenej koncepcie osoby, z coho mu vyplyva, ze niektori ludia

26 KOMENSKA, K. Etika vztahu k zvieratdm. Pre$ov: Prefovska Univerzita, 2014, s. 14.

27 SINGER, P.: Spisy o etickom Ziti. Bratislava : Vydavatelstvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2008,
S.34.

33 TURCAN, M.: K negativnemu nazeraniu M. Rothbarda na myslienku prav zvierat. In: Filozofia.
Bratislava: SAV, 2020, ro¢. 75, €. 7, S. 544.

29 SROBAR, S.: Clovek a zviera v kontexte etiky ticty k Zivotu. In: Disputationes Scientificae Universi-
tatis Catholicae in RuzZomberok. Ruzomberok : Katolicka Univerzita, 2019, ro¢. 19, ¢. 1, s. 126.
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nie s osobami. ,Singer kladie aj otdzku, ¢i mozno ludské prdva stupriovat, pricom
nepripisuje medzidruhovym biologickym hraniciam druhu mordlny vyznam a vo vse-
obecnosti spochybriuje kantovské chdpanie univerzdlnosti subjektu ako autondmnej,
mordlnej a raciondlnej bytosti®°. Samozrejme, Singer prejavuje bytostne signifikant-
né zabrany pred vzatim Zivota ¢loveka, argumentuje vSak preferenciami. ,Zabit ¢lo-
veka preto normdlne znamend porusit nielen jednu, ale siroku skdlu najdélezitejsich
a najvyznamnejsich preferencii, ktoré méze bytost mat™' Konzekvencie st dost radi-
kélne a z ndsho pohladu predstavuju aktuélne i potencidlne nebezpecenstvo. Singer
neuznava bezvyhradné pravo na Zivot a zastdva tak eutanaziu, ako aj interrupciu.
Kym v prvom pripade ide o rozhodnutie konkrétneho, v druhom pripade ide o roz-
hodnuti o ¢loveku bez jeho vlastnej vole. Treba si uvedomit, ze velmi ¢asto ide o pros-
bu o asistenciu pri ludoch, ktori dokazu vykonat samovrazdu aj sami. V takom pri-
pade sa doty¢nd osoba zrejme neuspokoji s pripadnym zamietnutim a jednoducho
velmi Casto samovrazdu vykond. V scholastike bolo suicidium vnimané z etického
hladiska krajne negativne. ,Nielen Akvinskym a nielen v stredovekom krestanstve je
samovrazda klasifikovand ako hriech, ako hriech najtazsi, pretoze ho nemozno olu-
tovat, a naviac ako hriech, ktory je proti vsetkym, proti sebe, proti spolo¢nosti a pro-
ti Bohu. Je tu v8ak i mnozstvo fyzickych stavov, ktoré znemoziuju konkrétnym
fudom cosi také vykonat. Eutanazia je na druhej strane zneuzitelna v pripade, ak
¢lovek nie je schopny rozhodnat o svojom byti a nebyti, resp. nie je schopny samo-
vrazdu previest, toto zjavné nebezpecenstvo treba mat na pamati. V opa¢nom pri-
pade je to v kone¢nom dosledku len otazka svedomia konkrétneho ¢loveka. Singer
hovori o Zivotoch, ktoré ,nestoji za to Zit“s. Zivoty niektorych ludi podla Singera
majui malt cenu. Nemali by sme podla neho ,robit veci, ktoré su absoltitne zbytocneé,
- napriklad udrZiavanie pri Zivote ludi, ktorym sa nikdy nevrdti vedomie®+. Na$ etik
zjavne nadraduje vedomie nad osobnost samotnu. ,Slovami Petra Singera, profesora
z Princetonu a guru kultarnej lavice, fudsky jedinec moze vlastnt osobnost ziskat
alebo stratit, napriklad ked je postihnuty, starsi, inak ,neprospesny“ alebo nespo-
sobily“®. Sam Singer argumentuje kvalitou zivota takto: ,Nezvratnd strata moznosti
vedomia alebo komunikdcie s ostatnymi, alebo urcitej minimdlnej trovne sebauvedo-
menia alebo inteligencie - tieto straty musia ovplyvnit hodnotu Zivota, aj ked z biolo-
gického hladiska zostdva hodnotou ludského Zivota.®

30 SEDOVA, T.: Janusovska tvar udskych prav: medzi ludskou déstojnostou a pravom mat prava. Ma
margo trogj hkih o problematike Iudskych prav. In: Filozofia. Bratislava: SAV, 2007, ro¢. 73, €. 4,
s.323.

3t SINGER, P;; Practical Ethics. New York: Cambridge University Press, 2011, s. 80.

2 KURE, J.: Dobra smrt. K filosofickému ujasnéni pojmu eutanasie. In: Filozofia. Bratislava: SAV,
2007, 1o€. 62, C. 3, S. 227.

33 SINGER, P.: Spisy o etickom Ziti. Bratislava : Vydavatelstvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2008,
$.199.

3+ SINGER, P.: Spisy o etickom Ziti. Bratislava : Vydavatel'stvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2008,
s. 203.

33 PETRO, M.: Etické hodnotenie eutanazie: kritické zhodnotenie sti¢asnych argumentov z teologic-
kej perspektivy. In: Theologos, Presovska Univerzita, 2019, ro¢. 21, ¢. 2., 8. 129.

36 SINGER, P.: Non-intervention in children with major disabilities, In: Journal of Paediatrics and
Child Health, 1983, ro¢. 19, ¢. 4, s. 216.
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Interrupcia je eSte nebezpecnejsia, je to navod siahnut na zivot niekomu, kto
mad takmer nulovt $ancu branit sa. Obcas sa vyskytne pripad, ze plod preZije pokus
o interrupciu, st to vSak velmi ojedinelé pripady. Drviva vacsina pripadov je zavise-
na smrtou nenarodeného ¢loveka, s cudzim zavinenim a bez faktickej moznosti dat
nenarodenému ¢loveku aspont minimalnu $ancu postavit sa na odpor agresorovi. Je
to rozhodnutie ¢loveka o inom ¢loveku, bez moznosti obrany. Pokial liberalizmus
ako socidlno-filozoficky smer uznava, ze sloboda iného je obmedzena slobodou dal-
sieho ¢loveka, je interrupcia proti takejto forme liberalizmu. Iné vnimanie je cha-
pané len cez prizmu netradi¢ného chapania osoby - a to prave robi aj Peter Singer.
Ten ma na interrupciu jasny nazor. ,Mylné uvazovanie v pripade zaradenia potratov
medzi zlociny bez obete, by malo byt zjavné™. Singer sa nazdava, Ze rozhodnutie
treba ponechat na Zenu. Zjavne si neuvedomuje, Ze sa jedna o potencialitu dospelé-
ho ¢loveka, kedZe zastava sebe vlastnu tedriu osoby. S tymto nazorom jednoducho
nemozno sympatizovat. To, Ze plod aktudlne Ziadne zaujmy nema, je len pseudoar-
gumentom, ktory ignoruje potencialitu plodu.

Nas etik zastava aj dalSiu, z nasho hladiska rovnako neprijatelntt nazorovu
poziciu, infanticidu. ,Singer veri, Ze novorodenci nemaju nijaké preferencie a tak
infanticida nie je vzdy nespravna®. Tuto niektorymi kulttrami vzitt tradiciu sa Sin-
ger usiluje vzkriesit, filozoficky ospravedInit a inflitrovat ju do majoritného civilizac-
ného povedomia. Ako sam konstatuje, uvedomuje si, Ze jeho nazory nie sd prijima-
né majoritnou vacsinou verejnosti a filozofov, napriek tomu ich poklada za spravne.
Svoj nazor argumentuje napriklad takto: ,Za predpokladu, ze je Zivot dietata natolko
nestastny, ze nemd cenu ho Zit, plati z hladiska vnutornej perspektivy bytosti, ktord
md takyto zivot Zit, podla obidvoch verzii utilitarizmu, Ze neexistuje ziaden ,vonkajsi“
dévod na to, aby sme toto dieta udrziavali pri Zivote (napriklad ani pocity rodicov). Je
lepsie ak dietatu pomézeme zomriet a zabrdnime dalSiemu utrpeniu®. Takyto spo-
sob usmrtenia, ktory nie je samovrazdou ani interrupciou, Singer povazuje za akcep-
tovatelny. Vieme, Ze ho akceptoval napriklad Platon.

Singerove rozne etické postoje vychadzaju z jeho koncepcie osoby. Argumen-
ty sa daju ndjst v jeho spisoch, dobrt ontologicku deskripciu vykonal v spomina-
nom ¢lanku Peter Volek. Singerovu koncepciu osoby nemozno pokladat za spravnu,
vychddza z aktudlnych stavov mysle a ignoruje potencialitu. Nie je to esencidlna kon-
cepcia osoby. Roznym sposobom sa mozno pozerat na etické nazory Singera. Hoci
je ich ontologicky a antropologicky koreti spolo¢ny, ich désledky (tu sa dobre hodi
konzekvencionalistickd argumentdcia) st rozne. Ochrana zvierat, zniZenie, resp.
odstranenie ich bolesti spdsobenej ¢lovekom, ochrana zZivotného prostredia, varova-
nie pred nerovnakym pristupom ludi k eugenickym vylep$eniam, patri ku kladnym
etickym nazorom Petra Singera. St tstretovo namierené k cloveku, k planéte. Ich

37 SINGER, P.: Spisy o etickom Ziti. Bratislava : Vydavatelstvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2008,
5. 150.

38 MARQUIS, D.: Singer on Abortion and Infanticide. In: Peter Singer Under Fire, Illinois: Carus Pub-
lishing Company, 2009, s. 133.

39 SINGER, P.: Spisy o etickom Ziti. Bratislava : Vydavatelstvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2008,
s.184.
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usilim je zmiernit bolest, zachranit prirodzené prostredie. Jestvujt aj tri spominané
oblasti, interrupcia, infanticida a eutanézia, kde je Singer nositelom suhlasu so smr-
tou, ktord prirodzene este nenastdva. Aj ked je antropologicky a ontologicky koren
jeho etiky rovnaky, etické konzekvencie st u Singera rozne. Zjavne mozno delit jeho
etické nazory na koketujtce so smrtou a na tie, ktoré sa usiluju zachranit hodnoty.

Vadsina filozof prechédza vo svojom diele ur¢itym vyvojom. Je tomu tak i u Pet-
ra Singera. Dnesny Peter Singer sa ¢oraz menej vyjadruje k svojim ¢asto neprijima-
nym ndzorom a skor sa centrom jeho zaujmu stava ekoetika, ochrana zvierat, zmier-
niovanie chudoby vo svete etc. Akcent jeho filozofického zdujmu sa prestiva na iné,
omnoho prijimanejsie témy. Ako pripomina Szaniszlo, , jeho zdujem sa dnes prestiva
viac do oblasti etiky ekologie a zdchrany planéty pred dopadmi klimatickych zmie-
n“c, Aj Plasienkova upozormuje, Ze Singer varuje napr. pred nerovnakym pristupom
k eugenickym vylepseniam, ktory bude vyplyvat z rozdielnych finan¢nych moznos-
ti, rozvrstvenych zasa najma geopoliticky*.

Singerove etické vysledky tak mozno delit do dvoch skupin. Kym tie prvé su pre
¢loveka nebezpecné, v aktudlnom i potencialnom zmysle, st spajané so zabijanim,
iné st zasa progresivne, otvaraju dvere mnohym novym myslienkam, axiologickému
uchopeniu doteraz menej viditelnych hodnét. Preto navrhujeme selektivne ¢itanie
filozofickych prac Petra Singera. Kym niektoré treba odmietnut, pretoZe nesu v sebe
posolstvo zabijania, iné naopak treba prijat a aplikovat do praxe. Hoci Peter Singer je
len zdanlivo kontroverzny filozof, on je naopak konzistentny a zdanlivé kontroverzie
sa ukazu ako ontologicky a antropologicky jednotné, etické dosledky jeho myslienok
mozno rozdelit na dve skupiny. Separujuce, selektivne ¢itanie Singera a oddelovanie
jeho etickych zaverov na prijatelné a in$pirativne na jednej strane; na nebezpe¢né
na druhej strane, mozno z neho urobit zaujimavého, progresivneho filozofa, ktoré-
ho vybrané myslienky je hodné aplikovat.

Povazujem za zaujimavé pripomentt vybrané stanoviska slovenskych filozofov,
ktori posobia v meste PreSov, k ndzorom, ktoré u Singera vyvolavaju kontroverzie.
K niektorym z predmetnych problémov zaujal stanovisko aj zakladatel etiky soci-
alnych dosledkov Vasil Gluchman. V prvom rade treba povedat, ze Gluchman nere-
dukuje mordlku iba na genetické, alebo biologickeé aspekty+. Hodnotu Zivota nevin-
ného ¢loveka poklada za najvyssiuy, ale nie absolttnu hodnotu. Hodnota a podpora
Tudského Zivota prinasa podla Gluchmana pozitivne socidlne désledky*. Jeho postoj
k eutanazii je pozitivny, pokial' su naplnené urcité podmienky, ,ak je vysledkom
smrt po dlhom a bolestivom umierani, potom pomoc v utrpeni mbZe znamenat aj

40 SZANISZLO, 1.: Pokus o malt odpoved’ na kritiku nasej analyzy Singerovho (anti)druhizmu - (nie-
len) Petrovi Sykorovi a Davidovi Cernému. In: Filosoficky ¢asopis. Praha : CAV, 2013, ro¢. 61, ¢. 4,
5.595.

41 PLASIENKOVA, Z.: Bioetickd problematika s dérazom na vylepsovanie ¢loveka v kontexte liberdinej
eugeniky, In: Bioetické vyzvy a sti¢asnost. Bratislava : Silmul, 2020, s. 55.

4 GLUCHMAN, V.: The biological and the social in the ethics of social consequences (on determina-
tion and free will or moral freedom, In: Filozofia, 2003, ro¢. 58, ¢. 2, s. 121.

4 GLUCHMAN, V.; The place of humanity in the ethics of social consequences, In: Filozofia, 2005,
roc. 60, €. 8, s. 614.
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pomoc pri ukoncenti takéhoto utrpenia“*. Interrupciu prijima Gluchman v pripade,
pokial md interrupcia pozitivne socialne dosledky a st zabezpecené vietky technic-
ké aspekty, aby mohla byt vykonand#. Interrupciu i eutanaziu povazuje za osprave-
dInitelnu v pripade, ak ukon¢i neznesitelné utrpenie. Zvierata a prirodu Gluchman
za moralne subjekty nepoklada#. Gluchman urcite nepoklada zviera za osobu. Nik-
de sa nevyslovuje ani v prospech infanticidy, azda najmenej prijimanej pozicie Sin-
gera. Miesto preferencii Gluchman pracuje s pojmom dostojnost. Dava ju aj prirode,
nie v8ak do tej miery, nez ju vnima u ¢loveka.

K problematike sa vyslovil i Marek Petro. Domnieva sa, Ze ¢lovek je chrdimom
Boha. Osobou je pre neho jednoznacne ¢lovek. ,Hodnota c¢loveka nevyplyva z jeho
podoby k svetu ale z moznosti tcasti na Bozej dokonalosti vdaka jeho obrazu a podo-
be, ktoré v sebe clovek nost. Je osobou a vdaka svojej individualite clovek nemusi popi-
sovat svoje postavenie vo vztahu ku kozmu ale naopak, prdve kozmos nadobuda hod-
notu kedze sa odddva sluzbe ¢loveku, ktory ddva svetu zmysel“’”. Petro sa vyslovil aj
k otazke interrupcie a eutanazie. ,Pri zdkladnom uznani déstojnosti [udskej osoby,
nie je sice ludsky Zivot nikdy bez ceny, ale nemézZeme ho [ubovolne skracovat ani pre-
dlzovat*“®. To znamend, Petro poklada za nedovolent aktivnu eutanaziu. Vodi inter-
rupcii sa vyslovil negativne - porovnaj®.

Téme hodnoty a podstaty ¢loveka sa venoval aj Pavol Dancak. Tento filozof jed-
noznac¢ne vnima ¢loveka ako osobu®. Clovek ma podla Dancaka transcendentnt
povahu. Tato sa prejavuje v transcendentnom vztahu vo¢i Bohu®'. Dancék tieto nazo-
ry manifestoval aj v stvislosti s rozborom personalistickych nazorovych stanovisk.

Zaver

Etické ndzory Petra Singera rozvirili hladinu filozofickej verejnosti praktic-
ky na celej planéte. Nevyhlo sa tomu ani byvalé Ceskoslovensko. V $tudii sme pri-
niesli prehlad diskusie o Singerovi na strankach ¢asopisu Filosoficky casopis, ktora
bola nesmierne zaujimava. Diskusia sa viedla ohladom Singerovej kritiky druhizmu
a jeho menej prijimanych nazorov v otazkach infanticidy, interrupcie a eutanazie.
Nase stanovisko je na strane odmietnutia uvedenych Singerovych ndzorov na pred-
metné témy. Vybrané Singerove bioetické nazory pokladdme za nebezpec¢né koketo-
vanie so smrtou. Nestihlasime ani s ich aktudlnou podobou v Singerom predstavenej

44 GLUCHMAN, V.; The place of humanity in the ethics of social consequences, In: Filozofia, 2005,
roc. 60, ¢. 8, s. 617.

4 GLUCHMAN, V.: Disaster issues in non-utilitarian consequentialism (Ethics of social consequen-
ces), In: Human Affairs, 2016, ro¢. 26, ¢.1, s. 59.

46 GLUCHMAN, V.: Human dignity and non-utilitarian consequentialist “ethics of social consequen-
ces’, Filozofia, 2004, 10¢. 59, €. 7, S. 505.

47 PETRO, M.: Clovek - Bozi obraz, In: Theologos, 2018, 1o¢€. 20, €. 2, 8. 47.

48 PETRO, M.: Etické hodnotenie eutanazie: kritické zhodnotenie sti¢asnych argumentov z teologic-
kej perspektivy, In: Theologos, 2019, ro¢. 21, ¢. 2, 5. 135.

49 PETRO, M.: Koncepcia sexuality a jej vyznam, In: Collectanea lectionum theologicarum I, War-
szawa : Wydawnictwo Jednosc w réznorodnosci, 2017, s. 11.

5o DANCAK, P.: Podstatny prispevok k rozvoju humanizmu v dobe tekutej, In: Theologos, 2020, To¢.
22,C.2,8.127.

st DANCAK, P.: Pravda a ldska ako zaklad kulttiry, In: Theologos, 2008, 1o¢. 9, ¢. 2, s. 166.
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verzii, navyse ide o zneuzitelné nazorové pozicie. Uvedomujeme si vsak, Ze Singer
je filozof viacerych vrstiev a nie prvoplanovy zastanca uvedenych ndzorov. Jeho etika
obsahuje progresivne momenty, ktoré sa dotykaju utrpenia zvierat, ekoetiky, pomoci
rozvojovym krajindm etc. Pokladdme za potrebné zamerat sa na tato skupinu Singe-
rovych etickych nazorov. Vyvoj v jeho mysleni priniesol presunutie sa na nové témy
Singerovho etického zaujmu. Tam sa ukazuje ako inven¢ny, zaujimavy a skuto¢ne
prinosny myslitel. Domnievame sa, Ze navrhnuty selektivny pristup k Singerovym
pracam prinesie Zelant pozornost tym strankam jeho myslenia, ktoré maju v sebe
potencidl otvorenia novych etickych horizontov.

Sttdia vznikla ako vystup riesenia projektu IG-KSV-ET-01-2021/12 Etika v kon-
texte jej prieniku do diania v spolo¢nosti.
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Ekleziologicky aspekt mucenictva a cirkevnej jednoty
v historickom kontexte Gréckokatolickej cirkvi
v Rumunsku

The ecclesiological aspect of martyrdom and ecclesial unity
in the historical context of the Greek Catholic Church
in Romania

CRISTIAN BARTA

Babes-Bolyai University Cluj-Napoca
Faculty of Greek-Catholic Theology

Abstract: Ecclesiological significations of the martyrdom in the Romanian Church United with
Rome, Greek - Catholic, during communism. This article is intended to analyze the martyrdom of the
Romanian United Church to present its ecclesiological significations relevant not only for its own local
ecclesiological reality but for the whole Catholic Church. The reflection we propose shall follow the
theological implications of three aspects identifiable in the situation of the Romanian United Church
during the communist persecution: the relationship between martyrdom, Eucharist and the Kingdom
of God; the martyrdom of the entire Greek - Catholic synod of Bishops in Romania; the attempt to
annihilate an entire local church of the Catholic Church.

Key words: The Romanian United Church with Rome. Greek — Catholic. Martyrdom. Martyr bishops.
Eucharist. Communion. Ecclesiology. Christophany. Ecclesiophany.

Uvod

Blahorecenie rumunskych biskupov mucenikov pocas bozskej liturgie, ktorej
predsedal papez Frantisek v Blaji 2. jiina 2019, bolo udalostou, ktord sa stala vyzvou
pre teoldgiu Gréckokatolickej cirkvi v Rumunsku.> Kult blahoslavenych bisku-
pov mucenikov ponuka zaruku, Ze ich mucenictvo nezostane len ddlezitou sucas-
tou dejin a zaroven vola k hlbokej teologickej reflexii zmyslu pre hrdinské svedec-
tvo o katolickej viere v sticasnom cirkevnom kontexte. Bohosluzba sa totiz nekon¢i
liturgickym slavenim, ale ma tendenciu ozivovat cely Zivot krestana. Teoldgia so svo-
jou funkciou systematického chapania a kultarneho sprostredkovania Bozieho slova

1 Larticolo é stato realizzato nel progetto di ricerca A synthesis of history: The Greek-Catholic Church
in Romania throughout the centuries, sostenuto da United States Conference of Catholic Bishops
(N. ROM 218254) e da Bistum Miinster (N. 52071/2018), ed & stato presentato al Simposio Interna-
zionale on line: “Camminiamo insieme” universalita e inclusione. Due anni dalla visita di Papa Fran-
cesco a Blaj (2019-2021), Blaj (Romania), 9-10 giugno 2021.

2 Gréckokatolicka cirkev v Rumunsku v oficidlnych dokumentoch je definovand ako , Rumunska cir-
kev zjednotend s Rimom, gréckokatolicka” [pozn. Pavol Dancak].
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musi sucasnym spdsobom interpretovat a nanovo ponukat skdsenost viery muce-
nikov, ktord, ako objektivne zdéraziiuje Alin Vara, predstavuje zasadnu vyzvu pre
stic¢asnu misiu Gréckokatolickej cirkvi v Rumunsku.3

Predkladany ¢lanok si kladie za ciel analyzovat mucenictvo, ktoré podsttpila
Rumunska katolicka cirkev sui iuris a poukazat na ekleziologicky vyznam mucenic-
tva, ktory je dolezity nielen pre miestnu cirkevnu realitu, ale aj pre celu Katolicku
cirkev. V ¢lanku budeme sledovat teologické dosledky troch aspektov, ktoré mozno
identifikovat v Rumunskej gréckokatolickej cirkvi v obdobi komunistického prena-
sledovania:

1. vztah medzi mucenictvom, Eucharistiou a Bozim kralovstvom;

2. mucenictvo celého gréckokatolickeho episkopatu v Rumunsku;

3. komunisticky plan vyhladit celd miestnu cirkev.

Terminologické objasnenie

Mucenictvo ako hrdinské svedectvo o pravde evanjelia a prejav najvyssej las-
ky k Jezisovi Kristovi, ktora vrcholi v iplnom obetovani sa* je teologicko-duchov-
nou kategoriou, ktora sa pripisuje predovsetkym individualne posudzovanym kres-
tanom. Mucenik je krestan, ktory nasleduje Jezisa Krista za cenu vlastného Zzivota
a ktory tvarou v tvar prenasledovatelom zomiera preto, aby sveddil o ,svojej viere
v Zmrtvychvstalého ako o konecnej pravde o zmysle existencie®. UZ od prvych cias
existencie Cirkvi sa mucenictvo chapalo ako svedectvo: ,utrpenie a smrt mucenika su
prejavom moci vzkriesenia, pretoze Kristus v mucenikoch trpi a vitazi nad smrtou.
Toto vysvetluje prepojenie mucenikov so svatostou, ich zaclenenie do liturgického
kultu a tiez rozvoj hagiografickej literattiry od druhej polovice 2. storocia.” Na druhej
strane aj krestania, ktori pocas prenasledovania prezili suZenie a zostali verni Kristo-
vi, boli povazovani za svedkov.

Cirkevné dejiny zaznamenavaju aj také situdcie, ked viac ¢i menej pocetné sku-
piny krestanov zomreli pre vieru v Krista a boli nominalne alebo kolektivne zara-
dené do liturgického kalendara. O kolektivnom mucenictve mozno hovorit nielen

3 “Infatti, la questione del martirio ¢ di fondamentale rilevanza e, poiché si tratta innanzitutto di
un’imitazione di Cristo, & uno splendente mistero che illumina anche le altre opzioni, apparente-
mente meno radicali, della vita. Se oggi non possiamo riproporre con entusiasmo l'ideale del mar-
tirio, non potremmo riproporre né le virtl, né I'insegnamento morale e neanche la legge natura-
le”. VARA, A.: Sensul martiriului. Intre viata cu Hristos si neamul renuntdrii. Targu-Lipus: Galaxia
Gutenberg, 2019, s. 11.

4 Porov. MANU, M.: Martiriul, mdrturie pentru credinta adevdratd. Cluj-Napoca: Dacia, 2003, s. 76 -
92.

5 FISICHELLA, R.: Martirio. In: PACOMIO, L. - MANCUSO, V. (eds.): Lexicon. Dizionario Teologico
Enciclopedico. Casale Monferrato: Piemme, 1993, s. 613.

6 RORDORF, W.: Martirio cristiano. In: BERARDINO A. (ed.): Nuovo Dizionario Patristico e di Anti-
quita cristiane. Vol. II: F-O, seconda edizione aggiornata e aumentata. Genova-Milano: Marietti,
2007, 8. 3076.

7 Cf. SAXER, V. - HEID, S.: Culto dei martiri, dei santi e delle reliquie. In: BERARDINO A. (ed.): Nuo-
vo Dizionario Patristico e di Antiquita cristiane. Vol. II: F-O. Genova-Milano: Marietti, 2007, s. 3078
-3082.
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na zdklade individudlnej obety kazdej osoby patriacej do skupiny, ale aj na zdklade
identifikdcie spolo¢nej priciny ich mucenictva v danej situdci.

To bol aj pripad siedmich rumunskych gréckokatolickych biskupov. Kazdy
z nich zomrel mudenickou smrtou, nie vsak naraz, ale v ¢asovom obdobi, ktoré sa
zacalo 10. mdja 1950 biskupom Vasilem Afteniom a skonc¢ilo 28. mdja 1970 kardina-
lom Iuliu Hossuom. Napriek ¢asovému odstupu sa nezacalo sedem procesov bla-
horecenia, ale iba jeden. Dovod tohto rozhodnutia, ako zdoraznil pater Zdzistaw
Jozef Kijas, OFMConv, relator kauzy blahorecenia v rimskej faze, sa tyka skuto¢nos-
ti, Ze mucenictvo siedmich biskupov mozno chapat len tak, Ze ich situdcia sa pova-
zZuje za sucast komplexnej stratégie komunistickych tradov na znicenie zjednote-
nej rumunskej Cirkvi: ,.... prenasledovatel sa nezameriaval na toho ¢i onoho biskupa
ako na jednotlivca, ale na celt Cirkev; jeho zdimerom nebolo odstrdnit sedem BoZich
sluzobnikov, ale gréckokatolicku cirkev ako celok. Obradovd identita gréckokatolickej
cirkvi - ktord je spolo¢nd s véicsinovou pravosldvnou cirkvou - bola totiz vnimand ako
hrozba kvéli jej plnému katolickemu spolocenstvu, a preto ju nebolo mozné kontrolo-
vat. Preto ,Positio’ malo ukdzat umysel prenasledovatela vyhladit celti Cirkev®.

Nenavist voci viere, ktord sa prejavovala v stratégii vyhladenia celej Cirkvi, sa
povazovala za Specifickt ¢rtu procesu blahorecenia rumunskych gréckokatolickych
biskupov®. Ich osobny postoj hrdinského svedectva viery bol spolo¢ny pre ich moti-
vaciu a konanie na kriZovej ceste, po ktorej spolo¢ne kracali pred zatknutim a uvdz-
nenim i po nom®.

Mucenictvo, Eucharistia a Bozie kralovstvo

Cirkev sa netesi zo smirti svojich deti a fyzické aj mordlne nasilie, ktoré je v zjav-
nom rozpore so zakonom lasky a dostojnostou osoby, povazuje vzdy za odporné.
Cirkev naopak ocenuje situdciu, ked krestan, nasilne prenasledovany pre svoju vie-
ru, ale zjednoteny s Kristom a preniknuty Svatym Duchom, dokaze premenit ndsi-
lie, ktoré utrpel a dokonca aj smrt na skutok lasky a tplného darovania. Zatial ¢o
konanie prenasledovatelov ma neludsky, protikrestansky a proticirkevny charakter,
smerujuci k zniceniu viery a k vntitornému rozkladu ¢loveka a k uduseniu nadeje,
mucenictvo vyjadruje spdsob, akym sa prenasledovani Iudia rozhodli prezit svoje
utrpenie, ktoré vyvrcholi ich smrtou, pri¢om si zachovajti vnttornu slobodu, kato-
licku vieru a nadej vo ve¢ny Zivot.

Svéty apostol Pavol opisuje Cirkev ako Kristovo telo, t. j. ako Zivy, teandricky,
komunitny a pneumaticky organizmus, funként jednotu, v ktorej sa nachadza kaz-
dy krestan. Z tohto dovodu utrpenie dietata Cirkvi nie je len jeho, ale patri Kristov-
mu telu. To, ¢o mucenik osobne preziva, je nielen skuto¢nost, ktora sa tyka vsetkych
¢lenov Cirkvi, ale ovela viac, je to vndtorne spojené s JezisSom Kristom (ako to nazna-

8 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM: Fagarasiensis et Albae Iuliensis Romenorum. Beati-
ficationis seu declarationis martyrii Servorum Dei Valerii Traiani Frentiu et VI Sociorum Episcopo-
rum in odium fidei, uti fertur, interfectorum (f 1950 - 1970). Positio super martyrio, vol. I. Romae :
Tipografia NOVA RES, 2018, IX.

9 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM: Positio super martyrio, Vol. 1, s. 3 - 4.

10 CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM: Positio super martyrio, Vol. 1, s. 63 - 213.
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¢uju slova, ktoré pocul svéty Pavol na ceste do Damasku: ,Savol, Savol, preco ma pre-
nasledujes?“ Sk 9,4), s bytim Cirkvi, so srdcom Cirkvi, ktorym je Eucharistia®.

Mucenictvo odhaluje nové vyznamy, pokial je analyzované v horizonte eucha-
ristickej ekleziologie™. Joseph Ratzinger predstavil Eucharistiu ako ,Zivii udalost,
ktord udrziava Cirkev v jej stavani sa sebou samous, ako sviatost premeny*. Od aktu
obetovania pri Poslednej veceri, ktorym sa Jezi§ premenil na dar pontkany celému
Tudstvu, prichadza k iplnej obete v udalostiach svojho umucenia a smrti, ked sa akt
nenavisti a krutého nasilia meni na akt lasky a sebadarovania pre spasu vsetkych
Tudi: , Akt zabijania a smrti sa premieria na ldsku, ndsilie je prekonané ldskou. Toto
je zdkladna transformdcia, na ktorej spociva vsetko ostatné.“> V dosledku premeny,
ktora sa uskutocnila pri prechode od smrti k vzkrieseniu, bolo vzkriesené Kristovo
telo oslavené a oslobodené od obmedzeni, ktoré st vlastné materii, a stalo sa ,,Zivo-
todarnym duchom® (1 Kor 15, 45) a mostom univerzalneho spolo¢enstva s Bohom
Otcom. Eucharistia je teda sposob, akym sa zmrtvychvstaly Jezi$ stava zdielatel-
nym, pretoZe premieiia chlieb a vino na seba samého a tiplne sa pontka l'udom ako
zdroj nekonecnej Bozej lasky, ktora oZivuje bytie a poslanie Cirkvi. KedZe Jeziso-
va eucharisticka premena nepredstavuje ciel sam o sebe, pretoZe sa uskuto¢nila pre
kazdého z nés, prichddzame k poslednej premene, ktord sa nas priamo tyka: Jezis
sa dava vzhladom na nasu premenu, teda vsetkych tych, ktori ho prijimaju ucas-
tou na eucharistickom spolocenstve, asimiluje nds a zaclefiuje do zZivého organizmu
svojho cirkevného tela. Nasa asimildcia, ktort svaty Atandz Velky oznacil pojmom
zbozstenie®, vyzaduje od krestanov, aby celd ich existencia bola eucharistickd, aby
bola nepretrzitym a stdle intenzivnej$im spojenim s BoZim Synom, ktoré sa prejavu-
je tplnym sebadarovanim Bohu a bliznemu. Eucharistia sa tak dotkne Zivota kres-
tana a jeho zivot bude mat tendenciu stat sa eucharistickym. Sviatost Eucharistie sa
hlboko dotyka Cirkvi, md svoj predmet esse, ale aj fieri, kedZe sviatostna pritomnost
Krista sa aktualizuje vzhladom na budovanie jeho mystického tela prostrednictvom
asimildcie vsetkych, ktori ho prijimaju.

u RATZINGER, J.: Opera Omnia. Volume 1. Teologia della liturgia. Citta del Vaticano : Libreria Edit-
rice Vaticana, 2010, s. 484 - 485.

12 LEcclesiologia eucaristica fu sviluppata durante 'ultimo secolo grazie ai contributi dei teologi cat-
tolici (J.M. Yves Congar, Henri de Lubac, Jean-Marie Roger Tillard) ed ortodossi (Aleksei Stepano-
vitch Khomiakov, Nicolai Afanassieff, Aleksandr Schmemann, Johannes D. Zizioulas), riflettendosi
anche nei documenti magisteriali della Chiesa Cattolica. Tra i numerosi interventi pontifici, ricor-
diamo qui: PIO XII: Enc. Mystici Corporis, 1943; CONGREGAZIONE PER IL CULTO: Istruzione
Inaestimabile Donum, 1980; GIOVANNI PAOLO II: Lettera Dominicee Cenae, 1980; CONGREGA-
ZIONE PER LA DOTRINA DELLA FEDE: Communionis notio, 1993; GIOVANNI PAOLO II: Lettera
Apostolica Mane nobiscum Domine, 2004; GIOVANNI PAOLO II: Enciclica Ecclesia de Eucharistia,
2003; BENEDETTO XVI: Esortazione Apostolica Sacramentum Caritatis, 2007.

3 RATZINGER, J.: Il Dio vicino. L’Eucaristia, cuore della vita cristiana. Cinisello Balsamo (Milano) :
San Paolo, 2003, s. 121.

4 RATZINGER, J.: Opera Omnia. Volume 11. Teologia della liturgia, s. 504 - 506.

15 RATZINGER, ].: Opera Omnia. Volume 11. Teologia della liturgia, s. 504.

16 “I] Verbo divenne uomo perché noi fossimo deificati; egli si rivelo mediante il corpo affinché noi
potessimo avere un’idea del Padre invisibile; egli sopporto la violenza degli uomini affinché noi ere-
ditassimo l'incorruttibilita”. ATANASIO: L'incarnazione del Verbo, 54,3. Traduzione, introduzione
e note di BELLINI, E. Roma : Citta Nuova Editrice, 1993, s. 129.
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Prave v tomto bode sa objavuje ekleziologicky vyznam mucenictva. Zatial ¢o
kazdy krestan je povolany byt spolupracovnikom Boha, aby sa stale hlbsie zacletioval
do Kristovho tela, mucenik je tak hlboko a integrdlne zacleneny do Kristovho tela, Ze
sa spolu s Kristom stava Eucharistiou”, teda tiplnym sebadarovanim sa Bohu a bliz-
nemu. Tato skuto¢nost poetickymi a liturgickymi slovami priblizil biskup loan Plos-
caru, ktory bol sam svedkom katolickej viery v komunistickych vazniciach:

LAko kalich v zaldri,

je pre mria moje tiché srdce,

ktoré dert za driom, rok za rokom
zdvihne ponuku s impulzom,

v tichej adordcii.

V'1iom sa zasvdcujem znova a znova
moja bytost, Zivd obet,

aby veelku zmizla v Pdnovi

ako posvdteny chlieb na oltdri

v Eucharistii*®,

Uzky vztah medzi Eucharistiou a mucenictvom je zasadeny aj do eschatolo-
gického kontextu poslania Cirkvi ohlasovat a sirit BoZie krélovstvo. Druhy vatikdn-
sky koncil zdéraznil, ze Cirkev ,dostdva poslanie ohlasovat a zakladat vo vsetkych
ndrodoch Kristovo a BoZie krdlovstvo a je semenom a pociatkom tohto krdlovstva
na zemi. Medzitym, ako pomaly rastie, tizi po dokonalom krdlovstve a zo vsetkych
sil dufa a tuzi, Ze sa spoji so svojim krdlom v sldve (LG 5). Podla tejto logiky pred-
stavuje mucenictvo vyznamny moment v procese stavania sa Cirkvi, teda v proce-
se jej eschatologického naplnenia v Bozom kralovstve. V osobe mucenika sa odraza
a uskutociiuje osud Cirkvi, t. j. tplné nastolenie kralovstva, aby Boh bol vsetko vo
vsetkom (porov. 1 Kor 15, 28).

Je zjavné, Ze dolezitost a vyznam mucenictva krestana presahuje hranice jeho
miestnej cirkvi a tyka sa univerzdlnej Cirkvi. Svaty papez Jan Pavol II. v prihovo-
re k rumunskym gréckokatolikom tuto skuto¢nost explicitne vystihol: ,Krv tychto
mucenikov je kvasom evanjeliového Zivota, ktory pésobi nielen vo vasej krajine, ale aj
v mnohych inych castiach sveta®.

7 “Un’Eucaristia, che rimanesse soltanto di fronte a noi, finirebbe per ritrovarsi nella dimensione
materiale e il livello propriamente cristiano non sarebbe affatto raggiunto. Un'esistenza cristiana
che non fosse coinvolgimento nella Pasqua del Signore, che non diventasse essa stessa Eucaristia, si
fermerebbe nel moralismo del nostro agire e in questo modo, di nuovo, non coglierebbe la totalita
della liturgia nuova, che é fondata mediante la Croce”. RATZINGER, ].: Opera Omnia. Volume 11.
Teologia della liturgia, s. 484.

18 TORRE, M. - GOBBY, L. (eds.): Le sbarre, le mie croci. Poesie dal gulag romeno (1951-1964), tradu-
zione a cura di DUCA C. e VIGORELLI 'V, postfazione di A. MESIAN, vescovo di Lugoj. Panzano in
Chianti (Firenze) : Feeria, Comunita di San Leolino, 2018, s. 87.

19 GIOVANNI PAOLO II: Lettera Apostolica per il terzo centenario dell’unione della Chiesa Greco-Cat-
tolica di Romania con la Chiesa di Roma. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2000, n. 8.
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Mucenictvo episkopatu

Rumunska cirkev zjednotena s Rimom, gréckokatolicka, bola nelegitimne zlik-
vidovana komunistickou vladou dekrétom ¢. 358 z 1. decembra 1948. Komunistické
urady realizovali sovietsky plan na likvidaciu gréckokatolickej cirkvi, pricom pouzili
vsetky Statne represivne nastroje®, ale neuspeli, pretoZe vSetci rumunski gréckoka-
tolicki biskupi odmietli ndvrh na prechod k pravoslavnej cirkvi aj ndvrh na zriade-
nie gréckokatolickej cirkvi oddelenej od rimskeho biskupa.> Neskér, v 70. rokoch 20.
storocia, gréckokatolicki biskupi, ktori este 7ili, odmietli aj navrh Gradov na integ-
raciu do latinskej cirkvi, ¢im zachovali svojbytnost a vychodnd identitu Gréckokato-
lickej cirkvi v Rumunsku®.

Okrem toho vsetci biskupi z roku 1948 - Valeriu Traian Frentiu, Vasile Aftenie,
loan Suciu, loan Balan, Alexandru Rusu a Iuliu Hossu - ku ktorym treba priratat
aj biskupa Tita Liviu Chinezu, ktorého tajne vysvatili biskupi, ktori boli zatknuti
v pravoslavnom klastore Calddrusani, zomreli ako mucenici vo vazniciach v Sighete,
Gherle alebo vo vazbe v dome zriadenom tiradmi. Rovnaky dostojny postoj hrdinskeé-
ho svedectva katolickej viery preukazali aj dalsi piati biskupi vysvateni v , katakom-
bdch®: loan Poscaru, loan Dragomir, Alexandru Russuy, [uliu Hirtea, Ioan Chertes
a kardinal Alexandru Todea. Vernost in corpore vsetkych biskupov miestnej cirkvi
je v dejinach krestanstva® velmi zriedkava a bez naroku na exkluzivitu predstavuje
charakteristicky prvok Rumunskej cirkvi zjednotenej s Rimom®.

Ekleziologicky vyznam tejto historickej skuto¢nosti je velmi velky, pretoze kon-
Stitutivna Struktdra univerzalnej Cirkvi zahrna episkopat a primat rimskeho pape-
za v jednote kolégia biskupov. Apostolské kolégium, ktorého viditelnou hlavou bol
z Kristovej vole apostol Peter, pokracuje v Zivote Cirkvi v biskupskom kolégiu, ktoré-
mu predseda rimsky biskup. Svaté rady, pretrvavajuce prostrednictvom apostolskej
postupnosti a svdtenia, st konstitutivnym prvkom ekleziality, samozrejme spolu
s ostatnymi sviatostami, najma s Eucharistiou, prezivanou v autenticite viery. Kazdy
z biskupov je hlavou miestnej cirkvi, je hlavnym zodpovednym za slavenie Eucha-
ristie, viditelnym principom a garantom jednoty svojej miestnej cirkvi a Zije v hie-
rarchickom spolocenstve s rimskym papezom a so v§etkymi biskupmi univerzalnej
cirkvi (LG 22). Druhy vatikansky koncil totiz uvadza, ze ,jednotlivi biskupi reprezen-
tuj svoju vlastni cirkev a vsetci spolu s pdpezom reprezentuju univerzdlnu cirkev vo
zvdzku pokoja, ldsky a jednoty* (LG 23).

20 COSMOVIC], E.: Desfisurarea ,lichiddrii” Bisericii Romdne Unite in 1948. Targul Lapus: Ed. Guten-
berg, 2020.

2 RATIU, A.: Biserica furatd. Oradea: Argus, 1990, 41 - 42.

2 Suquesto progetto, vedi TATARU, T. B.: Din viata Bisericii Romdne Unite. Actiunea de romano-cato-
licizare. In: Perspective. Miinchen: An. VII, 30/1985, s. 6 - 12.

3 Una situazione simile troviamo nel caso della soppressione della Chiesa Greco-Cattolica Ucraina,
dove tutti i vescovi morirono in carcere (o immediatamente dopo che sono usciti) a causa delle sof-
ferenze subite, eccetto il metropolita Josyp Ivanovy¢ Slipyj, il quale fu liberato e riusci a raggiunge-
re il Vaticano grazie agli interventi del Papa Giovanni XXIII e del presidente John Fitzgerald Ken-
nedy. Vedi CODEVILLA, G.: L'Tmpero sovietico (1917-1990). Storia della Russia e dei Paesi limitrofi.
Chiesa e Impero, Vol. III. Milano : Jaka Book, 2016, s. 412 - 413.

24 Questo aspetto ¢ sottolineato negli atti della Causa di beatificazione Vedi: CONGREGATIO DE
CAUSIS SANCTORUM: Positio super martyrio, Vol. 1, s. 23 - 26.
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Mucenictvo rumunskych gréckokatolickych biskupov je prejavom cirkevného
povedomia, v ktorom sa univerzdlnost, komunitny charakter Kristovej Cirkvi a ekle-
zialita Rumunskej cirkvi zjednotenej s Rimom vnimali ako neoddelitelné a vzajom-
ne imanentné. Udrziavali jednotu s rimskym papezom, pretoze spolocenstvo s nim
presahovalo ramec nadriadenych a podriadenych pravnych vztahov a ti¢inne sa doty-
kalo reality eparchii, ktorych boli pastiermi. Spolo¢enstvo s rimskym biskupom sa
v ziadnom pripade nepovazovalo za vonkajsi a nadradeny prvok Rumunskej cirkvi
zjednotenej s Rimom, ale za jej neoddelitenu sucast. Ich vernost primatu Katolic-
kej cirkvi bola urcite vecou viery, ale tato pravda zjavend Kristom nie je abstraktna
alebo oddelena od cirkevnej reality, pretoze ma konstitutivny charakter, ktory patri
k prirodzenosti Cirkvi a plni $trukturdlnu funkciu v komunitnom tajomstve Kristov-
ho tela. Gréckokatolicki biskupi v roku 1948, rovnako ako ich predchodcovia, vystu-
povali ako obhajcovia a podporovatelia vychodnej a rumunskej osobitosti gréckoka-
tolickej cirkvi, ale rovnako plati, Ze ich vedomie prislusnosti k univerzalnej Cirkvi
bolo rovnako jasné a pevné. Chapali teda, ze ich poslanie ako pastierov a zdstupcov
Krista sa nekon¢i pastora¢nym riadenim ich vlastnych eparchii, ale Ze samotna svia-
tost a jednota biskupského poslania si vyzaduje, aby zastupovali svoje miestne cirkvi
v spolocenstve univerzalnej Cirkvi.

Z tychto dovodov svity Jan Pavol II. definoval Rumunsku cirkev zjednotent
s Rimom, gréckokatolicku, ako ,cirkev svedkov jednoty, pravdy a lasky“s. Tento
aspekt uz analyzovali rumunski gréckokatolicki teologovia®® a ja by som pridal este
dve tvahy:

1. Predovsetkym treba povedat, Ze tito mucenici v $pecifickom historickom
kontexte obhajovali jednotu svojej miestnej cirkvi s rimskou cirkvou a tato
skuto¢nost je sama osebe relevantna pre univerzalne spolocenstvo Cirkvi
a zodpoveda JeZi$ovej modlitbe: ,aby vSetci jedno boli“ (Jn 17, 21). Spolo-
¢enstvo s rimskym biskupom prezivali a chapali ako poziadavku spolocen-
stva s Kristom a celou Cirkvou.

2. Podruhé, je dolezité poznamenat, ze rumunski biskupi hrdinsky svedcili
o univerzalnosti Cirkvi a stali sa svedkami katolicity. Nesthlasili s instituci-
onalnou ,zachranou” Gréckokatolickej cirkvi v Rumunsku za pomoci pre-
chodu k inej cirkvi alebo prijatim akejsi autokefdlie, pretoze bez rozmeru
univerzality by Rumunska cirkev zjednotend s Rimom, gréckokatolicka, uz
nebola sama sebou, zradila by svoje povolanie a svoju katolicku podstatu.

35 GIOVANNI PAOLO II: Lettera Apostolica per il terzo centenario dell'unione della Chiesa Greco-Cat-
tolica di Romania con la Chiesa di Roma, n. 7.

26 Porov. CRIHALMEANU, F.: The Church of the Martyris for Unity, ,Our faith is our life”. In: KOLA-
SA, Y. (ed.).: The Mission of the Eastern Catholic Churches in the life of the Universal Church and for
the Modern World, Acts of the International Symposium March 4-6 2009: Austria, Lviv : Kartau-
se Gaming, 2013, s. 266 - 267; MESIAN, A.: The Greek Catholic Church in Romania. In: KOLASA,
Y. (ed.): The Mission of the Eastern Catholic Churches in the life of the Universal Church and for
the Modern World, Acts of the International Symposium March 4-6 2009: Austria, Lviv : Kartause
Gaming, 2013, s. 319 - 324.
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Ekleziologicky rozmer projektu , likviddcie“ Rumunskej cirkvi zjednote-
nej s Rimom

Potlacenie Rumunskej cirkvi zjednotenej s Rimom, gréckokatolickej, bolo
pokusom o likvidaciu celej miestnej cirkvi a, povedané dnesnym kanonickym jazy-
kom, celej cirkvi sui iuris. Archivne dokumenty ukazujt, ze komunistické trady
chceli tuto cirkev ,zlikvidovat®, hoci uplatiiovand stratégia bola odeta do klamlivé-
ho zdania zdkonnosti a slobody. Alexandru Buzalic v tejto stvislosti poznamenal, Ze
,cielom politického prenasledovania rozpttaného proti gréckokatolikom bolo znice-
nie cirkevného telesa ako stcasti Katolickej cirkvi. Preto duchovenstvo a lud stdli pred
volbou medzi ,prechodom’ k Rumunskej pravosldvnej cirkvi, ¢im by si zachovali svo-
je funkcie a privilégid, a zotrvanim vo vernosti jednej, svitej, katolickej a apostolskej
Cirkvi, pricom by trpeli prenasledovanim™.

Stratégia vlady nemala ni¢ spolo¢né s teologickymi dévodmi, t. j. s duchovnou
motivaciou tykajucou sa viery, ale je potrebné zamysliet sa aj nad ateistickymi a poli-
tickymi dévodmi. Pri ich analyze na zklade historického vyskumu mézeme rozlisit
dve trovne.

1. Prvu aroven tvoria nepochybne politické dovody vytvorené v sovietskom
yJaboratoriu®. Ruska pravoslavna cirkev, po roku 1917 bola tvrdo prenasle-
dovanad, ale po druhej svetovej vojne bola vyuzitd ako ndstroj medzina-
rodnej politiky Sovietskeho zvazu proti Zdpadu a Katolickej cirkvi®. Plan
na potlacenie Gréckokatolickej cirkvi na Ukrajine v roku 1946 sa o dva roky
neskor rovnakym sposobom uplatnil aj v Rumunsku®. Ak sa na ttto otazku
pozrieme z tohto hladiska, zistime, Ze potlacenie gréckokatolickych cirkvi
nebolo samoucelné, ale predstavovalo sekundarny ciel politickych akcii
proti hlavnému cielu, proti Katolickej cirkvi. Natené zaclenenie gréckoka-
tolikov do pravoslavnych cirkvi bolo uzito¢nym a vhodnym rieSenim*.

2. Druhd troven motivécie je este hlbsia, pretoze spociva v podstate mar-
xistickej a leninskej ideologie. Ideologicky a militantny ateizmus so svo-

27 BUZALIC, A.: Biserica Greco-Catolicd in ultimii 100 de ani - repere hermeneutice sau o teologie
a istoriei. In: BARTA, C. - RUS, A. - PINTEA, Z. (eds.).: Romdnia 100. Biserica, Statul si binele
comun. Cluj-Napoca : Presa Universitard Clujeand, 2019, s. 93.

28 CODEVILLA, G.: Chiesa e Impero in Russsia. Dalla Rus’ di kiev alla Federazione Russa. Milano : Jaka
Book, 2011, s. 426.

29 Porov. BUCUR, M.: Din istoria Bisericii Greco-Catolice Romdne (1918 - 1953). Cluj-Napoca : Accent,
2003, s. 202 - 220; CODEVILLA, G.: Chiesa e Impero in Russsia. Dalla Rus’ di kiev alla Federazio-
ne Russa, s. 434 - 469; CODEVILLA, G.: L'Tmpero sovietico (1917 - 1990). Storia della Russia e dei
Paesi limitrofi. Chiesa e Impero, vol. 111, s. 395 - 457; COSMOVICI, E.: Planificarea ,lichiddrii” Bise-
ricii Romdne Unite. Targul Lapus: Gutenberg, 2020; CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM:
Fagarasiensis et Albae Iuliensis Romenorum. Beatificationis seu declarationis martyrii Servorum
Dei Valerii Traiani Frentiu et VI Sociorum Episcoporum in odium fidei, uti fertur, interfectorum (
1950 - 1970). Positio super martyrio, vol. II, doc. 1 - 236. Romae : Tipografia NOVA RES, 2018, s. 914
-1313.

30 La dimensione politica della creazione di un fronte comune dell'Ortodossia, inclusa quella rome-
na che doveva essere epurata dai vescovi ritenuti non cooperanti col regime comunista, contro la
Chiesa Cattolica e la soppressione della Chiesa Greco-Cattolica appaiono menzionate nel Rapporto
di Stoian Stoican, ministro dei Culti, all'inizio dellanno 1948. Porov. CONGREGATIO DE CAUSIS
SANCTORUM: Positio super martyrio, vol. 11, doc. 2, s. 916 - 919.
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jou utdpiou o dosiahnuti dokonalej spoloc¢nosti a vytvoreni nového ¢lo-
veka, homo sovieticus, in$piroval prenasledovanie vetkych ndbozenstiev
a kultov v Sovietskom zvaze. Likvidacia ndbozenskych instittcii a vSetkych
foriem viery sa stala $trukturdlnym prvkom $tdtnej politiky a vyziadala si
mnozstvo obeti. ProtindboZenska a protikrestanska ideoldgia pretrvala az
do padu komunizmu a nezrusilo ju ani Stalinovo rozhodnutie z roku 1941
povolit v obmedzenej, tplne kontrolovanej a instrumentalizovanej miere
¢innost kultov.
Ak vezmeme do uvahy tieto politické a ateistické dovody, ekleziologicky rozmer
pokusu o likvidaciu celej miestnej cirkvi sa stava zlozitej$im a odhaluje nové nuansy.
Gréckokatolicki biskupi si plne uvedomovali, Ze prechod k pravoslavnej cirkvi
by nebol ni¢im inym ako prispésobenim sa poziadavkam protindbozenského a dehu-
manizujuceho politického systému, kompromisom, ktory by nebol len osobny, pre-
toze jeho dosledky by sa dotkli institticie miestnej cirkvi®. Interpretacia ich posto-
ja je vyzvou, ktora si vyZaduje rozsirenie hermeneutického obzoru, ktory sa neda
zredukovat na skuto¢nost volby medzi zotrvanim v cirkevnom spolocenstve viery
s rimskym papezom a odtrhnutim sa od tohto spolocenstva vstupom do inej kres-
tanskej cirkvi, hoci tato otazka bola jednoznac¢ne zasadna. Javisko dejin, na ktorom
sa musela uskutocnit dramatickd osobna volba, postavili udia ateistického systé-
mu s nemoralnymi ndstrojmi a ciefmi*, ktori pouzivali nenavist, nésilie a teror, aby
si podmanili svedomie. Rumunski biskupi odmietli stat sa prostriedkom na usku-
toCnenie planov sveta, ktory sa uplne protivi Bohu, a zostali na javisku dejin spolu
s Bohom a 7ili evanjelium radikalnym sp6sobom, ¢o znamend prijat utrpenie (Jn 15,
20; Lk 9, 23 - 27) a vylucit akékolvek kompromisné riesenie. Uz bolo spomenuté, Ze
mucenici v skuto¢nosti branili ,nielen tradiciu a Cirkev, ale aj kristologicky a antro-
pologicky princip: Boh je vidy na strane toho, kto je ukrizovany. Preto nemalo zmysel
ustupovat prdve preto, Ze zjednotend cirkev bola ukrizovand a akykolvek iny variant,
pokracovanie krestanskej existencie v inej cirkvi, by znamenal ospravedInenia prena-
sledovatela ...

3t Per dare un esempio, ricordiamo le parole del Beato Iuliu Hossu: ,L'invito che, «nel nome del Sig-
nore», ci venne rivolto il 15 maggio 1948 non era veramente secondo il suo spirito; ci pervenne dopo
i tristi pellegrinaggi non a Gerusalemme ma a Mosca, su consiglio e disegno del Patriarca Alessio,
lui pure ubbidiente al comando di colui che annuncia al mondo la non-fede in Dio, nellanima e
nella sua immortalita, nemico dichiarato di tutti coloro che credono in Dio”. Marco dalla Torre
(ed.), Iulius Hossu. La Nostra fede é la nostra vita. Memorie, traduzione di Giuseppe Munarini,
Cristian Florin Sabdu e Ioan Marginean-Cocis. Note all'edizione italiana di Giuseppe Munarini.
Bologna : Dehoniane, 2016, s. 43 - 44-

32 Essere incarcerato in queste condizioni, senza processo, senza condanna, senza alcuna possibili-
ta di parlare con un uomo obiettivo né di difendermi senza tradire la coscienza... I sacerdoti del-
la Chiesa greco-cattolica avrebbero potuto ottenere la liberta se solo avessero firmato il passaggio
alla Chiesa Ortodossa. Singolare! Un regime ateo cerca adepti, convinti o meno, per un'altra Chiesa
cristiana. E una grande stranezza!”. TORRE, M. (ed.): Iulius Hossu. La Nostra fede ¢ la nostra vita.
Memorie, traduzione di G. MUNARINI, C. F. SABAU e I. MARGINEAN-COCIS, Note all'edizione
italiana di Giuseppe Munarini. Bologna : Dehoniane, 2016, s. 229 - 230.

3 VARA, A.: Sensul martiriului. Intre viata cu Hristos si neamul renuntdrii, . 23.
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Biskupi kracali krizovou cestou spolu s JeZisom Kristom a v jednote s nim, az
dospeli k ukrizovaniu na krizi. Kazdy z nich mohol zostupit z kriZa a tato moznost
sa im naskytla aj v poslednej chvili ich pozemského Zivota, ¢im sa pokusenie Bozieho
Syna pocas jeho agonie na krizi stalo relevantnym, so vSetkymi obmedzeniami toh-
to prirovnania: ... zachrdrn sa tym, Ze zostupis z kriza! ... Zachrdnil inych a neméze
zachrdnit sam seba! ... Kristus, krdl Izraela, zostupil z kriza, aby sme videli a uverili!“
(Mk 15, 30 - 32). Jezi$ zostal na kriZi, aby naplnil plan spasy z lasky k Otcovi a k Tud-
stvu. Rovnako sa spravali aj gréckokatolicki biskupi, ktori vlastnym utrpenim dopl-
tali , Kristove utrpenia... pre jeho telo, ktorym je Cirkev* (Kol 1, 24) a vedeli, Ze ukrizo-
vani nie st len oni, ale aj kazda z ich eparchii a prostrednictvom nich aj celd Rumun-
ska cirkev zjednotend s Rimom, gréckokatolicka. Ich miestna cirkev bola potlaca-
nd a prenasledovana, bola ukrizovana. Hierarchovia pochopili, Ze nemézu osobne
opustit kriz, na ktorom bola ukriZovana samotna Cirkev.

Dalsi vyznam mozno odhalit, ak sa zamyslime nad vztahom, ktory existuje
medzi Jezisom Kristom, véeobecnou Cirkvou a Gréckokatolickou cirkvou v Rumun-
sku. Bozi Syn je po zmrtvychvstani, nanebovsttipeni a Zoslani Svatého Ducha pri-
tomny v dejindch prostrednictvom Eucharistie a prostrednictvom svojho tela, teda
Cirkvi, prejavuje sa v jednotlivych cirkvach a prostrednictvom nich. V tejto teologic-
kej perspektive mozno potlacenie Gréckokatolickej cirkvi v Rumunsku chépat ako
konanie plné nenavisti vo¢i Bohu, vo¢i Kristovi, ako pokus udusit pritomnost Krista
a univerzalnej Cirkvi v konkrétnej miestnej cirkvi. Vernost rumunskych gréckokato-
lickych mucenikov a svedkov - biskupov, kiazov, zasvatenych osob a laikov - véak
zdoraznila Boziu moc. Biskup Iuliu Hirtea sugestivne vyjadril tato pravdu, ktort
poznal nie teoreticky, ale osobne ju zazil v burke prenasledovania: ,Drzali ma vo
vdzent, mysliac si, Ze Boha mozno zavriet do cely z ocele a mrezi*+.

Napokon, v zmysle katolickej ekleziologie st partikuldrne cirkvi utvorené
,na obraz univerzdlnej Cirkvi a prdve v nich a z nich existuje jedind katolicka Cirkev*
(LG 23). Partikularna cirkev je teda ekleziofdniou, ¢ize Zivym obrazom univerzalnej
Cirkvi, pretoZe v nej je univerzalna Cirkev pritomna so zakladnymi konstitutivnymi
prvkami ekleziality. Rumunska cirkev zjednotend s Rimom, gréckokatolicka, pros-
trednictvom piatich eparchii, z ktorych pozostavala v roku 1948, a prostrednictvom
spolocenstva jej hierarchov bola autentickou ekleziofaniou Kristovej Cirkvi, preto-
ze bola predovsetkym kristofdniou. Rumunska cirkev zjednotend s Rimom, gréc-
kokatolicka, bola ikonou Krista a univerzalnej Cirkvi aj pocas prenasledovania a ak
ju nendvist ateistického systému dokazala znetvorit, v jej ranach a v utrpeni, ktoré
zna$ali mucenici a svedkovia, ziarila tvar Krista, ukrizovaného a znetvoreného pre
spasu udstva. Mézeme sa teda domnievat, ze prostrednictvom ikonického rozmeru
Rumunskej cirkvi zjednotenej s Rimom sa zjavila milost spasy, Bozia laska a odpus-
tenie, ako aj eschatologicky, sviatostny a univerzalny rozmer Kristovej Cirkvi.

3¢ HIRTEA, I.: Rorate caeli. Oradea : Editura Universitdtii din Oradea, 2014, s. 155 - 156.

35 Queste idee si ritrovano in una preghiera scritta nelle catacombe nella forma di un'ectenia liturgica
bizantina, che fu inclusa in un libro che il Capitolo dell'Eparchia di Cluj-Gherla dedico al Cardinale
Alexandru Todea con l'occasione dell'anniversario di 50 anni di sacerdozio, nel 25 di marzo 1989:
"Gloria a te, Chiesa Unita - Corpo mistico di Gesu Cristo - che, tramite noi, sei sempre crocefissa
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Skusenost mucenictva, ktora bola vzdy pritomna v existencii Cirkvi, predsta-
vuje ikonu Kristovho tajomstva, ktora odhaluje svoje vyznamy, ak sa analyzuje pod-
Ia logiky viery, lasky a pokory, ktora je v absolitnom protiklade k logike inSpirova-
nej uzavretostou do materialnosti, nasilia a pychy. Hermeneutika mucenictva pra-
ve preto, Ze mucenictvo je uplné darovanie sa z lasky k Bohu a bliznemu, ma svoj
vychodiskovy bod v osobnom rozmere konkrétneho krestana, ktory vydava hrdin-
ské svedectvo, ale ten je neoddelitelne prepojeny s komunitnym a cirkevnym roz-
merom Vv jednote a harmonii Kristovho tela. Z tohto dévodu je mucenictvo kazdého
krestana, vratane deti Gréckokatolickej cirkvi v Rumunsku, pre celu Katolicku cir-
kev rovnako dolezité z emocionalneho hladiska, ako aj z hladiska uc¢innosti, preto-
ze sa zavrsuje v jadre cirkevného spolocenstva, ktoré vznikd v spolocenstve s Bohom
Otcom, Synom a Svatym Duchom. Mucenik zostdva az do konca v spolocenstve
Cirkvi, od ktorého ho neoddeluje ani smrt, pretoZe ju podstupuje eucharisticky pre
Krista, s Kristom a v Kristovi, ¢im vstupuje do ve¢ného a blazeného Zivota Bozieho
kralovstva. ,Cirkev ... nedosiahne svoje naplnenie inak ako v nebeskej sldve“(LG 48).

Papez Frantisek blahorecil sedem biskupov v Blaji, ale pocet tych, ktori vyda-
li hrdinské svedectvo viery, je ovela vacsi, pretoZe celd miestna cirkev bola komu-
nistickymi dradmi potlacend. Vzhladom na vernost vsetkych biskupov, stoviek kia-
zov a velkého poctu veriacich, vdaka ktorym Rumunska cirkev zjednotend s Rimom,
gréckokatolicka, nadalej tajne existovala a zdroven s nalezitym odstupom od nea-
dekvatneho zovseobectiovania, pretoze nie vSetci knazi a laici zostali verni, sme
odhalili dolezité ekleziologické vyznamy, ktoré ilustruju cenny prinos do duchovné-
ho pokladu Katolickej cirkvi. V istom zmysle sa na komunistickom javisku v Rumun-
sku odohravala drama, ktorej protagonisti, posudzovani individudlne, ale aj z aspek-
tu instituciondlnej prislusnosti, boli zapojeni do dialektiky $truktirovanej ako anti-
téza medzi dobrom a zlom, medzi Zivotom a smrtou, medzi moralnym svedomim
a dehumanizujicou ideoldgiou, medzi Kristovou cirkvou a sovietskym systémom.
Dosledky tejto dramy preto presahovali miestnu sféru.

Pocas komunistického prenasledovanie dostala Rumunska cirkev zjednotena
s Rimom, gréckokatolicka, korunu mucenictva, ktora oznacuje jej osobitost a iden-
titu. Z instituciondlneho a Strukturdlneho hladiska je sucastou Katolickej cirkvi,
ale z teologického hladiska je ovela viac v tom zmysle, Ze v Gréckokatolickej cirkvi
v Rumunsku bola a je pritomna univerzalna Cirkev. Administrativno-kdnonicky
rozmer predpoklada tajomstvo univerzalnej Cirkvi, ktora pokracuje vo vteleni Kris-
ta v dejindch, v kultirach a v konkrétnych ludoch, v miestnych cirkvach, a teda
aj v cirkvi v Rumunsku. Rumunski gréckokatolicki mucenici cenou svojho Zivota
potvrdili, Ze spolo¢enstvo s rimskym padpezom je strukturdlnym prvkom Rumunskej
gréckokatolickej cirkvi, ktord je ekleziofaniou univerzalnej Cirkvi. Prvky miestnej
identity, ktoré sa v priebehu dejin formovali prostrednictvom tvorivého stretnutia

come prezzo di espiazione e di sacrificio in vista della risurrezione... Gloria a te, Chiesa Unita che,
essendo sulla Croce con Cristo, ci insegni di non odiarli, ma di perdonare tutti quelli che ti hanno
perseguitato..”. FAGARAS, S. S. - BIRTZ, M. R.: Capitlul diecezan de Cluj-Gherla intre septembrie
1987 - martie 1990. Cluj-Napoca : Napoca Star, 2007, s. 280.
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byzantského dedicstva s rumunskou dusou, este vyraznejsie potvrdzuju jednotu
v rozmanitosti Kristovej Cirkvi.
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Byzantsky chram v typologicko-symbolickych
a liturgickych suvislostiach

Byzantine Church in typological - symbolic
and liturgical contexts

ANDRE] BOTEK

Ustav dejin a tedrie architekttiry a obnovy pamiatok
Fakulta architektury a dizajnu STU

Abstract: Byzantine style is an important phenomenon in the history of european art. It developed
from the complicated relations in the social, intelectual and religious area. Distinctive feature of its
characteristics is the basic permanence of forms, that contributed continuous expression during
centuries only with lesser formal changes. The article deals with Byzantine architecture, its origin and
development, symbolic and liturgical laws of the Byzantine church as specific form of the artistic and
visuel expression.

Keywords: Byzantine architecture. Typology. Art. Icons. Symbolism of the Temle. Liturgy.

Svaty Jan Pavol II. diia 31. decembra 1980 apostolskym listom Egregiae virtutis
viri (Muzi vynikajucich ¢nosti) ustanovil slovanskych vierozvestcov sv. Konstantina
- Cyrila a Metoda za spolupatronov Eurépy* a postavil ich tak po boku sv. Benedikta,
vyhlaseného za patréna Eurdpy papezom Pavlom VI. roku 1964. Jeho viziou Eur6py
bol kontinent dychajtci v harménii obomi ¢astami pluc - vychodnou aj zdpadnou.3
Tieto druhé plica Eurdpy predstavujt jej vychodnu Cast, pre ktoru je charakteristic-
ky vychodny liturgicky obrad a $pecificka vychodna kulttra a umenie, reprezentova-

né pojmom ,byzantské umenie‘. Mozno viac, nez v inej kulturnej ¢i slohovej sfére,

1 ZUBKO, P.: Kult svitych Cyrilaa Metoda v diele bl. papeZa Jana Pavla II. (1978-2005). In: HETENYI,
M. - HUSAR, M. - IVANIC, P. - LUKACOVA, M. (eds.): Tradicia a pritomnost misijného diela sv.
Cyrila a Metoda. Nitra: Univerzita Konstantina - Filozofa, Filozofickd fakulta, 2013, s. 564. Zne-
nie dokumentu: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/la/apost_letters/1980/documents/
hf jp-ii_apl_3121980_egregiae-virtutis.html.

> KLOBUSICKA, M.: Odkaz encykliky Jana Pavla II. Slavorum apostoli pre sti¢asnost. In: In: HETE-
NYI, M. - HUSAR, M. - IVANIC, P. - LUKACOVA, M. (eds.): Tradicia a pritomnost misijného diela
sv. Cyrila a Metoda. Nitra: Univerzita Konstantina - Filozofa, Filozoficka fakulta, 2013, s. 576.

3 LUBANSKA, L.: Aktualno$¢ Swietych Cyryla i Metodego na podstawie encykliki ,Slavorum apo-
stoli“ Jana Pavla II. In: HETENYI, M. - HUSAR, M. - IVANIC, P. - LUKACOVA, M. (eds.): Tradicia
a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Nitra: Univerzita Konstantina - Filozofa, Filozo-
ficka fakulta, 2013, s. 590.
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je prejav tejto umeleckej tvorby bytostne zavisly od sakralnych a liturgickych skutoc-
nosti. Plati to pre architekttiru, rovnako ako aj pre vytvarné umenie. Byzantsky sloh
je vyznamnym fenoménom v dejindch eurépskeho umenia a vyvinul sa zo zlozitych
vztahov v spolocenskej, intelektualnej i nabozenskej oblasti. Vyraznou ¢rtou jeho
charakteristiky je ista zakladna formova stalost, ktora mu zabezpecila kontinudlnu
podobu pocas viacerych staroci a to len s minimalnymi vyrazovymi zmenami.

Byzancia ako kultarny fenomén

V tomto pripade nemo6zeme hovorit o byzantskom obdobi, lebo architektonic-
ké typy a vytvarné koncepty, ktoré sa v prvotnom obdobi kodifikovali, vyprofilovali
v 6. stor,, sa stali sa pre byzantsky sloh charakteristické, sa neobmedzuju na kratsi
dejinny tsek, ale v oblasti byzantského kulttrneho prostredia si starocia zachovali
vzasade identické ¢rty, ktoré pretrvavaju v podstate az do 19. stor.* To neznamenad, ze
by nepodliehali vyvoju, ten vak nedosahuje také dramatické zmeny, ako v zdpadnej
Eurdpe, je to skor obmienanie zdkladnych foriem s mensimi tvaroslovnymi zmena-
mi. Byzantska sakrdlna architektura predstavuje samostatny zlozity fenomén a pod-
statnou mierou sa zapisala do svojskej typologickej formy a architektonického vyra-
zu. Hoci stvisi s vychodnym ritom a od rozkolu v roku 1054 sa uplatiiuje v rdmci
ortodoxnych cirkvi, aj v Katolickej cirkvi sa prejavuje v jej vychodnych obradovych
forméach - najma v gréckokatolickom.5 Ostatné vychodné rity (koptsky, etiopsky,
maronitsky, syrsko-malabarskom, atd.®) nemaju jednozna¢nu vazbu na byzantské
formy.

Na tomto mieste si je treba uvedomit, Ze hoci krestanstvo prvych storoci vystu-
puje navonok ako jednotny fenomén, uz od zaciatku sa prejavuju odlisnosti typic-
ké pre zapadného a vychodného ¢loveka. Tento rozdiel sa prejavuje v zdkladnom
nasmerovani, primdrnych koncepcidch i filozofickom pohlade. Uz vantickej dobe sa
prejavovala dualita rimskeho pragmatizmu a gréckej $pekulativnosti. Nie nadarmo
europske kulturno - socidlne dedicstvo antickej civilizacie spociva v rimskom prave
a gréckej filozofii. Tato otazka je Casto v literattre postihovand. Vychod je intuitiv-
ny, kontemplativny, Zapad je aktivny, racionalny. Zapadny kostol zdoraziiuje cestu
- smer, vychodny koniec cesty - ciel.” MoZno konstatovat, ze Vychod (pod vplyvom
Grécka) sa usiloval definovat zdkladné pravdy a ich reflektovanie v rozli¢nych zivot-
nych prejavoch, pricom tieto formy povazoval za nemenné. Vychadzal z preferova-
nia dokonalosti, ktord nema ¢o menit, lebo vsetko, ¢o podlieha zmenam, je nedoko-

4 ALPATOV, M., V.: Dejiny umenia 2. Stredoveké umenie, Bratislava: Tatran, 1981, (prel. A. §korupo-
vd), s. 12.

5 Treba poznamenat, ze Gréckokatolicka cirkev odvodzuje svoju kontinuitu od cyrilo-metodské-
ho dedicstva a nepretrzitej spojitosti s Rimom. Na tuito tému je bohata literatdra, porovnaj napr.
FEDOR, M.: Spolupatréni Eurépy. Ich odkaz na Slovensku. Bratislava: Spolo¢nost sv. Cyrila a Meto-
da, 1990, s. 84 - 86.

6 Porov. : FILIPEK, A. : Liturgika. Bratislava: Aloisianum - Teologicky institut sv. Alojza Spolo¢nosti
JeziSovej na Slovensku pri Trnavskej univerzite, 1997, s. 47 - 51.

7 JUDAK, V.: Znamenia ¢asu a kostol. In: HLINICKY, J. a kol.: Sakrdlny priestor na zaciatku 21. storo-
¢ia. Trnava: Fakulta humanistiky mTrnavskej univerzity, 2002, s. 27.
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nalé.® V byzantskej kulttre sa odrdza ve¢nost principov, statickost, majestatny pokoj.
Je to pokoj noriem. A odrdza sa i v umeleckom prejave.® Vyvoj umenia v zdpadnom
slova zmysle je na vychode nezndmy. Ikonopisectvo, typické pre byzantska tvor-
bu, je napr. presne definované a umelcovi treba len opakovat normované principy
s mensim priestorom na vlastné experimentovanie. Namiesto pohybu v zapadnom
umeni tu nastupuje ornament. Byzantskej umeleckej ,unifikovanosti napomohla
aj vysoka centralizdcia - moc aj kultura sa sustredovala v hlavnom meste, ako sidle
cisdra, jeho dvora a vysokych uradnikov. To spolup6sobilo, Ze Byzancia mala jedno-
liatejsiu kulttru a ideoldgiu, ¢o malo za nasledok pretrvavanie vytvorenych foriem.

Naproti tomu Zapad je dynamicky. V umeleckom vyjadreni hlada vzdy nové
vyjadrovacie prostriedky, lebo ustdlent formu nepovazuje sa konstantnt. Patri to
i k povahe zapadného cloveka, Ze stdle sa usiluje o nové objavy. Nedefinuje formy
s kone¢nou platnostou, aj ked pristdi vyznam ur¢itému prvku (napr. klenba - sym-
bol neba), je otvoreny aj inym interpretaciam. V kazdom obdobi sa snazi tuto pred-
stavu konkretizovat formou zodpovedajiicou dobovosti (napr. klenba méze byt vale-
na, krizova, rebrova, sietova, lunetovd, zrkadlova, pruska, atd, podla dobového tzu,
pricom jej vyznam byva $pecifikovany)." To plati pre vedu, architekttru i umenie.
Preto v umeni Zapad postupne smeruje k zachyteniu veristického odrazu a prina-
$a perspektivu a pohyb, ¢o je v byzantskom okruhu rieSené v symbolickej vizualnej
interpretdcii. Preto sa na Zapade striedaju protikladné tendencie v jednotlivych slo-
hoch a styloch.>

Byzantské umenie sa spociatku formovalo najma v gréckom maloazijskom
a balkanskom prostredi, ale rychlo preniklo do Syrie, Egypta, severnej Afriky,
severného Talianska a na Siciliu3, k balkanskym Slovanom, kaukazskym narodom
(Arméni, Gruzinci) a do Ruska.* Sireniu tohoto umenia vyrazne prispelo viacero
faktorov. Jednak musime uvazit rozdelnie Rimskej rige na vychodnt a zapadnti roku
395 a neskor zanik Zapadorimskej rise roku 476. Vychodorimska risa - Byzancia, sa

8 BOTEK, A.: Sakrdlna architektira. Tvorba vo vztahu k historickej Struktire. Dizerta¢na praca, Bra-
tislava: Fakulta architektary STU, 2005, ulozené v Kniznici FAD STU, s. 19, sign. A*132.

9V povojnovom obdobi sa aj vplyvom vojnovych udalosti a vyvoja po februdri 1948 v na§om prostre-
di niekedy nadhodnocovala tlloha byzantskej (vychodnej) kulttry a stavala sa do istého protikladu
so zapadoeurdpskym vyvojom, ponimanym negativne. Porovnaj: FILLA, E.: O vytvarném umeéni.
Praha: Nakladatelstvi Karla Broze, 1948, s. 9 - 28.

10 TATARKIEWICZ, W.: Dejiny estetiky II. Stredovekd estetika. Bratislava: Tatran (prel. ]. Marusiak a V.
Turcany), 1988, s. 38.

u BOTEK, A.: Sakrdlna architektira. Tvorba vo vztahu k historickej strukture. Dizerta¢nd praca, Bra-
tislava: Fakulta architektary STU, 2005, zloZené v Kniznici FAD STU, s. 20, sign. A*132.

2 Problém je samozrejme zloZitej$i. Niektori autori, napr. R. Hocke, aj v rdmci zdpadoeurdpskeho
vyvoja umenia poukazuju na proces striedania ,klasicizmu* a ,baroka (manierizmu)‘, pod ¢im sa
mysli striedanie obdobi s priklonom k pevne definovanym idedlnym normém a obdobi s podstat-
nou mierou uvolnenosti a dekorativnosti. Porovnaj: HOCKE, G., R.: Die Welt als Labyrinth. Manier
und Manie in der europdischer Kunst. Hamburg: Rohwolt, 1957, s. 9.

5 Oblast Raveny, ktora bola sidlom vychodorimskeho cisara v Italii a Benatky, kde chram sv. Marka
stavali v rokoch 1063 - 1095 grécki stavitelia. Porovnaj: ALPATOV, M., V.: Dejiny umenia 2. Stredo-
veké umenie, Bratislava: Tatran, 1981, (prel. A. Skorupové), s. 21a 25 - 26.

14 SYROVY, B. a kol.: Architektura - svédectvi dob. Piehled vyvoje stavitelstvi a architektury. Praha:
SNTL, 1977, s. 120.
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Komplex klastornych chramov
Hosios Lukas v Stiri - Grécko,
11. stor. Hore chrdm Bohoro-
dicky, dole chram sv. Lukasa.
Chramy na pddoryse vpisaného
kriza. Zdroj: LASSUS, ].: Rano-
krestanské a byzantské umenie.
Bratislava: Pallas, 1970 (prel. A.
Skorupova), s. 76.

tak stala jedinym celistvym fenoménom, ostala pevnou aj v obdobi, ked na Zapade
zurili germanske vojny a zapadnu Eurdpu, vratane Rima, suzovali barbaské najazdy.
Byzancia sa tak zdala byt zarukov stability a sily, pokracovatelkou rimskeho impé-
ria s pecatou neotrasitelnosti. Samotni Byzantinci sa pokladali za Rimanov a tak sa
i sami nazyvali. Druhou pric¢inou bola otdzka nabozenska. Byzantské umenie bolo
silne viazané na nabozenstvo, na liturgiu, bolo dokonca jeho materidlnou manifes-
taciou, a preto zasiahlo logicky tie krajiny, ktoré christianizovala byzantska cirkev -
a to dlho pred cirkevnym rozkolom roku 1054. Politicko - mocensky vplyv Byzancia
postupne stracala a po cisarskej korunovacii Karola Velkého roku 8oo v Rime bolo
jasné, Ze na Zapade vyrastol silny konkurent. Snahu o dynasticky sobas Vychodu so
Zapadom - teda cisarovnej Ireny a cisara Karola Velkého, zmaril v roku 802 $tatny
prevrat v Byzancii.® Medzi Vychodom a Zdpadom nadalej rastla rivalita a antagoniz-
mus?, ktoré budovali vzajomné odcudzovanie a rozhodne prispeli aj k neskorsiemu
cirkevnému rozkolu. Tieto skuto¢nosti st dostato¢ne zname, a preto ich nebudeme

15 Vychodny cirkevny otec sv. Bazil Velky pripisoval napr. maliarstvu vacsi vyznam nez rétorike.
Porovnaj: ALPATOV, M., V.: Dejiny umenia 2. Stredoveké umenie, Bratislava: Tatran, 1981, (prel. A.
Skorupova), s. 14.

16 SAFIN, J.: Teolégia epochy Karolingovcov. Karolingovska duchovné kulttira, prvy nacrt ,Mesta
Bozieho" a vntitorné protire¢enia rise Karola Velkého. In: Historia Ecclesiastica, Pre$ov : Vydava-
telstvo PreSovskej univerzity, 2013, ro¢. IV, ¢. 2, s. 12.

7 GOFF Le, J.: Kultura stfedovéké Europy. Praha: Odeon, 1991 (prel. J. Cermak), s. 150.
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Chram Hagia Sophia v Konstantinopole - pddorys pozdiznej centraly.
Zdroj: HANUS, L.: Kostol ako symbol. Bratislava: Lu¢, 1995, s. 99.

dalej reflektovat. PAdom Konstantinopolu roku 1453 sice Byzantska risa zanikla, ale
vychodna liturgia aj nadalej udrziavala zazité architektonické a umelecké formy.®

Typologické formy

V pociato¢nom obdobi sa v byzantskom prostredi uplatiiovala architektonicka
forma baziliky, avéak uz s odli$nostami oproti zdpadnej koncepcii. Tzv. ,helenisticka
bazilika', aZ na ojedinelé vynimky nemé prie¢nu lod (typicku pre Zapad), bo¢né lode
st poschodové a spravidla rovnako vysoké ako hlavnd, pred vstupom ma rozmernt
predsien, ¢asto pozostavajucu z vnutornej a vonkajsej kolonadovej. Celok je ukon-
¢eny je apsidou.” Byzantska architektura postupne hlada vlastné prejavy a smeru-
je k vyuzitiu centralnych foriem, ktoré viac vyhovali gréckej duchovnosti a mysti-
ke - okrem iného umoznovali ststredent koncentraciu. Osobitostou byzantskej
inovacie bolo spojenie centralneho a pozdizneho priestoru do svojbytnej, charakte-
ristickej podoby tzv. ,pozdlZnej centraly“> Casto stavia na zéklade pddorysu rov-
noramenného - gréckeho kriza (ktory sam je centrdlnym typom), s dal$imi subor-
dinovanymi priestromi. Krizova dispozicia je vSak vpisand, pddorysne je uzavreta

18 FEDO, M.: Historia Byzancie a postbyzantinske obdobie konstantinopolskej cirkvi. In: Acta Patri-
stica, PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2018, Vol. 9, is. 19, s. 172.

19 SYROVY, B. a kol.: Architektura - svédectvi dob. Prehled vyvoje stavitelstvi a architektury. Praha :
SNTL, 1977, s. 120.

20 SYROVY, B. a kol.: Architektura - svédectvi dob. Prehled vyvoje stavitelstvi a architektury. Praha :
SNTL, 1977, s. 121.
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Chram Hagia Sophia v Konstantinopole - kompozi¢nad analyza rezu.
Zdroj: TATARKIEWICZ, W.: Dejiny estetiky I1. Stredoveka estetika. Bratislava:
Tatran (prel. J. Marus$iak a V. Tur¢any), 1988, s. 142.

ohrani¢enim blizkym $tvorcu a jej os predlzuje situovanie predsiene a apsidy, ¢asto
vo vnutornom tvare polkruhu, ktory sa navonok prejavuje ako oktogon. Centralny
priestor uzatvara kupola a prave tu dosiahli byzantski architekti zlomovy bod vyvo-
ja - vyriesili problém osadenia kruhovej zakladne na $tvorcovti podnoz.” Styri pilie-
re preklenuli klenbovymi obltikmi, vrcholov ktorych sa dotykala kruhova podstava
kupoly priamo. Prechodové plochy st rieSené ako zbortené - sférické trojuholniky -
pendantivy. Typické vyuzitie ma kupola nielen nad centralnym priestorom, ale ¢asto
aj nad diel¢imi priestorovymi ¢lankami. V zdsade st nizsie nad ,,subordinovanymi*
- doplnkovymi naroznymi priestormi, aby nechali vynikntt dominantné pdsobe-
nie kupoly nad hlavnym priestorom. Chramy s vpisanym krizom a kupolou nazyva-

2 SYROVY, B. a kol.: Architektura - svédectvi dob. Prehled vyvoje stavitelstvi a architektury. Praha :
SNTL, 1977, s. 121.
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me ,krizokupolové“ a st pre Byzanciu najtypickejsie.> Byzantski architekti vytvorili
i dalsiu formu - , kupolovti baziliku®, Pri nej dominuje jednozna¢na pozdizna os, pri-
¢om kupolu nemé iba hlavny priestor, ale aj pole pred nim, pripadne i dalsie.

Vrcholom byzantského stavitelstva je dodnes neprekonany chram Bozej Mud-
rosti - Hagia Sofia, z doby cisara Justinidna I. (527 - 565). Stavitelia Izidor Milét-
sky a Anthemios Tralsky posadili mohutna kupolu na osem mohutnych pilierov
(Styri hlavné a $tyri pomocné), ktoré vsak domyselnym rieSenim stien s ich ¢lene-
nim, dekordciou a modelaciou vobec opticky nevnimat. Celok je zovrety $tvorco-
vym podorysom, z ktorého vystupuje len polygon apsidy. Vnutorny hlavny priestor
ma viak obdiznikovy tvar s dizkou rovnajticou sa dvojnasobku $irky Dominuje
mu vyrazne prevyseny stredny Stvorec s mohutnou kupolou. Prvy krat sa tu uplat-
nila kompozicia vzajomne sa pretinajucich klenieb a obltikov®, pricom priestorova
koncepcia je zalozend na systéme koncentrickych kruznic.? Chram bol symbolom
ovladnutia hmoty duchom a Justinian ho chdpal ako svoju osobnu velkost.””

Okrem tychto typov sa v byzantskej tvorbe vyskytovali chrdmy aj na zdkla-
de centrdlneho podorysu, ich predobrazom boli uz prvé Konstantinove realizacie
v Jeruzaleme a Betleheme na baze oktogoénu, ¢i kruhu.®® Najvyznamnej$imi repre-
zentami st chrdm sv. Juraja v Soltine a chrdm sv. Sergia a Bakcha v Konstantinopole.
Celkovy centralny tvar viak dopliia doraz na pozdiznu os situovanim apsidy zvicsa
vykrojenej v interiéri.

Ked?Ze liturgia je lokalizovana na oltarny priestor, tento je situovany do vytvo-
renej apsidy. Situovanie presvetlenia do kupoly v obvode jej podnoze ma za nasle-
dok mysticku rozptylenti atmosféru s trblietavymi efektami na zlatenych a mozaiko-
vych plochach. Svetlo ma v sakralnej architekture vynimoc¢né postavenie a mnoho-
nasobne odkazuje na starozakonné i novozdkonné symboly. Tvaroslovné ¢lenenie

22 LASSUS, J.: Ranokrestanské a byzantské umenie. Bratislava: Pallas, 1970 (prel. A. §korupové), s.78.

3 Najlep$im prikladom je chrdm sv. Ireny v Konstantinole (Carihrade). Doplnkova kupola je nizgia
ama ovalny pddorys. LASSUS, J.: Ranokrestanské a byzantské umenie. Bratislava: Pallas, 1970 (prel.
A. Skorupovd), s. 79 - 80. Chram sv. Jana Evanjelistu v Efeze ma kupoly na oboch ramenach kriza.
HANUS, L.: Kostol ako symbol. Bratislava : Lu¢, 1995, s. 98.

24 LASSUS, J.: Ranokrestanské a byzantské umenie. Bratislava: Pallas, 1970 (prel. A. Skorupova), s. 82
-83.

35 ALPATOV, M., V.: Dejiny umenia 2. Stredoveké umenie, Bratislava : Tatran, 1981, (prel. A. Skorupo-
vd), s.18.

26 TATARKIEWICZ, W.: Dejiny estetiky II. Stredovekd estetika. Bratislava : Tatran (prel. J. Marusiak
aV. Tur¢any), 1988, s. 142.

2 Traduje sa jeho vyrok: ,Salamun, ja som ta pokoril!“ LASSUS, J.: Ranokrestanské a byzantské ume-
nie. Bratislava: Pallas, 1970 (prel. A. Skorupova), s. 81. Po dobiti Konstantinopolu 1453 slZila ako
medita az do roku 1934, ked bola zmenend na mizeum. Roku 2020 turecky prezident Erdogan
dekrétom znova premenil budovu na mesitu.

28 Oktogon - chramy Vzkriesenia a Narodenia Pana, kruh - chram Bozieho hrobu. Na centraly nava-
zovali viaclodia, alebo atrid. LASSUS, J.: Ranokrestanské a byzantské umenie. Bratislava : Pallas,
1970 (prel. A. Skorupova), s. 34 - 35; PILKO, J.: Ranokrestanska architekttira chramov a postavenie
katechumenov v chrdme na zaciatku. 4. storocia. In: Acta Patristica, PreSov : Vydavatelstvo PreSov-
skej univerzity, 2017, Vol. 8, is. 16, 5. 3 - 6.

29 POLOMOVA, B.: Osvetlenie v historickych kostoloch. In.: Kostol ako symbol. Zbornik predndsok.
Bratislava : ZdruZenie krestanskych pracovnikov kultury, 2001, s. 78.
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stien je atektonické, vyslovene dekorativne, je to ,aranzovanie” ipravy steny, ktoré si
nevsima tektoniku, ba naopak, v podstate ju vizualne potldca.

Liturgia a symbolicka interpretacia

Byzantska liturgia®® sa utvarala bola pod vyraznym vplyvom cisarskeho dvor-
ského prostredia, z ktorého niektoré formalne znaky i ritualy prebrala. Je rozsire-
nd i medzi juzno a vychodoslovanskymi ndrodmi a jej Struktara sa napriek staro-
¢iam a napriek tureckej okupdcii zna¢nej casti balkdnskeho izemia nezmenila.>
Rozkolom s Rimom roku 1054 sa vychodna cast cirkevnej organizacie od¢lenila,
¢leni sa v8ak do jednotlivych ,autokefalnych® Cirkvi, z ktorych kazda ma samostat-
né postavenie a ako celok tu neexistuje najvyssia jurisdik¢na autorita v konkrétnej
osobe, analogickej ku papezovi v Katolickej cirkvi.»* Gréckokatolicka liturgia, hoci
patri do katolickej konfesie, v mnohom zachovéva tradi¢nt byzantskua formu. Litur-
gia zvlastnym spdsobom reflektuje ¢as - nejde o pritomny, historicky ¢as, ale je to
posvatny ¢as3, ktory spritomnuje zakladné udalosti spasy.

V prvopociato¢nom obdobi odrazala byzantska liturgia rovnaky model krstenia
veriacich, ako na Zapade - krstili sa dospeli, ktori sa pripravovali isté obdobie na krst
ako katechumeni. Zhromazdovali sa na ,bohosluzbe slova“ vo vntitornej predsieni.
Vonkajsia kolonddova predsieii bola miestom kajticnikov - hriesnikov, ktori sa ¢asto
dlhodobo museli kajat, kym boli znova pripusteni k slaveniu liturgie. V predsieni
sa vykonavali aj urcité ritudly - tu bola nadrz s vodou na ocistu, dnes so svitenou
vodou. Oltarny priestor je chapany ako miesto svdté, preto sa postupne vytvara jeho
oddelenie formou ikonostasu - pevnej priecky s ustdlenou formou vyjavov a s tro-
jicou dvier. Liturgia sa preto kona ¢iasto¢ne pred ikonostasom a ¢iastocne za nim.
Preto pred nim stoji tzv. ,tetrapod” s ikonami na vysluhovanie niektorych ukonov.
Tkonostas sa vyvinul zo star$ieho ,templonu - predoltarnej ohrady vo vyske ¢loveka
(na ktorej boli umiestnené ikony) do podoby celostenovej konstrukcie roz¢lenenej
do viacerych pasovych registrov s ikonami s prisnou obsahovou zavaznostou.

Pred ikonstasom je vyvyS$ena ¢ast - nizsi chor, ,solea’, kam ma pristup nizsi klé-
rus a stoji tu aj ambona. Podobne ako pri predsieni, i cez ikonostas ved troje dvert,
strednymi - carskymi sa vynasa Eucharistia. Vy$si chor je za ikonostasom a pristup-
ny je biskupom, knazom a diakonom. Tu je situovany i oltar, ktory ma tvar kocky
a ma byt volny, aby sa dal obist. Byval na iom svatostdnok - artoforos a nad nim bal-
dachyn. Tzv. ,horny stolec” je urceny len biskupovi, ktory plnostou knazstva zastu-

30 Grécke slovo ,leitourgia“ tvoria slova ,leitos - verejny a ,ergon” - sluzba. V Septuaginte zname-
na verejny a oficidlny levitsky kult. Z historického hladiska méze znamenat sluzbu v Cirkvi, alebo
aktikolvek aktivitu zasvitent Bohu, alebo bliznemu. Porov.: TKAC, M.: Dielo Boha a sluzba fudu
v liturgickom Zivote. In : Theologos. Theological revue, PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzi-
ty, 2020, ro¢. XXII, €. 2, s. 199. Prvy krat pouzil latinsky termin ,liturgica“ vo vztahu k bohosluzbe
Gregor Cassander roku 1558. FILIPEK, A. : Liturgika. Bratislava : Aloisianum - Teologicky institut
sv. Alojza Spolo¢nosti JeziSovej na Slovensku pri Trnavskej univerzite, 1997, s. 14.

3t FILIPEK, A. : Liturgika. Bratislava : Aloisianum - Teologicky institut sv. Alojza Spolo¢nosti JeZi$ovej
na Slovensku pri Trnavskej univerzite, 1997, s. 50.

32 Carihradsky (Kon$tantinopolsky) patriarcha ma len ¢estny primét.

3 PAPOUSEK, D.: NaboZenstvi a posvatni prostor. In: Moderni sakrdlni stavby. Mezindrodni konfe-
rence. Brno : VUT, Fakulta architektury, s. 7 - 8.
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Mozaika Pantokratora vo vrchole kupo-
ly. Chrdm sv. Spasitela v Konstantino-
pole.

Zdroj: https://commons.wikimedia.
org/wiki/File:Pantokrator_Chora_
church_Istanbul JPG

Mozaiky v apside a kupole chramu Boho-
rodicky v Hosios Lukas. Zdroj: https://
commons.wikimedia.org/wiki/File:Ho-
sios_Loukas_Katholikon_(sanctuary_
vault,_conch_of _the_apse)_o2.jpg

puje samotného Krista.>* Knaz seddva spravidla z juznej strany. Vychodna liturgia je
dynamickd, pohyb klerikov, dveri ikonostasu, sprevadza striedanie bohosluzobnej
tenzie a detenzie » Liturgicky priestor nebol vzdy totozny s architektonickym ¢lene-
nim: ¢asto zasahoval hlboko do lode a niekedy bol ohrani¢eny zdbradlim. Byzantsku
liturgiu a rozlozenie liturgickych prvkov v priestore nemézeme automaticky stotoz-
nit s dnesnou podobou pravoslavnej, alebo gréckokatolickej, tieto ju vsak v podstat-
nej miere zachovavaju.

Symbolicka interpretacia byzantského chramu je v zakladnych prejavoch zhod-
ngd, ako pri starokrestanskom obdobi - vytvarala sa totiz v Case cirkevnej jednoty,
ktord formovala jej zakladné obsahy. Postupne sa niektoré vyznamy Specifikovali
a aj vytvarali, ale v zdsade zdkladna symbolika byzantského kostola odrdza staro-

3 MOJZES, M.: Ako byzantskd liturgia upriamuje pozornost ¢loveka na Pana, ktory prichddza. In:
Theologos. Theological revue, Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2018, ro¢. XX, ¢. 2, s. 57.

3 PAVLOVIC, J.: Bohosluzobny priestor byzantsko - slovanskej cirkvi. In: KVASNICOVA, M. -
SLACHTA, S. - CARNY, L. (eds.): Miesto pre modlitbu. Zbornik z konferencie. Bratislava : VSVU,
2000, §. 43.
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krestansky p6vod. Tyka sa to napr. nadvoria so studiiou, i kupoly ako symbolu neba.
Byzantské chramy dodrziavali (a aj dnes dodrzuju) zapado - vychodnu orientéciu.
Vychod symbolizuje Krista, svetlo, raj.* Specificka obluba §tvorcovych, alebo $tvor-
cu blizkych dispozicii a kupol suvisi s predstavou sveta ako kocky prekrytej nebes-
kou kupolou, ktorti zastavali vtedajsi vychodni mystici.” Chram bol chapany ako
vrchol stavitel'skej ¢innosti a svojim zameranim na bozské skuto¢nosti objemom
daleko prevysol potreby ¢loveka.® Nadrz v atriu, alebo kolonddovej predsieni sym-
bolizuje o¢istu a pripomina nédrz v Salaminovom chrame. Z predsiene do chramu
vedie trojica dveri, pricom strednymi vchadzal p6vodne cisar, neskor$im vyvojom
nimi vstupovali biskup a knazi, ostatni veriaci bo¢nymi. Chradm ako celok znazor-
nuje Krista, i Cirkev. Pozemska liturgia sa chapala ako spritomnenie nebeskej. Zvlast
od 7. stor. sa zacal rozvoj symbolickej interpretdcie, ktory mal dva hlavné prudy:
redlny symbolizmus (Cyril Jeruzalemsky, Simeon Soltnsky) a $pekultativny sym-
bolizmus (Maxim Vyznavac). Prvy chdpal chrdm ako systém znakov, ktoré stcasne
nieco odrazaju a sucasne redlne vyjadruji. Druhy chdpal chrdm ako akysi mikrokoz-
mos, videl v ilom vztahy medzi dusou a transcendentnom®. Samotnd svatyia v ma
viacero vyznamov - symbolizuje nebo - miesto Bozieho pribytku, raj, ale aj miesta
pozemského Zivota Krista.* Obdobne oltar je viacvyznamovy - symbolizuje Kris-
ta, jeho hrob i jasle. Oddelenie svityne ikonostasom je opdt viacvyznamové. Jednak
savisi s velkou tctou voci Boziemu pribytku, jednak naznacuje nebeské skuto¢nos-
ti, v pozemskom Zivote zahalené. Samotny ikonostas nadvazuje vyznamom na opo-
nu starozakoného chramu. Solea - pédium pred ikonostasom, symbolizuje kamen,
odvaleny z Kristovho hrobu pri zmftvychvstani.#

Vytvarna a ikonograficka stranka

Na symbolickej vystavbe byzantského chramu sa vyraznym sposobom podiela
umeleckd tvorba. Je pevne viazana kdnonmi, a to nielen vzhladom na umiestnenie
jednotlivych vyjavov, atribty svatych, ale i vlastnt techniku a sposob znazornenia.
V byzantskych chramoch p6sobil spolo¢ny vizudlny tcinok architektonickej for-
my, mozaikovej a maliarskej vyzdoby, reliéfov, dekordcii, liturgickych prvkov, nacini
a bohosluzobnych rach.+ Materidlna okazalost a pompéznost viedla k Bohu - nad-

36 MOJZISKOVA, Z.: Sakralna architekttra v pravoslavnej cirkvi. In: KVASNICOVA, M. - SLACHTA,
S. - CARNY, L. (eds.): Miesto pre modlitbu. Zbornik z konferencie. Bratislava : VSVU, 2000, s. 46.

37 TATARKIEWICZ, W.: Dejiny estetiky II. Stredovekd estetika. Bratislava : Tatran (prel. J. Marusiak
a'V. Tur¢dny), 1988, s. 33.

33 HRUBY, J.: Dé&jiny sakralni architektury. In.: Moderni sakrdini stavby. Mezindrodni konference. Brno
: VUT, Fakulta architektury, s. 3.

3  DONCEVA, S.: Architektur und Liturgie im frithmittelalterlichen Bulgarien. In: POLACEK, L. -
MARIKOVA-KUBKOVA, J. (eds.) : Frithmittelalterliche Kirchen als archdologische Quelle. Interna-
tionale Tagungen in Mikulcice. Band VIIL Brno : AU VAVCR, 2010, s. 378.

40 BOHAC, V.: Liturgika . PreSov : PreSov: Spolok biskupa P. P. Gojdi¢a, 1997, s. 48.

4 PAVLOVIC, J.: Bohosluzobny priestor byzantsko - slovanskej cirkvi. In: KVASNICOVA, M. -
SLACHTA, S. - CARNY, L. (eds.): Miesto pre modlitbu. Zborntk z konferencie. Bratislava : VSVU,
2000, §. 43.

4 TATARKIEWICZ, W.: Dejiny estetiky II. Stredovekd estetika. Bratislava : Tatran (prel. ]. Marusiak
aV. Turéany), 1988, s. 38.
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Tkonostats v chrame sv. Juraja v Konstantinopole. Zdroj: https://www.viator.com/
Istanbul-attractions/Ecumencial-Orthodox-Patriarchate/d585-a16915

hera chrdmového prostredia mala pripominat nadheru neba. K tomu pristupovala
akusticka stranka - recitované modlitby i spev, ako aj pohybovy efekt liturgickych
gest a ukonov. Mame tu teda do ¢inenia s komplexnym systémom spolupdsobenia
viacerych zmyslovych zaZitkov (vizudlnych, priestorovych, akustickych, pohybo-
vych), ktorych cielom je sprostredkovat ucastnikovi zazitok transcendentnej sku-
to¢nosti pomocou materidlnych prostriedkov - akysi ,mysticky materializmus“#
Typickym byzantskym a neskér vychodnym umeleckym prejavom st ikony -
ich prototypy po starocia urovali ako zavazné pravzory dalsi vyvoj. Ikona (hé eikon)
povodne znamenala akykolvek obraz, postupne sa vsak tento pojem preniesol vyluc-
ne na naboZensku sféru. Tkona bola (a je) chdpand ako odraz osobnosti a vyjavov,
ktoré spritomiiuje. Je zastupcom nadzmyslovej skuto¢nosti a su¢asne realny posvat-
ny predmet.* Ma veriaceho vtiahnut do deja a prepojit svet viditelny s neviditel-
nym.® Zndzornenia anjelov a svatych, udalosti, redlii, gest a postojov podliehaju
presnym zdkonitostiam kompozi¢nym, farebnym, typovym i technologickym. Vyja-
vy maju v zasade odli$ny pristup vnimania ako na Zapade. Nie st to len pripodobe-
nia, pohliada sa na ne ako na odraz nebeskych skuto¢nosti, maju zastupnua funk-
ciu, preto je zavazna ich forma a technologia, preto ich autormi boli mnisi a preto

#  TATARKIEWICZ, W.: Dejiny estetiky II. Stredovekd estetika. Bratislava : Tatran (prel. J. Marusiak
aV. Turéany), 1988, s. 38.

# TKAC, S.: Ikony 20 16.-17. storocia na severovychodnom Slovensku. Bratislava : Tatran,1980, s. 11.

45 BALCAREK, P.: Vyznam ikon v pravoslavném chramu. In: Moderni sakrdlni stavby. Mezindrodni
konference. Brno: VUT, Fakulta architektury, s. 53.
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ma v dejinnom zmysle byzantské umenie nemennu schému.* Zlaté pozadie ikon ma
symbolicku funkciu - je bezpriestorové, plosné, vytvara oslnivti atmosféru, ktora je
symbolom neba. Ikony sa v byzantskom chrame uplatiiovali jednak samostatne, jed-
nak ako sucast ikonostasu. Okrem nich sa v interiéri nachadzaja plochy ndstennych
malieb a mozaiky. Vychodné umenie nepozna redlny priestor, postavy su temer vzdy
nehybné, frontélne, dominuju hlavne tvére a prenikavé o¢i, odrazajuce nadpozem-
sky charakter. Zobrazovany priestor nema charakter dokumenta¢ného vyrezu kraji-
ny. Riadi sa vlastnymi zakonitostami, je symbolicky a pouziva vlastné formalne prv-
ky (napr. rozlamené atvary - ,horky®).

Postavenie umenia v byzantskej tvorbe preslo tazkou skuskou obrazoborectva
- ikonoklazmu#, spojeného s nicenim umeleckych diel. Vyvolany bol zdkazom uctie-
vania obrazov cisarom Levom III. Syrskym z r. 726. Burlivy spor trval asi 120 rokoyv,
rieil ho II. Nicejsky koncil (787), ale doznieval v dal§iom storo¢i az do roku 843.#
V zasade $lo o spor symbolizmu a antropomorfizmu - v spore sa argumentovalo teo-
logicky: kedZze Kristus prijal l'udsku podobu, je spodobovanie v obrazoch pripustné.
Ikony nezobrazujt neviditelného Boha, ale toho, ktory sa telom a krvou stal viditel-
nym.# Ustdlena forma znazornuje vo svatyni v pasoch cirkevnych otcov a apostolov,
v konche byva Bohorodicka, Pantokrator, Premenenie Pana, na vrchole najcastej-
$ie motiv Nanebovsttpenia. Obdobne v pasoch svatcov je riesena vyzdoba hlavnej
kupoly, vo vrchole vacsinou s Pantokratorom. Ikonostas je deleny najcastejsie na pat
radov ikon s predpisanym obsahom> (nepovazujem za potrebné detailne opisovat
jednotlivé schémy) a ma troje dveri - stredné ,carske’, ak su otvorené, symbolizu-
ji otvorenie raja. Vlastné ¢lenenie ikonostasu do vyjavov v jednotlivych radoch je
zavazné.>

Zaver

Byzantska kultara sa vyprofilovala ako svojbytna stcast eurdpskej kulttry
s vlastnymi $pecifikami, zdkonitostami a prejavmi. Jej integralnou sucastou je nabo-
zenstvo a umenie. Nabozenstvo ako duchovny zaklad, ktory ju formuje a umenie
ako vyraz duchovného vedomia spolocnosti i jedinca.* Vychddza z hlbokej mys-
tiky a symboliky, ktora sa prejavuje vo vsetkych zlozkach: architekture, jej ¢lenenti,
vytvarnej vyzdobe, liturgickom zariadeni i nacini a spostredkiva veriacemu kom-

46 BOTEK, A.: Sakrdlna architektira. Tvorba vo vztahu k historickej Struktuire. Dizerta¢na praca, Bra-
tislava : Fakulta architektury STU, 2005, zlozené v Kniznici FAD STU, s. 25, sign. A*132.

47 LASSUS, J.: Ranokrestanské a byzantské umenie. Bratislava: Pallas, 1970 (prel. A. Skorupova), s. 91
-92.

48 HANUS, L.: Kostol ako symbol. Bratislava : Lu¢, 1995, s. 54

49 PILKO, J.: Svéty Jan Damasky a jeho ucenie o uctievani svatych ikon. In: Acta Patristica. Presov :
Vydavatelstvo Pre$ovskej univerzity, 2014, Vol. 5, is. 11, s. 114 - 115.

5o Podrobnejsie k ¢leneniu ikonostatsu a jednotlivych vyjavov: TKAC, S.: Ikony zo 16.-17. storocia
na severovychodnom Slovensku. Bratislava : Tatran,1980, s. 18 - 19.

5. BOHAC, V.: Liturgika I. Pre$ov: Spolok biskupa P. P. Gojdica, 1997, s 46 - 47.

52 KYASNICOVA, M.: Obnovit dialog (na margo st¢asného vztahu cirkvi a umenia). In: KVASNICO-
V/}, M. - SLACHTA, S. - CARNY, L. (eds.): Miesto pre modlitbu. Zbornik z konferencie. Bratislava :
VSVU, 2000, s. 74.

THEOLOGOS 1/2022

<l



n3Msodiunmmm O O

& |

ANDREJ BOTEK

plexny zmyslovy zazitok, spolupdsobiaci na jeho predstavivost a vedtci ho ku pre-
niknutiu k nadzmyslovym skuto¢nostiam. Formova ustalenost, ktord symbolicky
odraza ve¢né pravdy, zabezpecila tomuto umeniu stalost a formalnu identitu pocas
celych staroci. Lepsie spoznat toto umenie a kultru znamena priblizit sa k duchov-
nym zriedlam, ktoré formovali krestansku teoldgiu a mystiku velkych vychodnych
cirkevnych otcov.
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Teorie spravodlivosti a ponatie extrémizmu
Theories of justice and conception of extremism

PETER JENDRYSCIK

Trnavskd univerzita v Trnave
Pedagogickd fakulta

Abstract: The paper focuses on theory of justice and its relationship to extremism. In present-day
society, the increasing acceptance of extremist ideas could be observed. The main objective is to analyse
selected theories of justice, including theory of justice by John Rawls, radical conception introduced by
Michel Foucault and Noam Chomsky as well as theory of communitarianism. In addition, factors which
prevent the formation of extremism and those which affect its increase will be analysed and compared.
From the viewpoint of pedagogical strategy, the recommendations for preventing extremism at schools
will be made at the end of the paper.

Keywords: John Rawls. Justice. Extremism. Radicalism. Communitarianism. Noam Chomsky.

Uvod

Pojem spravodlivost odkazuje na filozofickd a pravnu rovinu vykladu. Kym
pravna rovina je definovand pravnym poriadkom konkrétnej krajiny a je exaktna,
filozoficka rovina nemusi byt tplne presne definovand a dava priestor na vSestran-
nej$i, no najma fundamentalny vyklad. Preto je nevyhnutné analyzovat pojem spra-
vodlivost a jej filozoficky vyznam.

V stcasnosti Casto dochadza k javu, kedy sa extrémizmus odvolava na ideu
spravodlivosti. Z tohto dévodu budeme analyzovat pojem spravodlivost v ramci
jeho filozofického vyznamu a nasledne sa pokusime zistit, preco vyznam tohto poj-
mu moZe mat svis s extrémizmom a radikalizmom. S podporou extrémizmu tizko
stwvisi ponatie spravodlivosti, pripadne zneuzivanie moci. Toto zneuzivanie nasled-
ne moze viest k akceptacii extrémnych myslienok, nakolko ¢lovek, ako aj spolo¢-
nost, nie vzdy nadobudaju pocit, ze spravodlivost funguje. Mladi l'udia maju vyssiu
tendenciu akceptacie extrémnych myslienok a ich prejavov oproti star$im skupinam
obyvatelstva. Tato tendenciu potvrdzuje aj analyticky index DEREX, podla Demand
for Right-Wing Extremism,' zamerany na podporu extrémizmu, ktoré vypracovava
Political Capital Institute. Vysledky merania potvrdili akceptaciu extrémistickych
myslienok u ¢asti obyvatelstva aj u nas. Osobitne nds zaujima rozsirenie extrémis-

1 MESEZNIKOV, G. - GYARFASOVA, O.: Sticasny pravicovy extrémizmus a ultranacionalizmus
na Slovensku. Stav, trendy a podpora. Bratislava : Institut pre verejné otazky - Naddcia Hannsa Sei-
dela, 2016. 8. 37.
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tickych myslienok medzi mladymi ludmi na Slovensku, napriklad prvovoli¢mi, kto-
ré bolo potvrdené viacerymi prieskumami.? Je preto nevyhnutné, aby ponatie spra-
vodlivosti bolo definované aj ako filozoficka otazka, nakolko pravo je exaktna veda
a nie je mozné obsiahnut adekvatne vsetky mozné pripady ponatia spravodlivosti,
¢i uz z pohladu obete alebo pachatela. Pocit anomie (bezpravia) moze viest k pri-
jatiu extrémistickych myslienok. S umyslom teoreticky preverit tento suvis medzi
vyskytom extrémizmu a percepciou nefunkénosti spravodlivosti najskor ozrejmime
pojem spravodlivosti, a to formou kratkeho predstavenia niektorych teorii spravod-
livosti v 20. storo¢i. Rozhodli sme sa bliz$ie analyzovat tri z nich, a to konkrétne:
radikalnu lavicovu koncepciu M. Foulcaulta a N. Chomského, a dva varianty odpo-
vedi na ich vyzvy: tedriu spravodlivosti J. Rawlsa a komunitarizmus Ch. Taylora. Pri
jednotlivych koncepcidch si budeme vs$imat stvis medzi aktivnou pritomnostou
(silou) normy spravodlivosti a priestorom, aky vytvdraja (imyselne ¢i ako ,vedlajsi
produkt®) pre rozmach extrémizmu a radikalizmu. Zameriame sa najma na pravi-
covy extrémizmus. Analyzou by sme chceli zodpovedat nasledujuce otazky. Stvi-
si poniatie moci s rozvojom extrémizmu a radikalizmu? Nebude prijatie uniformnej
myslienky spravodlivosti viest k stagnacii Struktar samotnej spravodlivosti a systé-
mu? Je mozné ponatie spravodlivosti na zdklade zvykov a tradicii komunity apliko-
vat na celostatnu troveri? V prvej ¢asti rozoberieme dielo Clovek, moc a spravodli-
vost, v ktorom budeme analyzovat vyznam a chapanie spravodlivosti podla autorov
Foucaulta a Chomského. V druhej ¢asti budeme posudzovat ich vplyv na mozny
rozvoj extrémizmu. Nasledne budeme analyzovat tedriu spravodlivosti podla Johna
Rawlsa a jeho moznt aplikaciu v politickom systéme. Budeme si v§imat, v com budu
spocivat silné stranky na zabrdnenie rozvoja extrémizmu a v ¢om naopak budeme
nachddzat slabiny. V poslednej casti sa zameriame na interpretaciu spravodlivosti
podla komunitarizmu, konkrétne budeme vychadzat z diela Ch. Taylora Multikul-
turalizmus. Zamyslime sa nad otazkou, ¢i akceptdcia pravidiel podla komunit nema
mozny suvis s extrémizmom, ¢i a vakom zmyslom ho bude potlacovat alebo naopak
nepriamo podporovat.

Radikalne koncepcie Foucaulta a Chomského:

zneuZivania moci si vyzaduju extrémne rie$enia

Principidlnou otdzkou, na ktord je v ivode potrebné odpovedat, je otazka, ¢i
je spravodlivost prirodzena. Pred zodpovedanim otazky je nevyhnutné objasnit, ¢i
je Tudska prirodzenost schematicky prepojena s roznymi obdobiami. Je potrebné
uviest, ze Foucault vyjadruje pochybnost voci pouzivaniu pojmu ludska prirodze-
nost: ,Domnievam sa, Ze nie vSetky pojatia ¢i pojmy, ktoré mbzeme pouzivat vo vede,
su prepracované na rovnakej urovni a Ze obecne nemajti ani rovnaku funkciu, ani rov-
naky druh mozného vyuzitia vo vedeckom diskurze.

> MESEZNIKOV, G. - GYARFASOVA, O.: Suicasny pravicovy extrémizmus a ultranacionalizmus
na Slovensku. Stav, trendy a podpora. Bratislava : Institut pre verejné otdzky - Nadacia Hannsa Sei-
dela, 2016. s. 37.

3 ELDERS, F. - FOUCAULT, M. - CHOMSKY, N.: Clovék, moc a spravedInost. Praha : INTU, 2005.
s.9.
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Toto tvrdenie doklada na zdklade historického diskurzu, ktory rozpracoval uz
v diele, ktoré vyslo v ¢eskom preklade - Dejiny Silenstvi hleddni historickych kore-
nt pojmu dusevni choroby. V tomto diele je Tudska prirodzenost transformovana
na uroven biologickych pojmov. Foucault tu zastava ideu, Ze samotny pojem nie je
konceptom, ale ukazovatelom.

Pole pdsobnosti, ktoré zastava Chomsky, sa orientuje na Specifikovanie a pre-
dikovanie budtcich skuto¢nosti, ktoré st podmienené vyvojom v 17. a 18. storodi.
Pomocou kognitivneho procesu, ktory je typicky len pre ¢loveka, je mozné $peci-
fikovat a klasifikovat samotnu vedu. Tento akt je podmieneny kreativitou, ktord sa
stava nastrojom k obohacovaniu poznatkového aparatu. Z tohto pohladu je mozné
vnimat snahu o univerzalizaciu podmienent jednotlivcami.

Naopak Foucault sa snazi o prepojenie historickej metddy, ktorej sa pridrzal so
znamkami Strukturalizmu: ,A co ked je porozumenie, vztah subjektu k pravde, len
désledkom vedenia? Co ked je porozumenie komplexnym, castym, neindividudinym
utvarom a nie je podriadené subjektu, ktory vytvdral efekty pravdy?“

Foucault v tomto ohlade zastava nazor, Ze poznanie a poznatky st podrobené
a podmienené kolektivnej skusenosti. Z tohto dévodu ich nie je mozné odvodzovat
na zdklade chapania jednotlivcov, ale je potrebné zamerat sa na vnimanie, ktoré je
podrobené pravidlam. Tak sa veda stava objektivnou.

Chomsky uvadza radikdlne tvrdenie: ,Zdkladnym prvkom ludskej prirodzenos-
ti je potreba tvoriacej prdce, tvoriaceho skiimania, slobodnej tvorby bez akéhokol-
vek obmedzujiceho dopadu donucovacich instittcit, potom to znamend, Ze rozumnd
spolocnost' by mala maximalizovat moznosti pre realizdciu tejto zdkladnej ludskej
vlastnosti.s

Z tohto stanoviska vyplyva, Ze donucovacie prostriedky, pripadne autokracia,
je ospravedlnitelna len vo vynimoc¢nych situdcidch. Samotna spravodlivost v demo-
kratickej spolo¢nosti vSak vyuziva aj represivou formu. Chdpanie ¢loveka ako jedi-
necnej fudskej bytosti so svojou prirodzenostou by bolo v rozpore s chapanim spra-
vodlivosti a prirodzenosti podla Foucalta a Chomskeho. Z ich pohladu je spravod-
livost vyuzivana ako prostriedok vladnucej burzodznej vrstvy. Vplyv sikromného
vlastnictva, kapitalizmu ¢i centralizovana kontrola sa stala typickou pre spolo¢nost.
Podobné myslienky sa objavovali v 20. storo¢i, ked ista skupina obyvatelstva bola
oznacena predstavitelmi nacistickej ideologie za povodcu, ktory brani rozvoju $tatu.
Nie je preto mozné vylucit, Ze koncepcia, ktora odmieta chapanie ¢loveka ako ud-
skej bytosti so svojou jedine¢nou prirodzenostou, by mohla rychlo viest k akceptacii
a osvojeniu si extrémistickych myslienok, ktoré by potlacali l'udsku prirodzenost.

Analyza udalosti minulého storocia a ich historicky vyklad boli hlavné dovody,
preco sa Foucault nepokusal o definovanie idealneho spoloc¢enského modelu, ktory
by zachovéval rozvoj. V ramci eurdpskej kultary sa zachovéva tradicia, ktord je zalo-
zena na prerozdelovani politickej moci. Foucault s tymto systémom nesthlasi, pre-

4 ELDERS, F. - FOUCAULT, M. - CHOMSKY, N.: Clovék, moc a spravedInost. Praha : INTU, 2005.
s. 21

5 ELDERS, F. - FOUCAULT, M. - CHOMSKY, N.: Clovék, moc a spravedInost. Praha : INTU, 2005.
S. 45 — 46.
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toze zalezi nielen na systéme delenia moci, ale aj na pocte institucii, medzi ktoré je
delend. So zvac¢sujiicim sa po¢tom institucii sa oslabuje postavenie jedincov, s ciefom
zachovat moc u vybranych subjektov na zaklade triednych rozdielov. Uvadza priklad
so vzdelavacim systémom, ktory je koncipovany tak, aby udrzal pri moci konkrétne
spolocenské vrstvy.

Chomsky vyjadril svoj stihlas s tymto tvrdenim, pri¢om ho doplia o dve tirovne,
na ktoré by sa malo zamerat. Prvou je zachovanie Iudskej prirodzenosti a vytvore-
nie tedrie, ktord bude zastavat tento princip. Druhou troviiou je pochopenie povahy
moci vsociete. Na druhej strane, Foucalt nesthlasi s tvrdenim o ludskej spolo¢nosti:
,..neriskujete definovanie tejto [udskej prirodzenosti, ktord je zdrover idedlna a redl-
na, ktord bola az doteraz skrytd a potlacovand - v pojmoch z nasej spolocnosti, nasej
civilizdcie, nasej kultiry?“ Stivisi samotné ponatie moci tzko s rozvojom radikaliz-
mu a extrémizmu?

Pre dalsiu analyzu je potrebné zadefinovat si pojmy radikalizmus a extrémiz-
mus. Extrémizmus chdpeme ako konanie a prejavy vychadzajuace z krajne vyhrote-
nej, demokratickému systému neprijatelnej ideologie, ktoré posobi destruktivne
na demokraticky systém a jeho zakladné atribaty. Druhou zdkladnou ¢rtou extré-
mizmu je, Ze (to¢i na systém zakladnych ludskych prava slobod. Dalsie znaky extré-
mizmu st snaha o potlacenie zdkladnych prav a slobod urcitych skupin obyvatel-
stva, definované ich pohlavim, rasou, etnikom, farbou pleti a vierovyznanim, ako aj
pouzivanie fyzického nésilia voc¢i ndzorovym a politickym oponentom.”

Radikalizacia je proces, v ktorom jednotlivci alebo skupiny pod vplyvom radi-
kalnej politickej alebo nabozenskej ideoldgie si osvoja systém, ktory nie je v stila-
de s hodnotami demokratickych krajin.® Chomsky zdoraziiuje radikélne odmieta-
nie ludskej prirodzenosti ako univerzalneho zdroja a nestihlas s tvrdenim, ze ¢lovek
umoziiuje definovanie hranic legalnosti. Rovnako zastava myslienku, Ze $tat presa-
dzuje koncepciu legalnosti, ktord nemusi byt podmienend mocou. Moc podla auto-
ra neznamena spravodlivost ani spravnost $tatneho rozhodnutia. Akékolvek roz-
hodnutie zo strany $tatu, napriek jeho prezentacii, nemusi byt vnimané ako pravdi-
vost. Na druhej strane, z histdrie pozname priklady, kedy presadzovanie legalnosti
a spravodlivosti viedlo k vytvoreniu politickej moci, dokonca aj k vzniku diktatd-
ry. Foucault zastdva ndzor, Ze spravodlivost by mala byt podmienenad azitku alebo
potrebe. Chomsky chdpe spravodlivost na zdklade subjektivnej perspektivy. Otazka
spravodlivosti je tu rovnako dlho ako existuje ¢lovek. Samotné vytvorenie koncep-
cie alebo tedrie vsak moze v istych pripadoch sposobit problém nejasnosti chapania
tohto pojmu.

Radikalizovanie spolo¢nosti nie je teda zaloZené na cieli dosiahnut spravodli-
vost, ale ziskat moc v rdmci spolo¢nosti. Nasledne po jej ziskani, jedinci, ktori tuto
moc ziskali, realizujti opatrenia na udrzanie si danej moci. Casto to vedie k potla-
¢aniu, aj nasilnému, moznych mocenskych oponentov alebo vytvoreniu verejného

6  ELDERS, F. - FOUCAULT, M. - CHOMSKY, N.: Clovek, moc a spravedinost. Praha : INTU, 200s5.
S. 5L

7 CHARVAT, J.: Soucasny politicky extremismus a radikalismus. Praha : Portal s..0., 2007. . 9.

8  CHARVAT, ].: Sou¢asny politicky extremismus a radikalismus. Praha : Portal s.r.0., 2007. s. 10.
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nepriatela na odptitanie pozornosti. Tieto vlastnosti st typické pre extrémizmus
v modernom chépani. Dokonca to vedie aj k akceptacii vojnového stavu obyvatel-
stvom pre obhajovanie svojej idey. Pritom samotny vojnovy konflikt potlaca fudska
prirodzenost a je tazké, ba az nemozné udrzat pravnu spravodlivost.

Chomsky presadzuje vytvorenie spolo¢nosti, ktord bude zaloZena na protiklade
k aktudlnej societe, ktora je zaloZend na donucovacich prostriedkoch. V tejto spo-
lo¢nosti by bola zachovana individualita jedincov a ich prirodzenost by bolo mozné
rozvijat. Decentralizdcia moci by mala za nésledok udrzanie stability a spokojnosti.
Tu dochadza k ¢iasto¢nému prekrytiu myslienky s Rawlsovou tedriou spravodlivos-
ti, ktory tiez obhajuje individualitu kazdého jedinca a decentralizaciu moci s tym
spojend.

Foucault sthlasi s ndzorom, Ze donucovanie je nastrojom udrzania poriadku
v spolocnosti. To sa prejavuje na roznych urovniach, ktoré si ¢lovek bezne neuvedo-
muje. Okrem politickych systémov, ktoré su zaloZzené na prerozdelovani moci, sa
toto donucovanie prejavuje aj v medziach Zivota, napriklad v skolstve. K liberalistic-
kému ponatiu moci a socialistickej koncepcie pridava koncept institucii. Tie su pod-
mienené historickym a kultirnym vyvojom, kde mo6zeme najst isté prvky komuni-
tarizmu. O mocenskom posobenti instittcii sa neuvazuje a nehovori, pretoze jedinec
sa do systému rodi a neuvedomuje si vplyv tychto instittcii. Elimindcia moci tychto
institdcii musi nastat revoltciou. Samotné revolu¢né myslienky vsak moézu obsaho-
vat prvky extrémizmu a radikalizmu. Dalej je pre priebeh revoltcie typickou ¢rtou
zivelnost a rychle zmeny. To by mohlo vytvorit podmienky k odstraneniu prvkov
a institdcii, ktoré na jednej strane symbolizuju $tatnu moc a kontroly, ale na druhej
strane su garantom dodrziavania prav kazdého jednotlivca. Je preto nevyhnutné,
aby bola zachovana delba moci a ¢innd kontrola, ktoré by zamedzili kumulova-
niu moci u jednotlivcov. To by nasledne vytvaralo predpoklad rozvoja radikalnych
a extrémistickych myslienok. To je jednou zo slabych stranok koncepcie Foucaulta
a Chomskeho.

Samotné ponatie moci tizko suvisi s extrémizmom, nakolko moc je neoddeli-
telnou sticastou presadzovania jeho myslienok. Z pohladu Focaulta moc nie je vlast-
nictvo a je mozny jej prechod do inych rak. Z tohto dovodu je prechod moci mozny.
Dokonca aj k politickym skupindm, ktoré mézu sympatizovat alebo aktivne presa-
dzovat prvky extrémizmu. KedZe moc je dynamicka, aby reprezentdcia moci nestra-
tila svoje postavenie, tak bude tito moc aktivne vyuzivat na svoje zotrvanie. Takéto
chapanie moci a jej mozna distribtcia patri medzi silnejsie stranky koncepcie auto-
rov Foucaulta a Chomskeho. Zaroven by mohla byt aj jej slabinou, pokial by nebola
zabezpecend G¢inna kontrola delby moci a prijatie adekvatnych opatreni na zabra-
nenie jej zneuzivaniu vo¢i inym jednotlivcom alebo skupindm.

Prijatie uniformnej politickej myslienky spravodlivosti by v tejto koncepcii
neviedlo k stagnacii, pretoze moc moze cirkulovat. Nebolo by preto mozné vylucit
vznik pripadnych konfliktov (hoci len politickych). Tieto nezhody by samé menili
politicky a pravny systém, a ten by sa vyvijal v aktudlnom case.
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Teoria spravodlivosti Johna Rawlsa

John Rawls predostiera myslienku dobre usporiadanej spolo¢nosti, ktord je
regulovana verejnou koncepciou vnimania a chdpania spravodlivosti. Spravodlivost
je chapana ako rovnost kazdého jednotlivca v oblasti prav a slobod.° Tato ustredna
myslienka je zaloZena na systéme spravodlivej kooperacie medzi jednotlivymi ¢len-
mi vramci celej spolo¢nosti. Z takéhoto usporiadania spolo¢nosti vyplyva nasledov-
né: spoloc¢nost, v ktorej je prijatd a zaroven akceptovana taka istd koncepcia spravod-
livosti. Reguldcia je zalozena na verejnej spravodlivosti. Kazdy ¢len spolo¢nosti ma
skuto¢ny zmysel pre spravodlivost.® Stat by mal mat neutralny postoj a s kazdym
jednotlivcom zachadzat rovnako. Ulohou $tatu je urcovat len ramec, ktory posky-
tuje rovnaké pravo vSetkym, ale zdroven umoziiuje jednotlivcovi urcit a dosiahnut
svoje vlastné ciele." Tu sa v§ak myslienky Rawlsa a jeho chépanie liberalizmu dosta-
vaju do sporu s komunitarizmom. Najviac je kritizovand myslienka individualizmu
na ukor vSeobecného dobra pre spolo¢nost.” Spolo¢nost, ktorti Rawls predostiera,
teda nie je spravodliva podla komunitarizmu, lebo tu absentuje myslienka spolo¢-
ného dobra.s

Tu sa objavuje otazka, Ze ak obcania prijmu tu istt koncepciu politickej spra-
vodlivosti, ¢i to nebude viest k stagndcii a naslednému rozpadu struktar, ktoré maja
garantovat dodrziavanie spravodlivosti? V tomto pripade sa ndm zda, ze Rawls pre-
suva svoju pozornost z hladania najprijatelnejsej politickej koncepcie, ktord by bola
pouzitelna a prispésobend na jednotlivé spolocnosti generacne, nie v§ak univerzal-
ne, na definovanie politickej koncepcie spravodlivosti na zaklade $truktdr a insti-
tucii, ktoré st v spolocnosti. Preto si myslime, Ze tato idea je univerzalna pre tize-
mia, v ktorych platia spolo¢né ¢rty spolocenskej kooperacie a institucionalizovanych
foriem. Dana koncepcia by poskytovala dobry zdklad ponatia spravodlivosti cez jed-
notlivé generdcie. V spolo¢nosti, ktord je multikultirna, by véak koncepcia spravod-
livosti a férovosti mohla dojst do rozporu s vnimanim tychto pojmov jednotlivymi
skupinami spolo¢nosti, ktoré vyznavaju odlisné hodnoty a tradicie.

,V dobre usporiadanej spolocnosti poskytuje verejnd koncepcia spravodlivosti
vzdjomne respektovany ndzor, na zdklade ktorého obcania vedia posudit svoje politic-
ké prava vo vztahu k politickym institiicidm alebo voci sebe navzdjom.“+

Rawls uvadza, Ze takdto myslienka dobre usporiadanej spolo¢nosti je zalozena
na idealizacii a uvadza dovody pre jej formuldciu. Dévodom, ktory Rawls uvddza, je
politicka koncepcia spravodlivosti v ramci demokratickej spolo¢nosti. Ak sa na spo-
lo¢nost pozerame ako na systém kooperacie, ktory je prenasany genera¢ne na slo-

9 HELLOVA, A.: Multikulturalizmus na pozadi sporu liberalizmu a komunitarizmu. In: Slovenska
politologicka revue. Trnava : FSVUCM, 2010. s. 117.

10 RAWLS, J.: Spravodlivost ako férovost. Bratislava : Kaligram, 2007. s. 37.

u SUROVTSEV, V - SYROV, V.: Outlook of |. Rawls s theory of justice. In: Procedia Social and Beha-
vioral Sciences. Elsevier, Amsterdam: 2015. p. 177.

2 HELLOVA, A.: Multikulturalizmus na pozadi sporu liberalizmu a komunitarizmu. In: Slovenskd
politologicka revue. Trnava : FSVUCM, 2010. s. 118.

53 12 SANDEL, M.: Procedurdlni republika a nezakotvené jdstvi. In: Filosoficky ¢asopis. Praha : Aka-
démie vied. 1995. s. 250 - 251.

4 RAWLS, J.: Spravodlivost ako férovost. Bratislava : Kaligram, 2007. s. 32.
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bodnych a rovnych obc¢anov, tak to navodzuje otazku, ¢i je koncepcia spravodlivosti
uzndvana.

Rawls taktiez tvrdi, Ze takdto verejna tloha politickej koncepcie spravodlivos-
ti v dobre usporiadanej spolo¢nosti, ma byt primeranym kritériom pre komparaciu
roznych koncepcii. A preto, tato myslienka pomaha formulovat takéto kritérium
avymedzovat jednu z ustrednych organizujucich idei spolocenskej kooperacie.’s

Z tohto dévodu konstatujeme, Ze myslienka politickej koncepcie spravodlivosti
v dobre usporiadanej spolo¢nosti je sformulovana na zéklade jej idealizdcie. Je pre-
to nevyhnutné vnimat jej teoretické rozpdtie. To moze byt aplikovatelné na systém
kooperacie, pricom sa moze vyskytnut otazka, ¢i st slobodni a rovni ob¢ania v tej-
to abstraktnej rovine schopni uplatnit zmysel pre spravodlivost, pretoze samotnym
posudzovanim re$pektovaného nazoru nie je mozné predpokladat spdsob aplika-
cie a dodrziavania politickych prdv k inym ob¢anom a institcidm. Idea kooperdcie
avzajomnej spolupatri¢nosti by sama o sebe nedéavala velky priestor pre rozvoj radi-
kalizmu a extrémizmu. Musi vSak tizko suvisiet s akceptaciou iného nazoru. Samot-
na kooperdcia v ramci spolocnosti bez akceptovania aj inych ndzorov a myslienok
nezarucuje, Ze narast extrémizmu nebude mozny. Prave naopak, kooperacia skupiny
obyvatelstva, ktoré by neakceptovalo iny nazor, by viedla k rychlemu nérastu extré-
mizmu a radikalizmu.

V sticasnom ponimani extrémizmu vSak nie je priestor ani na akceptaciu nazo-
rov inych skupin mimo svoju zdujmovt liniu. Z tohto pohladu Rawlsova myslienka
spravodlivosti nenachadza Ziaden priestor. Ponatie spravodlivosti je v extrémizme
obhajované ako blaho spolo¢nosti na tikor jednotlivca. Jednotlivec sa musi podria-
dit a jeho zdujmy usttpit do tzadia v prospech spolo¢nosti. Minimalne prvky donu-
covania mozeme nachdadzat aj v demokratickom zriadeni. V tom sa tiez presadzuje
vola vacsiny demokratickym hlasovanim. Nikdy sa ale nepotlacaju jednotlivé pra-
va jedinca a jeho ludska prirodzenost, pricom kazdy jedinec ma garantované svoje
prava. Zaroven su vytvorené kontrolné mechanizmy na ich dodrziavanie. Rawlsova
myslienka spravodlivosti a jej ponatie ma vacsi priestor na uplatnenie v demokratic-
kom zriadeni, hoci aj pre tento politicky systém je znacne idealizovand a vyndrajt sa
tu sporné body. Kto bude rozhodovat o spravodlivosti v danej spolo¢nosti a aké budu
postupy, st moralne spravodlivé a zarovern verejne akceptovatelné? Z predchadzajui-
cej otazky je zrejmé, Ze je nevyhnutnd pritomnost institucii, ktoré budu pripadné
spory ohladom spravodlivosti rozhodovat. Samozrejme, ze bude potrebné, aby sa
tieto institacie reformovali vzhladom na aktualne vedecké a pravne poznatky. Pokial
by sa nereformovali, mohlo by to viest k padu politického systému alebo k radika-
lizovaniu jednotlivcov, alebo celych skupin. Rawlsova koncepcia teda neumoziiuje
ponatie moci, ktoré by mohlo spdsobit rozvoj extrémizmu. Na druhej strane vak
v nej absentuje pritomnost mocenskych zloziek, ktoré by boli garantmi dodrziava-
nia spravodlivosti, hoci aj mimo uzemia konkrétneho statu.

Koncepcia spravodlivosti podla zvykov a tradicii by mohla vytvorit G¢inny
nastroj pre zamedzenie $irenia a akceptacie extrémizmu a radikalizmu. Musela by
byt splnend jedna elementdrna podmienka. Dand spolo¢nost by musela byt jedno-

15 RAWLS, J.: Spravodlivost ako férovost. Bratislava : Kaligram, 2007. s. 32.
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liata a uniformna. To je véak v sticasnom svete takmer nemozné. Akceptacia spra-
vodlivosti a priznanie rovnakych prav vsetkym jedincom je zakladom demokratic-
kého zriadenia a fungovania $tatu. V rdmci komunity vsak tiez dochddza k cirku-
lacii moci a k vzniku pripadnych konfliktov (hoci aj nenapadnych). Napriklad eko-
nomicka situdcia alebo vzdelanostnd tiroven nie st rovnaké ani v ramci komunity.
Uz to moze byt podkladom pre vznik pripadnych nezhdd. Tieto nezhody by mohli
viest k uzurpovaniu si moci a rozhodovacieho prava, hoci len na jednotlivé oblasti,
v ramci komunit. Aplikdcia spravodlivosti pre vSetkych na zdklade zvykov a tradi-
cii na celo$tatnej urovni je nemozna. Je potrebné zdoraznit, Ze Rawlsova koncepcia
spravodlivosti a priznania prav kazdému jedincovi je jednym zo zakladnych kame-
nov demokratickych zriadeni.

Komunitarizmus a spravodlivost

Komunitarizmus vychddza z konzervativnych tradicii. Kladie do popredia zau-
zivané principy a tradicie. Podla komunitarizmu, zmysel Zivota je jedinec schopny
ndjst iba v komunite, do ktorej patri.® Rawls kladie doraz na slobodu jednotlivca,
zatial ¢o chapanie komunitaristov je v chapani dobra ako spolo¢ného blaha v ramci
jednotlivych komunit a spolocenstiev. Rawls poskytuje vSetkym jedincom rovnakeé
prava, ale aplikdcia rovnakych pravidiel podla komunitarizmu e$te negarantuje zais-
tenie rovnakych socidlnych podmienok. Jedinec je podla predstdv komunitaristov
formovany tradiciou a zvykmi.”® Je véak mozné ponatie spravodlivosti na zdklade
zvykov a tradicii v komunite akceptovat na celospoloc¢ensku tiroven? Tato akceptacia
by bola mozn4, ak by spolo¢nost bola jednoliata. V sti¢asnej dobe multikulturalizmu
sa v ramci jednotlivych $tatov nachddzaju skupiny obyvatelstva, niekedy aj uzavre-
té alebo vyclenené, ktoré vyznavaju rozdielne principy a zvyky. Vnimanie spravod-
livosti v rdmci skupin je odlisné a v niektorych pripadoch dokonca protichodné
v odlisnych kultturach. Podla predstav komunitaristov je dobro v prospech komunity
pred spravodlivostou, nakolko je spravodlivost pritomna v idedloch dobra pre cela
komunitu.” Zaroven aj v jednej komunite je pritomna rozdielnost principov, akymi
st rozdelenie bohatstva, prace, vzdelania, zdravotnej starostlivosti, atd. Jednotlivé
postavenie jedincov by bolo tazko, mozno az nemozné zmenit. Napriklad, posta-
venie Zeny sa v konzervativnych kruhoch vnima tplne odlisne oproti liberdlnemu.
V minulosti boli zeny vylicené zo spolocenského a politického Zivota. Uz len toto
samotné ponatie je nemozné zIucit s ideami demokratickej spolo¢nosti a vzajomnej
rovnosti kazdej fudskej bytosti.

16 HELLOVA, A.: Multikulturalizmus na pozadi sporu liberalizmu a komunitarizmu. In: Slovenska
politologicka revue. Trnava : FSVUCM, 2010. s. 123.

7 CHOVANCOVA, J.: Liberalizmus verzus komunitarizmus. Bratislava : Vydavatelské oddelenie prav-
nickej fakulty UK, 2006. s. 98.

18 NOVOSAD, F. - SMREKOVA, D.: Dejiny socidlneho a politického myslenia. Bratislava : Kalligram
2013. 8. 715.

19 14 HELLOVA, A.: Multikulturalizmus na pozadi sporu liberalizmu a komunitarizmu. In: Slovenska
politologicka revue. Trnava : FSVUCM, 2010. s. 120.
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Podla komunitarizmu $tat nesmie zohravat neutralnu tlohu, ale musi sa snazit
o vytvorenie spolo¢ného dobra.>* Extrémizmus obhajuje ochranu tradi¢nych hodnot
a poukazuje na mozné ohrozenie zmenami systému. Problémom ale je, ako by moh-
la prebiehat kritika aj autoritativneho a nedemokratického rezimu, keby bol zaloze-
ny na tradi¢nych principoch a zvykoch. To by viedlo k problému, keby ista skupina
obyvatel'stva mohla aj prostrednictvom zdkonov alebo dokonca nasilia presadzovat
dodrziavanie zvykov a tradicii svojej komunity, bez re$pektovania prava ostatnych
komunit.”

Komunitaristicky koncept spravodlivosti z tohto dévodu nemozno uplatiiovat
v ramci celej spolo¢nosti.> V stcasnosti je vemi naro¢né najst koncept spravodli-
vosti a dobra, ktory by dokazal zjednotit celt spoloc¢nost. V ramci vacsiny $tatov sa
nachadzaju rozne etnikd, ndbozenské vierovyznania, spolocenské skupiny, ktoré
majt odligné zaujmy. Je vSak nevyhnutné upozornit, Ze prehnana individualizacia
zodpovednosti obyvatelstva vedie, najma v demokratickom zriadeni, k zniZenému
zaujmu sa o politicku agitaciu a konania dobra v prospech druhych. To v kone¢nom
dosledku moze viest k vyltceniu c¢asti obyvatel'stva. Individualizmus méze ohrozo-
vat udrzanie demokratickych rezimov a schopnost jeho integracie v ramci spoloc¢-
nosti. Myslienka uniformného ponatia spravodlivosti by mohla viest k oslabeniu
struktur konkrétneho politického zriadenia. Uz len zvyseny individualizmus vedie
k zniZenej agitacii o spolocenské a politické veci. To moze spoOsobit prijatie zmien,
s ktorymi konkrétny jedinec sice nesthlasi, ale z dévodu vlastnej apatie nema zdu-
jem aktivne sa podielat na ich ndprave. Na druhej strane, doraz idedlu komunity
moze viest ku konaniu prospechu pre jedincov, ktori sa nachadzaju v ramci rovnakej
komunity. To vSak moze velmi lahko viest k vyltc¢eniu ostatnych komunit z verej-
ného zivota a k odévodneniu pouzivania represivnych zloziek na udrzanie danych
zvykov a tradicii, napriek tomu, Ze st nekompatibilné s demokratickymi principmi.»

Je nepravdepodobné, Ze k mocenskému stipereniu by nedochddzalo ani v ram-
ci komunity alebo jednotlivych komunit navzajom. Ci uz by sa jednalo o pristup
k zdrojom alebo obhajovaniu svojho sposobu Zivota. Musime teda konstatovat, ze
aj v komunitarizme by mala mat moc dynamicky charakter. Tazba po moci v ramci
jednej komunity alebo medzi r6znymi komunitami by pravdepodobne sposobila aj
ndrast radikalizmu a extrémizmu.

Zaver

Na zdklade teoretickej analyzy sme sa pokusili zodpovedat nase stanove-
né nasledujtice otazky. Savisi ponatie moci s rozvojom extrémizmu a radikaliz-
mu? Nebude prijatie uniformnej myslienky spravodlivosti viest k stagndcii Struktur

20 15 HELLOVA, A.: Multikulturalizmus na pozadi sporu liberalizmu a komunitarizmu. In: Slovenskd
politologicka revue. Trnava : FSVUCM, 2010. s. 120.

2 TAYLOR, CH.: Multikulturalismus: Zkoumani politiky uznani. Praha : Filosofia, 2002. s. 183.

2 NOVOSAD, F. - SMREKOVA, D.: Dejiny socidlneho a politického myslenia. Bratislava : Kalligram
2013. 8. 725.

3 NOVOSAD, F. - SMREKOVA, D.: Dejiny socidlneho a politického myslenia. Bratislava : Kalligram
2013. S. 726.
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samotnej spravodlivosti a systému? Je mozné ponatie spravodlivosti na zdklade zvy-
kov a tradicii komunity aplikovat na celo$tatnu trover?

Odpovedou na nasu prvt otazku je, Ze poriatie moci suvisi s rozvojom extré-
mizmu, nakolko moc je neoddelitelnou sti¢astou presadzovania myslienok s extré-
mistickym obsahom. Moc ma vsak dynamicky charakter a nie je mozné ju per-
manentne vlastnit. Z tohto dévodu by spolo¢nost mala byt opatrna a dosledna pri
prechode moci k dal$im politickym predstavitefom. Zaroven by mala spolo¢nost
dosledne kontrolovat pouzivanie takto zverenej moci. Obidva ndzory, Foucaulta
a Chomskeho, sa daju aplikovat ako ista bariéra proti rozvoju extrémizmu. Foucalt
sa zameriava na historickt analyzu. Histdria nam dokdze poskytnut mnozstvo aj
nedavnych prikladov, ako sa da moc zneuzit len malou skupinou ludi. Pripadne,
ako moc ovplyvnila spravanie a zivot tychto udi. Chomskeho postoje st mimoriad-
ne dolezité, nakolko extrémizmus potlaca [udsku prirodzenost a aj samotné prava
istych skupin obyvatelstva.

Na druhej strane odmietanie ludskej prirodzenosti alebo elementdrnej spra-
vodlivosti, ktora je chapana iba ako nastroj na riadenie a ovladanie burzoaznou trie-
dou, vytvara sklamanie u obyvatelstva. Samotné $irenie tejto myslienky by potom
pravdepodobne viedlo k uchyleniu sa k extrémistickej forme politiky a ponatia moci.
Demokraticka spolo¢nost nesmie dopustit, aby ludia stratili zmysel pre spravodli-
vost, pripadne by si spravodlivost vysvetlovali svojvolne. Frustracia vytvéra idedl-
ne podmienky pre vznik a $irenie extrémizmu v réznych ohladoch. Isté ndznaky je
mozné vidiet aj vo volebnych vysledkov v ramci celej Eurdpy, Slovensko nevynima-
jac.

Odpovedou na dal$iu otazku je, Ze prijatie uniformnej myslienky spravodlivos-
ti nebude viest k stagndcii a rozpadu $truktur. Tieto $truktury sa ale musia vyvijat
podla podmienok a poziadaviek aktudlnej doby. Musi byt zachovana hlavnd linia
zakladnych prav a slobod, ktoré sa mozu rozsirovat, ale urcite by sa nemali obme-
dzovat. Prijatie uniformnej politickej myslienky spravodlivosti by v tejto koncepcii
neviedlo k stagndcii, pretoze moc méze cirkulovat. Podla Rawlsa vzajomna koncep-
cia spravodlivosti poskytuje respektovany nazor. To je jednym zo zakladnych pilie-
rovdemokracie. Pre va¢$inu druhov extrémizmov nie je re$pektovanie iného nézoru
vObec mozné, nakolko to je proti samotnej podstate extrémizmu. Problémom moze
byt, Ze jej zadkladné podmienky nebudu akceptovat vsetci. Z tohto dovodu je pritom-
nost rozhodovacich nestrannych institticii nevyhnutnd, musia ale respektovat pra-
va kazdého jednotlivca a rovnost pred zdkonom. Samotné rozhodnutie v§ak moze
vyvolavat pocit krivdy u tych oséb, proti ktorym bolo rozhodnuté.

Poslednou otdzkou bolo, ¢i je mozné ponatie spravodlivosti na zdklade zvykov
a tradicii komunity aplikovat na celo$tatnu troveni? Princip uplatiovania spravod-
livosti na zaklade zvykov a tradicii podla komunitarizmu v dne$nej multikultrnej
spolocnosti uz nie je mozné. V ramci kazdej skupiny sa navyse vyskytuju jedinci,
ktori sice vyznavaju isté tradicie a zvyky v jednej oblasti, ale v druhej uz su ich zauj-
my a postoje odlisné. Obhajovanie blaha a ochrany iba istej skupiny obyvatelstva,
hoci aj v rdmci jednej komunity, by viedlo nasledne ku konfliktu zaujmov s inymi
skupinami obyvatelstva, dokonca aj v rdmci jednej komunity.
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Pre extrémizmus je charakteristickou ¢rtou potlacanie prav istych skupin oby-
vatelstva. Je preto pochopitelné, ze toto potlacanie sa realizuje najma silou. K tomu
je potrebna moc, ¢i uz politicka alebo silovych zloziek. Definicia a ponatie moci uzko
sawvisi aj s rozvojom extrémizmu. Pre extrémizmus nie je pripustna pluralita ndzorov
a postoj, ale iba jedna forma nazoru, a to jeho. Z tohto dovodu extrémizmu vyhovuje,
ze moc je dynamickd a je mozny jej presun. To sa véak meni, ked sa mu podari ttto
moc ziskat, nasledne vytvara bariéry, aby moc presla na inu politicku reprezentdciu.
Vel'mi ¢asto obhajuje extrémistickd komunita svoje kroky ako kroky k ochrane spo-
lo¢nosti, hodn6t a tradicii alebo ako boj proti utlaku. Z tejto strany mézeme vidiet
isté charakteristické prvky s komunitarizmom. Ale je nevyhnutné uviest, Ze samotny
komunitarizmus sam o sebe nepodporuje extrémizmus. Je vsak mozné niektoré jeho
prvky zneuzit pre rozvoj radikalnych a extrémistickych myslienok.

Ponatie spravodlivosti sa teda javi ¢iastocne optimalnejsie z pohladu Rawlsa
a komunitarizmu. Je délezité dodat, Ze aj tu sa vyskytujia mozné problémy a kon-
flikty, ktoré by mohli vzniknut pri ich aplikovani na legislativnej Grovni. Za najdo-
lezitejSie povaZujeme existenciu institucii, ktoré budu apoliticky garantovat ochra-
nu prav a slobod kazdého jednotlivca. To je prvou ¢astou boja proti rozvoju extré-
mizmu. Druhou ¢astou je vzdeldvanie a uvedomelost spoloc¢nosti, ktora je schopna
akceptovat rozli¢né ndzory a postoje, samozrejme v sulade so zdkonom. Tato cast
sa podstatne prekryva s Rawlsovym poriatim spravodlivosti. Je vak nevyhnutné si
uvedomit, Ze sa rovnako vyvija aj extrémizmus a jeho prejavy. Spravodlivost by preto
nemala zostat statickou a nemennou, ktord nebude schopna reagovat na nové formy
prejavu extrémistickych myslienok.

Ulohou modernej filozofie bude zadefinovat, ¢i uz na zdklade existujucich diel
alebo novo vytvorenych, podstatu ¢loveka, moci a spravodlivosti. V siicasnom svete
fahko dostupnych informécii a rychlych zmien, filozoficka existencia tychto pojmov
by mohla poméct udrzat prava a slobody pre vSetky skupiny obyvatelstva. Hlavnym
problémom bude, ¢i vyuzit uz pouzité definicie spravodlivosti z konkrétneho filozo-
fického smeru alebo bude potrebné vytvorit iplne novu filozofick koncepciu.

V pedagogickej stratégii prevencie vzniku extrémizmu a radikalizacii Ziakov
a Studentov by bolo najperspektivnejsie pouzivat Rawlsovu koncepciu spravodli-
vosti. Dévodom je, Ze vychddza z kooperacie a reSpektovania kazdého jednotlivca,
ktorému st priznané zakladné prava a slobody. To by zéroveti malo byt dopiiané
vzdelavanim o tilohe jednotlivca v spolo¢nosti. Kazdy jedinec si totiz musi byt vedo-
my svojich obcianskych prav a povinnosti a zodpovedne k nim pristupovat, aj k tym
netaxativnym. Nakol'ko prava jedincov nie st samozrejmost, preto si musi kazdy tie-
to prava uvedomovat a dbat, aby nedoslo k ich naruseniu alebo zneuzitiu. Je dolezi-
té, aby si to uvedomili uz mladi Iudia, ktori sice ete nedisponujt niektorymi prava-
mi, napriklad volebnym préavom, ale aj napriek tomu sa zaujimali o dianie v spolo¢-
nosti a boli otvoreni diskusii a akceptacii inych nazorov, ktoré by dokazali kriticky
zhodnotit.
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AMiHiCTpPaTUBHO-KaHOHIYHi 3MiHM PYHKIIiOHYBaHHS
Bikapiary MykadiBcbKkoi enapxii B C1oBaq4mHi

Y1938 - 1939 pp’

Administrative and canonical changes in the functioning
of the vicariate of the Mukachevo diocese in Slovakia

in1938 - 1939

VIKTOR KICHERA
Uzhhorod National University
Faculty of History and International Relations

Abstract: The article deals with the short period of establishment of the vicariate of the Mukachevo
Greek Catholic Diocese for Slovak parishes in late 1938 and early 1939. In general, the national-political
configurations of the short period objectively changed the status of the vicariate, despite the attempts of
the clergy of the vicariate to make independent decisions. Added to this was Hungarian-Slovak tensions
in political relations after the capture of Carpathian Ukraine by Hungarian troops, and a change in
political borders contributed to the re-subordination of the vicariate through the Budapest nunciature
from Uzhhorod to Presov.

Keywords: Vicariate. Carpathian Ukraine. Mukachevo Greek Catholic Eparchy. Slovakia. Czechoslovakia.

Y mepezBoeHHy 100y BiZOYBalOThCS JOCHTH 3HA4YHI MepeMiHM B KOPAOHAX
Zlep)kaB. 3MiHa B aIMiHICTpaTUBHOMY TOZi/1i HacTaa mic/st BizeHcbKoro apbiTpaxy
1938 p. imoginy YexocnoBawunumy 1939 p. Tak, y1939 p. Bunuka CioBanpKa gepxana
Ha 407Ti 3 KaTO/UIILKUM CBsileHrKoM Fosedom Ticoro, a KOPOTKOCTPOKOBO icHyBa/ia
Kaprarceka YkpaiHa, 3axoruieHa Mmic/si BBeleHHS! BilMICBK yropusMu y GepesHi
1939 p. Bci ui 3MiHM KOpZOHIB NMPHU3BOAMIM [0 YCKIafHEHHS (YHKLIOHYBaHHSI
MyxkauiBcbkoi rpexo-karonuupkoi enapxii (MI'KE) Tta 1i ckmafoBux siK €IUHOTO
OpraHi3My: HaBYaHHsI CEMiHapHCTIB, YIPaB/IiHHS Ta 3arajoM QpyHKLiOHYBaHHSI.

Ille paniie y 1928 p. BHacmigok Modus vivendi MT'KE, sik yactuna Katonuupkoi
LepkBr Oyna BuIydeHa i3 MiAMOPSAKYBAHHS €CTPrOMCHKOTO apPXi€MHMCKOIA,
$opMasbHO TiJNMOPSAKOBYIOUMCH ITIPa3bKOMY, a 3a TAICBhKOIO OylI0l 1937 P.
MiATOpsIAKOBaHa ATOCTO/IbCHKIM CTOMULI 3 TepCIIeKTUBO0 yTBOPEHHSI MUPTOMNOIIL
Arne moniTuyHi Nopii i 3MiHM KOpJOHIB BHECJIM CBOI KOPeKTHUBU. A TOMYy BapTO
PO3I/ISIHYTH CTaHOBHIIe Haii3axipHiumx mapadiit MI'KE y mepioz 1938 - 1939

1 Sttdia vznikla v rdmci rieSenia projektu VEGA ¢. 1/0751/22: Pramene k dejinim Gréckokatolickej
cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939.
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pp. Jaui mapadii yxe 6y1u mpesMeToM BUBYEHHS CIOBALBKUMHU JOCTIZHHUKAMH
[Terepom bop3oro Ta fpocnasom Llopaniuem?, mpoTe fieTaibHilIe BAPTO 3yTUHUTHUCS
Ha nepiofii 1938 - 39 pp. Takox BapTO AOCHAWUTH IX 3 MEpCHeKTUBU apXiBHUX
JoxyMeHTIB BparmcmaBu Ta Ykropoma, amke naHi mapadii apmiHicTpaTHMBHO-
-MIOJITUMHO 3HAXOAWIMCs Ha TepuTopii CI0BaYYMHM, X0U i MiZTIOPSAKOBYBAIACS
MYKauiBCbKOMY ENTHCKOILY.

Illo cTocyeTnbest 3axigHux mapadiid, sKi Hame)Xaa MyKadiBCbKOMY €MHCKOIY,
aste apMiHicTpaTBHO mepebyBamy B C10Baq4MHi, — BiKapieM TaM HMPU3HAYMIH
oTust AHTOHA TiHKa. Y)xropog ik neHTp MykadiBCcbKOI €rapxii OMUHSIEThCS B HOBUX
KOpAoHax YropiyyHu micas GepesHs 1939, a THC/IS TPOTOMOLIEHHS aBTOHOMIT
Kapmnarcobkoi Ykpainu Batvkan npusHauus a1s napadiit y ii MeXax anocTobCbKuM
apmiHicTparopom KprkeBanpkoro envckona Jionicis Hapszis?. 3a ganumu [erepa
Bop3u cioBanpki mapadii B mpaBaiHHi MyKa4iBChbKOTO €MUCKOMA HAapaxoBYBaIU
73 OIMHHMII 3 HacCe/IeHHAM 74 008 0ci6*. X04 3rofoM YHCEMbHICTh 3MiHIOBA/IACH,
O4YeBU/THO Yepe3 3MiHy KOPJJOHIB Ta CTBOPeHHs HOBUX I'POMaf.

18 mucronaza 1938 p. oreus Mikynamr Yyaaki, KaHOHIK 1 mapox $ankyioBLis,
indpopmye MinictepcrBo wkin Ta HapoaHoi ocsitu (MILIHO) B Bpartucnasi npo
CTBOPEHHSI  JIUCTOMNA/A PO3HOPSIHKEHHSIM €MMCKOIICHKOTO IIPAB/IHHS B YKTOPOAi
BikapiaTy MykauiBcbkol emapxil A CoBad4MHM, KepiBHHUKOM SKOTrO Horo
TNIpY3HAY€eHO. 3a PO3MOpPS/PKEHHsM €mapxil, Bci mapadii, posmileHi Ha TepuTopil
CnoBay4nHM, MiANOPSAKOBYIOTBCS BiKapiaTy i BUPILIYIOTbCS 4epe3 BiKapif, a
ocinkom € MuxaiiniByps. 24 micronaga M3C YCP indopmye aBTOHOMHMI ypsif,
MoHC. ABryctuHa BosoiinHa, 10 Ha #MOro mpoxaHHS ATIOCTO/MBChKA CTOMHLIS
npu3Haumia Jlionicis Hapsizist amocTonbchbKUM Bi3UTATOPOM Ta a/IMiHICTPAaTOPOM
ns [igkapmarcexoi Pyci 3 BiiMOBiZHO BULIMM Y LIepKOBHIH iepapxii cTaTycoM, Hix
aroCTO/IbCHKHH BiKapiit. Y)xe 30 vcTonaza envckorn npubysae Ha [lizkapnarcbky
Pycp®. TakuMm 4MHOM BUHUKAJIO CBOEpiHE ABOBIAA/M, IPOTe KAHOHIYHUH CTaTyC
aZIMIHICTPaTypH 3 LieHTPoM B XyCTi, MaJIO BUILLIMI PiBeHb yIIPaB/IiHHS HDK BiKapiart,
SIKUU SIK TTPABUJIO TiZITIOPSIKOBYETHCS TH.

"Taki 3MiHU iATBEPKYIOTHCS M TUM, 1110 30 TPYAHS1938 p. oTeltb Mikynam Yyaaxi
inpopmye pedepar MILIHO B Bparuciasi, 1m0, OcKibKU ANOCTOMBCHKA CTOMTHLS
imeHyBasna enuckona [lionicis Hapsgis anocronbcbkum BisuratopoM MykadiBebkol

2 BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939 - 1945. PreSov : Petra, 2018.
278 s.; BORZA, P.: Gréckokatolicka cirkev na okupovanych tizemiach Ceskoslovenska 1938 - 1945,
Kogice: Univerzita Pavla Jozefa Safarika v Kosiciach, 2019, 121s.; CORANIC, .: Dejiny Gréckokatolic-
kej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Pre$ov : Vydavatelstvo Presovskej univerzity, 2013, 415's.

3 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939, Preov : Vydavatel-
stvo PreSovskej univerzity, 2013, s. 123.

4 BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939 - 1945, s. 13.

5 Slovensky narodny archiv (SNA), fond Referat Ministerstva $kolstva a narodnej osvety (MSANO),
rok 1938, ¢islo skatule 180, inv. ¢. 287, ¢. 28.713. Grecko-katolicke biskupstvo mukacevské, zriadenie
vikariatu pre Slovensko so sidlom v Michalovciach.

6 JlepxaBHui apxiB 3akaprarcbkoi oGnacti (JA30), m. Yskropog, ¢. 3. [Tpesugis ypsiny Kapnarcsroi
Ykpainu B XycTi, om. 3, crp. 154. [lepenucka 3 MiHicTepcTBOM 3aKOPIOHHHX CIPaB TIPO MPHi3f,
emckona Hapsgzi o Xycri i3 cinbeskum ypsifom c. [lepeunH mpo oprasisatiito BULI0l IPOMHC/IOBOI
LIKOJIY, apK. 6 — 13.
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emapxii B YexocsoBau4rHi, TO 15 PYAHS 1938 p. Ha 300pax rPeKO-KaToOIULBKOTO
ZyxoBeHCTBA B MMXaii/IiBIIsIX TOW 3as1BUB, 11O NepeOKpae yIpaBIiHHS BikapiaToM
y CBOI pyKU SIK aIOCTONbCHKUM afiMiHICTpaTop. JlyXOBeHCTBO OJHOTONOCHO
IIPOro/IOCYBaJIO 32 ICHYBaHHS BiKapiaTy, aje HiCTajJo HeraTWBHY BiAmosifb. Tox
3BepHy/ocs 70 npeauzenTa CroBanpkoi gepykasy Moseda Ticy, mo6 Toi 1o36aBuB
cnoBaupKi mapadii ykpaiHcbkoro BriuBy. OCKiIBKM BifiTIOBiZb He HafiHuLIa,
TO BiKapiaT i3 31 TpygHs MepecTaBaB iCHYBaTH, iHPOPMyBaB (a/nKyLIOBCHKUIA
napox Mikynam Yyzaki, a ToMy Bci LIepKOBHi CITpaBU Ma/Ii BUPILIYBaTHCS Yepes3
anoCTO/MbChKY aMiHicTpaTypy B XycTi. | ciipaszi, yxe 5 ciunst 1939 p. M3C y Ipasi
inpopmye MIIIHO B Bparncriasi, mo Braja amocToMbCKOTO afMiHicTpaTopa
TIOLIMPIOETHCST HA BCI0 MyKawiBChKy €mapxito B CKmagi YexocmoBayurHy, TOOTO
i Ha Cnosayumny’. Lli mopii HempsiMO 3acBiAUYYIOTb 3POCTaHHS CJIOBALIBKOTO
HaLliOHaTi3My 1 B cepelOBHILi [JyXOBEHCTBA BiKapiaTy, MOpsij, 3 yrOPCbKUM Ta
YKpailHCBKMM Ha TepeHax Kparo.

15 KBiTH# 1939 p. Bikapiit AuTOH TiHk iHpopmye MILIIHO B Bparuciasi npo
TpU3Ha4YeHHs HOro 12 KBITHS €MUCKONoM MyKadiBcbkuM OnexcangpoM CToHKoxo
BikapieM MykauiBcbkoi enapxii gyist CnoBawdrHu. Bonogumup ®Penny Brazye, 1o
Kownrperarieto Cxignoi Llepksu 1ie Oy/1o nifTBepmxeHo okpeMuM pitreHHsM®. [Ipote
[Terep bopsa 3ayBaxye, 1110 Lie NUTAaHHS HACHPaBAi BUPILIM/IN Ha PiBHI HYHILiaTypy
B Bygmanemwti 3a gopydennsm Toi Taku Konrperauii B oco6i Anrena Porra, sika 13
KBITHSI 1939 p. Nepefana npsuiscbkoMy enuckony [lasny lodiandy ynpasmiHHS
a/IMiHICTpaTypoo, 10 Ti3Hille ¥ MiATBepAWIa OepriHCbKa HyHIjarypa®. [lepure
3aCiJlaHHS aAMIHICTPaTypH BifjOYI0Cs 21 KBITHS 1939 P., Jie IPOTOJIOCKHIN BipHICTh
CBOEMY €ITMCKOIIOBI, BKasywoouu, 1o MomsaTecss Haiicsarimomy Cepipo Icyca 3a
emuckora, mwo6 [ocrogs Bor HazaBaB jacKy WOMy Ha MpaB/IiHHS €mapxiew Ta
agMiHicTparyporo”. TakuM 4MHOM, cTaTyc 3axifHux napadiii Bikapiary MI'KE ne 6ys
CTabiIBHUM Y ZOCIKYBAHHUI TIepiofi, epeXofsTuM Bij yIPaB/IiHHSI MyKadiBCbKUM
ETMCKOTIOM, 710 CIpo0 #0oro ycamocTiitHeHHs i mepesauy mig Biaagy [IpsimiBcskol
Kadeapu.

13 TpaBHsi 1939 p. enuckor [psuriBeskuii [Tano Toviguy inpopmye MILIIHO B
Bpatucnasi mpo HafiaHHs Bij, OyJAmelITChKoi HYHIIATypH AeKpeTy AMOCTONbCHKOT
CTONMLI NPO MHepejady BiKapiaTy mif Brafy IIpsiuiBcbkoro emmckoma, a Tomy
€MMCKOI Bif, cebe 1 Hajai miaTBepmKyBaB ocoOy AHToHa TiHKa 3a Bikapis, i Bci
CIPaBH, KOTPi MAIOTh BUPIILyBaTUCS Y 3TaIaHNX Napadisix MOBUHHI Ha/ICUIATUCS J0
BUILE3TA/IAHOTO OTLS-BiKapist. TyT ke 3a3HavaeThes, 10 AHTOH TiHK iHpOpMyBaB
Tiepei4acHo MO TeperiANopsAKyBaHHS BiKapiaTy, He 3Hat04M mpo fekpeT. Ozpasy

7 SNA, fond Referat MSANO, . 1938, ¢&. §. 180, inv. ¢. 287, ¢. 28.713. Grecko-katolicke biskupstvo
mukacevské, zriadenie vikaridtu pre Slovensko so sidlom v Michalovciach.

8  ®EHWY, B.: Bid monacmupcwkoi Llepksu-Enapxii do «Ecclesia sui iuris»: Yuceopodcbka yHis
ma iHCMUMYy08aHHS UepKosHUX CRiibHOmM yxczopodcbkoi YHitiHoi mpaduyii. In: Hayxosi
3amucKu YxropozacbKoro yHiBepeurery. Cepist: icropuaHo-peririiizi crygii. Bumyck 5. Ysxropog;:
BupasuuntBoY:kHY «ToBepnax, 2016, c. 96.

9 BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939 - 1945, s. 20; DOLINSKY, J.:
Cirkev a $tdt na Slovensku v rokoch 1918 - 1945. Trnava : Dobra kniha, 1999, s. 38.

1o BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939 - 1945, s. 22.
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x MIIIiHO B bparucnasi 3a mignucoM MiHicTpa Hagicnano npoxaHHs 1o M3C B
Bparuciasi 3'sicyBaTH, YOMy TaKi BayIUBi CIIPaBH, SIK JeKPeT, BUPILIYIOThCS Yepe3
OymanewtchKy HyHuiatypy? He 30Bcim 06pe 3 iep)KaBHO-TOMITUYMHUX MiPKyBaHb,
3a3HAYa/lM C/IOBALBKI YPSAHUKM, 106 OyjamelTchka HYyHL{aTypa BupilryBaza
cripaBu CTOBaYYMHM, OCKiTbKY ByzanernT He 3arjikaBieHuit B icHyBaHHi C/10BaLbKoi
ZepxaBu”. TakuM 4MHOM, 3a HeNOBHi ABa Micsui 3axigHi mapadii MykauiBchkoi
emapxii mepeTBOPHIMCS Ha cxifHi mapadii [IpsiiBepKoi.

KpiM Toro, BHyTpillHE IMCTyBaHHS MiATBEpPKYe IIMOOKUIl CIOBALBKO-
-yTOPCHKHMU MOMITHYHUI KOHQIMKT Tiel Jo6H, 10 He Ty)Ke CIPUsIO W €IHOCTI
MTI'KE depe3 momiTuyHi 3MiHK KOPZOHIB, X04a 3 iHIIOTO GOKY Iie CITif BifHOCUTH
10 00’ €eKTBHHX 00CTaBHH Yacy. [peKo-KaTo/MIbKa anoCTobChKa aAMiHiCTpaTypa
MykauiBcbkoi emapxii cnoBanpkux mapadiii B YCP TBOopumn 6 [exaHatiB -
MuxaiiniBcokuii, CedoBcbkuii, TpebiuroBchkuil, TproBUleHCHKUMIA, YilmarbKuii
Ta BiHstHCBKMIA i3 3araJIbHOIO YMCETBHICTIO 43 316 BipHUKIB i3 47 mapadisaMiu i 54
dimankamu= ToOTO 32 MU JaHUMHU HapaxoByBasocs 81 mapadis.

OkpeMO BapTO 3yNMMHUTUCS Ha OCOOIMBOCTSIX YIIPAaBMiHHSI BiKapiaToM.
[Ipo ckmagHicTh QYHKUiOHYBaHHS BiKapiaTy, BHACKJOK aAMiHICTPAaTUBHO-
-TepUTOpia/IbHMX 3MIH 1 micas mogiit 1938 - 39 pp. 3acBifYYIOTH 1 HACTyHHI
¢axTy mpo HaB4YaHHS ceMiHapucTiB. LlikaBo, 1110 icHyBaja crpaBa Mpo HaBYAHHS
CeMiHapHCTiB BiKapiaTy B YXIOpoACbKiii ceMiHapii. Aje, cyasuu 3 TOro, Lio
enuckon [lasno loiizmya nosigomass MIIiHO B bparucnasi 20 motoro 1940 p., 1o
crypent-6orocnosu i Tray, S I'ivo, fIu Ceman Ta Jlesugepiit Tkad HaBYaOTHCS
B [1pstiesi, To Braga MILIHO He mo3BonmIa iM 3000yBaTH OCBITY 32 KOPAOHOM, a
TOYHille B YTOPIIMHI Mif, B/Iaz010 sIKOI epeOyBaB Y)XTopoz,. AX 30 YepBHS 1945 p.
enuckon Teogop Pomyka nepezas Bikapiat, KOTpuii icHYBaB Bif 1939 p., MiJ, BAZy
ervickona [Nasna loiiau4a, mpo 1m0 octaHHii iHpopmye C1oBaibKy HapOAHY pajy Ta
ArnoctonbcbKy HyHILiaTypy B bparucnasi, migmucytouncs sk [IpsiiBcbkuii enmvckon
i anmocTobCchKUit aamiHicTpaTop Bikapiaty MykadiBebkoi enapxii B C10Bau4mHiB.

Omke, TepMaHEHTHU#M CIOBALIBKO-YTOPCHKHIA MOMTHYHUN KOHQ/IKT 3HAYHO
YCK/IQ[IHIOBaB iCHYBaHHS MyKauiBCbKOl emapxil SIK €JUHOTO OpraHi3My, a TOMY
BUILe3raJaHuii Bikapiar pimeHHsiM Kowrperauii Ta MicueBux HyHujatyp 6ymo
HepeiaHo MiJ, TIPaBIiHHS aMOCTONBCBKOrO Bi3uTaropa [lIpsmiBcskoro [lasma
[oiiamya, x04 ocTaTo4HO NepefaHuii enuckonoM Teogopom Pomxero y 1945 p., 110,
O4YeBHJIHO, MaJIO paziure GopMaIbHUI XapaKTep.

o crocyeTbest ceMiHapii, TO B Y)Kropofi BOHA aKTMBHO MpallfoBaa, aje, 3a
nopagoo AsrycrrHa Bonommna, Jlioniciit Hapsiziii nepenic ceminapito zo OnomoBua
1 JIOTOTO 1939 P., TIPU3HAYMBLIN KepiBHUKOM oTusi Mupona Kamuuus (UYCBB)“.

u SNA, fond Referdt MSANO, 1. 1939, ¢. §. 180, inv. ¢. 287, ¢. 25.803. Diecéza mukacevské, fary lezia-
ce na tizemi Slovenského $tatu, ich sprava; BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
v rokoch 1939 - 1945, c. 20.

12 BORZA, P:: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939 — 1945, s. 21 - 22.

3 SNA, fond Referat MSANO, 1. 1939, ¢. §. 180, inv. &. 287, ¢. 25.803.

1 [lexap, A., YCBB. Hapucu icmopii yepksu 3akapnamma, T. 1, C. 145 — 146.
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[1Ipo ue #perses y BicHuky Mykauiscskol enmapxit®. [lig yac BigBigun [ioniciem
Hapsgiem 3axnazy B OnoMoBL 19 IFOTOTO 1939 P. TaM HAaBYA/IOCS 30 CEMIHAPUCTIB 3
[lizxapnarcekoi Pyci, a onikyBanucst HUMM BacutiaHu — pektop Mupon Kamnens
(YCBB) Ta otenp Meneriit Mamuuuya®, 3i criorazis SHa Mypina, ceMiHapucTa THX
YaciB, IOBilyeMOCs, 10 BCiX I[IKaBUJIO MUTAHHS, YOMYy CEMiHAapUCTH He MillIM Ha
HaB4aHHs xo4a 6 710 [IpstieBa? BigmoBizp Gyna Taka: yepe3 yKpaiHChKy Opi€HTaLIi0
B/IaJM Ta MTPOYKPAIHCHKY mo3uLito enuckona Jiownicis Hapsgis i BacuniaH, KoTpi
BBaXKa/y, o y [Ipsmesi, sk i B Y)ropogi, Ha Toi 4ac nepeBakasy IPOYTOPChKi
nor/sizn”. ToOTo Ha MOPAAKY AEHHOMY CTOSUTH BUKJTFOYHO HALIOHAJIbHI MepeIKou
Ta yriepe/pkeHHsI, a He G0r0C/IOBCHKA ITiATOTOBKA CEMiHAPHUCTIB.

HenpocTi yacu QyHKI[iOHyBaHHS €Mapxia/bHOI MiJTOTOBKY CEMiHAapHUCTIB B
1epioz 1938 — 39 pp. MOXKHA OTPUMATH i 3 MeMYapUCTUKY THX YaciB. [1po 3pocTanHs
CJIOBALbKOTO HAL[IOHA/I3My B Cepe/JOBMIL CeMiHApUCTIB SIK CIPOTHB Ma/isipr3aliil
TaKOX 3Tajlye CeMiHapHCT Toro Yacy SIH MypiH, KOTpuii 3 pUX0Z0M yropLiB pa3oM
3 iHummu 6yB nepeBegenuit 3 OnomoBua 10 Yxropoga®. Lle yckmazHioBano He
JMILIe OpraHiyHe afMiHiCTpaTHMBHe QYHKUiOHYBaHHS MyKadiBCbKOI emapxii, a
Il PUBOAW/IO O AKTUBHOTO 3a/yYeHHs JyXOBEHCTBA [0 Pi3HMX Hal[iOHaJIbHO-
-MOJTITUYHUX MPOEKTIB, Y PE3Y/IbTaTi SIKUX PENPeCOBAaHUMH OY/IH SIK YTOPChKI, TaK i
YKPAIHCBKI CBSILLIEHHUKY BIJTIOBITHUMHU JepP)XKaBHUMHU CTPYKTYPaMU OIIOHEHTIB, 110
BKa3yBaJIO Ha ITiK IIPOTUCTOSIHHSI.

JloBizyemocst it mpo wikaBuil emison 3 Enemmpom Optyrtaem, korpuii GyB
YTOPCBKOTO MOXOM)KeHHsI i MilloB Ha HaB4YaHHs 10 bynanemra, ane HanepenonHi
Hamagy yropcbkoi apmii Ha Kapnarceky Ykpainy mpuixas o YKropoga, no3u4us
rpomi Bifi Kozmer ceMmiHapucTiB i mepeBiBcsi B O7OMOBL, 7/ 3aBeplleHHS
00rocI0BChKUX CTYZAIM. 3a crioragamu SiHa MypiHa, 1ie MOI/Io 3aCBi/f4yBaTH He TaKHiA
Z06OpHii MaTepia/bHMUI Ta i OCBiTHI# piBeHb y ByzanenTi mopiBHsHO 3 O710MOBLIOMY.
Be3yMoBHO, aBTOP CIIOraziiB MaB BJIacHi C/IOBALbKI HALIOHA/BHI MOT/ISIZTH, 110 BiH i He
TIPUXOBYE, MPOTe caMe GpaKTHIHHIA MaTepias LIi/TKOM MPOMOBUCTHIA PO CKJIQZIHICTh
cuTyanii 1938 - 1939 pp.

Taxk, micss 3axonnenHs Kapnarcekol YKpaiHU yropLsiMu CTBOPEHO pelipecrBHi
CITUCKH, y SIKUX 3Haurmmcst gyxoBHi oty [Morikapn Bymuk (UCBB), Bacws Jlaps,
Crenan [1anmn, Onexcangp Xipa ta IOpiit CraHnHelb, KOTpi 3a3Ha/IM epec/liyBaHb
y HactynHi poku. €mmckon [ionicii Hapsiziit TakoX 3a3HaB NpPUHIDKEHD Bif
YrOpPChbKUX YMHOBHUKIB, aJle 3aB/SIKU allOCTO/IbCbKOMY HYHLI0 B byzanemwri Aureso
Potta #iomy pa3zom i3 otuem Cremanom Pemerriom Bpamocst Buixatu o Pumy™.

15 JlyxoBHUH cemiHap, Bicnuk Mykauiecvkoi enapxii 6 Hexo-Cnosaybkiti pecny6aiyi, 1 T10TOTO, 1939,
Ne2, c.19.

16 [Ipeocs. [lioHiciit Mbx 6orocioBamu B OnomoBuy, baazogicHuk — [Tpecesmozo Cepys Xpucmoegoeo,
CiYeHb-TI0TUH 1939, N2 3, c. 38.

7 Murin, J. Spomienky na obdobie 1913 - 1950, I, V. Michalkova (ed.), Kosice: BYZANT, 2013, s. 94.

18 MICHALKOVA, V. (ed.): Jan Murin. SpomienkyI (1913 - 1950). Kosice : BYZANT, 2013, s. 100.

19 MICHALKOVA, V. (ed.): Jan Murin. Spomienkyl (1913 - 1950). Kogice : BYZANT, 2013, s. 100.

20 BETEII, M. - TOKAP, M.:Kapnamo-Ykpaircbke depicagomogopeHHs 0o 70-pitis npo20a0oweHHS
depxcasHoi HesanexcHocmi Kapnamcwkoi Ykpainu, Yskropog: Bugasuuurso YxHY «loBepra»,
2009, 536 C., C. 447.
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Ile TakOX 3aCBiAYyBanO YyropChKO-yKpaiHChKHUI KOHQIIKT, B KOTPHIA TAKOXK Oymn
3a/IydeHi JyXOBHI 0COOM THX 4aciB. 3arajioM 7o0a HaliOHami3MiB HarepeozHi
Jpyroi cBiTOBOI BiliHM Gy/1a 3BUMHUM SIBULLEM, TIPOTE B KPai IyXOBEHCTBO Ta BipHUKH
HaJIeX<a/Iv JI0 Pi3HUX Ky/IbTYPHO-HAL[iOHAIBHUX YII000aHB, L0 TAaKOX MOIJIO OyTH
BUKOPHCTAHO NIPOTH HUX YU OTIOHEHTIB HOBUMH JIePYKaBHUMH CTPYKTypaMH.

Yike B 00y YTOPIIVHY fiesiKi CBSILIEHHUKH TAKOX CITiBITPALIFOBA/IU 3 YTOPCHKOKO
BJIQ/IO0, 110 Oy/T0 3HOBY X TaKU He Ha KopucTh Llepksu. Cepes, HUX BiZHOB/IEHNI
yropusmy y caHi casimeHHuKa Credan Pennyk, orui KOniit Mapuna ta Onekcanap
[IbHULPKMIA, [iSIBHICTD SIKMX BIJWITOBXYBaZa BIPHUKIB Bif JIyXOBEHCTBa,
KOMITPOMETYIOYM MOro, XOY HACIpaBAi Taki ABUIA OyM pajuie BUHATKaMH, a
He mpaBuiaoM. Tak, 30 yepBHs 1939 p. OnekcaHzgpa InbHMIBKOrO NMpuUsHaYeHO
JOBIYHUM 4IeHOM Buiiol masatu yropcbkoro napiaamenry, otus fOnis Mapuny -
PaZHUKOM MiHICTPA Ky/IbTiB Ta HAPOAHOI OCBITH, d TAKOXX TOJIOBOIO BiffIiy KY/IBTIB
Ta IKi/BHOI 0cBiTH Ha [ligKapmarti, a oTis loana boxkuras - gemyrarom Yropcbkoro
rap/aMeHTy>. 3HOBY JK TaKM BAPTO HATOJIOCHTH, IO Lie OyIr OKpeMi BUMAZKH
Y4acTi JyXOBEeHCTBA B [iepXXaBHUX OpraHax YIPaBIiHHS YTOPCbKOL Blajy i He CIIif
HepeHOCUTH OKPeMi BUIIQJIKX Ha Bce yXOBEHCTBO, SIK 1 Y BUNAZKY OTLsI ABI'yCTHHA
BosnoumHa, koTporo nporonocuny npesugentom Kapnarcoskoi Ykpainu.

Are i1 cydacHa ictopiorpadist B oco6i Atanacist [lekapst HaMaraeTbesi IOAABATH
LIePKOBHO-ICTOPUYHMI TpOLieC y KOHTEKCTI HAL[iOHAMiCTUYHOTO AUCKYPCY, Ae
OCHOBHOIO MPOG/IEMOI0 € TEPEBAKHO «MAISPU3ALlisi» 3 MOBHUM BHUIPABJAHHIM
OZIHi€1 CTOPOHM Ha yosi 3 MOHC. ABrycTrHOM BonoumHowm, mo npuegHamcs go YCP.
Jo peui, nogi6uumu Gy morsiau AraHacis [lekapst mpo kaHoHika OsekcaHzapa
[IBHULIBKOTO, a/ie BXKe 3 MO3MLiil HETAaTUBHHX — Yepe3 HiOMTO «MafisipOHCTBO»
OCTaHHBOTO, X04 060X (BosowmHa i LibHUIBKOTO) IKPa3 00 €AHYBaIO CBALIEHHUYE
TMOK/IMKAHHS 1 Be/IMKA Tpaus Ha Garo MartipHoi MykauiBcbkoi emapxii. Ase, Ha
YKaJIb, BIIMYBa€ThCS YiITKUH aBTOPCHKUIM MO HA «CBOIX 1 Uy)KUX», L0 € HACTIIKOM
3rafIAHOTO HALiOHATICTUYHOTO AMCKypcy AraHacis [lexaps 6e3 KyabrypHOro
CHPUAHATTS iHWIOr0®. Y CX0Xiil HaljioHa/IbHIM Mapasurmi BuOyoBaHi i cydacHi
pocnimpkenHss Bomogumupa Mopo3a®. Y mopiOHUX KyIbTYpHUX 3B'SI3Kax, aje
3 HapoJHUX Mosuliil Takox posrnsgae MI'KE ananisoBanoro mepiogy IlaBmo
PoGept Marouiii, BKasyto4u, 1110 JyXOBEHCTBO «...3d C60IM N02A100M 30CMasan0cs
Nepesaj’cHo MaosipoHCbKUM»*, ajie TIPH LIbOMY aBTOP He THIIi3ye IOJO €mapxii B

2 BpICOKM IPOXJAHCKM Ha3HA4YeHis M OTIMYeHis Bb Haile# emapxin, Jywnacmuips. Ypadoewiil u
dyxosHblil opeas enapxiu Mykauesckoll, Cent.-oKT 1939, pouHuk XVI, 4. 9 - 10, ¢. 71.

2 [lekap, A. YCBB. Hapucu icmopii yepkeu 3akapnammas, T. 2. Pum - JIbBiB : Micionep, 1997, c. 125.

3 JloC/IimKyI0u1 MOHACTUPCHKY iCTOPII0 Kparo, aBTOP, 3ayBayKYe, 10 O4eproBo 6y/1o pe¢popmMoBaHO
BCi 06MTesi MPOBIHIII 32 BUHATKOM BOPOHSBCHKOrO MOHACTHPS, SIKMH 10 1938 P. 3a/HILABCS
pe3ufieHiel0 HepedOPMOBAHMX MOHAXiB, KOTpux Oynro BucmaHo 3 Kapmarcekoi Yxpainu
3a MPOYropchbKi MOIsAM. 3a 3MICTOM IIpalli aBTOp L{iIKOM MiATPUMYye AyMKY, LIO CBITCbKa
HalljoOHa/IbHa JepiKaBa «..Ha eumoey ypady asmoHomHoi Kapnamcovkoi Ykpainu...» BUpiuiia
JIeTIOPTYBaTH I'PEKO-KaTOJMLIBKUX MOHAXIB JIMILE 3a Te, 10 BOHM MaJIM YrOpchbKi norsizau. [ler.
muB.: MOPO3, B.: CeimunvHux sipu: icmopis bopoHsiécbkoeo moHacmups Ha mai enox, JIbBiB:
BupaBHUIITBO YKPaiHCBKOTO KaTOMHUI[BKOTO YHIBEPCUTETY, 2017, C. 71.

24 MATOMYIW, I1.-P.: [Tidkapnamcbka Pycy: hopmysarns HayionansHoi camocsidomocmi (1848-1948),
ZApyre miepepob. i gomosH. BUz,, I1.-P. Marowiit ; mepegm. B. dernya; Bumyck. pes. ta mokaxd. J1.
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uizomy. be3ayMOBHO, 1J0 YacTMHA JyXOBEHCTBA €Mapxili He JIMLIe MaTd YrOpChbKi
TIOIIAZY, a ¥ OyIM eTHIYHMMHU YTOpLSMH B Kpai, IIpOTe y3araJbHIOBAaTH IOAi0HI
BHCHOBKU Ha BCIO €TIApXil0 HABPS/, YU JOLILIBHO.

[Iporte we micnst mogiit 15 GepesHs 1939 p. emmckon Onexcangp Croiika,
XO4 1 CaM Ha TOYATKy CTaB 3apPYYHUKOM MOMITUKHU YTOPCHKOI BAQJU™, LiJKOM
CJIyIIHO KPUTHKYBaB y4acTh JyXOBEHCTBA B MOMITUYHOMY XXMUTTI Jepas, KOTpi
IIBU/IKO 3MiHIOBA/KCS B Ti 4ack. MoXIuBO, Lie 6y/10 HayKoo i 1ist MaidGyTHBOTO
ermuckona Teogopa PoMoxi, KOTpUI TaKoXX He CXBa/IlOBaB 3aXOIUIEHHS MOJITHKOIO
ZYXOBEHCTBOM 1 He Ba}UIUBO SIKOIO — YKPAIHCBKOIO, YTOPCHKOIO UM SIKOIOCh IHLIOK.
LlikaBo oxapaxrepu3yBas enuckomna Onexcangpa Croiikyy cBoix cioragax SIH Mypin
CTAQHOM Ha ITOYaTOK 1939 P., 3ralylo4yr HOro SIK PyCHHa, KUl epdeKTHO BOIOAIB
YTOPCBHKOIO MOBOIO, aJie Bi/[uyBaB cebe eMMCKONOM KUPUIO-MedozilBChKOI TpaauLiii,
KOTpa [J03BO/ISUIA 30epiraTé €JHICTh CTOMTTSIMH, JXHBYYM Mif BAAJOK YTOPIIB.
Takoxx BiH 3aBXXAW JOSIPHO CTABUBCA A0 C/IOBAKiB UM YKPAIHLIB, Ji3HAaeMOCs 3i
criorazis®. Lle BxoguTh B cymepeuHicTs i3 BUcHOBKaMU AraHacist [lexapsi, Kotpuii
BBa)KaB ervckomna Onexkcangpa Croiiky Magsiponom?. Lle wwie pas foxasye npobiemu
Hal[l0Ha/IbHOTO AUCKYPCY 1 H0r0 HeCyMiCHICTb y BUBYEHHI MUHYJIOTO 3 IPUHLIUIIAMU
HayKoBOI 00'€KTHBHOCTI B iCTOPIi, 3 41M BapTO OyTH 06EpPEXHUM, X0 3 iHIIOr0 6OKY
1ie € IePCOHA/IBHUH TOIVISAJ, Ha iCTOPII0 3 OKpeMOol HaljiOHa/IbHOI ITepCIeKTUBY.

TaxuM yMHOM, 3riIHO apXiBHUX JOKYMEHTIB BUHUKHEHHSI BiKapiaty Bifi0ynocs
paHillle 32 YTBOPeHHS! allOCTO/NbCHKOI aIMiHICTpaTyp B XyCTi, 10 MPU3BENO O
HeNopo3yMiHb MK yXOBEHCTBOM BiKapiary, 10 06pasio C/I0BALBKY OPIEHTAL|i0 Ha
NPOTHBAry YKpaiHChKol. Jlo 1b0To X 0aBaBCs yTOPChKO-C/IOBallbKa HAMPYXKeHICTh
y HOJITUYHUX BIJHOCHHAX MIC/Is1 3aXOIIEHHsI yropchbKUM Bificbkamu Kapmartcbkol
YkpaiHy, a 3MiHa MO TUYHMX KOPZIOHIB CIIPHsL/IA ITepeMninopsAKyBaHHIO BikapiaTy
ToCepeJHULTBOM OyZaIelTChKOI HYHIiaTypH Bif, Yxropoga [psiuesy.
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JlepxaBuuit apxis 3akaprarcskoi o6macti (JA30), m. Yikropog, ¢. 3. [Ipesupist ypsizy Kapmarcbkol
Ykpainu B Xycri, om. 3, cnp. 154. [lepercka 3 MiHicTepcTBOM 3aKOPZOHHUX CIIPaB IIPO TPHUI3],
enckona Hapsizii o Xycry i3 cibebkum ypsinom c. IlepednH mpo oprawisatiito BUIL0i IpOMHC/IOBOI
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Dante - autenticky teolog,
hermeneutika ekleziologického ,stylu“
Dante - authentic theologian,
hermeneutics of ecclesiological ,style®

J. EX. MONS. GIACOMO GUIDO OTTONELLO

Apostolic Nuncio Emeritus of Slovakia

Abstract: The famous epitaph ,Theologus Dantes, nullius dogmatis expers” actually describes an
authentic kairos of contemporary theology, when the latter accepts to be a companion on the path
of Dante Alighieri. The celebration of the seventh centenary of the death of the Supreme Poet is an
opportunity for theological science to fully appreciate the via pulchritudinis and, along this path in the
context of distinct knowledge, to understand itself and its own singular vocation of intelligence of faith in
the experience of beauty. Once the boundless Dante’s corpus is - comme il faut - approached inseparably
from its author, it reveals its intrinsic theological style, as it is developed by the great masters of medieval
theology and of the theology of the twentieth century, together with Dante’s linguists and critics. The
theologian Dante offers to the contemporary culture, surprised in the narrative need intrinsic to a society
of structural connectivity, the hermeneutic-existential key to cope with the Christian ,claim’, given that
what Dante gives to us is a straightforward poetic Christology of redemption. On the other hand, once the
many prejudices in which modernity had caged Dante’s work have been overcome, theological restitution
of Alighieri gives the vast contemporary dialogue of sciences the unit of measurement necessary to find
that vanishing point* from which the horizon of an effectively plural society expands, where even Europe,
from the heart of the University, is called to rediscover itself.

Keywords: Divine comedy. “History Beatricis - History Dantis”. Existential theology. Dante’s linguistics.
Dante’s humanism. Christology. Theological style. Knowledge. University.

Uvod

,Ked v skole ddte evanjeliu miesto, ktoré mu ndlezi, potom sa hodiny ndboZen-
stva (teologické znalosti) stanti vdaznou vecou®. Tak pisal don Lorenzo Milani, velky
knaz, znamenity syn florentskej cirkvi arcibiskupa kardindla Elia Dalla Costu, dona
Barsottiho, dona Facibeniho, dona Bensiho, primatora Giorgia La Piru, osoby, ktoré
boli vyznamne oznacené za ,Bozich blaznov‘. Don Milani, urcite ,rebel’, ale zarover
,wvelmi poslusny’, bol autentickym prorokom vzdelania, ktory zo svojho apeninské-
ho ,vyhnanstva“ v Barbiane poznacil zaciatok reformy celého talianskeho vzdelava-
cieho systému, ako aj jej budtci vyvoj. Vzdelavaci systém videl v zmysle autentickej
obcianskej demokracie a krestanského humanizmu. Svdty Otec Frantisek, ked pri-
siel ako putnik k jeho hrobu, o iom povedal: ,Pre dona Lorenza nebola skola nieco
odlisné od jeho poslania kriaza, ale konkrétny spésob, akym toto poslanie vykondvat,
dajiic mu pevny zdklad, schopny dvihat az k nebu.

1 MILANI, L.: Lettere a una professoressa. Firenze: Libreria Editrice Fiorentina, 1967, s. 121.
> PAPEZ FRANTISEK: Spomienkovy prihovor pri hrobe dona Lorenza Milaniho, 20. jina 2017.
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Na zaciatku tejto Lectio som sa chcel odvolat na dona Milaniho z dvoch dévo-
dov.

a) Na vine spomienok

Dovolte, aby prvy dovod bol zivotopisného charakteru, lebo ten mlady florent-
sky knaz, ktory zomrel v roku 1967, poznacil prvé kroky iného, vtedy mladého kna-
za, vysvateného v roku 1971, ktorého evanjeliové ,nasleduj ma“ (Jn 21, 22) nasledne
zaviedlo ako papezského zastupcu az do Bratislavy, po tom, ako presiel nunciattra-
mi v mnohych krajinach sveta.

V skutoc¢nosti zaciatky sluzby dona Milaniho - ako tomu bolo aj pre tohto apos-
tolského nuncia - boli poznacené tolkymi marginalizovanymi mladymi. Pre toho,
kto k vam hovori, boli synmi tej prvej emigracie, ktora prichadzala z juznych regio-
nov a zakladala takzvané ,zény chudoby” na okraji velkych priemyselnych miest
na severe Talianska.

Viac nez strohé tdaje Narodného statistického instititu poukdzalo na toto
vystahovalectvo z vidieka dedic¢stvo, ktoré zanechal povojnovy neorealizmus talian-
skej kinematografii Sestdesiatych, sedemdesiatych a osemdesiatych rokov minulého
storocia. Tisicky rodin si okrem nadeje na lepsie dni, ktoré im mala zabezpecit pra-
ca, niesli aj bremeno protireceni, marginalizacie, chudoby, socidlnych a moralnych
konfliktov, ktoré zacinali otriasat celou spolo¢nostou. Aj a predovsetkym talianska
cirkev stdla pred tou istou vyzvou, takze cirkevné struktury museli prehodnotit svoj
pohlad na seba a zacat, ako by sa povedalo dnes, ,vychadzat von".

Vtedy farnosti, za oponou fyzickych struktur, ktoré bolo treba udrziavat, poci-
tovali surnu potrebu prekonat tradi¢né pohodlné istoty. Zvlast farské oratoria sa
zacali premienat na skuto¢né krestanské pevnosti proti vzdelanostnej chudobe
a ,kultirnej homologizdcii‘, nanttenej konzumnou spolo¢nostou cez jej tisicoraké
chdpadld. Na druhej strane sa nedal umlcat hlas, akym hovoril napr. Pier Paolo Paso-
lini:,,Co zmenilo ,masy‘ mladych na,masy’ krimindlnych Zivlov? Povedal a zopakoval
som to uz desiatky krdt: ,druhd’ priemyselnd revolticia, ktord je v skutocnostiv Talian-
sku ,prvd‘: konzumizmus, ktory cynicky znicil ,skutocny‘ svet a zmenil ho na uplnu
ne-realitu, kde uz nie je moznd volba medzi dobrom a zlom®. S tymito provokaciami
sme sa konfrontovali v mojej prvej, nezabudnutelnej farnosti, kde som stravil naj-
krajsie roky, ktoré mi umoznili blizkost a pochopenie udskej a socidlnej chudoby,
ktora ma sprevadzala v mojej ¢innosti pocas celého mojho Zivota.

b) Pre znovuzrodenie univerzity

Popri tomto kratkom autobiografickom ndcrte vsak treba ist hned k zdklad-
nému dévodu, ktory ma pohol k tomu, Ze som zverejnil svoj ideovy dlh voc¢i donovi
Milanimu a Ze som to urobil prave dnes, ked sa mi vdaka vasej stedrosti dostava vel-
kej cti, ktortt mi cez svoju Teologicku fakultu preukazuje PreSovska univerzita.

Som naozaj presvedceny, Ze nikto by sa neodmietol podpisat pod postreh kar-
dindla Angela Scolu, v s¢asnosti emeritného milanskeho arcibiskupa, ale predtym
rektora Papezskej Laterdnskej univerzity: ,To, ¢o sa mi zdd byt naozaj zdsadné je,

3 PASOLINI, P. P.: Aboliamo la TV e la scuola dell'obbligo, Corriere della Sera, 18 ottobre 1975.

THEOLOGOS 1/2022

=



n3Msodiunmmm O O

NI

J. EX. MONS. GIACOMO GUIDO OTTONELLO

Ze Eurdpa (...) sa musi pozerat na vzdelanie omnoho dbkladnejsie, zveladujtic ludské
zdroje a prostriedky, aby sa skoldm, univerzitdim a tym, ktori plnia ulohu vzdeldvat,
dala omnoho vdcsia vaha a vyznam.“

Vsetko toto ma za ciel vratit skole - chapanej v $irSom zmysle slova - jej zaklad-
né poslanie, aby bola miestom hladania pravdy, kvoli ¢comu sa stava ¢oraz dolezitej-
Sie usilie budovat spolo¢ny jazyk, v stilade s tym rozsirenim rozumu, ktoré spominal
Svaty Otec Benedikt XVI. v slavnom prihovore, adresovanom zastupcom vedy, zhro-
mazdenym na Regensburgskej univerzite.s

Pri napredovani na ceste, ktord sa tym otvara, je potrebné, aby sa cely svet vzde-
lania zbavil tych predsudkov, klisé, zvykov a ideologickej dialektiky, ktoré uz odsudil
don Milani a ktoré st teraz zdruzené pod menom ,jediny sposob myslenia“. Klara-
nie sa tomuto spdsobu myslenia vedie k tomu, Ze sa priskrti a urobi sterilnym nielen
vzdelavaci proces, ale aj kazdy skuto¢ne vedecky vyskum, a ,umftvi“ sa - v doslov-
nom zmysle slova - vyvoj kazdej spolo¢nosti, ktora tazi byt opravdivo demokraticka.
Skutocne, ,ak tak nerozmyslas, nie si moderny, nie si otvoreny, zhrnul pravdivo Sva-
ty Otec Frantisek, opisujic nanucovanie tohto myslenia, ktoré sucasna kultura trpi.

Tazko sa da popriet, Ze v stale viac globalizovanom svete tento ,jediny sposob
myslenia“ postihuje na prvom mieste modernt univerzitu. Treba priznat, Ze nadra-
denost pravdy je stdle menej uzndvana ako riadny predmet poznania a smeruje sa
stale viac ku konvergencii technik a procedur samotného vyskumu, ako aj ku for-
muldcii vedeckej reci, ktora je vSak nakoniec len si¢asnym dramatickym vyrazom
biblického Babelu. Na druhej strane, dnes by uz neslo o to, aby sa o tom diskutovalo,
kedZe sa vynucuje, aby tradi¢ny priestor v univerzitnej paideii, vlastny teologii a filo-
zofii, chdpanej v plnom zmysle, zabrala technoveda, viacerymi povazovana za straz-
kytiu samotnej pravdy.”

Aby sa univerzita nezriekla samej seba a nepodlahla prazdnu, vytvorenému cis-
to technickou racionalitou a iracionalizmom v zasadnych otdzkach, je stale nalieha-
vejsie, aby sa znova zrodila, znova objavila seba sam, zrodila sa nanovo vo vztahu
k pravde, ktory je pre niu podstatny. Laska k unum, ktora bola pri jej zrode, je totiz
spojend s jej schopnostou prijimat vyzvy od sticasnej spolo¢nosti. Toho si bol vedo-
my uz Romano Guardini, ked’ povedal: ,Ak md univerzita zmysel pre kultiru, zna-
mend to, Ze je miestom, kde sa hladd pravda, pravda vo svojej Cistote, nie pre iné ciele,
ale pre riu samu. Z toho dévodu, Ze je to pravda.®

¢) Uznanie

4 FONTANA, M.: LEuropa deve investire sulleducazione. Rozhovor s kardindlom Angelom Scolom,
Osservatore Romano, 8. juna 2008.

5 Porov. BENEDIKT XVL.: Fede, ragione e universita. Ricordi e riflessioni. Stretnutie Svatého Otca so
zastupcami vedy. Regensburg, 12. septembra 2006.

6 PAPEZ FRANTISEK: La dittatura del pensiero unico. Meditazione mattutina nella Cappella della
Domus Sanctae Martha,10. aprila 2014.

7 Porov. SCOLA, A.: C’¢ ancora ['Universita? in La passione di educare. Roma : Marcianum Press, 2012,
121-133.

8 GUARDINI, R.: Verantwortung. Gedanken zur Judischen Frage. Monaco : Késel Verlag, 1952, . 10.
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V tomto kontexte je teda nutné uznat nasej Alma Mater pevné odhodlanie,
s ktorym dosiahla, ked prijala do svojho lona od roku 1991 Gréckokatolicku teologic-
ku fakultu, aspor 4 ciele:

1. Vratenie plného vyznamu najhlavnejsej otazke: ,Quid est veritas?,

2. Dovolenie vyskumnému spolocenstvu Studentov a vyucujucich v rozli¢-
nych oblastiach vedeckého badania, v ktorych pdsobi, aby otvéralo stdle
nové cesty k prekonaniu tej zhubnej neutrality, ktord tragicky kon¢i tym,
Ze ostrakizuje znalosti spojené so vSetkymi zavaznymi poslednymi otdz-
kami existencie a [udskych dejin, zvlast ak st nastolené v perspektive kres-
tanského zjavenia;

3. Danie do centra svojej akademickej aktivity ddlezitosti takého vzdelava-
nia, ktoré vidi v mladych protagonistov samotnej vedomostnej formdcie,
nech je jej predmet akykolvek, ale v sulade s jednotou osoby, v autentickom
zmysle povahy a poslania, ktoré su univerzite (Uni-versitas) vlastné;

4. A nakoniec, prave vdaka svojej Teologickej fakulte, potvrdenie akademic-
kej slobody v jej celkovej hodnote a pévodnom vyzname, aby sa tak prispe-
lo ku konsolidacii obc¢ianskej a politickej slobody ako piliera samotného
slovenského naroda.

Presovska univerzita sa prave svojou existenciou ukazuje ako podstatna sucas-

na konkretizacia JeziSovych slov: ,pozndte pravdu a pravda vds vyslobodi“ (Jn 8, 32).
Z tohto akademického priestoru Bozi Syn, ktory sa stal ¢lovekom, znova vedie dialdg
s kazdym muzom a Zenou tejto krajiny, pontkajtic im vzdy prekvapujicu aktualnost
pravdy, ukazujucej aké nedostacujuce st vsetky odpovede, ktoré sa pri skuto¢nosti
obmedzuju na ,ako’, bez toho, aby dosli k ,,preco”. Otézka ohladne pravdy, vyjadre-
nad kristologicky, sa moZe primerane rozsirit, az kym nedosiahne samotny horizont
slobody, a ked' sa medzi tymito dvomi stanovi suvis, dorazi do ,stredu viastného ja,
z ktorého kazdy ¢lovek vychddza na cestu, ktord ho vedie k sebanaplneniu, teda ku
Stastiu, v krestanskej terminolégii ku svidtosti.“

Bolo povedané: konkretizacia evanjelia, ale PreSovska univerzita je aj ponuka,
otvorena pre celt slovensku spolocnost, rozsirit koncept rozumu a jeho pouzitia. Ak
sa vratime k prejavu v Regensburgu, stane sa to ,len ak prekondme obmedzenie, ktoré
sdm sebe stanovil rozum na to, ¢o je overitelné v experimente, a otvorime mu znova
celti jeho sirku“. Preto, pokracuje Svaty Otec Benedikt XVI., ,,v tomto zmysle teoldgia
nielen ako historickd a humanitnd vednd disciplina, ale ako skutocnd teoldgia, teda
ako otdzka o dévode viery, musi mat svoje miesto na univerzite a v Sirokom dialégu
vied.“

1. Dante v Presove
Dovolte, teda, aby som sa domnieval, Ze Cest, ktorej sa mi dostalo udelenym
doktoratom, ide smerom stanovenym v Regensburgu, a preto som mal v imysle dat

9 GUARDINI, R.: Liberta e conoscenza. Lectio Magistralis in occasione del 1700° anniversario dell’E-
ditto di Milano. In: www.ilsussidiario.net (16. mdja 2013).

1o BENEDIKT XVL.: Fede, ragione e universita. Ricordi e riflessioni. Stretnutie Svdtého Otca so zdstup-
cami vedy. Regensburg, 12. septembra 2006.
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do pozornosti tohto kvalifikovaného posluchacstva niektoré tvahy, ktoré sa vo mne
postupne formovali pocas tohto posledného roka, v ktorom Katolicka cirkev, spolu
so svetovou kulttirou, slavi 700 rokov od smrti Danteho Alighieriho.

Spolu s jednym profesorom Romana Guardiniho - ako to on sdm pripomina -
sa ani ja nemdzem zbavit presvedcenia, Ze Studovat teoldgiu a hovorit po taliansky,
bez precitania si Danteho, by bol takmer hriech, aj ked len v§edny" (bol to profesor
moralnej teologie, takze, ¢o sa tyka definicie druhu hriechov, chcel byt presny. Avsak
hriech je vzdy hriech a je vhodné sa mu, ako takému, vyhnut!).

A je 0sozné sa mu vyhntt nielen v Mnichove znamenitého taliansko-nemecké-
ho pedagoga, ale aj tu, na Slovensku, v srdci Europy a - po nedavnej navsteve Sva-
tého Otca by sa dalo tiez povedat v srdci Cirkvi! - ak je pravda to, ¢o tvrdi Thomas
Stearns Eliot, ked hovori, Ze sa strati viac ked sa prelozi Shakespeare do talian¢iny
ako ked sa prelozi Dante do anglictiny. Preto sa pyta, ako je mozné, aby mal nejaky
cudzinec vo svojej kulturnej a jazykovej vybave vhodné slové na tento tcel. Nuz, pre
cudzinca, aj ked nevie dobre po taliansky, sa Dante javi, to je nazor Eliota, ,lahky
na Citanie®, a jeho poézia je charakterizovana ,extrémnou lahkostou ¢itania“.

Ma to 4 dévody. Predovsetkym nie preto, Ze tento Florentan pisal lahkou talian-
¢inou, ale pretoze ,autentickd poézia mbze komunikovat skér, nez ju pochopia®, teda
pontka citatelovi to, ¢o Eliot definuje ako ,poeticka emdcia“ Autor Waste Land
poznamenava, Ze ,Danteho taliancina, aj ked je to v podstate dne$na taliancina, nie
je [...] modernym jazykom. Danteho kultura nie je kulttrou eurdpskej krajiny, ale
Eurdpy*, ktora zasa ,so vsetkymi svojimi kontrastami a zlobou bola duchovne viac
spojend, nez si myslime. Nebola to Versaillskd zmluva (1919, pozn. red.), ktord roz-
delila $tdty: nacionalizmus sa zrodil omnoho skér a proces rozpadu [...] zac¢al hned
po Danteho dobe.“ Takze prvy dovod Danteho ,lahkosti“ spociva v tom, Ze bol , Euré-
pan’, nakolko ,florentské narecie a geograficka poloha Florencie by pod¢iarkli uni-
verzalnost ako charakteristiku kultary, ktora ,vyluc¢uje moderny koncept ndrodného
rozdelenia“.s

Okrem tohto dévodu, z ktorého ,Dante, hoci bol talian a zaujaty clovek, je pre-
dovsetkym Eurdpan’, pristup k danteovskej poetike zalezi od dalsieho dévodu. Ten
pripisuje Eliot alegorii ako metode, ktort si zvolil sdam Dante namiesto tradi¢nej
metafory, aby dal formu poetike Bozskej komédie*.

To, 7e Danteho ,jednoduchost” a ,,pochopitelnost“ alebo dokonca ,,univerzal-
nost” zavisia od alegdrie, ma v sebe nieco paradoxné. Jednako vsak alegoria patri
k spolo¢nému substratu eurdpskej kulttry, nakolko je to ,,mentdlna dispozicia, ktord
ked' dosahovala uroven génia, mohla spravit z ¢loveka velkého bdsnika, ale aj velke-
ho mystika alebo svitca. A prdve alegéria dovoluje citatelom, ktori nevedia tak dobre
po taliansky, ochutnat Danteho. Jazyk sa ment, ale nase oci st stdle tie isté.“s

u GUARDINI, R.: Dante. Brescia : Morcelliana, 1967, s. 368.

2 ELIOT, T. S.: Scritti su Dante. Milano : Bompiani, 2016, 18 - 24.

3 ELIOT, T. S.: Scritti su Dante. Milano : Bompiani, 2016, s. 18 - 24.

14 Vsetky citdcie z Bozskej komédie uvadzané v tomto texte su prevzaté z diela DANTE ALIGHIERI:
Bozskd komédia. Trnava : SSV, 2019 (preklad Jozef Felix a Viliam Tur¢any).

15 ELIOT, T. S.: Scritti su Dante. Milano : Bompiani, 2016, s. 25.
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Naviac - a tu prichddza treti dévod ,jednoduchosti“ Danteho - anglicky basnik
zastava nazor, Ze dovernd znalost kazdej kultury, aj tej stiCasnej, zo strany najvacsie-
ho basnika, spociva v skuto¢nosti, Ze ,Danteho poézia predstavuje jedint univerzal-
nu $kolu poetického stylu, ktord je i¢inna v kazdom jazyku', a tiez ze ,, BoZskd komeé-
dia je kompletnd $kdla vysok a hibok ludskych emdcii.“ Jedné sa teda o to, ¢o Zijeme
a ¢oho najhlbsi zdklad sa nam Dante odvazuje ukazat.

Nakoniec prichddza stvrty dévod Danteho ,fahkosti‘, ktory dedukujem zo $tu-
die Ericha Auerbacha ,Dante, bdsnik pozemského sveta“ (Dante poeta del mondo
terreno)” a navrhujem ho tu, aby bol prileZitostou na definitivne stretnutie Romana
Guardiniho a Danteho, ktory bol v tej $tdii definovany ako , krestansky bdsnik v naj-
hlbsom zmysle®, pricom pod krestanskym sa rozumie ,,mentalita, ktord nestotozZruje
konkrétne s cisto empirickym, ale spdja ho s Absolitnym-Vecnym; a na druhej strane
neriesi existenciu v idedli, ale ju zachovdva v dejindch.”

Skutocne, prave preto, Ze v Dantem nie je rozdelenie medzi jeho krestanskou
vierou a jeho poéziou a teda ani rozdelenie medzi onym svetom a tymto svetom,
ale medzi tymito dvomi dimenziami je $pecidlny vztah, je potrebné uznat, Ze autor
»chce povedat to, ¢o hovori“® a teda Ze celd téma majstrovského diela najvacsieho
basnika je v podstate ,zivot na tejto zemi z Bozieho pohladuy, [...], ¢iZe z pohladu
jeho posledného zmysluy, teda v jeho pravde ™. Preto bude aj fahké pochopit ako,
pokial sa jednd o Danteho cestu, ,je kazdy z nds peklo, ocistec a raj. A nie v ndsled-
nosti, ale stdle.*® Aj v PreSove.

2. Naozaj ,Theologus Dantes, nullius dogmatis expers*

Svaty Otec FrantiSek, spolu so svatym Janom Pavlom II., 30. mdja 1985, v inau-
gura¢nom prejave vystavy Dante vo Vatikdne, jasne hovori, ze ,basnik spravne ¢ital
svoj osobny pribeh a pribeh celého Iudstva z teologickej perspektivy: Aj svity Pavol
VI. v ¢lanku 53 Apostolského listu Altissimi Cantus septimo exeunte saeculo a Dan-
tis Alighieri ortu®, vydanom 7. decembra 1965, v predvecer oficidlneho ukoncenia
Druhého vatikanskeho koncilu, jasne potvrdil krestansku vieru ako konstitutivny
rozmer celého danteovského korpusu.

Da sa v§imnut, ako ndm Montiniho argumentdcia, v opozicii voc¢i tym, kto-
11 ,zastdvali ndzor, Ze Bozskd komédia nie je poetickd vtedy a tam, kde je preniknu-
td teoldgiou3, umoznuje spoznat v nej jednu viac nez nepriamu narazku na Bene-
detta Croceho, ktory, hoci zomrel v roku 1952, mal este v roku 1966 enormny vplyv

16 ELIOT, T.S.: Scritti su Dante. Milano : Bompiani, 2016, s. 50.

7 AUERBACH, E.: Studi su Dante. 10. vydanie, Milano : Feltrinelli Editore, 2021, s. 331.

8 ELIOT, T. S.: Scritti su Dante. Milano : Bompiani, 2016, s. 52.

19 NEMBRINI, F.: In cammino con Dante. Milano : Garzanti, 2017, s. 15.

20 NEMBRINI, F.: In cammino con Dante. Milano : Garzanti, 2017, s. 15.

2 PAPEZ FRANTISEK: Apostolsky list Candor lucis aeternae pri prileZitosti 700. vyroéia smrti Dante-
ho Alighieriho. 25. marca 2021, 1.

2 PAVOL VI: Apostolsky list Altissimi Cantus septimo exeunte saeculo a Dantis Alighieri ortu. 7.
decembra 1965. AAS 58 (1966), 22 - 37.

3 PAVOL VI: Apostolsky list Altissimi Cantus septimo exeunte saeculo a Dantis Alighieri ortu. 7.
decembra 1965, AAS 58 (1966), 34.

THEOLOGOS 1/2022

a |



n3Msodiunmmm O O

> |

J. EX. MONS. GIACOMO GUIDO OTTONELLO

na taliansku literarnu kritiku. Pre tiu bolo bezné podporovat croceovskd pozi-
ciu, vyjadrend v diele Poesia di Dante z roku 1921, ktord sa nasledne uchovala az
po dnes$né dni vdaka pocetnym uc¢encom, okrem inych Giorgiovi Petrocchimu - jeho
hlboka krestanska viera ho priblizila k Dantemu, ktorému venoval velku ¢ast svojho
$tudijného usilia a postaral sa o vydanie BozZskej komédie podla starej vulgaty, ktora
sa objavila medzi rokmi 1966 a 1967 - a Gianfrancovi Continimu - tomu vdacime
za identifikovanie, v ,mnohojazy¢nosti“ a v Dantem ako osobnosti-basnikovi, inter-
preta¢nych klticov danteovskej poetiky, zachytenej uz vo vnutornych ozvenach jeho
poézie - a dovolila tak primeranejsie pochopenie danteovského diela.

Aby sme si vytvorili predstavu smerodajného prinosu papezského magistéria
pre danteovské stadid, bude uzitocné sa tu znova pozriet na bezny postoj talianskej
kulttry k BozZskej komédii, poznacenej slavnym stidom Francesca De Sanctis, ktory
sa dostal do vSetkych skolskych vydani Komédie a utlmil zblizovanie sa celych gene-
racii s danteovskym majstrovskym dielom: ,V pekle sa teda pozemsky Zivot repro-
dukuje taky, aky je, kedZe hriech je este Zivy a zem je pre zatratenych este pritomnad.
Toto ddva peklu plny a korpulentny Zivot, ktory sa v inych dvoch svetoch zduchovriuje
a stdava chudobnym a monoténnym. Je to ako ist od jednotlivca k druhu a od druhu
k rodu. Cim viac postupujeme, tym viac sa jednotlivec stravuje a zoveobectiuje. Toto
je iste krestanskd a mordlna dokonalost, ale nie umeleckd [...] Preto md peklo bohat-
$i a plnsi Zivot a z troch svetov je najpopuldrnejsie [...] Naopak, Zivot v dalsich dvoch
svetoch nemd oporu v realite a je ¢istou fantdziou, cerpanou z abstraktu povinnos-
ti a konceptu a in$pirovanou extatickym zdpalom asketického a kontemplativneho
Zivota.™

Vypocujmessi vsak, tiez v plnom rozsahu, ako svaty Pavol V1., v citovanom apos-
tolskom liste, dal nielen magisteriélne, ale aj majstrovsky zaklad Danteho ,poetic-
kej teologii“ ,Nemdzme nenaznacit, hoci strucne, aké vztahy existuju medzi prav-
dou naboZenstva a pravdou poézie, aby sa vynieslo na svetlo, ako sa tieto vztahy
uskutocnuju v BoZskej komédii a aby sa stru¢ne rozobralo poetické umenie Danteho
Alighieriho, nakolko hlavne toto sa z viacerych dévodov Ziada, aby poézia znova roz-
kvitla, jednak vSeobecne a jednak konkrétne ndbozenska poézia. Giovanni di Virgi-
lio pripravil na Danteho hrob epitaf, v ktorom ho takto chvalil: ,, Dante teoldg, ktoré-
mu Ziadna nduka nebola nezndma, / nech ho filozofia zohreje v jej vznesenom lone.”
Poctil ho teda predovsetkym titulom teoldg. Prevlddol vsak - vdaka stihlasu, ktory sa
Coskoro stal jednomyselny - privlastok najvicsi bdsnik, ktorym ho oslavovali storo-
¢ia a jeho ,Komédia“ bola nazvand bozskou. Cest obidvoch titulov mu prdavom patri.
No jednako nie je povazovany za bdsnika, ale za teoldga, ale este skor ho vyhlasujt
za pdna vzneseného spevu, kedze sa ukdzal ako teoldg uslachtilej mysle® (¢. 38 - 41).

Pépez Montini zdoéraziiuje krestansky humanizmus Danteho, autora v kto-
rom dozrieva znamenitou formou ,stretnutie grécko-latinskej tradicie s Zidovsko-

24 DE SANCTIS, Francesco: Storia della letteratura italiana, Vol. 1. Milano : Fratelli Treves Editori,
1912, S. 177.

35 PAVOL VI: Apostolsky list Altissimi Cantus septimo exeunte saeculo a Dantis Alighieri ortu. 7.
decembra 1965, AAS 58 (1966), 31.
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-krestanskou tradiciou, aby sa zhodnotilo fudské v bozskom" a dala sa celej cirkevnej
strukture ,teologicka perspektiva dokonale vloZena do ,novych ¢asov’ koncilu.

Pod ,krestanskym humanizmom® sa rozumie ta silnd antropologicka, moral-
na, filozoficka, teologickd a ndsledne estetickd kategoria, ktora arcibiskup Montini
predtym spracoval v homilii zo 7. decembra 1959: ,Svity Ambroz ndm méze byt uci-
telom dobrého citenia. To je humanizmus. Ano, je to dedi¢stvo, ktoré sa mu dostdvalo
od klasikov a ktoré si krestanstvo, ked robilo inventdr hodnét grécko-rimskej civilizd-
cie, vedelo vybrat a priviastnit. Napriklad Virgilio bol najprv ucitelom Ambréza, az
potom Danteho®.”

Na druhej strane fakt, Ze Altissimi cantus bol vydany na liturgickd spomienku
svatého Ambroza ukazuje, aké podstatné je teologické ohodnotenie Danteho vo sva-
tom Pavlovi V1.?® na to, aby sa krestansky humanizmus autentického Danteho vlozil
do kulttrnej debaty druhej polovice 20. storocia, zvlast ¢o sa tyka konfrontdcie s vys-
Sie citovanou laickou kulttrou.

Vo svojom vztahu k Dantemu svaty Pavol VI. pokracoval v prdci svojich pred-
chodcov, ako prvého zo vsetkych papeza Leva XIIIL., ktory uz v roku 1887 zalozil
Katedru danteovskej teologie na Papezskej lateranskej univerzite. Na Katolickej
Univerzite Bozského Srdca dal papez Montini zriadit Filozoficka katedru dante-
ovskych studii; kazdému koncilovému otcovi sa dala jedna kdpia Bozskej komédie;
19. septembra 1965 bol zaslany Ravene jeden zlaty kriz, ktory mal byt umiestneny
na hrobe basnika, kym 14. novembra toho istého roku ur¢il Florencii jeden pozla-
teny vavrinovy veniec, obsahujuci monogram Krista. Okrem toho cely XXXIII. spev
Raja je umiestneny, z rozhodnutia papeza, medzi hymny Liturgie hodin, vedla kres-
tanskych hymnov, pozdvihnuty na rovnaku troven ako biblické a patristické hymny.

Vo svetle tohto vysokého papezského magistéria mézeme dojst k zaveru, Ze, ak
podIa Etienna Gilsona ,ciefom Bozskej komédie je len to, aby bola peknou‘®, a teda
ze, kedZe Dante je basnik, ,basnik nie je teol6g“*, potom treba zdoraznit s Inos Bif-
fi, Ze ,v8etko jeho [Danteho pozn. red.] poznanie, vlastne vSetka realita, ktord pre-
chddza alebo v ktorej je zahrnuty v Bozskej komédii, je orientovana v teologickom
zmysle“. Vyjadril to aj Raffaello, ked' na svojej slavnej freske , DiSputa o Najsvatejsej
sviatosti‘, vytvorenej v roku 1509 na stene jednej z miestnosti, dnes znamej ako Stan-
za della Segnatura, umiestnil Danteho medzi teoldgov.

3. Krestanské , krédo", ktoré sa stalo poéziou

26 DOLLORENZO, D. P. - MICHELINA, G.: Paolo VI e [Altissimi Cantus. Osservatore Romano, 9.
januara 2021.

27 MANFREDIN]I, E.: Le scelte pastorali dellarcivescovo Montini, in Giovanni Battista Montini arci-
vescovo di Milano e il Concilio Ecumenico Vaticano II. Preparazione e primo periodo, colloquio inter-
nazionale di studio. Brescia: Edizioni Studium, 1985, s. 56.

28 Porov. DOLLORENZO, D. P. - MICHELINA, G.: Paolo VI e [Altissimi Cantus. Osservatore Romano,
9.januara 2021.

29 GILSON, E.: Dante e la filosofia. Milano : Jaca Book, 1996, s. 72.

30 CORTI, M.: Studi su Cavalcante e Dante, Torino : Einaudi, 2003, s. 284.

3t BIFF, L:,Di luce in luce". Teologia e bellezza nel Paradiso di Dante. Milano : Jaca Book, 2010, s. 29.
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Ak uvazujeme, e ,vo svete bez krdsy |[...] aj dobro stratilo svoju silu pritazlivosti,
zjavnost toho, Ze musi byt vykonané [¢ize mordlny zdkon, pozn. red.], ¢lovek z toho
zostdva zmdteny a pyta sa preco by nemal skér uprednostnit zlo [pred dobrom, pozn.
red.]. Aj to je jedna moznost, dokonca omnoho vzrusujucejsia [...]. Vo svete, ktory sa
uz neciti schopny potvrdit krdsu, kde argumenty v prospech pravdy stratili silu logic-
kého zdveru |[...], kde proces, ktory vedie k zdveru je mechanizmom, ktory uZ niko-
ho neviaze a samotny zdver uzZ viac neuzatvdra*?, sa potom krdsa stava zakladnym
faktorom pre obnovenie autentického teologického rozpravania, schopného vstupit
do dialogu so sacasnym ¢lovekom.

Na druhej strane, aby sme sa priblizili ku Komédii, bude nevyhnutné zno-
va nadobudnut prisne existencidlny (a nielen biograficky) a eschatologicky zmysel
samotného konceptu ,cesty, ktord sa otvara uz v prvom sldvnom versi majstrovskeé-
ho diela tohto Florentana.

Svaty Otec FrantiSek ndm ukazuje ttto dvojaku perspektivu, ktorti ndm ponu-
ka patnik Dante: ,Dante, hlboko uvazujiic nad svojou osobnou situdciou vyhnan-
stva, radikdlnej neistoty, krehkosti, neustdlej premenlivosti, ju premieria a sublimuje
do paradigmy ludského stavu, ktory sa ukazuje ako cesta, skor vniitornd nez von-
kajsia, ktord sa nikdy nezastavi, kym nepride k cielu. Nardzame tak na dve zdkladné
témy celého danteovského diela: pociatocny bod kaZdej existencidlnej cesty, tuzba,
vpisand v ludskom duchu, a konecny bod, stastie, spbsobené nazeranim na ldsku,
ktorou je Boh.s

Toto je teda cesta, ktord sa na Danteho intelektualnej puti vinie medzi filozo-
fiou a teoldgiou. Medzi tymito dvomi bodmi Dante znamen4, hlavne pre seba samé-
ho, potom pre svoj svet a potom dalej aZ po ten nas, vedomie novosti. Javi sa, Ze
Dante je v tomto skuto¢né novum, v ktorom je teologicka a esteticko-literdrna tra-
dicia, z ktorej pochadza, oslobodend od ,povrazov a sluciek, v ktorych skolastika
jeho Casov drzala na uzde autenticky stredoveku originalitu, aby znovu nasla svoj
prvy zdroj, ako sa to deje, ked',,podobne, tak ako za siumraku, ked' vychddzaju hviezdy
na nebesd, Ze jav sa pravdou zdd i nezdd zraku“ (Raj XIV 70 - 72), az kym sa ¢lovek
znova nendjde v jase ,lasky, ¢o slnko pohyna i hviezdy*, ako uzatvara tretia kantika.

Inymi slovami, td literdrna a, ako uvidime, jazykova originalita Danteho, kto-
ra ho viedla k tomu, Ze spravil definitivny krok, bez moznosti navratu, v dejinach
zapadného myslenia, zavisi od originalneho vélenenia tradi¢nych tdajov, prijatych
z kultary, v ktorej sa zrodil, s teologalnou jedine¢nou, v istom zmysle prorockou
sktisenostou, ktord definovala jeho osobné krestanské a intelektudlne povolanie,
ktoré jeho samého prekvapilo.

Guardini nepochybuje: ,Dielo Danteho, ako stredoveké katedrdly a sumy sko-
lastickych filozofov, si zaumieriuje giganticku tlohu, vybudovat ten $truktirovany
svet, v ktorom bohatstvo existencie prichddza k jednote*. Spolu s nim Hans Urs von

3 VON BALTHASAR, H. U.: La percezione della forma. Gloria. Una estetica teologica. vol. 1, Milano :
Jaca Book, 1975, 11.

3 PAPEZ FRANTISEK: Apostolsky list Candor lucis aeternae pri prileZitosti 700. vyroéia smrti Dante-
ho Alighieriho. 25. marca 2021, 2.

3+ GUARDINI, R.: Dante. Brescia : Morcelliana, 1967, s. 116.
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Balthasar, dalsi vplyvny teologicky hlas z polovice minulého storocia, ale aj velmi
dobry znalec umenia, literattry a hudby, povazuje Danteho za jedného zo stavitelov
velkych stredovekych katedral, uz nie z kamena, ale z myslienok: , Dante je urcite
syntézou Skolastiky a mystiky, klasickej antiky a krestanstva, sakrdlnej koncepcie rise
a frantiskdnsko-duchovnej Cirkvi, a este prekvapivejsie, sveta dvornej poézie a iného,
tak odlisného od tohto, ako sa javi byt stredovekd skolastickd mudrost. Zdd sa, Ze svo-
jim spésobom sa nachddza na zozname velkych architektov stredovekych katedrdl,
v ktorych poslednykrdt spolunazivaju etika a estetika, ktoré sa vzdjomne postuluji
a propagujii.s

To v8ak urcite nie je vSetko. Vnutorny vyvoj jeho teologickej vybavy nam uka-
ze, ako v Dantem dozrieva vedomie, Ze vdaka skutocnosti, Ze je syntézou stredove-
ku, znamena zaciatok sucasného krestanského humanizmu, so vetkou svojou kon-
troverznou dramatickostou, ktord zaznela v montiniovskej literature danteovského
diela. Balthasar pokracuje: ,Akymkolvek spésobom sa uvazuje o integrdcii, ktoru
uskutocnil [Dante, pozn. red.], pozoruje sa urcité plus, ktoré je viac nez obycajné pri-
rdtanie. Napriek tomu, Ze Danteho dielo md organickt charakteristiku, nemd nic zo
sumy, je to prvocislo, nedelitelné, v com spociva jeho specifickd historickd sila.®

Aké st teda Crty teoldgie v Dantem? Je vhodné ich tu pripomentt, hoci len
v naznakoch, lebo to ndm pomoze rozoznat v fiom ten laicky $tyl, skuto¢ny znak
dostojnosti krstu, ako konstitutivny prvok nielen toho, ze v Kristovi je ¢lovek ,novym
stvorenim“ (2Kor 5, 17), ale aj zmyslu a dostojnosti pritomnosti krestana vo svete.

Bude velmi poucné vratit sa k exkurzu, ktory sa vinie strankami diel Hostina
(Convivio), O $tdte (Monarchia) a Bozskd komédia, doplnenej o Gryvky z Listu Can-
grandemu (Epistola a Cangrande della Scala), ktory sa nachadza zosumarizovany
pod heslom ,Teoldgia‘, redigovanom Kenelmom Fosterom OP (1910 - 1986) v roku
1970 pre Danteovsku encyklopédiu Treccani®, po¢ntc konstatovanim, ze v Dantem
st zriedkavé explicitné vyjadrenia o teoldgii, Ze v BoZskej komédii sa termin ,teold-
gia“ vobec neobjavuje, respektive len v ndznaku v aryvku Raj XXIV, 75 - 78: ,A Ze sa
z viery dévodi to samé / bez inych zreni, pricom vsak je istou: / preto i meno dévodu
v nej mdme.“ [z viery, bez potreby iného rozumového svetla, mame dokaz zvysku
(hlbokych, zrozumitelnych prav o ¢loveku), a preto viera ma aj vyznam dokazu-,ar-
gumentu“].

Reflexiu nad teoldgiou ako takou nachadzame v diele Hostina (Convivio), kde
sa objavuje vyraz ,bozska veda“®. Dante tu chdpe teologiu ako ,porozumenie” kres-
tanského tajomstva v perspektive, ako je chapana v Summe Thelogiae Tomasa Akvin-
ského: ,Haec doctrina maxime sapientia est inter omnes sapientias humanas.* Ako
Tomds, ani Dante nema vyhrady vo¢i uznaniu hodnoty filozofie, nakolko aj ona je

35 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teolGgica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 60.

36 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teoldgica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 20.

37 FOSTER, K.: Teologia. Enciclopedia dantesca. 1970, In: https://www.treccani.it/enciclopedia/teolo-
gia_%28Enciclopedia-Dantesca%29/

38 ALIGHIERI D.: Convivio. II, XIII, 8.

39 SVATY TOMAS AKVINSKY: Summa Theologiae, Ia, q. 1. a. 6 co.
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obdarovand ,vzne$enou, bozskou dostojnostou”. Preto je ukdzand ako spdsobila tej
kompetencie, ktord jej umoziuje byt svetlom schopnym viest [udi [...] k pozemskej
blazenosti.“ Oni v8ak neboli stvoreni len s ohladom na tato blazenost, ale aj na ,ve¢-
nu blazenost, ktortt dosiahnu na druhom svete, v priamom nazerani na Boha.+

Danteovsky text, ktory urcite dycha celou tomistickou naukou, sa vsak pri svojej
argumentdcii od nej nielenze odklana, ale hovori nam aj nieco vlastné: ,, Empyrean-
ské nebo sa svojim pokojom podobd na bozskii vedu, ktord je plnd vsetkého pokoja,
netrpi Ziadnymi ndzorovymi spormi ¢i sofistickymi argumentami, vdaka dokonalej
istote svojho subjektu, ktorym je Boh. On hovori o tomto pokoji svojim ucenikom:
«Pokoj vam zanechdvam, svoj pokoj vam ddvamy, pricom im dal a zanechal svoju
nduku, tito vedu, o ktorej hovorim. Salamtin o nej povedal: «Sestdesiat je krdlovien
a osemdesiat priateliek konkubin a mladych slizok nespocetne vela: jedna je moja
holubica a moja dokonald.» Vsetky vedy nazyva krdlovné a zdletnice a slizky a jednu
vold holubicou, lebo je bez skvrny sporu, a tito vold dokonalou, lebo z nej dokonale
tvori skutocné videnie, v ktorom sa nasa dusa upokojuje.“*

V prvom rade sa zdoraziuje, Ze teoldgia ma dve vlastné vysady, vzhladom
na filozofiu: to, ¢o je ,pravdivé“ (verum), nakolko obsiahnuté v Zjaveni, a ,pokoj‘,
ked je definovand ako ,plna vsetkého pokoja“ Foster poznamenava, ze takto ponatej
teologii chyba odvolavka, celkom tomistickd, na argumentdaciu ako vlastnti metddu,
ako aj na ,modus ratiocinativus sive inquisitivus“?, vdaka ktorému podla Bonaven-
turu ,vierohodné"“ moze prejst do zrozumitelného: , transit in rationem intelligibilis
per additionem rationis“®.

Dovod tejto absencie je dvojaky: podla Danteho predovsetkym preto, lebo tra-
di¢na funkcia filozofie ako slizky vzhladom na teologiu je vyriesend v prospech
filozofie, ktord, so zretelom na tlohu teologie, ¢iZe udrziavat ¢loveka v dosahovani
svojho nadprirodzeného ciela, je jednoducho povoland nebyt ni¢im viac nez sebou
samou.

V skuto¢nosti v Dantem filozofia plni primdrne funkciu utechy, upriamujuc
¢loveka na mudrost, a musi byt vyuzivana vSetkymi, za predpokladu, Ze opraviuje
pouzivat [udovy jazyk. Drziac sa myslenia Sigieriho di Brabante, jej pole vyskumu sa
zda byt nezavislé vzhladom na teoldgiu: podla Danteho sa cez filozofiu da dosiahnut
raciondlne $tastie, ciel, ktory je odli$ny (aj ked urcite nie oddeleny) od nebeskej bla-
zenosti, kedZe viera ma vys$iu pravdivostnu kvalitu.

Etienne Gilson o tom hovori: ,Pre filozofiu je existencia ako takd potrebny
a dostatocny spésob poméct teoldgii v diele [udskej spdsy“+, nakolko pre Danteho
sa teologicky diskurz, kedZe jeho predmetom je BoZie tajomstvo, ukazuje ,bez Skvr-

40 ALIGHIERI, D.: Convivio. II, XIII, 8.

4 ALIGHIERI, D.: Convivio. II, XIII-XIV, 8 XIV, 19 - 20.

4 FOSTER, K.: Teologia. Enciclopedia dantesca. 1970, https://www.treccani.it/enciclopedia/teolo-
gia_%28Enciclopedia-Dantesca%29/

4 SVATY BONAVENTURA: I Sententiae, Proem., q. 2, Resp.

44 GILSON E.: Dante e la filosofia. Milano : Jaca Book, 1996, 115, citované in BIFFI, .: ,Di luce in luce".
Teologia e bellezza nel Paradiso di Dante. Milano : Jaca Book, 2010, 32.
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ny sporu’, teda je slobodna od protirecivych diSput, pretoze je, pre svoju zavislost
na Zjaveni, sama v sebe dokonalou vedou.

Inymi slovami, pre Danteho si musi teologicka veda, vdaka integracii tomistic-
kej teologie s teoldgiou mysticko-mniSskej extrakcie, ktora ma daleko od toho, aby
sama seba vycerpala vo svojom ,argumentativnom® byti, na zaklade prirodzenosti
¢loveka, ktorému sa Boh chce zjavit, posluzit aj estetickou citlivostou samotného
adresata Zjavenia.

V tejto citlivosti, na jednej strane, nachddza tomistické ,desiderium naturale
videndi Deum™ svoj vlastny komunika¢ny kla¢, na druhej strane méze pontknut
princip rieSenia pre antropologicku dialektiku, tykajicu sa eventudlnej duplicity cie-
Ia ¢loveka (prirodzeny - nadprirodzeny).

Druha skolastika, mysliac si, Ze je vernd nduke svdtého Tomasa, vynalozila
rychlo svoju energiu, aby podporila podriadenost prirodzeného ciela (poznaného
a uskuto¢neného ,filozoficky“) tomu nadprirodzenému (poznanému a uskuto¢ne-
nému ,teologicky“), namiesto toho, aby sa otvorila teologickej a antropologickej,
ako aj autenticky tomistickej originalite jediného nadprirodzeného ciela, poznané-
ho a uskuto¢neného podla dynamiky vlastnej Vteleniu.

Ako sme videli, via pulchritudinis, ktorti Dante uz vo svojej dobe otvoril teolo-
gii - chdpanej v sulade s najlepsou stredovekou tradiciou nielen ako poznanie, ale aj
ako skusenost Boha - pontka posvitnej vede tie Siroké perspektivy, vdaka ktorym sa
danteovska teologicka poetika, hlavne v BoZskej komédii, ukazuje byt autentickym
proroctvom o tych velkych vydobytkoch najrelevantnejsej sticasnej teologie, zhrnu-
tej, aby sme citovali jedno dielo za vSetky, v ,,Tajomstve nadprirodzena“ Henryho de
Lubaca. Takto ,samotnd krestanskd teoldgia je mimoriadne obohatend poéziou Boz-
skej komédie“®, ako to dokumentuju spevy, ktoré sa dvihajti z Neba Slnka.

4. Krestanska mudrost je cesta

Dante zbiera v $tvrtom nebi Raja vsetku , krestanskit mudrost*, zhrnutt v oso-
bach tych, ktori zasvitili svoj Zivot hladaniu pravdy, nielen v teologii, ale aj v huma-
nitnych vedach ako pravo, historia, logika, gramatika a tiez tych, ¢o pestovali prak-
ticktt madrost, zastupeni dvomi jednoduchymi franti$kdnskymi bratmi. Takmer by
sa dalo povedat, Ze najjednoduchsi z Panovych ucenikov je v mudrosti rovny velkym
filozofom a teologom.

Toto nebo je opisané v spevoch od X po XIV. Ako zvy¢ajne, Dante si neuvedo-
muje, Ze do neho vstupuje, je ako ¢lovek, ktory je uchviteny nahlou myslienkou
avsimne si to, az ked si to uvedomi.

Tu sa teda zhromazdili v $tastnom spojeni dvojitého venca, ktory obkolesu-
je Danteho a Beatrice, jednak kontemplativne svetlo, ale aj jemné myslenie, ako aj
otazky a rieSenia, ktoré sa v nich zvazuju: vsetko obklopené sladkostou, ktora len
tam méze byt poznana (X, 147) zo ,spevu tych svetiel“ (X, 73) a z tanca ,tych ohni-
vych sink (X, 76), pri¢om ako celok to ddva formu tomu ,vencu, ktory sa tu tvori

45 SVATY TOMAS AKVINSKY: Summa Theologiae, 1, 12, a. 1, q. 12, a. 4; Q. 23, a.1; . 56, a. 3; 62, 1; 88,
2; I/11, q. 61, 1; 62, 3; qq. 109 - 112 (de gratia).
46 BIFF], L.: ,Di luce in luce". Teologia e bellezza nel Paradiso di Dante. Milano : Jaca Book, 2010, s. 64.
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tak zalubeno Ziarny / kol krasnej panej vedicej ta v nebe” [ktord Dantemu pontika
¢nost, potrebnut pre vystup do neba] (X, 92 - 93).

Tu je svaty Toma§ Akvinsky (1224/1225-1274), ktory predstavuje najprv svoj-
ho majstra, svatého Alberta Velkého (1193/1206-1280), a potom slavneho teoldgia
a pravnika Francesca Graziana (zomrel okolo polovice 12. storo¢ia), ktorému vda-
¢ime za systematicku zbierku kanonickych a cirkevnych zakonov, ktord ma meno
Decretum Gratiani. Mal tu zasluhu, Ze sa mu podarilo zmierit principy bozej a lud-
skej spravodlivosti (,,¢o obojemu foru pomdhal‘, X, 104). Blizko nich sa da zahliadnut
Peter Lombardsky (1110-1160), aj on mnich a ucitel teoldgie, ktory pontikol Cirkvi
,poklad“ [dedi¢stvo] svojho diela s rovnakych duchom ako chudobna vdova, ktora
vhodila v chrame v8etko, ¢o mala (porov. Mk 12, 42 - 43), ako sdm o sebe vysvetluje
v prologu svojho diela Sententiae.

Nasledujtice, piate svetlo, ,¢o lesk mé najvacsi, (X, 109 - 114), je Salamtin, naj-
mudrejsi medzi ludmi; po fiom Dantemu ukazuju Dionyza Areopagitu (5.-6. storo-
Cie), ktorému sa dava zasluha, Ze je autorom traktatu De celesti hierarquia, v stre-
doveku velmi rozsireného. Jedna sa o velmi vyznamnu postavy, vzhladom na to, Ze
jeho diela studoval a komentoval Albert Velky aj Tomas Akvinsky. Ten zvlast zdoraz-
nuje, ako pre Dionyza existuje jeden typ poznania Boha, ktory sa uskutociiuje okrem
,per modum cognitionis“ aj ,per quandam connaturalitatem“.

Po 1iom je vidiet ziarit svetielko historika Paola Orosia (zhruba 380 - 420), ,,¢o
uitho v ¢irej vede sdm Augustin sa ucil latin¢ine* [dielom Historiarum libri si posluzil
svaty Augustin] (X, 18 - 120), ale aj Dante, ktory z toho odvodil myslienku prozretel-
nosti ako sprievodcu ludskymi dejinami a univerzalnou rimskou riSou, oporné body
jeho politického myslenia.

Nasledne je predstaveny Severinus Boethius (475/477-524-526). Tento rimsky
sendtor a Teodrichov minister, mucenik a blahoslaveny, ktorého telo je uctievané
v Pavii v Bazilike San Pietro in Ciel d'Oro, je povazovany za najdélezitejsieho pro-
strednika medzi klasickou kultarou a krestanskym myslenim. Tu ho Dante spomi-
na ako autora De consolatione philosophiae (X, 125 - 126), diela, ktoré ho natolko
ovplyvnilo, ked bol skusany smrtou Beatrice, a ktoré ho voviedlo do filozofie. Z toh-
to dévodu Severinus Boethius ,,patri medzi najviac citovanych autorov a najblizsich
Danteho duchu, ktory v iom, prenasledovanom a vyhnanom hladacovi pravdy, videl
takmer odraz vlastného Zivotného pribehu.“®

Potom Izidor Sevillsky (556-636), autor diela Etymologiae, zékladnej encyk-
lopédia o réznych oblastiach poznania, velmi rozsirenej v stredoveku; svaty Béda
Ctihodny (zhruba 673 - 735), véetkymi uznavany ako jeden z najvacsich vzdelan-
cov prvého stredoveku a otec stredovekej kulttry; Richard od sv. Viktora (1110-1173),
ktory v meditovani (,considerar”) prekro¢il hranice ludského (,mal k Gvahdm viac
vloh, nez zdobia muza“ X, 132) - objavuje sa Sigieri z Brabantu (zhruba 1240 - 1284),
v slavnych verSoch , A v svetle pri mne, ktoré zlava hori, / pla ten, ¢o na smrt myslel
v noci, vo dne, / az sa mu zdal jej prichod prineskory / V tom ve¢nom svetle Sigieri
pla zvodne, / ¢o pri prednaskach na Ulici slamy / rozvijal pravdy zavideniahodné*

47 SVATY TOMAS AKVINSKY: Summa Theologiae, 1 Tlae, 65, 1c.
4 CHIAVACCI LEONARDI, A. M. (red.).: Paradiso. Torino : Einaudi, 1991, s. 187.
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[tento duch (posledny z kruhu), od ktorého sa tvoj (Danteho) pohlad vracia ku mne
(svatému Tomadsovi), je svetlo toho, ktory bol taky trapeny v myslienkach, Ze smrt
sa mu zdala stale vzdialenejsia, je ve¢né svetlo Sigieriho (z Brabantu), ktory vyuc¢u-
juc na ulici Slamy (rue de Fouarre, ulica pariZskej $tvrte, sidla Filozofickej fakulty),
argumentoval prostrednictvom sylogizmov pravdy, ktorym mnohi protirecili] (X, 133
-138).

Medzi Tomasom a Sigierim existoval silny kontrast, spdsobeny averroistickou
interpretaciou Aristotela, ktort Brabantinec podporoval. Explicitne a jasne tvrdil, Ze
y,raciondlne dokazovanie méze dospiet cez bezchybné procesy k zaverom, ktoré st
v protiklade k tomu, ¢o hovoria posvatné texty” a to ,znamenalo popriet ten nutny
pociatocny stlad medzi vierou a rozumom, ktory bol predpokladom samotného teo-
logického vyuzitia aristotelovskej filozofie, vyskusanej uz Albertom Velkym a Tomd-
Som; a zahrrialo tiez stdle jasnejsie a nezvratné rozliSenie medzi oblastou prirodného
a filozofického vyskumu, zrealizovaného v potrebnom a logickom poriadku, a rovinou
zjavenia a milosti, zverenej jedine osvieteniu viery.“

Je pozoruhodné si tu vS$imnuit, Ze ten kontrast medzi filozofiou a teoldgiou je
integrovany vo vyssej syntéze, povazovanej za jeden zo znakov bozskej harmonie,
ktora sa uskutociiuje v ludskych dejinach a nachadza jedno zo svojich zdkladnych
vyjadreni v tsili navrhntt jednotu poznania na rozli¢nych arovniach ako ,vznesené
spoluzitie posvatného a profanneho. Tento horizont sa ukazoval presne v jednom
zo Sigieriho idedlov, ale aj v perspektive vlastnej Bozskej komédii, ako to ukazuje
predstavenie druhého kruhu mudrcov, stale v Nebi Slnka.

Tu, vXIL speve Raja, zrkadlovy protagonista k majstrovi z Akvinu je svaty Bona-
ventura, ktory prekonava svoje teologické odlisnosti v dojimavej vymene prejavov
zdvorilosti a vzajomného uznania svatosti: ,Nez som prisiel, vskutku / ti ho brat
Tomas ospieval priam dvorne“ [skor, nez som prisiel, bol Tomas taky mily (XII, 110)].

Serafinsky ucitel inauguruje druhy veniec mudrcov dvomi pokornymi, Ilumi-
natom z Rieti a Augustinom z Assisi, ,tie prosté / duse, su tu, ¢o prvé isli bosky /
s Bohom sa viazat v povraze i poste. [ktory boli Bohu mily tym, Ze si obliekali povraz
(svatého Frantigka)] (XII, 130 - 132).

Po nich nasledujt: Hugo od sv. Viktora (1096-1141), ktory je so svojim menov-
cov Richardom (1m0-1173) uznavany ako majster mysticko-augustinskej stredovekej
teologie, pricom obidvaja su ucitelmi Bonaventuru a Tomdsa; potom Peter Mangia-
dor (druhd polovica 12. storoéia), slavny svojim dielom Historia Scolastica a Peter
Spanielsky (1210/1220-1277), autor diela Summulae Logicales, istého druhu manualu
logiky v dvanastich zvazkoch, ktoré urcite Dante poznal ,¢o v tucte kniziek pla i dole
bozsky* (XII, 135); prorok Natan; Jan Zlatousty (349-407), konstantinopolsky patriar-
cha; Anzelm z Aosty (1033/1034-1109); Aelius Donatus (4. storocie), autor diela Ars
Grammatica, manudlu, pouzivaného vtedy na skolach trivia, ktory ,k mluvnici dlan
kladie" (XII, 138). Tato osoba je zvlast vyznamna nielen preto, Ze nam dava spoznat

49 VASOLI, C.: Sigieri di Brabante. Enciclopedia dantesca, 1970. In: https://www.treccani.it/enciclo-
pedia/sigieri-di-brabante_%28Enciclopedia-Dantesca%29/
5o CORTI, M.: Studi su Cavalcante e Dante. Torino : Einaudi, 2003, s. 347.
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aka vazena bola v stredoveku jazykova veda, popri $pekulativnych stadidch, ale aj
hodnotu lingvistiky v danteovskom mysleni a tvorbe, ako sa neskor vysvetli.

Po Donatovi nachadzame encyklopedistu Rabana Maura (780/784-856). Ako
posledného Bonaventtra predstavuje toho, ktory je po jeho boku: ,brat Joachim, ten
velky opat z Fiore [1135-1202, pozn. red.] / ¢o ve$tny zrak mal tam, kde ini belmd“
(XII, 140 - 141).

Toto sa zd4 byt naozaj neslychané! Samotny Bonaventura, ktory za Zivota
odmietol uznat Joachimovmu kdzaniu prorocky charakter, teraz integruje tohto
prorockého ducha s teologickou, filozofickou a mystickou mudrostou, naplajtc ta
najvyssiu harmaniu, ktora zacala v speve X pritomnostou Sigieriho, v prvom kruhu
mudrcov!

Pre vsetky tieto osobnosti sa ta istd 'udska mudrost, ktord ich spdja, moze obra-
tit k videniu Boha, ktory zmieruje, zjednocuje, plne uspokojuje tychto odbornikov,
ktori so svojimi kompetenciami teraz Ziaria bez tiefiu kontrastov v jase pravého Sln-
ka.

Na druhej strane, o tomto bol uz viac nez presved¢eny Danteho spoluobcan,
Giovanni Boccaccio, ak v kapitole XXII svojho Malého traktatu ku chvale Danteho
(Trattatello in laude di Dante), napisaného v roku 1362, aby napravil hanebné sprava-
nie Florentskej republiky vo¢i najslavnejsiemu z Florentanov, rozhodne vyhlasil, aj
vzhladom na aristotelovské zdklady sticasnej kultary, Ze: ,Teoldgia a poézia si mozu
povedat takmer jednu vec, kde je jeden a ten isty predmet; ba poviem viac: Ze teolo-
gia nie je ni¢ iné, nez BoZia poézia. A ¢o iné, nez basnicka fikcia, je v povedatv Pisme,
ze Kristus je raz lev a raz bardnok [...]. Teda zd4 sa, Ze nielen poézia je teoldgiou, ale
aj teoldgia poéziou.'

5. ,Jazyk mamy*

Teologické pochopenie Danteho vrha netusené svetlo na celé danteovské dielo
uz poc¢nuc od chvile, ked sa jeho autor ukdzal ako lingvista a filozof jazyka, ako sa
nam ukazuje tak v diele Novy Zivot, ako aj Hostina, kde sa od vyhldsenia o rovnakej
dostojnosti latinskej poézie a poézie v jazyku Iudu prichddza k sirSej a rozhodnejsej
obrane a exaltacii tej druhej vzhladom na td prvi.

To, ¢o je pre Danteho dolezité, nie je tvorit vysoku poéziu v romanskom jazyku,
skuto¢nost, ktord je mimochodom v Eurdpe znama uz viac nez jedno storocie. Jeho
zaujem spociva v ,preneseni z mrtvej a ahistorickej latinciny do zivého a hovoreného
jazyka znalost reality, ktord ostdva skrytd v siedmich slobodnych umeniach, vo filozo-
fii, v teolégii a v historii.> Napriklad ked hovori o svojej potrebe komentovat vlastné
rymy filozofickym kl'i¢om, Dante pripusta, Ze oproti jazyku ludu sa vznesena latin-
¢ina zda v podstate uplne nevhodna na tuto vec.

st BOCCACCIO, G.: Trattatello in laude di Dante, XXXII, “Difesa della poesia” (1362). Milano : Garzan-
ti, 1995.
52 MANN]I, P.: La lingua di Dante. Bologna : Il Mulino, 2013, s. 31.

53 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teolégica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 20.
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Balthasar, komentujic Hostinu 1, 5, upresiiuje: ,Vzhladom na romdnsky jazyk
sa vznesena latin¢ina zdd byt nevhodna na sluzbu, ktord ma poskytnat interpretd-
cia komentovanému textu. Podla Danteho usudku jej chyba potrebnd poslugnost
(Hostina I, 6 - 7). Latinsky komentar ,by nebol sluhom, ale Panom plnym vznese-
nosti, krasy a ¢nosti. Vznesenosti, lebo latin¢ina je trvald a neporusitelnd, kym ludo-
vy jazyk je nestdly a je predmetom zmien. V starych komédiach a tragédiach, ktoré
sa uz nemozu zmenit, vidime ta istt latin¢inu ako dnes. Nie tak fudovy jazyk, kto-
ry sa meni podla chuti a podla nélady, ako vidime, Ze sa to deje v Taliansku, kde, ak
sa dobre pozrieme, uz patdesiat rokov slova vymieraju, rodia sa, deformujt sa a, ak
kratky ¢as meni (ludovy jazyk), omnoho viac ho zmeni iny, d1hsi (Hostina, I, 5).

Aj ked traktat De vulgari eloquentia je zvlast venovany lingvistickym otazkam,
kde sa filozofia jazyka, rétorika, histdria, historiografia a literarna kritika organicky
spajaju, Dante dosahuje predovsetkym v BozZskej komédii na tstrednt rolu v talian-
skej lingvistickej histrii, takze bez akejkolvek rétoriky je uznany za ,otca talianske-
ho jazyka“>

K tomu sa sta¢i zamysliet nad tym, ze Dante hovori o svojom diele v zmysle sac-
rato poema alebo poema sacro [Raj XXIII, 62; XXV, 1]. Nie je to ani tak z hladis-
ka nametu - pre ktory vybral titul Komédia, aj ked v Liste Cangrandemu sa zda, ze
ho chcel nésledne opravit, vzhladom na obsah tretej kantiky, pridanim pridavného
mena ,bozskd“ - ako skér vyberom ,ludového jazyka“ ako registra, ktory je primera-
ny pre vyrazové vrcholy samotného Raja.

Ak Hostina, ako bolo vyssie povedané, povazovala latin¢inu za nevhodnu v tom,
¢o sa vztahuje na umenie, kym I'udovy jazyk tam bol prijatelny z dévodu jeho pouzi-
vania, nachadzalo to svoje odovodnenie v tom, Ze prvy je nemenitelny, zatial ¢o ten
druhy sa javi neustéle sa meniaci.

Napriek tomu je v Komédii tato otdzka tplne prekonana, pretoze po tom, ako
bol jej jazyku - definovanému , komicky*, nakolko je vlastny ,komédii“ - priznany
vyznam celkom naplneného udového jazyka, tomuto istému lingvistickému kltc¢u
sa prizndva schopnost vyjadrit vSetky styly.

To, ¢o sa tu deje, je krok vpred, definitivny a nezvratitelny, tak, ako sa nacha-
dza zdklad v slavnom trojversi Raja XXVI, 124 - 138. Tu vystupuje Adam: Jazyk, nim
vravel som, bol vyhasnuty / uz skor, nez zacala sa marna budova, / k nej Nemrod
s ludom vzpnul sa v spupnom hnuti, / bo ziadna vec, nie rozumna, lez pudova / pod
vplyvom nebies, nikdy netrvava, / ¢i chce ju cely lud, ¢i jeho udovia. / Je prirodzena
vec, Ze ludia vravia, / no tak, ¢i onak, priroda nie kaze, / lebo to vasej voli prenechava.
/ Prv nez som ziiel v predpekelné krdze, / ,I‘volala sa v ddvnej domovine / najvyssia
bytost, ¢o tu v slast ma viaze - / a potom, El‘. A z toho jasne plynie, / ze [udsky zvyk
len ako listie vzchodi / i schddza z vetvy, by zas vzislo iné.

[Parafrdzujtc: Jazyk, ktorym hovorim (v pozemskom Raji) tiplne vymizol este
predtym, nez sa Babyloncania venovali budovaniu babylonskej veze: lebo ziaden

s+  VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teoldgica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 20.

55 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teoldgica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 145.
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vytvor ludského rozumu nikdy netrval ve¢ne, kvoli zmene ludského vkusu, ktory
sa obnovuje ruka v ruke s plynutim ¢asu. Je prirodzené, ze ¢lovek pouziva slovo, ale
ze jeden ho pouziva tak a druhy onak, to priroda nechava na vyber podla ltibosti.
Skor, nez som zostupil do pekelnej tizkosti limba, Boh, najvyssie dobro, od ktorého
pochadza radost, obklopujuca svetlom, bol na zemi nazyvany 1, potom El: a je pri-
rodzené, Ze je to tak, lebo fudské zvyky sa z ¢asu na ¢as menia, ako striedanie listov
na vetvach pri zmenach ro¢ného obdobia].

V BozZskej komédii sa deje nieco prekvapivé. Nielen prechod k menlivosti [udo-
vého jazyka, k jeho kodifikdcii v ,gramatike’, ale tdto zmena je zaloZena na prisp6-
sobeni verba k res, ¢o je dielom ,milosti‘, ktord, ako vSetci dobre vieme, je zakladny
teologicky tidaj, nakolko je to aktivna pritomnost Trojjediného Boha v ¢loveku, kto-
rého robi ticastnym na jeho samotnej podstate a Zivote.

, It premenu vsak slovo nevyjavi; / nech aspori obraz teda slovd vkreslia / tomu,
¢o milost dd raz dojst tej slavy“ (Raj 1, 70 - 72).

Menlivost jazykov teda uz nie je désledok babylonského prekliatia, ale plynie
z konstitutivnej povahy samotného jazyka, takze aj jeho stav sa zda byt vzdy pre-
menlivy.

Tato povaha, podla argumentdcie, ktorti pozorujeme v De vulgari eloquen-
tia>® - kde sa konstatuje, Ze jedine ¢lovek, na zaklade svojej rozdielnosti a identity
vzhladom na zvysok zvieracieho sveta, potrebuje slovo - nielenze je jeden zo znakov
pominutelnosti ¢loveka, ale tieZ pozitivne naznacuje, Ze citenie ¢loveka, ktory sa oci-
tol v ¢istom a jednoduchom stave, a rozpravanie sa stavaju tou istou vecou.”

Pozorujeme tu zavratny prechod od teologického urcenia lingvistického prin-
cipu ludového jazyka - ,milosti“ - az po jeho rozvinutie sa v antropologickom prin-
cipe lingvistiky. Tento princip umoziuje zd6vodnit - v pripade, Ze by Majster potre-
boval zdévodnenie - zvlastne popretie toho istého diela De vulgari eloquentia, kde
Alighieri naznacoval potrebu, prostrednictvom umenia, umelej obnovy pévodnej
neporusitelnosti, zarucenej romanskemu jazyku len gramatikou, ako sa to deje v pri-
pade toho, ¢o nazyva vzneseny ludovy jazyk.

V Danteho aplikdcii samotnej lingvistiky je privilegované prave pouzivanie
jazyka, viac nez pravidld, ktoré ho kodifikuji: dékazom toho je skutoc¢nost, Ze Boz-
skd komédia sa odvazuje byt vyzvou kazdému predchadzajucemu lingvistickému
kédexu, ked sa uchyluje k detinskym vyrazom ,mama“ a ,tata“ (,mamma a babbo*),
hoci predtym bolo samotnym Dantem vyhlasené za nepripustné, aby boli vlozené
do ,vzneseného udového jazyka', lebo ich pouzivali deti.

Teraz tieto dokonca prispievaju k definiciu samotného jazyka Komédie: ,Ved st
to nie uz na zart podujatia; / vyobrazit dno sveta nevidané / mohla by re¢, ¢o vol3,
,mama; ,tata”? (Peklo XXXII, 7 - 9). [Nejednd sa o to, aby sa vzalo na lahkut vahu také
podujatie ako je popisat, ¢o je dnom celého vesmiru, pouzivajuc zakladny a instink-
tivny jazyk deti (ktory vold mama alebo tata)].

56 ALIGHIERI, D.: De vulgari eloquentia. I, IV.1. Milano : Garzanti, 2005.
57 Porov. CICCUTO, M.: La parola che salva: per un ritratto di Dante filosofo del linguaggio. Quaderns
d’Ttalia, ¢. 18, 2013, 8. 74.
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Ten isty postup aplikuje Dante na iné vyrazy, ktoré st tiez definované ako tiplne
detinské: ,papa-hama“ (,pappo®) a ,peniazky“ (,dindi“) v stati Ocistec XI, 105; alebo
,donna Berta“ (Raj XIII, 139). Tto sluZila v latinskom traktate ako priklad neuhlade-
ného rozpravania®® a preto by takéto vyrazy, samé o sebe, boli iplne nevhodné na to,
aby sa objavili v kontexte posvatnosti eposu: ale prave tu Komédia stavia na tplne
pozemskom principe ,potesenia’, ktory podporuje dokonca Vergilius v stati Ocistec
XXVII, 131, ked sa obracia na Danteho a vyzyva ho presne tymito slovami: ,Umenim,
umom viedol som ta cez tie / zrazy, nech teraz vodcom ti je tvoje poteSenie. A pote-
$enie je to najbezprostrednejsie ludské, ¢o patri k ludskej skisenosti!

Aby sme mali aspon nejaku potuchu o osvieteni, ktoré basnik tymto priniesol
nielen literattre alebo lingvistike ako takym, ale aj univerzalnej kulture, moze tu sta-
¢it jednoduchy ,augenblick” do slovnikov niektorych jazykov, ¢o najviac odli$nych
od seba. Takmer vo vSetkych jazykoch sveta ,mama a tata“ zneja prakticky rovnako,
s vynimkou, samozrejme, baskictiny a ugrofinskej skupiny.

Vysvetlujtce tedrie tohto prekvapivého fenoménu mozu byt iste rozlicné, ale
pre ,profanne” ucho nebude tazké uznat, Ze tie dva terminy maja pévod, ktory ich
spdja, dalo by sa povedat nerozlucitelne, s fTudskou kulturou ako takou, tak, ako sa
tato vyjadruje na vsetkych zemepisnych $irkach planéty.

Vo franctizstine sa ,mama a tato“ povie ,maman‘a ,papa‘; v talian¢ine ,,mama"“
je ,mamma’; v ¢eStine ,mama“ a v angli¢tine ,mom’, zatial ¢o ,dad” je ,tato’, pricom
fonetika je podobna pismenu ,b“ v talianskom ,babbo". V alban¢ine sa mama povie
,mamaja“a tato je ,babi‘, Ak by sme sa vSak chceli vystverat na vrchol indoeurdpske-
ho rodostromu, za ktory sa povazuje germansky jazyk, ktorého vetvou je nor¢ina, aj
tam sa ,mama“ a ,tato" povie ,mamd*“a ,pappa"

Vec zacina byt zaujimava, ked sa priblizime k hind¢ine, kde sa mama povie
|, maan*“ a tato ,TTdT, paapa’, ako aj v Bangladési, tam sa hovori , NI\ mama“ , <1
baba“. Okrem toho vSetci vieme, Ze v hebrejcine sa tato preklada ,xax abba’ zatial
¢o ,bapak® je tato v indonézstine a malajzstine, kym v africkej svahil¢ine sa hovori
,mama“ a ,baba“. A ¢o povedat, ak zistime, Ze aj v mandarincine je mama , {383 -
mama“ a tato , & - baba“? Podobne aj v arab¢ine: mama je ,mama <Ll a tato
,baba 1

V jazyku ostrovov FidZi mama a otec su ,nana“ a ,tata‘, podobné eskimackym
vyrazom ,anana“a ,ataata“ alebo jazyku domorodych l'udi Pipil zo Salvadora, kto-
ry vyslovuju ,naan“ a ,tatah®; kym v Ekvadore ke¢uancina pouziva terminy ,,mama*“
a taita“

Je zaujimavé natrafit v gotskom jazyku prave na korern ,atta“ (otec), pravdepo-
dobne ziskany z barbarskych ndjazdov raného stredoveku. Heslo ,atta“ nachadzame
v Glossarium mediae et infimae Latinitatis®, v ktorom Charles du Fresne, sieur du
Cange (1610-1688), zhromazdil stredoveké udové vyrazy, pripojac k nim pozndm-
ky v latin¢ine: ,atta: vox ergo vulgaris apud Gothos, ut notant ibi docti Hagiographi*

(1883-7).

58 ALIGHIERI, D.: De vulgari eloquentia. 11, 4.
59 DU CANGE et al.: Glossarium mediae et infimae latinitatis. Niort : L. Favre, s. 1883 - 1887.
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Koren citovanej fonémy a s nim aj celd jej sugestivna antropologia, je ahko
vystopovatelna aj v starej gréctine: ,drra, otec vo vysSom veku', ale nachadza sa tiez
v spisoch Filastria z Bresce (+ 387), zozbierand v citovanom Glossariu: ,,Puella patri
gaudendo innuens, vulgari voce aiebat: Atta, da mihi frustem, ut ambulem“ [Diev¢a
sa obrétilo s radostou na otca a [ludovym jazyom povedala: , Atta, daj mi palicu, aby
som mohla chodit“]®. A potom dalej, az kym prideme k Edmondovi De Amiciso-
vi, talianskemu spisovatelovi, ktory Zil v rokoch 1846 - 1908, ktory hovori v povied-
ke Ogetrovatel z Tata (,L’infermiere di Tata“) o synovi, ktory stretava chorého otca
v nemocnici a hovori mu: ,Tata, mdj tata“ (Tata, tata mio!)®..

Dante, ako skvely intelektudl, by sa urcite tesil lingvistickému majstrovstvu,
vyhradenému badatelom ked nachddzajt vyraz ,tata“ uz v latinskej literature Teren-
zia Varroneho (116 pred Kristom - 27 po Kristovi), ktory v knihe Liber educandis 14,
1 (jeden z jeho slavnych Logistoricov), kde pojednaval o vzdelavani deti, pise ,cum
cibum ac potionem buas ac poppad vocent (parvuli), et matrem mammam, patrem
tatam* [ked pijes a sajes jedlo a kasicku, mali volaju matku mamma a otca papa]!®

Sme teda pred skuto¢nou lingvistickou ,ekuménou’, ktorad si zasluhuje r6zne
pristupy. Roman Jakobson v roku 1959 priradil slova ,mama“a ,tato“ ,k prvym fone-
tickym artikuldciam novorodencov, ktori zac¢inaju robit ,skasky” z hovorového jazy-
ka. Prvy teda vychddza zvuk ,aa‘, najlahsi na vyslovenie: staci otvorit tsta a vydych-
nut, kym pauzy st oznacené (ako sa stdva dospelym) ,mm". Opakujuce sa ma-ma si
ten, ¢o sa o dieta stard - v tomto veku matka - interpretuje ako slovo ,,mama“. Dospe-
ly dava sémanticky vyznam a vracia malym slovo s vyznamovym ndbojom. Vyvin
vedie dieta v dalsej faze k tomu, zZe vydava novy zvuk, vychddzajuc z toho, ktory si
osvojil so zavretymi perami (fonéma ,mm°), s dychom, ktory ich otvara a vytvara ,p
(alebo ,b“) a dvojicu ,d“ a ,t*, ak sa jazyk opiera o podnebie. Preco sa tento zvuk pri-
raduje k otcovi? Lebo je to druha osoba po matke v bezprostrednej blizkosti, aj ked
v skuto¢nosti sa babatka len hrajt s tistami, aby zistili aké zvuky dokazu vydat.“3

Tato jazykova dokumentacia ukazuje hibku argumentdcie diela Hostina, zmie-
nenej vyssie a prekvapujticej nas hibkou pochopenia toho, ¢o je ludské. Ona viedla
Jacquesa Lacana (1901 - 1981), franctizskeho psychiatra a psychoanalytika, zvlast cit-
livého na nabozensky fenomén, ktory cez jazyk definuje samotnu ideu ,subjektu‘
,Ia sarozumie vzdy v zmysle - zmenenom lingvistikou a de Saussurom - ,hovoriace-
ho subjektu’ teda subjektu, zachyteného v jeho prelinani so signifiantom ako abso-
latna podmienka subjektivity vo vSeobecnosti. Tento predpoklad, ak sa prenesie spat
na pole psychoanalyzy, znamena to, Ze neexistuje oblast tuzby a preto nie je, spravne
povedané, Ziadny ,fenomén existencie| iba ak v rdmci dimenzie, ktort by sme mohli

60 UNIVERSITAT ZURICH: Corpus Corporum. Repositorium operum latinorum apud Universitatem
Turicensis, http://mlat.uzh.ch/MLS/info_frame.php?w=Attis.

6 DE AMICIS, E.: Cuore. Libro per ragazzi. Milano : Fratelli Treves Editori, 1889, s. 125.

6 VARRO, M. T.: I Logistorici varroniani. Padova : Tip. Del Messaggero, 1937.

6 PERSISSE, M.: Perché si dice “mamma” e “papa” in (quasi) ogni lingua. 16 ottobre 2015. In: https://
www.ggitalia.it/news/2015/10/16/perche-si-dice-mamma-e-papa-quasi-ogni-lingua.
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definovat ako ,pdvodne lingvisticku‘, teda ur¢entt Druhym ako miesto slova a pre-
to zaloZenu na stihrne symbolického poriadku ako pri¢inného poriadku subjektu. o

Prave toto nachddzame v XIII. kapitule Hostiny, kde Dante zdévodniuje svoju
lasku k ludovému jazyku, pretoZe ten vsttpil spolu s dal$imi faktormi do urcova-
nia jeho komplexnej osobnosti: ,Tento mdj fudovy jazyk bol jednotiacim prvkom
mojich rodicov, ktori nim hovorili [a nepouzivali iny jazyk], ako oher pripravuje
zelezo kovacovi, ktory robi nozik; lebo je zjavné, Ze mal podiel na mojom zrodeni
a tak je urcitou pri¢ina mojho bytia.“ Tato zmienka o neoddelitelnom jednotiacom
a plodiacom vyzname manzelskej lasky ukazuje Ze aj to, ¢o je samo o sebe nevyslo-
vitelné ,magnum sacramentum* (Ef 5, 23), potrebuje slovo ako miesto, kde sa ja deje
ako subjekt a ako subjekt sa dava, prijima a teda sa neustale deje ako tajomstvo slo-
body ,danteovsky“ na ceste.

Balthasar pravom zdéraziuje vedomie, ktoré mal Dante, Ze je ,zdkonodarcom
Zivej kultury, ako nim bol Vergilius pre anticky Rim. Preto potrebuje mat vsetky zna-
losti svojej doby a dat'ich do sluzby svojmu podujatiu a nie svoje podujatie do sluzby
tymto znalostiam. Dante ukazuje na dejiny a svojou volbou [udového jazyka sa citi
zodpovedny pred [udom.“® Je to zodpovednost, ktora prechadza celym Danteho lite-
rarnym dielom a presahuje toto dielo v osobnom svedectve viery a civilnej angazova-
nosti, aby premenila , zdhon, ¢o nds tak ukrutnymi ¢ini“ (Raj XXII 151) na ,novy stav
harménie, pokoja a stastia.“”

Stojime pred perspektivou existencidlnej povahy, znazornenej symbolom cesty,
ktora sprevadza celd jeho literarnu tvorbu. Tym, Ze pouzil nizsi a pokornejsi $tyl, ako
vysvetluje v Liste Cangrandemu® (,remissus est modus et humilis“), by sa na prvy
pohlad zdalo, Ze Dante sa odvoldva len na pouzivanie talianskeho jazyka. Ale nie je
to tak. Skor, ako tvrdi Erich Auerbach, sa Dante odvolava na ,vyber nizsich vyrazov
a na velmi zvyrazneny realizmus v pocetnych castiach eposu“, ktory, ako sme videli
vysSie, samotny autor nema tazkost definovat ako , posvatny*.

Je teda potrebné, aby aj kazdy pristup k danteovskej lingvistike, aby bol pri-
merany, mal vlastny teologicky zaklad, ktory pontikne badatelovi pozorna analyza
a porozumenie vztahu medzi krestanskym duchom a oddelovanim literarnych zan-
rov vlastnych klasickej vyre¢nosti, ako dozrievala v patristickej tradicii vo v§eobec-
nosti a konkrétne vo svatom Augustinovi. Pre biskupa z Hippa ndmet na hovorenie
je vidy velky, aj keby sa jednalo o velmi malé veci: ,,Pohdr ¢erstvej vody je mald a niz-
ka vec (minimum aliquid atque vilissimum), ked slubuje, Ze kto ho d4 poslednému zo
svojich sluzobnikov, nepride o svoju odmenu? (...) Nestalo sa ndm azda pri rozprava-

64 CIAPPA, A.: Linguaggio e fantasma nellopera do Jacques Lacan. Tesi dottorale, Universita degli
Studi “Federico II”, Facolta di Lettere e Filosofia, Dottorato in Scienze Filosofiche, XIX Ciclo, 2006 -
2007, 8. 4.

65 DANTE, Convivio, |, 13, 4.

66 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teol6gica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 22.

67 PAPEZ FRANTISEK: Apostolsky list Candor lucis aeternae pri prileZitosti 700. vyro¢ia smrti Dante-
ho Alighieriho. 25. marca 2021, 1.

68 ALIGHIERI, D.: Epistola a Cangrande della Scala, n. 31. Firenze: Giunti 1995.

69 AUERBACH, E.: Studi su Dante. 10. vydanie, Milano : Feltrinelli Editore, 2021, s. 168n.
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ni fudu o tejto téme, ked Boh bol v nasich slovach, Ze z tejto Cerstvej vody vyslo nieco
ako plamen, ktory strhaval studené srdcia fudi k skutkom milosrdenstva, s nadejou
na nebeskt odmenu?“” Nechat dozriet toto vedomie nebolo iste [ahké.

Iste, to ,vzneSené“ v Komédii je vlastného druhu, zahfna tie nizke veci kon-
krétneho Zivota tak, ako st potvrdené a vykupené v krestanskej udalosti a ako ich
praktizuje ludové krestanské umenie, v liturgickom divadle a v katedralach poc¢ntic
od konca 1. storocia. Kristove dejiny, spolu so ,$tylom“ Svatého Pisma vo véeobec-
nosti, pontkaju Danteho poetike zdkladné prvky, z ktorych sa sklada.

Ako je zname, v Pisme je tento termin hapax, ktory sa objavuje v slovnej forme
len vo Fil 2, 7 a oznacuje ,vyprazdnenie®, ktoré Kristus vykonal, ked vsttpil do toh-
to sveta. Takéto vyprdzdnenie - to isté vyprazdnenie, ktoré, ako sa zda, poznaci-
lo koniec Balthasarovho zivota - premieta $vajciarsky teolog do ve¢nosti; ako ,,$tyl*
0s6b Trojice, ktoré sa vyprazdnujt a ,vyvlastiiuju“ navzdjom. V tomto zmysle sa teda
Kristova kendza predklada ako historicky prejav ve¢ného ,$tylu‘ ktory zodpoveda
samotnej Bozej podstate.

,Styl je to teologicka kategoria natolko charakteristicka v Balthasarovi, ktoré-
ho by sme mohli nielen ako teoldga, ale aj ako spolahlivého germanistu povazovat
ur¢itym spésobom za Danteho kolegu. Tato kategoria oznacuje takt formu vstupu
Boha do Tudskych dejin, ktord plodi tato radikdlnu novost, presne identifikovant
bozskou kendzou, teda samovyvlastnenim sa Boha v opozicii ku svetskej schéme
privlastnenia a nadvlady.

Pod kendzou sa teda rozumie, Ze pritomnost Boha v dejinach ma dvojaku dra-
matickost: predovsetkym tu, ktord je vntitorna samému Bohu a jeho slobodnému
rozhodnutiu, vdaka ktorému sa , zriekol seba samého, vzal si prirodzenost sluhu, stal
sa podobny ludom a podla vonkajsieho zjavu bol pokladany za ¢loveka, uponiZil sa,
stal sa poslusnym az na smrt, az na smrt na krizi“ (2 Fil 2, 7 - 8), podla vniatornej
raciondlnosti, zjavenej v, propter nos homines et propter nostram salutem nicejsko-
-carihradského vyznania viery; ale potom aj v tom, ¢o je apelom na svedomie ¢love-
ka, aby odpovedalo na bozské zjavenie.

Inymi slovami, ked Boh vstupuje do dejin, ustanovuje ,novy pripad’, ktory je
netprosnou vyzvou pre [udsku slobodu, ako protiklad kazdej moznej linii ,,anonym-
ného krestanstva’, [ahostajného a transcendentélneho.

Preto ked Boh vstupuje do sveta a predovsetkym ked zomiera ako ten, ktory
sa za [udi stal hriechom (porov. 2 Kor 5, 21), jeho ,¢innost“ sa predstavuje vo forme
,2dramy* ktora vyzaduje a ocakava od ¢loveka sucinnost. Kriz sa tak stdva miestom
velkého odhalenia , kristickej kendzy“ a teda ,slavy*, nakolko je jasnou a oslepujicou
ziarou a samotnou ,formou“ Boha, ktory sa prave v bozskej f'udskosti Jezisa objavu-
je v dejinach a dava sa ¢lovekovi. V Kristovi, v jeho krizi, to vzne$ené z bozskej slavy
dostéava ¢rty autentickej kenotickej slavy.

Kristov pribeh, jeho umucenie, smrt a zmftvychvstanie zmenili koncept ,vzne-
$eného’, ktory krestansky stredovek prijal od grécko-rimskeho klasicizmu, a vyzado-
vali plné kultdrne a umelecké docenenie realistickej a kristologickej pokory tak, ako
sa ukazala na krizi.

70 SVATY AUGUSTIN: De Doctrina Christiana, IV 18, s. 37.
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Auerbach pokra¢uje: ,Cimviac sa tento [Kristov pribeh] stdva populdrnym a znd-
my vSetkym, tym viac sa rozvija a znova rozkvitd jeho pévodny realizmus, intimne
zviazany s jeho vznesenostou.“ Fakticky sa nejednalo o cestu bez prekazok, aj preto,
ze vo svojej konfrontacii s klasickou kulttirou muselo krestanstvo kazdodenne zapa-
sit s nechutou a zdesenim raciondlnych a vzdelanych ludi, ktori Zili v dobrej a zdravej
grécko-rimskej tradicii.“V tomto kontexte treba aj pochopit ,postoj mnohych Otcov,
ktori hladali kompromis tym, Ze viac alebo menej prispésobovali ich spésob pisania
klasickym zvyklostiam®, aj ked treba uznat, Ze ,tendencie skryt alebo zmiernit poko-
ru a realizmus tohto [Kristovho] Zivota a predovsetkym jeho umudenia nemali trvaly
uspech v zdpadnej cirkvi.“"

Toto teda nachddzame v Komédii, nie menej nez v Hostine: [udovy realizmus
umenia a literatury, ktoré rozkvitli v Eurépe po¢ntc od 12. storocia, ,kde sa nachddza
hlboko citend a tizasne vyjadrend velkd krestanskd antitéza vzneseného a pokorného. >

Naozaj, aj z lingvistického hladiska sa moze Komédia zadefinovat ako ,zdzrak
Tudského zmyslu, zaznievajuci odinokadial, ktoré sa rozprestiera k hraniciam jeho
bytia v biologickych a fyzickych prvkoch, v pévodnych kozmickych javoch, v prvot-
nych formacidch hmoty: ,takZe praskanie zeleného polena, vioZeného do ohria, bub-
lanie bublin na hladine vody, prach v slnecnom li¢i, sSumenie vody, otd¢anie mlynske-
ho kameria, praskanie plameria, vznik duhy, svit hviezdy, sa méze pretvorit do feno-
ménu [udskej dejinnosti: zdzrak ,svitej bdsne / k nej zem i nebo prikladaju dlane (Raj
XXV, 1-2).B

6. ,Historia Beatricis“ - ,Historia Dantis“: locus theologicus

Aj ked len en passant, uz vyssie bola prileZitost oznacit v Beatrice nosny pilier
Komédie a ukdzala sa jej identita, ktora epos stanovuje medzi Beatrice ako nebeskou
postavou, ako sa zjavuje ,patnikovi‘ v speve XXX, 34 - 39 OCistca, uprostred mno-
hych anjelov, a mladou florentankou, s ktorou sa basnik stretol prvykrat, ked nema-
la viac nez devit rokov a on desat: ,Tu uz moj duch, o také dlhé ¢asy / nezmietal sa
sta v prudkom vInobiti / pod pribojom jej zdrvujicej krasy // hoci jej zrak je pod
zavojom skryty, / no ¢aromocou, ¢o z nej do mna vnika, / zas velka silu ddvnej las-
ky citi“ [preslo uz vela ¢asu (desat rokov od smrti Beatrice v roku 1290), odkedy som
pred tiou ostaval bez slov, trastc sa a so zlomenym srdcom, ale teraz, bez potreby,
aby mi moje o¢i zjavili viac (nez to, ¢o som uz videl), pre ten skryty povab, ktoré z nej
vychddzal, som citil, Ze m6j duch bol uchvateny nepotlacitelnou silou davnej lasky].

Aj keby sa v dvoch citovanych trojversiach jednalo len o extrémny autobiogra-
ficky realizmus, bolo by to pre danteovsku kritiku dostato¢né na to, aby oslobodila
Komédiu od celej tej ideologickej zataze, ktora na fiu bola nalozend. Vskutku, pocas
rokov bolo toto majstrovské dielo najvacsieho basnika zavalené tolkymi omylmi, ze

7 AUERBACH, E.: Studi su Dante. 10. vydanie, Milano : Feltrinelli Editore, 2021, s. 173.

72 AUERBACH, E.: Studi su Dante. 10. vydanie, Milano : Feltrinelli Editore, 2021, s. 175.

7 FERRARIO, E.: Il linguaggio nel XXVI canto del Paradiso, in Miscellanea di studi inonore di Aurelio
Roncaglia. I, Modena : Mucchi, 1989, s. 559 - 579.
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»je tazké pochopit* ako Beatrice mohla byt iba zredukovand na ibohu alegoriu, aj
ked z nebeského sveta, milosti alebo samotnej teologie.

Ako vSetci vedia, dcéra Folca Portinariho (1266-1290) stretla Danteho, ked mal
on desat rokov, zatial ¢o ona o jeden menej. Po jej smrti, vo veku len 24 rokov, jej
Dante venoval dielo Novy Zivot. Vo svetle tychto versov, spolu s Mariom Pazzagliom
(1925-2017) - autorom smerodajnych Dejin talianskej literatary, na ktorych sa for-
movali celé generdcie Studentov, aj my mézeme povedat, Ze: ,aj ked sa vlastny pribeh
meria tymi, ktori st pre krestanské svedomie vzorom kazdého bytia a stdvania sa, jed-
nako, vkladajtic svoju rec, s plnym a niekedy polemickym vedomim, do dobre definova-
nej vyrazovej tradicie, si on [Dante, pozn. red.] vyberd povodne inti cestu: cestu dejin.
Od dejin zobrazenych v knihe, od ich nasnimania a spolu-rastu v case a priestore sa
rodi Danteho osobnost, nakolko slovd pamdti (bdsne a idey alebo zobrazenia, ktoré
st s nimi spojené a vychddzaju z redlnej skusenosti) teraz poznacujii vedomé prija-
tie, zo strany auctora, osudu, ktory agens len hmlisto tusil: osudu paradigmatickej
ldsky, ale vzdy plod biografickej a intelektudlnej konkrétnej skusenosti a bdsnického
povolania, ktoré sa teraz definuje v exempldrnosti knihy ako sumy a integrdcie Zitia
a pozndvania. Rovnako sa v dejindch a osude definuje osobnost Beatrice, symbol naj-
vyssich aspirdcii ducha bdsnika, ale aj osoba, ktort stretol a miloval v ¢ase mladosti.“”s

A takou pre neho zostala az do existencialneho prijatia rozmeru celku. V tomto
ohlade mi dovolte kratku filozofickti odbocku, aby som vysvetlil dovod, pre ktory sa
v hodnoteni udalosti s Beatrice v Danteho Zivote pouzila prislovka ,existencidlne"
Nie je to ndhodné.

Slovom ,existencialne“ som mal v imysle $pecifikovat, na prvom mieste v stivis-
losti s fenomenoldgiou Edmunda Husserla (1859-1938), spdsob, akym sa ludska exis-
tencia ukazuje bezprostredne ludskému vedomiu. Ale odvolaval som sa aj na chapa-
nie tejto pravdy, ktoré mala uZ stredoveka filozofia, $pecidlne ta tomistickd. Vedomie
seba tu znamend poznat pravdu o nas. Viac nez akykolvek naivny realizmus a zaro-
ven bez tiena idealistického prekrocenia hranic mozeme povedat, ze kedZze ja som
ukon, v ktorom existencia dava seba samt ako predmet, v ja sa zjavuje identita mys-
liaceho a mysleného.

Preto byt vedomi seba samych podla pravdy toho, kym naozaj sme, znamena
dosiahnut ,transcendentalne dobro, teda to najlepsie z nasich moznosti, ¢o zname-
nd, inymi slovami, existovat lepsim sposobom. Na druhej strane , Citit, Ze existuje-
me dobrym spésobom, je vrcholne prijemné™® (Tomas Akvinsky, in IX Ethic., lect. i,
n. 1908). To je dovod, pre ktory radost a poteSenie vychadzaju z vnimania vlastnej
existencie a vlastnych ¢innosti ako nie¢oho vnttorne dobrého a preto ocenitelného
a ziaduceho.

Ocenit nieco ako dobré znamenad milovat to. Predovsetkym laska k sebe samym
sa prejavuje — existencidlne - pri stretnuti s druhym. Tejto ,metafyzickej teoréme*

7  GUARDINI, R.: Dante. Brescia : Morcelliana, 1967, s. 68.

75 PAZZAGLIA, M.: Vita Nuova. Enciclopedia dantesca. Treccani, 1970. In: https://www.treccani.it/
enciclopedia/vita-nuova_(Enciclopedia-Dantesca)/.

76 D’AQUINO, T.: in IX Ethic., lect. 11, n. 1908, in Decem libros ethicorum Aristotelis ad Nicomachum
expositio. Torino : Marietti, 1986.
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sa venuje Aristoteles prave v traktéte o priatelstve Etika Eudémova, kde sa hovori, Ze
spolu-vnimat a spolu-chépat, teda vnimat a chapat spolu, je Specifickd forma Zivota.

Tymto nam Aristoteles jasne napoveda (porov. Etika Eudémova, VII, 1244 -
1245), Ze citované ukony - ak je ten druhy priatel a tym ho vnimame ako ,iného seba*“
- tvoria vznesenejsi tikon vnimania seba a pozndvania seba, ako aj vyssi sposob Zitia
vzhladom na samotérsky Zivot, vedomy si seba a milujuci seba: ,Vnimat a poznat
priatela je ndsledne nutne spésob, ako vnimat a poznat seba samych“ (Etika Eudémo-
va, VII, 1245 a 35)7. Teda priatelstvo vedomé si seba samého je vyssi sposob, ako si
byt vedomi seba.

Toto sa stalo Dantemu v jeho vztahu s Beatrice, ¢o je dovod, davajtc za pravdu
Francescovi Mazzonimu (1925-2007) - jednému z najvplyvnejsich talianskych filo-
l6gov, vrcholného znalca Danteho -, pre ktory aj my tu, ked uvazujeme o celej Dan-
teho ceste od Nového Zivota az po Komédiu, mozeme potvrdit, Ze ,historia Beatricis*
sa v skutocnosti riesi v autentickej , historii Dantis®, ako sa predtym povedalo, viac
a skor v existencidlnom zmysle, nez v biografickom! M6zeme to potvrdit aj v stla-
de s origindlnej$im tomizmom, pre ktory ,,In hominibus vita uniuscuiusque hominis
videtur esse id in quo maxime delectatur” # (Zivot ¢loveka spociva v ndklonnosti, kto-
rd ho principidlne podopiera a v ktorom nachddza svoje najvicsie uspokojenie).

Mazzoniho sugestivny zaver by urcite zdielal aj Guardini, ked piSe, ze: ,Ona
[Beatrice, pozn. red.| bola pre neho vsetkym [pre Danteho] az do konca Zivota, aj
v poézii, zdlohou a pripomienkou vyssich skutocnosti, idedl krdsy, ale bez toho, aby
niekedy prestala byt konkrétnym Zivym stvorenim, ktorym bola.“?

Aby sme pochopili teologicky dosah - lebo o to sa jedna v tejto lectio - tejto exis-
tencialnej stvislosti, mozeme sa odvolat na pritomnost ,milosti“ v Komédii, s celym
jej teologalnym urcenim. A pre Danteho milost je prave ,Bozia milost*

V skolastickej teoldgii je milost nadprirodzeny dar, ktory Boh udeluje rozum-
nému stvoreniu, v ohladom na ve¢ny Zivot®. KedZe je ,pomdhajuca“ (BoZi vplyv
na konkrétny tikon) a ,posvdcujtca“ (ako Bozi dar, teda posvdcujtci) a robi ¢love-
ka ucastnym na Bozej prirodzenosti, podla nduky svitého Pavla milost ustanovuje
v ¢lovekovi novy aktivny princip, ktory pozdvihuje fudské schopnosti do nadpriro-
dzeného poriadku, ktory je jeho vlastnym cielom.

V tomto zmysle ,milost predsedd poetike cesty negativnej skusenosti Pekla, kto-
rd zvyraznuje deformacné a perverzné ndsledky, ktoré vytvorilo tvrdohlavé odmieta-
nie milosti vo vecnom zatrateni dusi, v Ocistci pokracuje skiisenostou ndavratu, pod-
poreného nddejou a osvetleného istotou ocakdvania, a v Raji zavrsuje sldvnym tri-
umfom blazenych dusi, ktory je samotnym triumfom Bozej milosti, ktord podporuje
vzneSeny vystup k vecnej radosti s Bohom.

77 Porov. SANGUINET], J. J.: La consistenza ontologica della coscienza nel pensiero classico, Pontificia
Universita della Santa Croce, 2012. In: http://archivio.pusc.it/sites/default/files/fil/conv2012/doc/
SANGUINETI_relaz_IT.pdf.

78 SVATY TOMAS AKVINSKY: Summa Theologiae, 11 Ilae, q. 179, a. 1.

79 GUARDINI, R.: Dante. Brescia: Morcelliana, 1967, s. 68 - 69.

8o Porov. SVATY TOMAS AKVINSKY, Summa Teologiae, 1 Ilae, q. 110 - 111.

8 CONSOLI, D. - CIOTTI, A.: Grazia. Enciclopedia Dantesca, Treccani, 1970. In: https://www.trecca-
ni.it/enciclopedia/grazia_%28Enciclopedia-Dantesca%29/
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Cela cesta danteovského humanizmu, od Nového Zivota az po Komédiu, je zalo-
zend na ,milosti a toto sa deje prave cez osobu Beatrice. Od nej - ktord pre Dan-
teho zahfiia samotntt moznost zachranenej existencie, teda milosti - sa rozbieha
autenticky proces cesty askézy, ktory Danteho pohne k intelektudlnemu a existen-
cialnemu znovuobjaveniu Bozieho Zivota v iom: ,Ten luc jej ligotavy, jej vSevidiace
oko vo vy$ine / ti cestu Zitia pravdivo raz zjavi! (Peklo X, 130 - 132) [Ked budes pred
sladkym a jasnym pohladom tej, ktorej pekné oci vsetko vidia, lebo v nej sa odraza
Bozi pohlad, ktory vsetko obsiahne, potom poznas kurz, ktory mas zvolit v Zivote
pre vystup k Bohul].

Milost, podla Danteho a podla celej katolickej tradicie, ma vo vteleni Slova nie-
len svoj obsah, ale aj metodu. Ako Kristovo ¢lovecenstvo je prostrednikom spasy, to
isté poslanie je zverené spolocenstvu svatych, ,skuto¢nému zédkladu BoZskej komé-
die", ktoré takto oznacuje Balthasar.®

Ako Bozia milost dosahuje Iudstvo cez Mariu, Prostrednic¢ku vsetkych milosti,
tak sa tomu deje aj cez tieto osobnosti, velké a malé -, svatych vedlajsich dveri“ ale-
bo ,strednej triedy svatosti“ - tak ich zadefinoval Svdty Otec Franti$ek v Apostolskej
exhortacii Gaudete et exultate - ktoré boli v dejinach spasy sprievodcovia, orodov-
nici, Sampioni, v ktorych je charakterizované celé spoloc¢enstvo bozskej lasky: ,Nik
sa nespasit sdm ako izolovany jedinec, ale Boh nds povoldva s tym, Ze berie do tivahy
zlozitu splet medziosobnych vztahov, ktoré sa vytvdraju v [udskom spolocenstve: Boh
chce vstupit do ludovej dynamiky, do dynamiky ludu.*

Co sa tyka fudu, Dante rozoznava na svoje ceste neuveritelnti a vznesenti milost
a svoje svedectvo o nej zveruje mnohym vyrazom ,svditého veriaceho BoZieho ludu‘®+.
Nachadzame Sapiu, siensku tetu Provenzana, hrdinu siensko-ghibellinskeho vitaz-
stva v Montaperti (1260) proti florentskym Guelfom. Basnik jej vysvetluje, Ze pre-
chddza zivy tu cestu v kralovstve na druhom svete: ,,Och, to je tu vec taka neslychana
/ i velky znak, jak Boh ta Iubi velmi“ (O¢istec XIII, 145 - 145 [toto je prekvapiva vec,
ktora sved¢i, Ze Boh ta md rad].

Potom, medzi inymi, aj Cacciaguida: ,O sanguis meus, o superinfusa / gratia
Dei, sicut tibi cui / bis unquam coeli ianua reclusa? (Raj XV, 29 - 30) [0 moja krv,
o prehojnd, vliata BoZia milost, komu ako tebe sa dvakrét otvorila brana Raja?], az
kym sa samotna Beatrice nezapoji do tejto témy: , A Beatrice zapocne: ,vzdaj vdakuy, /
vdaku vzdaj Slnku anjelov, ¢o vdac¢ne / zretelné sInce javi tvojmu zraku™ (Raj X, 52 -
54) [Dakuj, povedala Beatrice, Bohu, duchovnému slnku, ¢o osvecuje anjelské mysle,
a Ze k tomuto materidlnemu slnku, vnimatelnému zmyslami, ti dal milost vystupit].

,Syn milosti (Raj XXXI, 112) [Syn znovuzrodeny milostou], tak vola Danteho aj
svaty Bernard. Dante ndm oznamuje dve $pecifické veci:

Prvé: na zaklade tejto milosti bola Dantemu zaistena spasa, ako vyplyva zo slov,
ktoré svaty Tomds$ Akvinsky adresuje basnikovi: ,ked v tom uZ za¢ne jedno z nich:
»Ak Bozi / lu¢ milosti, ¢o pravu lasku rozzne, / ktora sa potom milovanim mnozi, //

82 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teoldgica. vol. 3., Madrid: Ediciones
Encuentro, 1995, s. 54.

8 PAPEZ FRANTISEK: Apostolska exhortacia Gaudete et exultate, ¢l. 7.

84 PAPEZ FRANTISEK: Apostolska exhortdcia Gaudete et exultate, ¢l. 6.
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znasobenim pld v tebe az tak zbozne, / Ze vedie si ta po rebriku hore, / nim bez std-
pania schadzat nie je mozné“ (Raj X, 82 - 87) [Ked som zo stredu jedného z tych sve-
tiel pocul tieto slova: ked 1u¢ BoZej milosti, vdaka ktorej sa zapaluje skuto¢na Bozia
laska, ktora potom milovanim rastie, zaziari v tebe tolka hojnost, Ze ta povedie hore
po tych nebeskych schodoch, po ktorych nikto nezostupi bez toho, aby mal tazbu
znovu vystupit, v zmysle, Ze komu bolo udelené nevyslovné privilégium mat skuse-
nost Boha (ako svdatému Pavlovi a, v basnickej transfigurdcii, samotnému Dantemu),
stane sa novym stvorenim, ktoré Zije len pre to, aby sa vratilo a tesilo sa z neho].

Druhy aspekt, na ktory nas Dante ziada obratit pozornost, je, Ze aj milost ude-
lend Dantemu vychdadza, ako kazda milost, od tej, ktora bola lonom vtelenia Boha:
,Pani, tak pla, moc takt ma tvoj zretel, / Ze kto chce milost bez teba, 6, svdta, / chce,
aby v tuzbach bez kridel k nej letel. // V tebe je sucit, laskavost je v tebe, / velkost
i dobro, kolké od ich zrodu / v stvoreniach véetkych ststredilo nebe“ (Raj XXXIII, 13
-15;19 - 21 [Pani, si taka velkd a pri Bohu tolko zmo6zes, Ze ktokolvek by chcel milost
a k tebe sa neutiekal, jeho tiizba padne do prdzdna... V tebe je milosrdenstvo, zluto-
vanie, velkodugnost; v tebe sa zhromazdilo vSetko, ¢o je dobré v stvoreniach].

Vlozena do tejto znamenitej ekleziologickej perspektivy, Beatrice vykazuje
mimoriadnu teologalnu konzistenciu, z jednej strany vracajticu jej osobe vietku jej
ocarujucu skutocnost, ktord ide nad ramec alegorie alebo symbolizmu, v ktorych
bola prilis dlho zovret, ale ktord, zaroven, oslobodzuje celt Komédiu od toho, aby
bola zredukovana na jeden z mnohych roméanov dvornej literattry 13. storocia alebo
na neskuto¢né dobrodruzstva kazdého casu.

Naopak: ,Komédia je existencidlna teoldgia®, kde ,redlna skutocnost kres-
tanskej milosti“®® robi z konkrétnej fudskej existencie autenticky locus theologicus
a teda priznava dejindm celt hodnotu a dékaznu aj argumentacnd silu, ktord mé
teologia®.

V brazde, ktoru zacali velki majstri pokoncilovej teoldgie ako Lubac, Rahner
a Balthasar, si moze teologicka veda, ktord sa stala induktivnou a konkrétnou, otvo-
rit cestu cez plyt¢iny dualizmu, vymedzeného medzi racionalno-vedeckym a citovo-
-biografickym rozmerom, vdaka prinosu, ktory vo svetle archetypovej funkcie sva-
tosti prichddza chapaniu viery z prelinania sa biografie a teologie:* teda prave Dante
a Beatrice.

Cui prodest? Jednako prvé ovocie tejto existencialnej teoldgie nam prichadza
prave z jej odrazu v pastoralnej ¢innosti Cirkvi a jej Magistéria. UZ sa nejedna o odo-
vzdavanie nauk spracovanych predtym, ale o ,poctivanie toho, ¢o ziada c¢lovek, spo-
jenie sa s nim v jeho hladani odpovedi a v dani sa mu k dispozicii pre pomoc v jeho
problémoch.*®

85 VON BALTHASAR, Hans Urs: Estilos laicales. Gloria. Una estética teoldgica. vol. 3., Madrid: Edi-
ciones Encuentro, 1995, 54.

86 VON BALTHASAR, Hans Urs: Estilos laicales. Gloria. Una estética teoldgica. vol. 3., Madrid: Edi-
ciones Encuentro, 1995, 59.

87 Porov. CANO, Mechor: De locis theologici. (vydanie pripravené J. Beldom Plansom), Madrid: BAC,
2006, L. X], 3, 559 a 567.

88 Porov. LOMBARDA, Giovanni: La santita vissuta come “locus theologicus”. Milano: Glossa, 2006.

89 CONGAR, Yves a ini: La respuesta de los teélogos. Buenos Aires: C. Lohé, 1970, 14.
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7. ,0 ty* zjavenie cirkevného ja

Pre Danteho znamena Beatrice, v teologickom zmysle , legitimnej cesty - jedi-
nej ucinnej cesty k tajomstvu“®, jeho vzor. Na zaklade vtelenia, v ktorom Boh, bez
toho, aby prestal byt tajomstvom, sa stal viditelnym v tele, prijatom od Panny Marie,
ak o nom chceme hovorit pravdivo a verne, nemame init moznost nez obratit sa epis-
temiologicky na tie zivoty, ktoré ho svojim svedectvom mézu premietnut do videnia
a ukazat uveritelnost teologického rozpravania.

Nie bez dévodu otvara Balthasar svoju Herrlichkeit - dva zvazky prvej Casti svo-
jej monumentalnej teologickej syntézy, v ktorej kladie zaklady primeranej teologic-
kej estetiky - ,laickym $tylom“ a ,cirkevnym sStylom"“ teoldgie, ktora bude moct byt
takou len vo vernosti svojmu vychodiskovému bodu, teda vteleniu. Tak ziska seba
sam, teda objavi: , Ze bola predovsetkym a vzdy teériou absoltitnej pritomnosti Kris-
ta, jeho radikdlneho vyzoru, estetikou'. A to z toho dovodu, ze ,Kristus je viditelnos-
tou Boha a brat je viditelnostou Krista. Syn je formou Boha, videnou len vtedy, ked sa
objime.**

Po tomto mo6zeme vnimat dosah Beatrice a jej ¢innosti v Speve XXX Ocistca,
ked vovadza Danteho - a teda kazdého z nés - do skutocnej, teda teologickej mie-
ry seba samého a svojho casu, ktory sa zacina prejavovat prdve tam, prichddzajic
do pozemského Raja, na vrchol hory OCistca, kde duse, ktoré dovisili odpykéavanie
vystupu na horu, mo6zu byt definitivne ocistené pred vstupom do Raja.

Sme preto na hore pokania, odpykavania, ktora sa stane, ako udivime, aj horou
spovede, pri ktorej musi Dante pred Beatrice uznat svoj hriech.

Do pozemského Raja Dante umiestiiuje tok dvoch riek: Léthé a Eunoé, ktoré
davaju tym, ktori sa do nich pondraju, jedna zabudnutie na spachané zlo, kym dru-
ha spdsobuje tomu, ktory sa necha obklopit jej vodami, spomienku na dobro vyko-
nané za zivota, ¢im sa dovrsuje proces odpykavania a zdokonalovania dusi, ktory im
umozni vystupit z pozemského do nebeského Raja: ,Voda, ¢o vidis, nevyteka z zily
/ by para mrazom zrazena prud viedla / rasttci raz, raz stracajuci sily, // lez ve¢ne
tecie z nemenného Zriedla, / ¢o z Bozej vole, kolko vody straca, / ziskava zas v dvoch
prtidoch tesne vedla. // V jednom z nich moc ma voda prameniaca / taku, Ze dusi
pamat hriechov zmyje, / kym v druhom pamét dobrych skutkov vracia. / Léthé je tu,
kym rieka naproti je / Eunoé; no ziadna nepomadha, / ak tu i tam z nej prv sa neupije"
(Ocistec XXVIII, 121 - 133) [Tieto sa nerodia z prirodného prameia, ale z bozského
zdroja a preto dosah ich plynutia nie je nespojity, ako riek zeme, podrobenych atmo-
sférickym podmienkam, ale pevny a isty, plny a staly, lebo je riadeny BoZou vélou.
Majtt moc zmazat spomienku na hriech a vratit vedomie kazdého vykonaného dob-
ra, ale len ak su ich vody prijaté v tomto poriadku].

90 SPINSANTI, Sandro: Modelli spirituali. Nuovo Dizionario di Spiritualitd. Roma: Ed. Paoline, 1973,
1012.

9t CASTILLO, G.: Sobre el proyecto de una estética teoldgica en Hans Urs von Balthasar. Teologia y
Vida, Vol. L (2009), s. 215.

92 VON BALTHASAR, H. U.: Gloria. La percepcién de la forma. Madrid : Encuentro, 1985, s. 218.
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Cinnost, ktora sa vykona v tomto speve ma ako $pecificky obsah sviatost poka-
nia, celt ludska a bozskt konkrétnost, ktorti zahfiiaja hriech a milost. Rozhodne
teologicky obsah, ktory vlievaju trojversia, ktoré budeme teraz analyzovat, su pria-
mo odvodené z teoldgie, ktorti by sme dnes nazvali ,sviatostnou“ a ktora bola v Dan-
teho ¢asoch zverejnenad pod titulmi Ordo reconciliationis poenitentium alebo Ordo
ad dandam poenitentiam, ktoré pouzivali rimsky penitenciari, ktory mali na sta-
rosti spovedanie pttnikov v Rima. Tento obsah sa stava teraz, v danteovskom texte,
témou izasnej poetickej katechézy, ktorej dosah k ndm prichadza z kontextu, ktory
sa uz otvoril v Speve IX, ked Dante prisiel spolu s Vergiliom k brane Ocistca, ktord sa
vola aj , Brana svétého Petra’, kvoli kla¢om, ktoré anjel vratnik drzi v ruke.

Zaujimavy aspektom v kontexte ekondmie Komédie, ako aj v osobnom pribehu
jej autora a kazdého veriaceho je, Ze sviatostny obrad znamena ur¢ite rozhodujiicu
etapu, ale vzdy na existencidlnej ceste, ktord sa zbieha do jeho slavenia a odtial sa
otvara novému vedomiu seba samych, az kym nepride k dokonalej jednote s Bohom
v blazenom nazerani. Preto sa Dante moze obrdtit na svojho citatela a vyzyva ho:
,Citatel, vidig, ako k vy$$im sféram / dviham svoj spev, nuz, spej hor s mojim dielom,
/ ¢o umenim vzdy va¢$mi podopieram (O¢istec IX, 70 - 72) [Citatel, uvedomuijes si,
ze ked sme dorazili sem, dviha sa téma, ktorti idem rozoberat, preto sa necuduj, Ze aj
poézia musi d6jst na tuto istu uroveri).

Anjel vratnik, teda vysluhovatel sviatosti, ma v ruke me¢ spravodlivosti, lebo
je tiez sudcom. Nezaviera okamzite branu kajucemu Dantemu, ale s prisnou tva-
rou sa ho vypytuje na umysly a rozpoloZenie, s ktorymi sa dostavil: ,,Co chcete tuna?
Odpovedzte odtial! / Sprievod je kde?' sa ozval znenazdania. / ,Aby vas$ vystup nahor
nestroskotal! (Ocistec IX, 85 - 87).

Dante odpoveda, Ze jedna Zena z neba, svata Lucia (vers 59), teda svetlo milos-
ti, mu navrhla, aby $iel vyznat svoj hriech. Na to ho vysluhovatel pozyva priblizit
sa k brane. Je diamantova, lebo symbolizuje priatelstvo s Bohom, ku ktorému sa da
vzdy vratit sviatostnym rozhre$enim. Dosahuje sa tromi stupienkami roznych farieb,
jeden je biely, jeden tmavy a posledny ¢erveny. Znazornuju tri fazy spovede: con-
tritio cordis (skrusenost srdca), confessio oris (slovné vyznanie) a satisfactio operis
(zadostucinenie cez skutky).

V tomto momente Vergilius pozyva Danteho, aby pokorne Zziadal otvorenie
brany Ocistca. Na to sa basnik vrha k nohdm strazcu a recituje Confiteor ,Ja zbozne
padam k jeho nohdm svitym, / prosiac, nech vpusti ma do svatej riSe; / no trikrat
do pfs udrel som sa predtym.“ (O¢istec IX, 109 - 1) [za hriechy spdchané myslien-
kami, slovami a skutkami], vzyvajtic milosrdenstvo a pristup k druhému kralovstvu.
Na to tam anjel mecom vyrezal sedem , P, znak siedmich hlavnych hriechov (ale-
bo neresti), ktoré Dante najde pocas svojho vystupu, ktoré budu jeden po druhom
odstranené v prechode z jedného zrazu hory na druhy, vdaka post-sviatostnému
pokaniu: ,By rany zmyl, az bude stdpat vyssie (Ocistec IX, 114). Ako vidime, jednd
sa o vyzvu, ktort dostava penitent pred rozhresenim, ako sa predpoklada v obrade
spovede.

Danteho o¢iam neunikad ani postoj spovednika, od ktorého sa vyZaduje prakti-
zovanie pokory, tu symbolizovanej popolavou farbou tuniky, ktor si oblieka. V tom-
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to momente anjel sudca, ako aj vratnik spovednik, v ukone, ktory je vlastny vykona-
vaniu svojho sudcovského tiradu, vytiahne spod svojho oblecenia dva kltuce, obidva
potrebné na otvorenie brany, teda na udelenie rozhresenia: jeden je zlaty, uslach-
tilej$i, ¢o znamena moc zviazat a rozviazat (Mt 16, 19) a druhy strieborny, preto sa
tazSie pouziva, ¢o symbolizuje potrebné umenie a dovtip, potrebné pre spovednika
,bo on je tym, ¢o vyvazuje z kuzla“ [je to ten, ¢o rozvizuje uzol viny]. Anjel dostal
tieto kltice od samotného svitého Petra, ktory mu pripomina, Ze ,,,zmylit sa smie$,
| ze moZe brana radej otvérat sa, / ak len ti k noham skrtgene Tud padad* (O¢istec
IX, 126 - 129) [zmylil by sa lahsie tym, Ze by odmietol rozhresenie, nez Ze by ho dal
tomu, kto poniZzene Ziada].

Bez dalsieho obsirneho hovorenia o mordlnom nastaveni, ktoré vladne v o¢ist-
ci, bude pre nas uzito¢né pozastavit sa pri poslednom danteovskom texte, v ktorom
nachadzame odraz myslienky svatého Gregora Velkého, urcite ,aristotelizovaného*
V 13. storodi.

Zaklad jeho moralky je postaveny na slobodnej véli, vdaka vykondvaniu kto-
rej sa fudska osoba priklana k prevratenym hnutiam duse alebo ich odhana, pricom
tieto su v nej vzbudené popudmi a poznatkami, avsak bez toho, aby ich jednoduché
vyvstavanie mohlo byt, pre ten samy fakt, pripisané hriechu. V skuto¢nosti hriech
prave znamena slobodne stihlasit s tymi hnutiami a vedome dovolit, aby sa nasa las-
ka obratila k zlu.”

Po objasneni tohto bodu zasahuje Vergilius, ktory Dantemu dava nasledovné
vysvetlenie. Prosim o prepacenie, ze ho tu uvediem v plnom zneni: ,Odkial vSak
prvé poznavanie plynie, / to nevie nik; nik nevie, z akej diale / k ziaducim veciam
naklonnost sa vinie, // ¢o vo vas je, jak vo véele je stale / pud robit med; no tato prva
z voli / dévodom nie je k hane ani k chvéle. // Aby s iou v zhode dalsie tazby boli,
/ radcovska schopnost tvori v mysliach ludi / branu, ¢o tizbe zbrani vojst - ¢i zvo-
li. // V nej princip je, ¢o vase ¢iny stidi / a odmeny vam dava podla zdsad, / kto ako
zlé a dobré lasky cudi. // Ti, ¢o az k dnu $li problém popretriasat, / dobre si vS§imli
tato vlohu Zivt, / preto sa dali mravnost svetu hlasat. // Nuz ak aj bez vas z nezna-
meho vplyvu / sa kazda laska vo vas rozplapold, / je vo vas moc, ¢o skroti vasen diva.
/] Beatrice tu vzneSenti moc vold / slobodnou v6lou; mysli na to vtedy, / ked o nej
raz jej slova zahlaholia“ (O¢istec XVIII, 55 - 75) [Preto ¢lovek nevie odkial pochadza
poznanie prvych raciondlnych pojmov a laska k prvym Zziadticim veciam, ktoré su
'udom vrodené, ako u véely prirodzené urcenie vyrabat med; a tato prva ttizba v sebe
nema ziaden dévod na chvalu alebo vy¢itku. Teraz, pokracujic v uvazovani, aby sa
tieto prvé prirodzené tuzby zladili so vSetkymi ostatnymi, existuje jedna vrodena
schopnost, ktord radi voli dobre ich posudzovat; a bdie nad tym, aby mali jej stihlas
len tie, ktoré si to zasluhuju. Tato schopnost je vychodiskovym bodom, z ktorého sa
ziskava sud o ludskych zasluhach, v miere, v ktorej sa prijimaji dobré lasky a zavr-
hujt tie zIé. Ti zo starych filozofov, ¢o skitmali do hlbky ttto otazku, rozpoznali tito
vrodent [udsku slobodu a preto zanechali svetu ako dedi¢stvo mravné zakony. Teraz
predpokladame, Ze nezavisle na vasej voli vznika vo vasom vnutri jedna aj druha las-

9 BUFANO, A. - DELHAYE, P. - MELLONE, A.: Peccato. Enciclopedia Dantesca. 1970, In: https://
www.treccani.it/enciclopedia/peccato_%28Enciclopedia-Dantesca%z29/



DANTE — AUTENTICKY TEOLOG, HERMENEUTIKA EKLEZIOLOGICKEHO , STYLU“

ka: jednako je vo vasej moci slobodne sa rozhodnuit, ktora potlacite. Tejto vznesenej
schopnosti ddva Beatrice vo svojom teologickom jazyku meno slobodna vola; preto
to maj na mysli, v pripade, Ze by ti o tom mala hovorit].

Z toho nas Dante vedie ku konstatovaniu, Ze rozliSovanie medzi hriechmi sa
uskutoc¢nuje podla perspektivy, ktorti dava laska. Najtazsie hriechy sa tykaju prave
ciela ludskej lasky a odpykavaju sa v zakladoch hory. Su to pycha, zavist, hnev.

Ludska laska sa véak okrem predmetu moze zmylit aj v miere: a moZe sa pomy-
lit bud’ z nedostatku, vtedy to bude nerest lenivosti (resp. znechutenia-akédia) ale-
bo z prebytku, tu mame lakomstvo, obZerstvo, smilstvo. To sa spomedzi vSetkych
neresti alebo hriechov javi ako najviac pochopitelné, kedZe je umiestnené k vycho-
du z o¢istca, kde samotny Dante ma byt ocisteny od tohto hriechu, ktory uznava ako
svoj vlastny.

Vdaka tomu, ze presiel tymi plamenimi, basnik méze byt uznany za ,istého
srdcom, teda za jedného z tych, ¢o urobili z priamosti myslenia a vole charakteris-
ticky znak ich spravania pred Bohom.

Vrétiac sa ku Spevu IX je treba poznamenat, Ze liturgii slavenej ,v brane svatého
Petra“ nieco chyba. Kulminuje spevom , Te Deum* a modlitbou Otce nas v tizasnej
parafrdze, ktort z nej Dante robi v Speve XI, dokonca ju prispésobuje citeniu pys-
nych, ktori ju recituja v chore, ale nezahfia to, o je pri sviatosti pokdnia podstat-
né, teda vyznanie a rozhresenie, lebo obidvoje st vyhradené basnikovi na stretnutie
s Beatrice, ktoré sa uskuto¢ni v Spevoch XXX a XXXI, ktoré nas zaujimaja.

Beatrice, posland Bozou mudrostou, sa dostavi na tuto schodzku v kodi, ktory
riadi sdm Kristus, znazorneny ako Noh, tahany siedmymi hviezdami (svietnikmi)
a dvadsiatimi $tyrmi starcami, z ktorych jeden jej najprv zaintonuje Piesen piesni 4,
8: , Veni sponsa, de Libano“ a nasledne sa pripoja dalsi. Sto anjelov vzlietne nad voz,
podobni blazenym, ktori v der sudu vstanti z hrobov. Ti robia ozvenu tomu pozdra-
vu starcov a spievajli ,Benedictus qui venis‘, prevzaté zo Zalmu 18, 26. Je to ten isty
vyraz, ktory jasajuci fud prevolaval Kristovi pri jeho slavnostnom vstupe do Jeruza-
lema a ktory krestanska liturgia pouziva na zaciatku eucharistickej eukologie. Ale
tu Dante piSe ,venis“ a nie ,venit", teda Casuje sloveso v druhej osobe a nie v tretej,
ako by tomu malo byt pri zachovani vernosti liturgickému textu: totiz tu je zvolanie
adresované Beatrici. Teda spievaju: ,Pozehnang, ktord prichddzas!”

Chceli by sme tu zd6raznit, aj ked len kratkou zmienkou, ako nam jednoduchy
fakt, e sa ten evanjeliovy text dal do vztahu s Beatrice, dava zahliadnut, ako sa vra-
cia v Komédii tistredna téma, ktora bola vlastna dielu Novy zivot, ale tu je tato téma
zavi$ena.

Uz od mladickych diel a vzdy v tej istej logike vtelenia Bozieho Syna je Beat-
rice dand do vztahu s Kristom a Cirkvou, jednak ako jeho (Kristov) ,znak, jednak
ako ,cesta“ k nemu% v dejinnosti cesty spasy, ktoru Dante musi prejst, oslobodzujtic
milovant postavu od kazdého podozrenia z estetizmu vlastnému postave ,donna
angelicata“ guinizzellskej pamati.

94 FOSTER, K.: Cristo. Enciclopedia dantesca. 1970, In: https://www.treccani.it/enciclopedia/cris-
to_%28Enciclopedia-Dantesca%29/
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Uvazujme teda nad slavnou metaforou, obsiahnutou v zavere Al cor gentil repa-
ira sempre amore [laska sa vZdy vracia k slachetnému srdcu], ktory v poetike Bolon-
¢ana Guida Guinizzelliho (1230-1276) tvori pieseii vzatd ako manifest kanonu, ktory
prijali florentsky stilnovisti.

Uz tam ta ista téma , Tenne dangel sembianza / che fosse del tuo regno; non me
fu fallo, sin lei posi amanza” [(zena) mala vyzor anjela z tvojho kralovstva; nezmylil
som sa, ak so do nej vlozil svoju lasku], bola zo strany Danteho natolko teologicky
ziadana, Ze na seba vzala hodnotu a podstatu ontologickej reality, schopnej predvi-
dat poéziu Raja: ,Partendo sé da la nostra veduta, spirital bellezza grande, / che per
lo cielo spande / luce damor, che li angeli saluta‘, sonet ,,Quantungque volte‘, (Novy
zivot XXXII, 8, 22 - 24) [Oddeliac sa od nds, velka duchovna krésa $iri svetlo lasky,
ktora pozdravuje anjelov].

To je vysvetlenie toho, Ze - ak v basnikoch, s ktorymi Dante v mladickom veku
zdielal tazbu po obnove poézie, milovana Zena nebola viac nez otdzkou $tylistickej
obnovy, aj ked in$pirovanej silnymi etickymi inStanciami - pre neho sa Beatrice sta-
va ,spupnou tizbou vytazit zo sentimentu maximum intenzity s tym, ze ho tplne
pozdvihuje zo sféry subjektivity, zo sféry vlastnej sentimentu, a snazi sa ho ukotvit
v najvyssich oblastiach objektivnej platnosti a extrémnej absolttnosti.s Tato iden-
tifikdcia lasky sa zhoduje so zmyslom pre Boha, chdpanom - ako bolo povedané vys-
Sie — ako konkrétna pritomnost, ktord sa stava stretnutim ¢loveka prostrednictvom
Tudskych os6b a konkrétne meni Zivot.

Aj ked dnes sa nam zda tazké pochopit, Ze by sa naviazanost Danteho na Beatri-
ce nemohla riesit v sentimentalnom fenomeéne, ale ze sa skor jedna o fenomén, kto-
ry sa zrodil z hlbokého tsudku, plného rozumu, uvedomenie si prirodzenosti tohto
$pecidlneho druhu vztahu je podmienka, bez ktorej by nam Dante zostal prakticky
neznamy, ako Zzial pre vacsinu zostal a zostava.

Na druhej strane treba uznat, Ze tdto hermeneuticka cesta iste nie je lahka.
Samotny Dante dosiahol tuto Iudsku a literarnu zrelost cez skusenost, ktord sa
dostavila po smrti Beatrice. Aj ked na to, aby dozrel k tomuto vedomiu bol - pod-
[a usudku Mérie Zambrano (1904 - 1991) - ,vynikajtico pripraveny. A jej [Beatricina,
pozn. red.] smrt bola pre neho prozretelnd, aby pozdvihla ldsku, ktord ho inSpirovala
a ktord nemala pozemské uskutocnenie, ku krdlovstvu zrozumitelného svetla.®

Teda to, ze Beatrice zjavuje Danteho Dantemu, alebo skor, Ze Dante sa usku-
tocnuje v Beatrice, dokazuje skuto¢nost, Ze po prvy a jediny krat v celej basni prave
pre iou Dante vyslovuje svoje vlastné meno: , Dante, Ze sa nam Vergilius straca, / tak
neplac stale! - Neplac neustdle, (Ocistec XXX, 55 - 56) [Dante neplac - sdm sa vyzy-
va - Cakaj s pla¢om pre to, ze Vergilius odchadza].

Objavenie sa mena autora pripomina uzasny vers Karola Wojtylu v jednej z jeho
slavnych basni, nazvanej Meno: ,Zrodilo sa tvoje meno z toho, na co si hladel.“”

Kym Dante pokracuje: ,Ked som v placi / sa potocil na zvuk svojho mena,”
(Ocistec XXX, 61 - 62), ,z tej strany riavy zjavi sa mi Zena“ (O¢istec XXX, 64) a ktora

95 AUERBACH, E.: Studi su Dante. Milano : Feltrinelli Editore, 2021, s. 40.
96 ZAMBRANO, M.: Dante, specchio umano. Roma : Castelvecchi Ed., 2021, s. 49.
97 WOJTYLA, K.: Il nome. In: https://www.le3.it/cc/canto.php?idCanti=4322.
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teraz, ked na neho hladi, ho doslova vyzyva len tym, Ze sa mu predstavuje: ,Hlad
sem, to som, to som ja, Beatrice!“ (Ocistec XXX, 73) [Pozri sa sem - da sa v§imnat
autoritativna naliehavost prikazu -, som to skutoc¢ne ja, Beatrice - kde to ,skuto¢ne*
znie az pohtdavo].

Ale Dante, napriek, alebo prave kvoli autoritativnej zachmurenosti toho prika-
zu, nedokaze ani udrzat svoj pohlad: ,O¢i mi padnt do ¢istého zriedla, / no na tvari
si uzriem taky rumen, / Ze z vody hned ich k trave dviham vedla“ (O¢istec XXX, 76 -
78) [O¢i mi padli do Cistej vody rieky, ale ked som tam uvidel svoj odraz, tak na mna
dolahla hanba, Ze som sa odvratil smerom k ltke].

O mene sa hovorilo o nieco skor, teraz sa tu objavuje ,¢elo, teda tvar. Obidve
- meno a tvar - zjavuja kvalitu osoby, teda jej slobodu ako kvalitu, ku ktorej dospel
duch bud'v zavi$eni Raja, alebo v namahe sttpania v O¢istci. ,Sloboda tvori, v hori-
zonte bytia, jasny predel [...]. U slobodnych a rozumnych stvoreni sa kvalita voli. Stdva
sa samotnou podstatou osoby, ktord sa ukazuje v premene alebo znetvorent tvdre.“®

Napriek relevantnosti mnohych prvkov, ktoré prispievajt k identifikacii osoby,
napriklad osobnych tdajov, ktoré ju vkladaju do socialneho kontextu prislusnosti,
Emmanuel Lévinas - litovsky filozof, ktorého prace sa hybu medzi fenomenolégiou,
existencializmom, etikou a ontoldgiou - rozoznava v fudskej tvari miesto, kde sa pre-
javuju vSetky dynamiky ¢loveka a ktoré tvori puklinu, z ktorej moze bytie slobodne
vyvierat: ,Novy clovek sa znovu zrodi vylu¢ne z toho, ako na neho zapésobi stretnu-
tie s ,tvdrou iného [[Autrui, pozn. red.|". S objavenim sa iného je kazdy z nds, hovori
Lévinas, ako ,vyhodeny zo sedla“, ako ,vzaty zo sedla“®, ako tomu bolo pre Danteho.

Celo Danteho, znetvorené hanbou, nas odkazuje na to, ¢o ndm on sam povedal
o hriesnikoch, na ktorych narazil v aryvku Peklo VII, 52 - 54 a ktori sa stali pre oci
nerozoznatelnymi, lebo nepouzivali dobre rozum. Aj pre neho, ako pre kazdého,
kazda slobodna volba, uskuto¢nena v perspektive osobného povolania, dramaticky
plodi tu kvalitu duse, ktora presne tvori predmet spovede, ktord nasleduje.

Prvy krok je vedomie strateného casu: ,k vrchu, och, akd ochota ta zviedla, /
ked ludské stastie prv si hladal plytsie?! (Ocistec XXX, 74 - 75) [Ako to, Ze a7 teraz
si racil vystupit na tato horu? Nevedel si, Ze toto je miesto pravého $tastia?]

Zjavenie, ktoré ma Dante o sebe samom, sa mu zda opat neznesitelné, ako han-
ba. Ale je toho viac. Ak Dante citi vy¢itku Beatrice ako vy¢itku matky - , Niekedy syn
tak citi matkin strmen (O¢istec XXX, 79) [Ako matka sa synovi zdd prili$ prisna] -
tu sa otvaraju netusené obzory a neprebadatelné hlbiny.

Odkaz na postavu matky znamena, Ze Beatrice naozaj privadza Danteho k jeho
pociatku, do toho existencidlneho priestoru, v ktorom sa konzistentnost vztahu
medzi matkou a jej synom, nad rdmec akejkolvek sebareferen¢nej redukcie, uka-
zuje skor zatienena pritomnostou tajomstva otcovstva, ktoré presahuje to pozem-
ské. Matka je totiz vzdy svedkom zdzraku, ktory sa stal v synovi, teda samotného
otcovstva toho, ktory je , Tam pater nemo“*, ako nam povedal Tertulidn vo svojom

98 MALAGUTI, M.: La metafisica del volto. Una lettura di Dante. Milano : Edizioni Biblioteca Fran-
cescana, 2020, S. 72.

99 LEVINAS, E.: Umanesimo dell'altro uomo, Genova : Il Melangolo, 1985, s. 98.

10 TERTULIAN: De Poenitentia, 8 (PL 1, 1243).
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komentari k LukdSovmu podobenstvu o milosrdnom otcovi. Nikto nevie byt ¢love-
ku natolko otcom ako ten, kto dokdze ucinit, Ze aj chyba a hriech sa pre putovanie
kazdého stant uzito¢né, ktory vie vytazit aj zo zla novu cestu dobra.

Toto zakusuje Dante, ktory z toho, Ze ,,pod tfnistou jej laskou tuna trnie” (Ocis-
tec XXX, 81) [citi horku chut materského citu, ked sa ukaze tak tvrdy], vdaka spevu
anjelov, ktori intonuju ,,In te Domine speravi“ Zalmu 31, 9, ,aZ sa mi zda, Ze prosbu
na mna spustia: / ,Pre¢o ho, pani, chces tak kruto mucit (Ocistec XXX, 95 - 96),
[Zdalo sa, 7e by boli povedali ,Zena, preco ho tak tryzni§?], prichadza k tomu, ze
,na vzdychy s vodou zmiera sa mi husta / ladové vrstva vokol srdca celd / a z pfs mi
pradi cez odi aj Gsta“ (O¢istec XXX, 97 - 99) [moje srdce, obalené ladom ako v zve-
raku sa roztopilo vo vzdychoch a slzach, ktoré vyvierali s velkou bolestou na hrudi
cez Usta a odi].

Ale ak by ndhodou ten anjelsky zasah mohol priviest Danteho ku klamu tym, Ze
by si kvoli tomu myslel, Ze sa o¢istenie moze uskutoc¢nit vamniotickom sucite, v kto-
rom by sa véha zla roztopila ako sneh v jarnom teple prvych teplych juznych vetrov
(porov. Ocistec XXX, 85 - 90), Beatrice sa vracia, eSte prisnejsia, aby pripomenula
nevyhnutnost spovede.

Robi to ,takmer admirdl® - ktory z velitelského mostika vladne moru a ocea-
nu - stojac na lavej strane voza, ktory bol tlaceny anjelmi, ked' im vopred oznamuje
- ,svatym podstatam” (O¢istec XXX, 101), ktoré bdeju ,vo ve¢nom dni“ [v dni, ktory
nema koniec] ,a noc ¢i sen vam nezakryje drahu, / ba ani krok, ¢o spravi vek v tom
svete“ (Ocistec XXX, 103 - 105) [takZe ani noc, ani spanok nezakryju ni¢ z toho, ¢o
sa deje kazdy den v plynuti ¢asu] - Ze jej odpoved ma predovsetkym za ciel, aby ju
pochopil ten, ¢o place za riekou, aby bolest trestu bola primerana vine: ,nuz svoju
re¢ len preto skricam k $lahu, / nech pochopi ma ten, ¢o v plac sa hraza, / aby mal
bol'i s vinou jednu vahu“ (Ocistec XXX, 106 - 108).

To, ¢o nasleduje, je skuto¢ny obzalobny spis, hodny prométora spravodlivosti!
Beatrice totiz oznamuje premrhanie mnohych talentov, nielen prirodzenych, kto-
rym sa Dante previnil pocas svojej existencie, spolu s nepozornostou na opakované
vyzvy, ktoré mu adresovala Bozia milost v priebehu rokov, napriek tomu, Ze ,ten
v svojom novom Zivote bol taky, / Ze kazda cnost a s fiou zvyk uslachtily / mohli
v flom zjavit zazrak nad zazraky!" (O¢istec XXX, n15 - 117) [hoci bol ako mladik obda-
reny takou vyraznou prirodzenou predispoziciou, Ze kazdy dobry postoj by bol pri-
niesol mimoriadne vysledky].

Ako keby sme povedali, Ze v Dantem bol opat sktigany princip, podla ktorého
,Zahon vzdy tym viacej v divom byli / - neslachteny a so zlym zrnom - zmieral, /
¢im dobrd zem mu davala viac sily! (O¢istec XXX, 118 - 120) [¢im viac je zem zo svo-
jej prirodzenosti urodnd, tym viac prinasa zIé a divé plody, ak je zasiata zle a ak je
nekultivovana]!.

V skutocnosti sud, ktorému bol Dante vydany, ma nieco z neobvyklej a kru-
tej prisnosti, pretoze Beatrice systematizovala svoje dokladné obvinenie na zdklade
samotnych rukopisov prvych Danteho diel, z ktorych je zrejmé, Ze uznanie jeho viny
musi presahovat ramec vSeobecného zbludenia, vyznaného na zaciatku Komédie,
ked bésnik uznéva, 7e ,z pravej cesty zbo¢il“ (Peklo I, 3).
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Dévod Beatricinho sklamania ma pévod v konfrontdcii, ktorti neméze neurobit
z verdov, ktoré Dante venoval prave jej v stati ,Zeny, ktoré méte intelekt lasky - pre
ktoré, ako bolo vyssie naznacené, milovand Zena poméha premenit na skutok to, ¢o
sa v muzovi, ktorého miluje, nachddza potencidlne - s tym, ¢o sa potom skutoc¢ne
stalo hned po jej smrti: ,,Inym sa dal a moju lasku zradil. / Ked z tela k duchu vzne-
sie ma td sila, / fiou moja cnost a krasa moja vzrastd, / menej som mu uz prijemna
a mild* (Ocistec XXX, 126 - 129) [tento sa odobral odo miia a dal sa inym ldskam.
Po tom, ako som vystupila z telesnej existencie k Zivotu ducha v nebi a vyrastla som
v krdse a ¢nosti, dosiahla som ti¢inok, Ze som mu menej drahd a menej sa mu pacim].

»A zvabi ho z1a cesta ruzovasta / s obrazmi dobra klamlivymi v lone, / ¢o nespl-
ni v8ak nikdy prisfub $tastia“ (Odistec XXX, 130 - 132) [Zvolil si ist mylnou cestou, dal
sa faloSnym obrazom $tastia, ktoré zvaddzajd, ale nedodrzia ziaden slub, vymenou
za tie pravé].

Ak cesta, ktoru Dante podnikd, je mylnd, ktora je ta prava? Svaty Jan Pavol II.
by odpovedal tymito slovami: ,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz a podobu. Tym, ze
ho z lasky povolal k zivotu, zaroven ho aj urcil pre lasku [...]. Boh vlozil do Tudskej
prirodzenosti muza a Zeny povolanie a tym aj schopnost a tlohu milovat a Zit v spo-
lo¢enstve. Preto laska je hlavnym a prirodzenym povolanim ¢loveka.*

Teda Beatrice obviniuje Danteho, Ze si neuvedomil, ako mohol a mal, ze jeho
srdce bolo fiou pritahované, ale v skutocnosti bolo pritahované samotnym Bohom,
ktorého pritomnosti v jeho Zzivote bola jeho milovana znakom, lebo len Boh moze
uskutocnit hlboku tazbu ludského srdca.

Beatrice demaskuje teologalnu povahu Danteho hriechu, ktory spociva v nie-
¢om, Co je viac nez porus$enie pravnej normy, na obnovenie ktorej by stacila prime-
rana naprava. Beatricino obvinenie Danteho sa vztahuje na to, ¢o je v Markovi 10,
5 definované ako ,tvrdost srdca“. Kvoli tejto zlobe Dante otocil zmysel svojho Zivo-
ta: od existencie, zameranej na plné vlastnenie seba samého cez dar seba druhému,
k existencii, ktora si narokuje sebarealizaciu cez ovladanie a pouzivanie druhého.
Dante stratil vasen pre pravdu o sebe samom podla povodnej spravodlivosti, ktort
ustanovil Stvoritel a ktort v tiom vzbudila Beatrice, a zredukoval lasku na hru slu-
bov, ktoré dal a nedodrzal, zavazkov, ktoré nikdy definitivne neprijal.

Vysvetlenie pozadia tohto dlhého prejavu Beatrice nachddzame vo vztahu, sta-
novenom medzi eros a agapé, v neprekonatelnych terminoch, v ktorych ndm bol
predlozeny v Deus Caritas est, ktora od nas vyzaduje prekonat kazdé rozdelenie
medzi eros chapanym ako svetskou alebo posesivnou laskou a agapé alebo obeta-
vou laskou. Prva je opisana ako amor concupiscientiae, druha ako amor benevolen-
tiae, dvojica, ku ktorej sa niekedy pridava tretia laska, ktord hlada vlastny prospech.
V skutocnosti tieto formy nemozu byt postavené proti sebe a o to menej sa obetavej
laske moze priradit krestansky charakter a Ziadostivému a posesivnemu erosu svet-
sky. Benedikt XVI. objasniuje, Ze ,v skutocnosti eros a agapé - vystupujicu i zostu-
pujucu ldsku - nemozno od seba nikdy tplne oddelit. O ¢o viac obe - i ked' v rozlic¢-
nych dimenzidch - nachddzajti spravnu jednotu v jedinej skutocnosti ldsky, o to viac
sa uskutocriuje pravd povaha ldsky ako takej. Aj ked je eros spociatku predovsetkym

01 JAN PAVOL I1.: Apostolskd exhortdcia ,Familiaris Consortio®. 11, 1 - 2.
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Ziadostivy, vystupujci - fascinovany velkym prislubom ldsky -, ked’ sa potom pribli-
Zuje k druhému, kladie si coraz menej otdzok o sebe, hladd ¢oraz viac $tastie druhého,
stard sa ortho stdle viac a viac, ddva sa a tuzi byt tu pre druhého’, Tak sa dori véleriu-
je moment agapé; v opacnom pripade eros vedie k tupadku a strdca aj svoju viastnu
identitu. Na druhej strane clovek nemdze Zit ani vylucne v darujticej sa, zostupujtcej
ldske. Neméze stdle iba ddvat, musi aj prijimat. Kto chce ddvat ldsku, musi ju sdm pri-
jimat ako dar. Iste, ¢lovek sa méze — ako ndm hovori Pdn - stat' prameriom, z ktorého
tect prudy Zivej vody (porov. Jn 7, 37 - 38). Ale aby sa stal takym prameriom, on sdm
musi stdle znova pit stdle z toho prvotného, pévodného prameria, ktorym je Jezis Kris-
tus, z ktorého prebodnutého srdca prudi BoZia ldska (porov. Jn 19, 34).“

Daleko od toho, aby to bola len tibohd scéna posmrtnej Ziarlivosti, ma netipros-
nd ponosa Beatrice za ciel napravit v Dantem kazdi moznost dualizmu, zaloZené-
ho na oddeleni ludského a krestanského, ¢o je také typické pre nasu sticasnost, a ¢o
bolo vzdy pokusenim kazdej doby, nakolko to vychddza zo skandélu vtelenia. Je
prekvapivé, ako prekonanie kazdej dialektiky medzi dimenziami lasky je v Dantem
y,radikalne tusené a vymedzené nad ramec tejto antitézy a Dante oceniuje toto ,nad
ramec' s vzdy vacsim dérazom, ked napreduje svojim dielom.“*s Od diela Novy Zivot
po Komédiu bola celd Danteho cesta poznacend, napriek véetkym jeho pddom, neu-
hasitelnym smddom po dosiahnuti toho, ¢o Boh hldsa a miluje. Milost, ktort raz
na zemi stretol v Beatrice, bola pre neho, stredovekého ¢loveka a teda krestana, tiza-
som lasky, ktord prva miluje ludi od ve¢nosti (porov. 1n 4, 19).

To, ¢o sa tu natiska cez Beatricinu vy¢itku je fakt, Ze plnd realizacia ludskej sva-
tosti je odraz podoby jediného, v ktorom sa ludstvo uskutoc¢nilo podla celej svojej
potenciality, Bozieho Syna, ktory sa stal ¢lovekom.

Zo vsetkych tychto dévodov Dante, ktory uz dorazil pred brany Raja, potrebu-
je spytovanie svedomia, pokanie a rozhresenie: ,Narusil by sa zdklad Bozich stanov,
/ ak vodu z Léthé, nad 1u sladsej nie je, / chutnal by tund nesplatent datiou // tej
utosti, o horké slzy leje* (Ocistec XXX, 142 - 145) [Bolo by to porusenie slavnost-
ného Bozieho dekrétu prejst Léthé a ochutnat jej vody bez zaplatenia ceny slzami
skuto¢ného pokania].

To, ¢o nasleduje, je skutoénd vyzva na pokanie, ktora spovednik adresuje peni-
tentovi. Tu vsak slova plynu burlivo, akoby neskrotne, bez tiefia falosného sucitu ale-
bo ludského respektu. Beatrici nezaleZi na tom, ¢i zrani vinnika, napokon obvinenie
jevazne. Nestaci jej priniest dokazy o spachanom precine, ako urobi dalej, odvolava-
juc sa na slavne ,paza‘ ktorému Dante dovolil, aby vstapilo do jeho Zivota po Beat-
ricinej smrti: ,Nemala sklanat tvoje kridla nadol / Pargoletta ¢i ind marnost sveta, /
aby si v pascu novym randm padol” (O¢istec XXXI, 58 - 60) [nemal si dovolit, aby
ti jedna dievcina alebo ind chutka obtazili kridla az tak, ze si padol tak hlboko, Ze si
nadobudol dalsie rany].

Obzalobna re¢ nelttostne pokracuje. Ale teraz sa Beatrice obracia priamo
na Danteho. My, svedkovia tejto udalosti, m6Zeme dobre zahliadnut ukazujtci prst

102 BENEDIKT XVI.: Apostolskd exhortdcia ,Deus Caritas est”, 2005, 7.
103 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teolGgica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 44.
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a pocut hlas, ktory rastie na intenzite az po vykrik: ,zjav, zjav i so vzlykotom, / ¢i
pravdu vravim; len nech trpko skvili / k tej zalobe aj tvoja spoved o tom!" (O¢istec
XXXI, 4 - 6) [Povedz, ¢i to, ¢o som hovorila je pravda; na taku vaznu obZalobu treba
potvrdenie tvojej spovede)].

Po okraj naplnena rieka uz pretiekla, takze chvila trpezlivosti - ,par chvil* [tro-
cha ¢akania] Beatrici - vbec neznamenala uti$enie barky. ,Covahag? Vrav! Ved edte
potopené / pod vodou nemés rozpomienky smutné!“ (Ocistec XXXI, 10 - 12) [Co
rozmyslas? Odpovedz, lebo bolestna spomienka tvojich hriechov este nebola zmyta
vodou Léthé]. Takze: ,Dante, nemas vyhovorky".

A nemal ich uz od dramatického zaciatku Spevu XXXI, ktory vo svojom priebe-
hu plni funkciu prvej témy sonaty z 18. storocia. V tej prva téma svojim energickym
charakterom prendsa svoju celkovu zdkladnu struktdru na rozsirenie uryvku a plni
v iom funkciu modula¢ného mosta pre jeho vyvoj prostrednictvom neustélych pre-
pracovani v dalich téninach. Rovnako prvé dve slovéd Beatrice, ktoré adresuje pria-
mo Dantemu, ked prestane hovorit anjelom, st pasaz 0 ty...“ a tvoria skuto¢ny obrat
Komédie, pri¢om z O¢istca robia svoju nosnti os: ,,O ty, ty z druhej strany svitej ria-
vy, / oproti mne re¢ obracajtic hrotom, / ktord i zboku ostrou sa mi javi, // hned
zacne zas“ (Ocistec XXXI, 1- 4), [O ty, ktory si z druhej strany posvitnej rieky].

Na taky dramaticky patos je vylakanou odpovedou chaba blahosklonnost, tak
hlboko zarmutend, Ze je sotva rozlisitelnd: ,V tej chvili az tak zmétené mamissily, / ze
hlas sa pohne, ale skor sa utne, / nez tista by mu cestu roztvorili“ (Oc¢istec XXXI, 7 -
9) [Vsetky moje prirodzené schopnosti boli tak zoslabnuté, Ze aby bolo po¢ut mdj
hlas, bolo by potrebné ho vidiet, tak ustal pri svojom zrode).

Tu sa natiska konfrontdcia tohto trojversia a toho nasledujticeho s tymi, ¢ov Pek-
le opisovali pribeh Pavla a Frantisky. Ona, dcéra Guida da Polenty, pana z Ravenny,
manzelka Giangiotta Malatestu, pana z Rimini, sa zaltbila do svojho $vagra Pavla.
Ked ich jej manzel spolu pristihol, oboch zabil: ,,Laska nas tejze smrti odovzdala.
/ Kto vzal ndm Zivot, pre Kainu zreje. / Uboha takti odpoved mi dala“ (Peklo V, 106
-108). A Dante pokracuje: ,Ked poc¢ul som tie duse bez nadeje, / tvar sklonena mi
zbelela sta krieda / az zvolal vodca: ,Co sa s tebou deje?* / (Peklo V, 109 - m1). Ako
vidime, Frantiskino vyznanie pohyna Danteho k spomienke na minulost, na svoje
tuzby, na svoju krehku afektivitu, ktortt neméze neporovnavat s afektivitou nestast-
nych milencov.

V Speve XXXI Ocistca, kde sa eSte raz vracia rym ,pense - offense’, sa nam zja-
vuje, ¢o sa dialo tam, v Speve V Pekla: tam Dante porovnaval svoju existenciu s tym,
¢o sa stalo Pavlovi a Frantiske, zdielajuc ta krehkost, a sklonil svoju tvar, zamysle-
ny a ztibozZeny, akoby chcel vyjadrit stcit aj s tymi dvomi milencami a aj s fudskym
stavom, vratane toho svojho, natolko vystavenym nebezpecenstvu zdhuby; tu vsak
uznava, Ze ich hriech - chlipnost, nevera - je aj jeho vlastny.

Tak hriesnik Dante prijima a uznava, ze sa nechal zviest. A robi to nielen s nevy-
slovnou bolestou, ale aj velmi podrobnym spésobom: ,Zavzlykam: ,V klamnych slas-
tiach veci ¢asné / odvrétili mi kroky od zdkona, / ked ukryli sa vase ¢rty krasne!™
(Ocistec XXXI, 34 - 36) [V slzach som povedal: ,Veci tohto sveta zviedli moje kroky
svojou falognou krasou hned, ako sa vasa tvar pominula (vasa smrt)].
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Aj tu sa vracia silnd ozvena Pavla a Frantisky: ,Rieknem to recou, z nej mi zvlh-
nu riasy” (Peklo V, 126) , kolky zdnet sladky / za bolestné ich kroky zodpovedd“ (Pek-
lo V, 13 - 114). Ale hoci Frantiska ma $tastie za chrbtom, ,Nieto vicsej biedy / nez
spominat’ si na blazené ¢asy / za casov zlych“ (Peklo V, 121 - 123); zlo zvitazilo, takze
je spolu s Pavlom zufald v pekle, kym Dante sa nachddza pred dobrom, pred Beatri-
ce, a mdlo zdleZi na tom, Ze sa mu ukazuje so vsetkou svojou necakanou prisnostou.
Prave v tej sa Beatrice javi ako autentickd ,cirkevnd dusa®, teda ,dusa, ktorej citenie,
myslenie a chcenie sa celkom vyjasriuju v univerzdlnosti Kristovej nevesty (sponsa
Christi), Bardnkovej nevesty, nebeského Jeruzalemu, spolocenstva vsetkych svitych,
ktori milovali.“*

Beatrice dovoluje Dantemu, aby stal pred vlastnym zlom bez nostalgie, aby
citil ostrost bolesti nad prezitym zlom, s doverou v toho, ktory ho nasiel dokonca aj
uprostred hriechu, bez ktorého by nebol v stave vyjst z ,,tmavého lesa"“ Je to pozicia
krestana.

Preto moze Beatrice pokracovat, neoblomnd, pripominajuc Dantemu dokon-
ca 3j skutocnost, zZe ani pred chvilou vykonana spoved nemoze pre neho byt dovo-
dom na zasluhy: ,, Ak poprel bys), ¢o vyznat mas; zas ona / ,¢i vyznanie chcel zahmlit
v ddkom mracne, / ni¢ pred Sudcom tu neskryje ta clona“ (O¢istec XXXI, 37 - 39)
[A hovorila mi: ,Ak by si zaml¢al alebo poprel to, ¢o vyznavas, tvoja vina, samozrej-
me, nebude menej znama najvyssiemu Sudcovi].

Takze ak slzy, ktoré nepomézu ani zjemnit zdvaznost spachaného zla (,zdrz
semd siz a po¢tvaj ma bdelo* (Oéistec XXXI, 46) [prestaii plakat a po¢tvaj] a o to
menej mozu byt rehabilita¢nym faktorom hriesnika, to, ¢o mu chyba, aby bol zno-
vu stvoreny v spravodlivosti, je len vyznanie svojho hriechu, pricom je jasné, ze toto
vyznanie, spolu s Iitostou a zadostuc¢inenim, hoci nie je tym najdolezitejsim v svia-
tosti pokania, md znamenat zo strany hriesnika aktivne prijatie bozieho daru, ktory
mu sa pontika v uplne bezodplatnej forme cirkevného odpustenia.

Naozaj ,krestanské odpustenie v Cirkvi je mocnym cinom, ktorym Jezi$ Kristus
rekonstruuje udel veriacich, pomdha im a premieria ich tuzbu po ve¢nom Zivote. Je
to znova Jezis Kristus, kto cez odpustenie Cirkvi prosi Otca, aby odpustil, lebo ¢lovek
nevie, ¢o ¢ini (porov. Lk 23, 34).%

Obvinenie z hriechov ma pre Danteho dvojaka hodnotu: prva zodpoveda kri-
tériu milosrdenstva: , Ak z vlastnych Gst v8ak vzprysti jednoznacne / Zaloba vin,
i v dvore nasho stdu / kolo sa tocit proti ostriu za¢ne® (Odistec XXXI, 40 - 42) [Ale
ked priznanie viny vytryskne spontanne z Gst hriesnika, na nebeskom stide sa otupi
ostrie spravodlivosti (ako robi brusi¢ nozov, ked na naostrenie ¢epele ju oto¢i z opac-
nej strany nez je t4, za ktora sa me¢ uchopuje) a stane sa zhovievavej$ou, teda menej
boli], kym druhd je pal¢ivo pedagogicka: ,aby si pevne vzoprel ¢elo, / az Sirény ta
zasa zvadzat budu“ (Ocistec XXXI, 44 - 45) [aby si bol v budtcnosti silnejsi, ked
budes$ pokugany lichotenim sveta].

104 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teol6gica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 59.
105 TESTA, B.: Los sacramentos de la Iglesia. Madrid : EDICEP, 2000, s. 220 - 221.
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Dovolte, aby som teraz, v spojitosti s ¢epelou a kolesom brusica, okrem toho
vysvetlenia, ktoré navrhuji mnohi znalci Danteho, pripojil aj moje a - ak mi to
dovolite - aj vase, tiez velmi sugestivne. Ak uvazujeme, Ze ,rota“ okrem toho, Ze je
nastrojom brusica, oznacuje v Raji pohyb nebies, teda Boha, teologické pochopenie
Spevu nam pontika netusent hibku. V tomto pripade, v tikone sviatostnej spove-
de - tej istej, ktorti Dante slavi, zatial ¢o odovzdava vsetky biedy svojej existencie
do ruk milovanej Zeny -, sa Boh neobmedzuje na to, Ze skladd me¢ spravodlivosti,
ale sposobuje, Ze v Kristovi sa obnovuje sviatostne - a teda skuto¢ne - vykupna obe-
ta kriza, teda dramatické tajomstvo svojho milosrdenstva a ceny, zaplatenej smrtou
na krizi jednorodeného Syna Otca. Inymi slovami, ked hriesnik vyznava svoj hriech,
toto jeho gesto sa stdva miestom a spésobom, ktorym Bozi Syn -, Boh z Boha', podla
nicejsko-carihradského vyznania viery - sa vydava na smrt za jeho hriechy."

Takto sa ucinuje za dost spravodlivosti ohladne funkcie Beatrice ako predseda-
jucej sviatostnému obradu, ktory sa slavi. Ona sa tu objavuje, viac ako inokedy, vo
svojej funkcii , stelesnenia milujiicej Cirkvi, cez ktort sa ludom ddva, na zdklade toh-
to stelesnenia, nddej na sprostredkovanie BozZej milosti pre jej spdsu, ocistenie, osvie-
tenie a spojenie s Bohom.“”7

Dante vzal definitivne na vedomie, Ze milost, Ze mohol v Beatrice stretntt kra-
su lasky, by ho mala nutit zrieknut sa inych kras, lebo, napriek ich sile pritazlivosti,
prilnut k nim znamena zlyhat sam sebe a rozpustit sa. A tymto mu moze Beatrice
zasadit definitivnu ,ranu z milosti“ (nikdy nebol tento taliansky vyraz priliehavejsi),
prave ked Dantemu ,Tak ako pocit viny dettirencom / odnime re¢ a zrak im sklopi
dole, / aZ celd tvar im bl¢i pod rumencom* (Ocistec XXXI, 64 - 66) [Ako deti, ked
st ticho s o¢ami sklopenymi od hanby, poc¢tvajua vy¢itky a tprimne lutujic uznava-
ja, Ze pochybili], teda vo stave dietata z evanjelia, ktorému st ,zjavené tajomstva
kralovstva“ (Mt 11, 25): ,Tak stal som ja, a ona: ,Ak ta kole / uz hola re¢, nuz zdvih-
ni hore bradu, / aby si citil pal¢ivejsie bole.“ (Ocistec XXXI, 67 - 69) [KedZze uz len
poctivanie mojich slov ti sposobuje bolest, dvihni tvar a pozri na mia, budes citit

Tymto prikazom Beatrice zjavuje dovod jej prisnej netstupnosti. Priebeh tej-
to scény ukazuje, aké potrebné je, aby predisponovala Danteho na to, aby sa pros-
trednictvom nej mohol stretnut s pohladom samotného Krista. Naozaj, po tom, ako
ho poziadala, aby sa na fiu pozrel, Beatrice nadobtida Danteho pohlad a vo svojom
pohlade ho upiera na Krista, zndzorneného ako Noh, ktory tahal triumfalny voz,
z ktorého ona predseda slaveniu sviatosti: , A zrie zrak este neisty a chory, / jak Beatri-
ce v Noha odivryva, / ktory z dvoch povéh jednu bytost tvori“ (Ocistec XXXI, 79 - 81).

Vo svetle toho pohladu, ktory k nemu prichadza prostrednictvom milovanej
zeny, Dantemu, sa ona javi - hoci sa on nachddza este daleko, za riekou, a Beatrice je
eSte zahalend - krasna, krajsia nez vtedy, ked este za ziva, v krase prekonavala vsetky
ostatné zeny na zemi: ,Hoc za vodou a hoc ju zavoj skryva, / zda sa, Ze davnu krasu
viacej zmadha, / ne7 iné Zeny zmahala tou Ziva“ (Ocistec XXXI, 82 - 84).

106 Porov. NEMBRINI, F.: In cammino con Dante. Milano: Garzanti, 2017, s. 207.
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V tomto momente prevlada bolest hriechu:

,Zihlava takej Iitosti ma $laha, /

Ze z veci, ¢o mi najviac boli zvodné, /

Najkrutej$ou sa zda mi najviac drahd“ (O¢istec XXXI, 85 - 87).

[Tak ma pélila bolest (Zihlava) kajucnosti, ze medzi vetkymi tymi falo§nymi
dobrami sa mi najviac opovrhnutiahodné zdali teraz tie, ktoré ma najviac odlucili
od lasky k nej]. A premozeny, pada na zem v bezvedomi.

Skor, nez budeme pokracovat, je osozné uvazovat nad dosahom tohto omdletia.
Samotny Dante nas Ziada, aby sme tomu venovali pozornost:

,»A aky bol ma dold, / vie ta, ¢o tak ma zrdza v prady vodné“ (O¢istec XXXI, 89
- 90) [a spOsob, akym som ostal v bezvedomi, pozna td, ktord toho bola dévodom].

Je to uz druhykrat, ¢o Dante omdlieva v Komédii. Okrem tohto razu, ked uzna-
va vinu za pobltdenie svojej lasky, jeho prvy priestupok sa stal zoci voci skazenosti
lasky Pavla Frantisky:

,Padol som, ako mftve telo padd“ (Peklo V, 142). Ale ak v tom pripade bol prici-
nou sucit, kvoli hriechu druhého, ktory mu daval zahliadnut ten vlastny, tu je dévo-
dom skusenost zaplavujtce milosrdenstvo, ktoré Danteho zakusi v odpusteni.

Bol dvojaky dévod na to, Ze sme venovali tuto Lecturu Dantis, hoci by mohla
byt povazovana za kratku, tymto dvom spevom OCistca, kde sa odohrdva Danteho
spoved, lebo ona nie je len jednou z mnohych, ktoré sa odvijaji v Komédie, ale z celej
cesty najvacsieho basnika tvori bod, na ktory sa zameriava kazdy uryvok.

Danteho ja, teda dusa toho ,ty", ktorym zacina Spev XXXI, je tiplne stravené
Beatricinym ohiiom, ktory ho znovu pretavil, trojversie po trojversi, do svetla lasky.
A prave tato fuzia svetla urobila moznou prekvapivu parresiu spovede, ktorti Baltha-
sar definuje ako ,eschatologicku’, ako je ,eschatologické” odpustenie, ku ktorému
vedie.

Miera, nielen psychologickd, ale aj ontologicka a mordlna Danteho ja spociva
prave v tom ,ty", ktoré k nemu nasmeroval ten, ktory je Odpustenie, ktory k nemu
prichadza v Beatricinom vaznom hlase, presnom, poznajticom a trefnom hlase. KIa¢
erosu, v ktorom sa zjavuje tajomstvo osoby ako ontologicky otvorené voci druhému
a existencidlne stdle vystavené dramatickej skaze seba samého, rastie a dozrieva nad
ramec svojej subjektivnosti v objektivnej forme cirkevnej sviatosti, ktord sa tu uka-
zuje ako skuto¢na identita Danteho a kazdého krestana. Krestanské ja ako takeé -
a Dante je nim prave v tom najviac stredovekom zmysle svojej biografie - je existen-
cialnym miestom, kde sa uskuto¢niuje eklezioldgia v najsticasnejsom zmysle slova:
,Zo srdca Cirkvi prenikd najosobnejsia ldska, avsak tdto osobnd ldska netoleruje Ziad-
nu subjektivitu, ktord by nebola ocistend, ospravedInend a prekonand subjektivitou
samotného Boha a riou chrdnend.“*

Vrchol spovede, ktory sme v tomto bode dosiahli, sa prerasta do troch ramcov:

a) V prvom, eminentne liturgického charakteru, sa da zahliadnut Matilda, pani
Ocistca, ako lahko kraca po hladine a bez ohladov tiahne Danteho, pricom mu drzi
hlavu ponorenti vo vode Léthé, zatial ¢o ho ziada, aby sa jej drzal:

108 VON BALTHASAR, H. U.: Estilos laicales. Gloria. Una estética teolGgica. vol. 3., Madrid : Ediciones
Encuentro, 1995, s. 68.
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,Ked srdcu spét sa vrati pevna vola, / paniu, ¢o prvsom uzrel samu v lese, / nad
sebou zriem, jak ,Drz sa, drz sa, vold“ (O¢istec XXXI, 91 - 93),

[Potom, ked som prisiel k sebe, videl som Zenu (Matildu), ktorti som nasiel
samu ako kraca vo vode nado mnou a hovori mi: ,DrZ sa ma, drz sa ma"“].

Scéna pokracuje az kym

,Roztvori naru¢ pani prespanild, / objime ma - a kde prtd najhlbsi je, / tam
k pitiu vody vnori ma ta vila“ (O¢istec XXXI, 100 - 102)

[ta Zena otvorila naru¢, zobrala mi hlavu do rtk, preto som bol ntteny pit vodu,
nie odli$ne od kapelu krstu].

Medzitym sa liturgia rozvija spevom Asperges, ktorého text je zo Zalmu 6, 32;
38, stvrtého z kajucich zalmov, v ktorom je agens ocistenia yzop, mald aromaticka
rastlina, citovand desatkrat v Starom Zakone, vzdy v o¢istnom a od¢ifujicom kon-
texte.

Tento obrad - ked sa drzime Balthasara - sa javi ako symbol ur¢itého druhu
eschatologického rozhresenia, ktorym sa hriechy spachané v pozemskom Zivote
anulyjt a podla spravodlivosti sa sposobi strata spomienok na spachané zlo.

Obrad ocistenia pokracuje az kym Matilda odovzda Danteho $tyrom kardinal-
nym ¢nostiam, aby ho kazda z nich chranila svojim ramenom: ,Ked celého ma pri-
tom voda zmyje, / vedie ma k tancu $tyroch krdsok v zbore, / z nich kazda si ma pod
rameno skryje* (Ocistec XXXI, 103 - 105). Tieto, ktoré sa predstavuju ako ,sluzob-
nice” pridelené Beatrice eSte skor, nez sa narodila, maju teraz za tlohu priviest ho
k Beatrice, ale predtym ukazuju Dantemu tri teologalne ¢nosti, ktoré sa nachadza-
ju z druhej strany voza. KedZe tieto maju prenikavejsi zrak nez oni, zostria mieru
jeho zraku, dajuc ho do stavu, aby mohla zniest radostné svetlo, ktoré vychadza z oc¢i
milovanej Zeny.

To svetlo je samotny Kristus, kontemplovany zo strany Beatrice v obraze Noha,
spolovice leva a spolovice orla. Vykupitel sa odrdza v jej Ziarivom pohlade, raz v jed-
nej a raz v druhej podobe, ktoré tvoria mytologickeé zviera, lebo veriaci nemoze kon-
templovat obidve Kristove prirodzenosti spojené, ale aj a predovsetkym preto, lebo
pravda sa d& zahliadnut, vzdy v kristologickej perspektive, len z pohladu svedka,
v ktorom sa Zmrtvychvstaly ukazuje hic et nunc.

Z tohto je vidiet, ako Dante znovu ukazuje zjavnost cirkevnej logiky, ktoru pred-
stavuje Beatrice. V tejto perspektive Cirkev, Sponsa Verbi, je v kazdom Case eucha-
risticka a dejinnd sticasnost vtelenia. Jedna sa o sucasnost, ktora nikdy nekonc¢i, ako
neustaly pramen, z ktorého neustale vyviera dvojité tajomstvo Boha a ja:

,Kym dusa plnd tiZasu a $tastia /

chutna to jedlo, v jeho bozskej chuti /

syti sa hlad i nasyteny vzrastd“ (Ocistec XXXI, 127 - 129)

[Zatial ¢o moja dusa, plnd tiZasu a radosti, vychutnavala to nebeské jedlo, ktoré
na jednej strane nasycuje a na druhej vzbudzuje stale novu tzbu po sebe].

Okrem toho, z hladiska aktivity, ktorti doposial vykonala Beatrice v celom spe-
ve, ktory tu, teda na prahu Raja vrcholi, Dante ukazuje, ze tato téma neukézala len
dynamiku udského erosu, ale skor dokdzala, Ze tento moze byt takym len preto, Ze
m4 ucast na dynamike vlastnej bozskému agapé, ktoré tvori prirodzenost Raja.
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b) Druhy rdmec, v ktorom sa otvara zaver spevu XXXI, je opisany v poslednych
trojversiach Spevu XXXII, stale v O¢istci. V tychto trojversiach aj Dante, tak ako
Beatrice, prijima svoje osobné cirkevné povolanie, v znaku ktorého veci, ktoré sa
stali, otvaraju novu viziu dejin Cirkvi. Dante, ktorého srdce je uz zmierené a Cisté, je
tu povolany, aby sa stal pozorovatelom a spovednikom dejinnej Cirkvi svojho ¢asu,
ktora je opisana dvomi hroznymi obrazmi:

Prvy je obraz netvora, ktoré sa ukazuje v premene voza, tahanom Nohom, ktory
sa objavoval v predchdadzajucom speve:

,Ked svity stroj tak spustol za minttku /

Zdvihnt sa z neho hlavy zvlastnej formy:

Tri na oji a jedna v kazdom kutku (...)

naozaj stal tam netvor nad netvormi“ (O¢istec XXXII, 142 - 147)

[V tejto metamorfdze svatej budovy, (doteraz zndzornenej vozom, symbolom
Cirkvi), zo vetkych stran vysli hlavy, tri nad ojom a jedna z kazdej strany (...), takého
netvora nebolo nikdy vidiet].

Druhé strasné zobrazenie Cirkvi je dokonca ta babylonska prostitttka, vzata
priamo zo Selmy z Apokalypsy 17, 1 - 5: , Et vidi mulierem sedentem super bestiam".

Dante opisuje neviestku ako:

,Jam s pohladom, v fiom kal sa lepi o kal, /

neviestka rujnd pevno k vozu lipne /

sta k bralu hrad a vokol to¢i okal” (O¢istec XXXII, 148 - 150)

[Vyzyvavd, ako pevnost na vysokej hore, sa mi zjavila sediaca na $elme polona-
ha prostitatka (rozpustild), s provoka¢nymi o¢ami], v akte flirtovania s obrom, ktory
sa nachadzal po jej boku:

,Ziarlivy obor vtom sa pri nej vypne, /

Aby mu snad nik nevzal stvoru brudnd, /

s ktorou viac rdz sa bozkavaju chlipne“ (O¢istec XXXII, 151 - 153)

[Po jej boku stéla obor, ktory s niou flirtoval].

Bez toho, ze by sme vstupili do jadra mnohych kontroverznych identifikdcii,
je zaujimavé si v§imnut, ako v tomto druhom ramci, vyplyvajicom zo zaveru Spevu
XXXI, Dante, pritomny na scéne, si prorocky prideluje miesto v krestanskom lude,
ktory vedie svoju trpku obzalobu proti Cirkvi, ktora zradila evanjelium.

c) A nakoniec treti rdmec, ktory je opisany v Speve XXXIII, kde Dante, krestan
ocisteny sviatostnou ekonomiou Cirkvi, je teraz pozdvihnuty spolu s Beatrice do naj-
vacsej intimity bozského zivota, podla evanjeliového ,uz vas nevolam sluhami, ale
priatelmi“ (Jn 15, 15). Koniec koncov, samotny Auerbach nam hovori, ze ,Komédia
znazornuje $pecidlny rozvoj tradicie evanjelii. >

Otvarasa ciel, akov obraze, ktory pontika zachytent scénu, uprednostiiujuc fix-
né pole s dlhymi detailnymi zabermi, ¢o podciarkuje posvatnost tvari hercov, s kom-
poziciou poslednej vecere, ktort podava Beatrice, ,vzdychajuca a zboznd“ (O¢istec
XXXIII, 4), ktord, stojaca s planucou tvarou, ako odpoved siedmym kardinalnym
¢nostiam, ktoré ju sprevadzaju, deklamuje, vztahujuc sa na seba samu:

,Modicum, et non videbitis me; /

109 AUERBACH, E.: Studi su Dante. 10. vydanie, Milano : Feltrinelli Editore, 2021, s. 319.
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Et iterum, sorelle mie dilette. /

Modicum et vos videbitis me* (Ocistec XXXIII, 10 - 12)

[Este chvilu a neuvidite ma a potom este chvilu a uvidite ma].

Potom je Dante, muz, ktorého ona netiprosne zlomila, zavolany, aby sa k nej
priblizil, teda aby bol pozdvihnuty k jej boku, ¢ize aby prijal jej cirkevné postavenie,
o ktorom basnik hovori:

,Riekla mi: ,Brat, ked so mnou vjednom smere /

krdc¢as uz vpred - ¢o nespytujes sa ma?*“ (O¢istec XXXIII, 23 - 24)

[Povedala mi: ,Brat, pre¢o mi neskusa$ davat otazky, ked si teraz tu so mnou?“].

Preco nevyjdes von a neprijmes riziko slobody oslobodenej Kristom a v Kristo-
vi, ktory si ta vybral a povolal?

Na ¢o Dante odpoveda:

»Jak ti, ¢o tcta k predstavenym berie /

im slova z ust, ba tak ich drhne v krku, /

ze hlas im Zivy nepride az k pere, //

zapocal som tiez bez plného zvuku: /

,Znama je vam, 6, pani, moja nudza /

i to, ¢o by mi mohlo zmiernit muku’ (O¢istec XXXIII, 25 - 30)

[Ako sa deje tym, ¢o maju prili$nu uctu, ked hovoria pred ich predstavenym
a dokdzu vyslovit len skomolené slovd, tak sa deje aj mne, ¢o so zlomenym hlasom
hovorim: ,pani, vy viete, akd je moja potreba a ¢o posluzi k jej uspokojeniu“].

Ked sa Beatrice stava hlasom povolania, rekapituluje celt cestu, ktort potialto
Dante presiel a ocistil na vlastnej koZi svoje zlo o zlo sveta, a pripomina mu medzi
riadkami, Ze ak je Zivot milosrdenstvo, potom skuto¢na existencia sa stava zodpo-
vednostou:

»Aona: ,Chcem, nech ti je raz uz cudzia

hanba i strach, pren vravi§ v nepokoji /

ako muz v snéch, ¢o tazko sa z nich zbudza™ (Odistec XXXIII, 31 - 33)

[Odpovedala mi: ,Chcem, aby si sa uz oslobodil od kazdého ostychavého stra-
chu, aby si uz nehovoril tak, ako sa hovori vo sne].

Dvojclen ,milosrdenstvo-zodpovednost tu vyjadruje zmysel pritomnosti kres-
tana vo svete v najorigindlnejsich terminoch odovzdavania milosti, ako to Beatrice
uplatriyje na Dantem:

,Pre dobro sveta, nech sa zo zla vymne /

navoz hlad tak, bys’ dole zo stran diela /

zaznadil vetko, ¢o si tu zrak véimne“ (O¢istec XXXII, 103 - 105)

[Preto, pre dobro Iudstva, ktoré Zije zle, maj pohlad upriameny na voz a ked sa
vrati§ na zem, napis, ¢o vidi§]. K tomu posluzi ponorenie do Eunoé, z ktorej vody sa
Dante napije v Ocistci XXXIII, 127, ¢o mu umozni si zapamatat vetko dobro a, ako
Cisty a slobodny, s Beatrice vystupit do neba.

Zamer BozZskej komédie teda hovori o zmysle pritomnosti krestana vo svete
aurcuje jeho cirkevnt identitu tak, ako je potvrdena v Dantem, ktory vzdy interpre-
toval svoju cestu ako nepochopitelnt milost, tak jedine¢nt a vznesend, Ze v in$pira-
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cii Ap 1, 11, podla ktorej ,Co vidi§, napis do knihy a posli siedmim cirkvdm’, ho Ziada,
aby sa stala univerzalnym svedectvom.

A nim sa aj stala, v knihe aj v jej autorovi, zvlast v Raji, pri brane ktorého sa
zastavime, ale nie bez toho, aby aj pre nas zaznel imysel, ktory Dante adresuje svo-
jim citatelom:

,No tak ¢i tak, ¢o z tejto svatej ris /

si ako poklad chrani méj um bdiaci, /

to v tento spev tu podla pravdy vpise“ (Raj I, 10).

Zaver

Ak cesta, ktort sme potialto vykonali v Danteho spolo¢nosti, dokdzala v nas
vzbudit nieco z toho ,,0bdivu, tiZzasu a vda¢nosti, o ktorych hovori Svaty Otec Fran-
tisek v jeho ,,Candor lucis aeternae“”, myslim, Ze ciel bol splneny.

Ale ak by toto bolo vsetko, myslim, Ze by to bolo prili§ malo. Seren Kierkegaard
(1813 - 1855), pytajtc sa na zmysel existencie, stanovil jasné rozhranie medzi obdi-
vom a napodobniovanim: ,,Aky rozdiel je medzi obdivovatelom a napodobriovatelom?
Napodobriovatel je, respektive aspiruje na bytie toho, co obdivuje; obdivovatel vsak
zostdva osobne mimo: vedome alebo nevedome sa vyhyba tomu, aby videl, Ze ten pred-
met obsahuje voc¢i nemu ndrok bytia alebo asport aspirdcie na bytie toho, ¢o obdivuje”
(Esercizio di cristianesimo, 812)."

Takze aj ¢o sa tyka tohto Florentana - napomina stile Svity Otec - nebude
dostatocné ho citat, komentovat, Studovat, analyzovat: Dante potrebuje byt ,pocu-
vany, v istom zmysle napodobrovany, urobit nas spolo¢nikmi na jeho ceste.’

Povedali sme ako v jeho poézii vyvstava ¢lovek a v ¢lovekovi svedectvo jeho cias
avjeho ¢asoch zmysel teoldgie dejin, ktora osvetluje nas dnesok.

Slavny prolog Raja: ,Prenika slava Hybatela sveta / cez cely vesmir; ale v jednej
sfére / jej luce viac, kym inde menej svietia“ (Raj I, 1 - 3) [Ve¢ny lesk toho, ktory vset-
ko hybe, napltia sebou vesmir a §iri svoje svetlo vo vicej alebo mensej miere v jeho
Castiach] oznacuje, v dobrom teologickom podani, jasny a Ziarivy lesk Zjavenia, kto-
ré sa zjavuje v matnosti dejin, aZ kym sa nestane matnym, aby sa dalo ¢loveku a vra-
tilo mu slobodu. TakZze v tom ,menej“ je zahrnuté aj peklo, ktoré, v danteovskej geo-
grafii - v ,inde" tretieho versa - je tiez obrdtené k nebu.

Je to Danteho ,$tyl‘ v ktorom poetika - takd preniknutd tomistickou viziou
vesmiru, so svojou ,hierarchickou’; , liturgickou“a ,sviatostnou“ viziou - zahrnia, ako
sme sa tu snazili zahliadnut, autenticku teoldgiu, ktorej bohatstvo pokracuje v obo-
hacovani ,Sapientia christana“ ako takej.

Zv1ast v jeho style nachddzame stopu svatého Bonaventuru, ktorého tento bas-
nik prijal cez Tomasa Akvinského. Koniec koncov, prave od Doctora Seraphicus teo-

o PAPEZ FRANTISEK: Apostolsky list Candor lucis aeternae pri prileZitosti 700. vyro¢ia smrti Dante-
ho Alighieriho. 25. marca 2021, 9.

w  Citované v FORTE, B.: La lettera ai cercatori di Dio: genersi e presentazione. Convegno Nazionale
dei direttori degli Uffici Catechistici diocesani ,La nostra lettera siete voi... (2Cor 3, 2). Ascoltare
le domande, comunicare il Vangelo, condividere I'incontro con Cristo’, Reggio Calabria, 2009. In:
https://www.gliscritti.it/antologia/entry/409.
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l6gia prebrala koncept ,$tylu” ako vyrazu (expressio) dojmu (impressio), ktory pso-
bi manifestdcia bytia svojim leskom na toho, kto ju vnima a kto je z toho vzdy neja-
kym spdsobom uneseny.

Teda pod ,$tylom” rozumieme znak zanechany slavou tajomstva v mysli, v srd-
ci a v operativnej energii rozumného stvorenia, v ktorom generuje podobu, ktora
vyzaduje slobodnt odpoved. Taka odpoved sa iste a exemplarnym spésobom uka-
zuje v umeni a v liturgii: ,Ak v nds tajomstvo, ktoré obyva skutocnost, nezanechd
tuto impressio, teda ak nds nepoznaci, nevtlaci svoju pecat natolko, Ze nds to pohne,
takmer fyzicky, aby sme vyjadrili nd$ spésob, ktorym sme ho vnimali (pulchrum),
milovali (bonum), pochopili (verum), nevznikne umenie.“>

No kedze v ¢lovekovi toto prepojenie ,impressio-expressio tvori rovnako gene-
tické miesto lasky a moralneho zivota, ktorého vlastny ciel je ukdzat Boziu slavu's,
bez tejto dialektiky nielenze by nebolo umenie, ako ani ziadna teoldgia, ale nebola
by ani ziadna moznost dobrého Zivota.

V tomto zmysle, ako kazdy skuto¢ny umelec, sa Dante stava naozaj svedkom,
teda martyrom, ako nam to dokumentuje aj jeho vlastny zivotopis, ktorého 7. sto-
roCie slavime: ,Kym neprichadza do Raja, zostava basnikom tejto zeme, nepokoj-
nym, trpiacim a vyhnanym krestanom, v tizobnom hladani lasky schopnej voviest
ho do krélovstva, ,¢o mu len svetlo s laskou medze tvoria‘ (Raj XXVIII, 54).

Ako ndm to pripomina Svaty Otec, uz sedem storoci je v Danteho umeni ponu-
kana ¢lovekovi stopa teologickej cesty ako ,cesty k Stastiu; sprdvnej cesty k plnohod-
notnému ludskému Zivotu, ktory sa vyndra z temného lesa, v ktorom strdcame orien-
tdciu a skutocnu déstojnost™s, na zaklade sily svojho humanizmu, ktorého aktualita
a platnost ,,méze byt zaiste dobrym vychodiskom pre to, ¢o chceme vytvorit v tejto
nasej dobe.“"®

V tomto zdvere si Zeldm ponuknut dva body pre spomenuté ,napodobiiovanie’,
ktoré by mohlo dostat dve formy, prvii osobnu a druht institucionalnu.

Prvit moznost napodobniovania dedukujeme z diela Hostina, kde Dante tvrdi,
ze pravda musi byt milovana len pre fiu samd.

,Nemd sa nazyvat skutocnym filozofom ten, kto udrzuje urcité priatelstvo
s mudrostou jednoducho preto, Ze pri tom pocituje isté potesenie; je vela takych, ktori
maju zdlubu v skladani a studovani bdsni alebo v studovant rétoriky a hudby, zatial
o sa vyhybajti inym veddm alebo ich optstajt, hoci vsetky su stucastami mudrosti.
Netreba definovat ako pravého filozofa toho, kto je priatel mudrosti kvéli uZzitku, ako
je to v pripade odbornikov na prdvo, lekdrov alebo takmer vsetkych reholnikov a kle-
rikov, ktori nestuduju, aby poznali, ale aby zvdcsili majetok alebo dosiahli socidlny

w2 SCOLA, A.: Intervento al Convegno Internazionale “Arte e Liturgia nel Novecento. Esperienze euro-
pee a confronto’, Venezia, 10 ottobre 2003. In: http://www.webdiocesi.chiesacattolica.it/pls/cci_
dioc_new/bd_edit_doc_dioc.edit_documento?p_id=9o1144&id_pagina=&rifi=&rifp=&vis=1.

13 Porov. MELINA, L.: Participar de las virtudes de Cristo. Madrid : Ed. de Cristiandad, 2004, s. 176.

4 VIGINI, G.: Il significato teologico della Divina Commedia, in Candor lucis aeternae, 9.

s PAPEZ FRANTISEK: Apostolsky list Candor lucis aeternae pri prileZitosti 700. vyroéia smrti Dante-
ho Alighieriho. 25. marca 2021, 9.

u6  PAPEZ FRANTISEK: Apostolsky list Candor lucis aeternae pri prileZitosti 700. vyroéia smrti Dante-
ho Alighieriho. 25. marca 2021, 9.
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status. Ak by im niekto dal to, ¢o majii v umysle dosiahnut, nepodrobili by sa $tu-
diu“. Preto, pokracuje Dante: ,Ako skutocné priatelstvo, povaZované absoliitne
v sebe a po abstrahovanti jeho konkretizdcie, md za ciel poznanie a ako formu tuzbu
po fiom, tak aj filozofia ma ako objektivnu métu poznanie a ako formu takmer bozsku
ldsku k inteligencii (takmer boZsku ldsku k intelektu).“"®

Paralelny text Cicera, v De Officiis, 11, 5, je objastiujuci: ,Teda ti, ktori ju hladaju
st nazyvani filozofi a filozofia nie je iné, ak sa chces opierat o etymologicky vyznam,
nez laska k mudrosti. Ale madrost je - podla definicie davnych filozofov - veda boz-
skych a Tudského veci a pricin, v ktorych su obsiahnuté; a ak niekto hani §ttadium
takej vedy, naozaj nerozumiem, aku vec povazuje za hodnu chvaly.

Dal som vam do pozornosti tento text nielen pre jeho dolezZitost v stredovekych
artes dictandi, ale pre svetlo, ktoré tieto riadky ponukaju pre pochopenie niektorych
zaujimavych vyznamov $tudia (aktivity vlastnej akademickému priestoru ako je uni-
verzita) - ktoré nam tento autor z Arpina pontika vo svojich dielach.

Jednako, spomedzi tych najsugestivnejsich mame vyznam slova studium, cha-
paného ako ,laska“ (studium rei publicae [laska k vlasti]) alebo ako ,sympatia“ (ali-
cuius studio incensus [vedeny Zivou sympatiou k niekomu] alebo ako ,ucta“ (stu-
dium in (alebo ergo) aliqguem [tcta k niekomu])™°, z ¢oho sa odvadza potreba nestra-
tit naozaj ludsky horizont poznania, ¢o v dobe neurovedy a umelej inteligencie osozi
mat stdle pred o¢ami.

Inak povedané, kazdy - ale zvlast mlady c¢lovek - so svojimi sklonmi, vloha-
mi, schopnostami, moze zit sktisenost zmyslu v $tudiu a objavit potencialitu svojho
rozumu v dobrodruzstve poznania, ktoré sa uskuto¢ni len v otvorenosti na nekonec-
ny horizont posledného zmyslu skutocnosti. Slavne trojversie: ,Ste povinni si svoje
plema vazit: / sidené nie je zit vam ako zveru, / leZ za cnostou a za poznanim bazit!“
(Peklo XXVI, 118 - 120), nds otvara prdve pre tdto zdvratnu perspektivu.

Z dejin zapadného myslenia sa fahko pochopi, ako, okrem iného, vznika taz-
kost zo skuto¢nosti, Ze kazda forma poznania, s vedomostami, ktoré z neho vyplyva-
ju, potrebuje presné vymedzenie, ktoré ju zaisti vzhladom na predmet a vzhladom
na metodu. Jednako Ziadne vymedzenie neméze odhliadnut od skuto¢nosti, ze kaz-
dé samovymedzenie $pecifickych poznatkov prameni v hlbsej vzdjomnej spolupri-
slusnosti, zakladnom faktore toho, aby sa prislo aj k ich epistemiologickej a akade-
mickej autondmii bez toho, aby sa obetovala vo fragmentdcii predmetu poznania aj
autondmia poznavajuceho subjektu.

Z tohto dovodu skidsenost poznania, prave ako vztah subjektu so skuto¢nos-
tou, chapand v individualite a zaroven celistvosti svojich faktorov, ma svoj primera-

17 DANTE: Convivio, 3, XI, 9 - 11.

18 DANTE: Convivio, 3, XI, 9 - 11.

19 CICERO: De Officiis, 11, 5: “Hanc igitur qui expetunt, philosophi nominantur, nec quicquam aliud est
philosophia, si interpretari velis, praeter studium sapientiae. Sapientia autem est, ut a veteribus phi-
losophis definitum est, rerum divinarum et humanarum causarumque, quibus eae res continentur,
scientia, cuius studium qui vituperat haud sane intellego quidnam sit quod laudandum putet’.

2o Porov. CASTIGLIONI, L. -MARIOTTI, S.: Studium, in Dizionario della lingua latina. Torino : Loe-
scher Ed., 1990, s. 1085.
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ny zaklad len v otdzke nabozenského problému, ktory sa rodi v [udskej osobe prave
v jej vztahu so skutoc¢nostou ako potrebou zmyslu.

Vstupujtc do Tudského horizontu na nas skuto¢nost pdsobi cez uzas, dava
do pohybu nas$ rozum ako tzbu a schopnost naklonnosti, pritahuje nas k sebe
v pohybe, ktory nds otvara vo¢i buducnosti v nezastavitelnom procese uvedome-
nia si seba samych ako nevycerpatelného vztahu s Tajomstvom, ktoré urobilo vsetky
veci. Laska k pravde - milovanej pre tfiu samu a nie pre ddsledky, ktoré by z nej vyply-
vali - ostava pre nas, tak ako pre Danteho, dévodom kazdého poznania a kazdého
stadia, ktoré nas k nemu privadza.

Prvé napodobniovanie, ku ktorému nas Dante vola, je osvojit'si jeho vyzvu a pri-
jat ako mieru rozumu tu skuto¢nti naboznost, princip nevycerpatelného poznania,
zvlas$t na akademickom poli. Takto prichadzame k druhému ,,napodobriovaniu® To
zasahuje instituciondlnu oblast.

Ak by sme chceli prejst cestu BoZskej komédie cez mena tych, ktorych sa v nej
nachddzaju, zhromazdili by sme v naozaj sugestivnom poriadku archiv idedlnej
kniznice, ktora vtedy vlastnil akykolvek klastor, studium alebo $kola: pravnici, histo-
rici, spisovatelia, astronomovia, fyzici, vedci, popri mystikoch a dogmatikoch... Cez
nich a s nimi sdm Dante, vo svojej namdahavej a nepokojnej vasni pre pravdu a dob-
ro, prichadza ku skusenosti Raja. Nie je to snad’ dovod bytia toho udského a akade-
mického priestoru, ktory, napriek radikdlnym kultdrnym zmendm, nadalej voldme
Uni-versitas?

Vo svojom Apostolskom liste Svaty Otec blahozeld u¢itelom , ktori dokdzu zdpa-
listo sprostredkovat Danteho posolstvo a uvddzat Studentov do kultiirneho, naboZen-
ského i mordlneho obsahu jeho diel“* a zaroven pozyva vyjst mimo Skolskych lavic
a univerzitnych sieni, aby bolo danteovské posolstvo spristupnené vsetkym.

Takto ndm papez Frantisek pripomina, Ze univerzita ako taka je danteovskym
priestorom par excellence.

Takze vyhradit Danteho dielam, a zvlast Komédii, miesto v kontexte studia teo-
logie na kazdej katolickej Teologickej fakulte by snad mohla byt $tastna volba, ktora
by obohatila posvatnu vedu o to svetlo, ktoré by jej prislo z kontaktu s teologickou
ortodoxiou, pochddzajticou z eposu tohto najvacsieho basnika, ktory sa stravil vo
vasni pre krestansku ortodoxiu, vyjadrena v jej celistvej krase.
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Prijimanie Eucharistie detmi v historii Cirkvi
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Abstract: Nowadays, the introduction of the reception of the Eucharist by children may seem like a new
or unusual practice. However, this study provides an insight into the history of the Church through its
official documents which confirms that it is in fact an ancient and consistently theologically justified
practice, not only in the Eastern but also in the Western Church. This practice was gradually abandoned
under the influence of various pastoral reasons, so its introduction at present must be understood as
a return to the original practice of the Church.
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Uvod

V mnohych vychodnych cirkvach sa zachovala starobyla prax poddvania svia-
tosti eucharistie detom, ktoré este neuzivaji rozum v plnosti. V dne$nej dobe je
mozné sa stretnut aj s tym, ze tie vychodné cirkvi, ktoré sa v minulosti od tejto praxe
odklonili, tak pod vplyvom Druhého vatikanskeho koncilu' sa k podavaniu sviatos-
ti eucharistie defom vracaju. Je na mieste sa zmienit, Ze nejde len o starobylt prax
vychodnych cirkvi, ktora bola v ur¢itom ¢ase cirkevnou hierarchiou zavedeng, ale
ide o prax, ktord priamo vyplyva zo zmyslu samotnej sviatosti eucharistie, a ktora
bola preto povodne vlastna aj latinskej cirkvi.

Podavanie eucharistie malym detom nie je zavadzanim novej praxe do boho-
sluzobného zivota Cirkvi. Ide o usilie vratit sa k vlastnej starobylej praxi, ktora bola
kedysi v§eobecne rozsirend. Tento ndvrat sa nedeje kvoli nostalgii za minulostou, ale
pod vplyvom oficidlnych dokumentov Cirkvi.>

Aby bolo mozné porozumiet dévodom a zmyslu praxe podavania eucharistie
detom, je potrebné v prvom kroku zamerat sa na historické fakty potvrdzujtce ttto

1 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Orientalium Ecclesiarum, 2. In: POLCIN, S.: Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu II., Rim: Slovensky tstav svitého Cyrila a Metoda, 1968.

> Porov. TIRPAK, P. - I’KO, M.: Poddvanie Eucharistie detom a nemluviiatdm po krste. Pregov : Petra,
2017, 8. 5.
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prax. V naslednom kroku bude pouzitd analyza teoldgie prijimania eucharistie,
z ktorej bude odvodend prax prijimania eucharistie detmi.

Kratky prierez histdoriou

Prax poddvania svatej Eucharistie detom bola v prvom tisicro¢i beznd ako
na vychode, tak aj na zdpade, a je dosved¢end v mnohych textoch a to vratané tych
zapadnych. Tradicia cirkvi ohladom prijimania Eucharistie deti sa rozsiahlo preu-
kazuje od prvych storo¢i. Prvotné pramene potvrdzujt jednotu takejto praxe, ako
na Vychode, tak aj na Zapade. Medzi prvymi m6Zeme spomentt svedectvo apostol-
skych konstitucii, sv. Cypridna, sv. Augustina, Nicefora, Evagria, a inych. Prizna¢ne
sa vyjadruje zo zapadnych teoldgov Hugo od Svétého Viktora: ,Novorodencom sa
ma ta istd sviatost vysluhovat pod sposobom krvi prstom knaza, pretoze tieto deti
st schopné prirodzene sat.“ Takto prijimali eucharistiu malé deti nielen v ramci ini-
ciacnych sviatosti, ale aj pri dal$ich svitych omsiach v ranom veku. Tuto prax prero-
koval na svojom zasadnuti aj Tridentsky koncil, ktory ju neodsudil.5

Neskor v 17. a 18. storo¢i sa na roznych synodach vychodnych cirkvi, najma
na Zamocskej synode roku 1720, o prijimani malych deti jednalo a tato prax pomaly
zac¢inala ustupovat aj kvoli nejednotnému postoju Apostolského stolca voci roznym
vychodnym cirkvam a obradom. Este 26. jula 1755 vydal papez Benedikt XIV. encyk-
liku Allatae sunt, kde tuto prax popisuje, ale zaroven uvadza, ze mnohé cirkvi ju
opustaju kvoli tazkostiam, ktoré prinasa.®

V Zapadnej cirkvi mnohé dokumenty dosvedcuju trvanie a rozsirenie praxe
eucharistického prijimania deti. Mozeme spomenut: Gelaziov Eucholdgion, Galsky
eucholdgion a Gregorov Eucholdgion, Ordo Romanus zo VII. storocia, ale podobne
rozne iné Ordo z neskorsieho stredoveku. Tieto dokumenty potvrdzuju, Ze po dvoch
sviatostiach - krst a birmovanie, nasledovalo prijimanie eucharistie podavané pokrs-
tenym a pobirmovanym detom pocas svdtej omse, pre ktord bol predpisany post.
Dokonca v nepritomnosti biskupa bolo detom dané prijimanie po krste, ktory vyslu-
hoval pritomny kiaz. Pokrstené a birmované deti pocas Paschdlnej vigilie a vigilie
Turic pokracovali v prijimani eucharistie cely tyzden po Pasche a Turiciach. V Late-
ranskej bazilike sa e$te aj praktizoval mimoriadny obrad prijimania. Eucharistia bola
rozddvana po svitej omsi diakonom, ktory namécal malicek v kalichu a daval ochut-
nat trochu konsekrovaného vina na pery dietata. Takyto spésob udelovania Eucha-
ristie odzrkadloval rimsky zvyk, potvrdeny papezom Pasqualom II (1112 - 1114), ked

3 Porov. VASIL, C.: Eucharistické prijimanie deti predtym ako zac¢nt uZivat rozum. Rozdiely vo svia-
tostnej praxi medzi Vychodnou a Zdpadnou Cirkvou — motiv rozdelenia alebo prileZitost eklezidl-
neho prehlbenia? <http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_eucharisticke_prijimanie_deti.pdf>
(28.11.2021)

4 Porov. POLIVKA, ].: Podavani svatého pfijiméni détem slovenskych feckokatolikd. In: Revue cirkev-
niho prdva. Praha: TOMOS, 2018, s. 82, XXIV. ro¢nik, ¢. 72 - 3/2018.

5 Porov. Dokumenty Tridentského koncilu. Praha : Kryslal OP, 2015, s. 153 (21. zasedani, Udeni o pfiji-
mdni pod oboji zplisobou a pfijimdni malych déti, hlava 4).

6 Porov. POLIVKA, ].: Podavani svatého pfijiméni détem slovenskych feckokatolikd. In: Revue cirkev-
niho prdva. Praha: TOMOS, 2018, s. 82, XXIV. ro¢nik, ¢. 72 - 3/2018.
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pre prijatie eucharistie sa zvycajne rozliSovali ti, ktori boli schopni prijat pod obidvo-
ma sposobmi a na malé deti, ktorym sa Eucharistia ddvala iba pod spdsobom vina.

Vyznamni zdpadni teoldgovia scholastickej doby ako Hugo od svatého Viktora,
Regino z Priim, Radulfo z Ardene, Viliam z Champeaux, predvidali ako prirodzent
prax, aby deti prijimali eucharistiu. Zatial' ¢o krestansky vychod pokojne pokraco-
val v starobylej cirkevnej praxi a ddval eucharistiu detom nielen v ¢ase vysluhovania
sviatosti krestanskej inicidcie, ale tiez v inych liturgickych slaveniach.?

V Zapadnej cirkvi sa vSak tdto prax prijimania deti zacala medzi XII. a XIIL
storo¢im vytracat a to postupnym odlu¢ovanim veriacich od prijimania pod sposo-
bom vina, ba ¢o viac, v postupnom odlucovani od prijimania eucharistie v§eobec-
ne a v narastajucom postoji k eucharistii viac stistredenom na adoraciu a eucharis-
tickti poboznost ako na samotné prijimanie eucharistie. Z dogmatického hladiska
bola vo vSeobecnosti upravend prax prijimania 21. kapitolou IV. lateranskeho konci-
lu (1215), pricom tento dekrét nezamyslal explicitne menit prax prijimania deti, ale
zvlast cheel reagovat proti véeobecnému tipadku praxi spovedania a prijimania. Fak-
ticky koncil urcil, ze kazdy veriaci, ktory dosiahol vek rozvaznosti, sa musel aspon
raz za rok spovedat a musel prijat zboZne sviatost eucharistie aspon v obdobi Paschy.

Neskor v obdobi Tridentského koncilu v ramci diskusie o sviatostiach koncilo-
vi otcovia tieZ pojedndvali o otdzke o nevyhnutnosti udelovania eucharistie detom.
Koncil na tuto otazku odpovedal, Ze deti, ktoré este nepouzivaji rozum, aby neboli
nutené prijat eucharistiu, ale su¢asne koncil nechcel zavrhnut prax prvotnej cirkvi.
Naopak, zavrhnutie bolo vyhlasené proti tym, ktori chceli prehlasit doktrinu o nevy-
hnutnosti eucharistického prijimania deti.

Ani Vychodna cirkev to pocas priebehu storo¢i nemala s udelovanim eucha-
ristie malym detom lahké, nakolko na roznych synodach sa tato otazka riesila aj pod
vplyvom latinizacie. Zaciatkom 20. storocia konala Arménska cirkev svoj narodny
koncil v Rime od 14. oktobra do 10. decembra 1911. Tento koncil skonstituoval obsiah-
le protokoly a dekréty tykajtice sa roznych aspektov zivota v Arménskej cirkvi. Otdz-
ka prijimania eucharistie detmi bola pojednavana v troch rozliénych bodoch. V bode
o sviatosti krstu sa zakazuje pripadné obnovenie prijimania deti, ktoré sa udelova-
lo v prvotnych ¢asoch po krste a uz sa nepraktizuje. Takyto zdkaz bol odévodneny
nebezpecenstvom omylu povazovat prijimanie deti nevyhnutnym na spasu. V bode
o sviatosti eucharistie je nanovo zakazané udelit prijimanie detom skor ako pou-
Zivaju rozum a pre stanovenie veku, v ktorom mozu prijat eucharistiu, sa odvolava
na normy dekrétu Quam Singulari® od Pia X. Na zaver, pojednévajuc o liturgickych

7 Porov. VASIL, C.: Eucharistické prijimanie detf predtym ako zac¢nu uZivat rozum. Rozdiely vo svia-
tostnej praxi medzi Vychodnou a Zdpadnou Cirkvou — motiv rozdelenia alebo prileZitost eklezidl-
neho prehlbenia? <http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_eucharisticke_prijimanie_deti.pdf>
(28.11.2021).

8 Quam Singulari 8. august 1910 bol dekrét vydany papezom Piom X. o prijimani deti k Eucharistii.
V Cirkvi boli obavy z praxe pri prijimani prvého svitého prijimania a prvej svétej spovede v réznych
vekovych kategoriach. Niektori tvrdili, Ze na prijatie prvej svatej spovede sta¢i dosiahnutie veku
rozumu, ale na prijatie prvého svatého prijimania je potrebnd ,plna znalost veci viery“. Podla Quam
Singulari to bola chyba. Na dokaz toho sa dekrét odvolaval na historické autority ako Lateransky
koncil z roku 1215, u¢enie sv. Tomésa Akvinského a sv. Antona, praktiky ranej Cirkvi a Kristove vlast-
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knihach, koncil zakazuje obnovenie obradu nazyvaného communio labiorum, ktory
sa konal po krste deti.

Na zaciatku 20.storocia eucharistické prijimanie deti sa nepraktizovalo alebo
dokonca bolo zakdzané pomocou zvlastnych zakonov prakticky vo vsetkych vychod-
nych katolickych cirkvach.> Od roku 1929, kedy sa objavuju prvé snahy o kodifika-
ciu prava vychodnych katolickych cirkvi, vznikd tizba po navrate k vychodnej tra-
dicii. V stvislosti s tym navrhol pre byzantsky obrad Cyril Korolevskij nasledovné:
,Detom, ktoré pre slabost veku eSte nemaju poznanie tejto sviatosti, proti vSetké-
mu a v zhode so starobylou praxou Cirkvi na vychode, ktora sa dodnes zachovala,
sa moze tam, kde tento zvyk Zije, vysluhovat, ale len pod spésobom vina a pri vyla-
¢eni akéhokolvek nebezpecenstva zneuctenia.“ Klauzula ,tam, kde tento zvyk Zije
nemala znamenat obmedzenie partikularneho prava. Avsak pravo vychodnych kato-
lickych cirkvi vznika az na zdklade zaverov Druhého vatikanskeho koncilu.”

Teologicky nahlad na problematiku eucharistického prijimania deti

Aby sme mohli pochopit zmysel podavania Eucharistie detom pred plnym uzi-
vanim rozumu, je nevyhnutné si vS§imnut podstatny stvis medzi sviatostou Eucha-
ristie a sviatostou krstu. Clovek sa rodi na tento svet so Zivotom, ktory dedi po Ada-
movi. Tento Zivot je na jednej strane naplneny ttizbou po ve¢nom $tasti, no na druhej
strane je to zivot odkloneny od Boha a od Bozich schopnosti. Tato absencia BozZie-
ho Zivota v zivote ¢loveka sa teologicky nazyva dedi¢ny hriech." Nedostatok Bozich
schopnosti u ¢loveka sposobuje, Ze nie je v jeho silach zbavit sa hriechu,” a preto
kazdy pokus dosiahnut trvalé $tastie vedie k netispechu. Jedinym riesenim je vzdat
sa svojho Zivota so véetkymi jeho nedokonalostami a prijat icast na Kristovom Zzivo-
te, pretoze Kristus je jediny, kto vlastnou mocou dokéze zit tiplne bez hriechu, a tak
vstupit do neba.

Zachrana tak nespociva v uplnom napodobnovani Krista, ale v nadobudnu-
ti jeho schopnosti. Kristus na popis tejto skutocnosti pouziva podobenstvo o vinici

né vyroky o detoch. Preto sa zaviedlo, Ze tento dekrét nezaviedol novu doktriny, ale jednoducho
objasnil staroddvne ucenie. Hlavnou starostou Vatikanu bolo, Ze sa strati prva detskd nevinnost
deti a Ze im bude umoznené upadnuit do stavu hriechu este pred prijatim prvého svatého prijima-
nia. Aby sa tomu zabranilo, bolo rozhodnuté, ze: Vek rozozndvania ako pre spoved, tak aj pre svaté
prijimanie, je ¢as, kedy dieta za¢ina uvazovat, ¢o je viac-menej v siedmom roku Zivota. Dalej tiplna
a dokonald znalost krestanskej nauky nie je potrebnd ani pre prvti spoved, ani pre prvé prijimanie.
A tiez sa zdoraznilo, Ze ti, ktori maju na starosti deti, tak rodicia ako aj knazi, by sa mali postarat
o to, aby deti prijali prvé svété prijimanie a aby v tom potom pokrac¢ovali aspori raz do roka.

9 Porov. VASIL, C.: Eucharistické prijimanie det{ predtym ako zacnt uzivat rozum. Rozdiely vo svia-
tostnej praxi medzi Vychodnou a Zdpadnou Cirkvou — motiv rozdelenia alebo prileZitost eklezidl-
neho prehibenia? <http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_eucharisticke_prijimanie_deti.pdf>
(28.11.2021)

10 Porov. POLIVKA, J.: Podavani svatého pijimani détem slovenskych feckokatolikii. In: Revue cirkev-
niho prdva, Praha: TOMOS, 2018, s. 83, XXIV. ro¢nik, ¢. 72 - 3/2018.

u Porov. PALOCKO, S.: Stvorenie a pdd ¢loveka. Presov : Preovska univerzita v Pre$ove, Gréckokato-
licka teologicka fakulta, 2012, s. 79, porov. DS 1512.

2 Porov. DECRETUM DE IUSTIFICATIONE, 1. kapitola, dekrét Tridentského koncilu. In : BARON, A.
- PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Krakow : Wydawnictwo WAM,
Ksieza Jezuici, 2005, s. 290. DS 1521.
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a ratolesti (porov. Jn 15,1 - 6), pri¢om podla tohto podobenstva je vini¢om on sam.
Jezi$ nemad problém prinasat ovocie spravodlivého Zivota, pretoze md na to vsetky
schopnosti. Naproti tomu ¢lovek je ratolestou, ktora ak je odkdzand sama na seba,
nemoze priniest ovocie. Brat si priklad od vini¢a a napodobnovat ho v tomto pripade
nema ziaden zmysel. Preto Kristus vysvetluje, ze ratolest moze prinasat ovocie len
v tom pripade, ak je sucastou vinic¢a. Povedali by sme, Ze len v pripade, ak je dottho
zaStepena.

Svaty apostol Pavol pouziva podobenstvo s rovnakym vyznamom o Kristovom
tajomnom tele. Jednotlivi krestania st tu predstavovani ako Casti tohto tela (porov.
1Kor 12,12 - 13.27), pri¢om Kristus sdm je predstavovany ako hlava (Kol 1,18). DoleZité
je teda stat sa stCastou Kristovho tela.

Clovek ma moznost rozhodnut sa tiplne vzdat svojho spdsobu Zivota a dat sa
k dispozicii Kristovi iba v pripade, Ze dospeje k poznaniu, Ze je to vyhodné. Toto
poznanie moze byt postavené vylu¢ne na viere, Ze Jezi§ Kristus vstal z mrtvych, Ze
nie neprijemnosti a smrt znicili jeho, ale on premohol svet (porov. Jn 16,33) a presiel
smrtou do Zivota. Clovek teda musi uverit tomu, Ze Kristus je skuto¢ne Boh, ktory
sa stal ¢lovekom, prezil dokonale poslusny Zivot, premohol smrt a ako ¢lovek vstupil
do neba. Len ked clovek veri, Ze toto vSetko je pravda, iba tak zhodnoti, ze Zit Kris-
tov Zivot sa oplati. Zit spravodlivo ho sice povedie k problémom, ale tie ho nepohl-
tia. Lebo aj ked zomrie, tak smrtou prejde do Zivota a nech by ho v Zivote postretlo
¢okolvek neprijemné, bolestné a zIé, ni¢ ho neméze podstatne ohrozit. Ak ma acast
na Kristovom zivote, ma moc prejst smrtou do Zivota a vstupit do neba, kde si natr-
valo bude uzivat Boha ako zdroj pIného a nekonec¢ného stastia.

Ked je takto ¢lovek rozhodnuty a vierou disponovany zriect sa svojho Zivota
a ziskat ucast na Kristovom Zivote, je potrebné to zrealizovat. Nastrojom, prostred-
nictvom, ktorého prebieha zanechanie svojho Zivota a za¢lenenie do Kristovho Zivo-
ta, je sviatost krstu.* KedZze clovek je bytost, ktord je duchovno-materidlna, je pri-
rodzené, ze Boh chce, aby vyznamné udalosti nasho Zivota prebiehali na duchov-
no-materidlnej urovni (porov. KKC 1210). Preto aj toto zaclenenie sa do Kristovho
tajomného zivota za normalnych okolnosti neprebieha len vo vnutri ¢loveka cisto
jeho osobnym rozhodnutim, ale tato udalost ma obraz aj v konkrétnom viditelnom
znaku, ktory vdaka BoZej moci a jeho rozhodnutiu i spravnej dispozicie ¢loveka sku-
to¢ne spdsobuje to, ¢o naznacuje.

3 Porov. ,Kto nds odltici od Kristovej ldsky? Azda suzenie uzkost alebo prenasledovanie, hlad alebo
nahota, nebezpecenstvo alebo me¢? Ako je napisané: ,Pre teba nds usmrcuji deri ¢o deri, pokladaji
nds za ovce na zabitie.“ Ale v tomto vsetkom sldvne vitazime skrze toho, ktory nds miluje. A som si
isty, Ze ani smrt ani Zivot, ani anjeli, ani knieZatstvd, ani pritomnost, ani budticnost, ani mocnosti,
ani vyska, ani hibka, ani nijaké iné stvorenie nds nebude méct odlticit od Bozej ldsky, ktord je v Kris-
tovi JeZi$ovi, nasom Pdnovi“ (Rim 8,35 - 39).

14 Porov. DECRETUM DE IUSTIFICATIONE, 7. kapitola, dekrét Tridentského koncilu. In : BARON,
A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Krakéw : Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 296. DS 1529.

15 Porov. DECRETUN DE SACRAMENTIS, kdnony o sviatostiach 6 - 8. dekrét Tridentského kon-
cilu. In : BARON, A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Krakéw :
Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 358. DS 1606 - 1608.
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Znak sviatostného krstu spociva v ponoreni ¢loveka do krstnej vody a v jeho
vynoreni,”® o je sprevadzané slovami, ktoré ur¢uju, zZe clovek je krsteny v mene
Otca i Syna i Svatého Ducha.” Ponorenie do vody znamenad smrt starého doterajsie-
ho Zivota, v ktorom kvoli Adamovmu odvrateniu sa od Boha bol nedostatok spra-
vodlivosti a svatosti, ako aj nedostatok schopnosti spravodlivy stav dosiahnut. Tento
hriesny zivot spttany fudskou slabostou ostava utopeny v krstnej vode a nasledne sa
¢lovek z vody vyndra ako Zivy, ¢o znamena, Ze dostava do daru novy Zivot. Ten Zivot
vSak uz nie je jeho vlastny, Ze by sa odvijal podla jeho vlastnych planov a narokov
na to, ako ma vyzerat. Vlastné naroky aj plany zostali utopené v krstnej vode. Zivot,
ktory dostava pokrsteny do daru, je Kristov Zivot, ktory sa odvija podla Kristovych
pldnov a Kristovych narokov na to, ako ma vyzerat. Clovek tak vietky svoje Zivotné
ciele vymenil a podriadil jedinému ciel'u, ktorym je davanie sa k dispozicii Kristovi,
aby nim Kristus mohol disponovat podla svojej lubovéle. Toto odovzdanie sa Kris-
tovi do ruk je totiz postavené na pevnej viere, ze Kristova vola je priviest svoj Zivot
z tohto sveta cez smrt az do nebeského ve¢ného raja a tieZ na pevnej viere, Ze tento
Jezi$ z Nazareta je toho skuto¢ne schopny.

Ak sa ¢lovek rozhodol na zdklade pravej viery v Kristovo spasitelné dielo prejst
krstom, ziskava tcast na Kristovom spravodlivom Zzivote a na jeho daroch, ¢o v pra-
Xi znameng, Ze sa stava realne spravodlivym. Od ¢ias apostolov sa v Cirkvi krstia aj
nemluvnatd, kedZe sa rodia v stave odvratenia sa od Boha, ktory zapri¢inil Adam
(porov. DS 1514). V takom pripade mozno taktiez hovorit o dosiahnuti redlnej spra-
vodlivosti. Hoci sa dieta pred nadobudnutim uzivania rozumu nevie pre Krista roz-
hodnut a nemozno utiho hovorit o viere v Krista, predsa vsak neodporuje Kristovej
voli a nie je schopné sa rozhodnut proti Bohu. Preto minimalne do momentu nado-
budnutia schopnosti uzivat rozum, mozeme u takéhoto dietata hovorit o redlnej
spravodlivosti ziskanej na zaklade ucasti na Kristovom Zivote (porov. KKC 1250). Az
ked dieta k uzivaniu rozumu dospeje, je tu nebezpecenstvo, Ze ucast na Kristovom
zivote umyselnym hriechom odmietne. Preto Cirkev zveruje vychovu pokrstenych
deti krestanskym rodicom a krstnym rodicom, aby toto dieta viedli k osobnému
avedomému prijatiu ucasti na Kristovom Zivote.

Aby vsak vedomie u¢asti na Kristovom Zzivote nevybledlo, Kristus ustanovil svia-
tost, ktorej charakteristickym znakom je jej opakovanie. Touto sviatostou je prave
eucharistia. Pri jej slaveni krestania vzdavaju vdaky Bohu, ¢o pre nas urobil, no pre-
dovsetkym za dielo nasej spasy. Pri tomto vzdavani vdaky biskup alebo knaz vyriek-
ne nad p$eni¢nym chlebom a hroznovym vinom s trochou vody Kristove slova, ktoré
vyriekol nad chlebom a vinom pri svojej poslednej veceri so svojimi apostolmi.® Vte-

16 Od pociatkov Cirkvi sa pouzival aj spdsob obmytia ¢loveka krstnou vodou, k ¢omu zjavne viedli
praktické dovody, krst ponorenim vSak vyraznejsie naznacuje to, o sa v krste skuto¢ne deje (porov.
KKC 1239).

17 Porov. BULLA UNIONIS ARMENORUM 14b, dokument Florentského koncilu. In : BARON, A. -
PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, Tom III. Krakow : Wydawnictwo WAM -
Ksieza Jezuici, 2003, 5. 508. DS 1314. Porov. MALY TREBNIK, I. ¢ast. Presov : Petra n.o., 2006, s. 40.

8 Porov. BULLA UNIONIS ARMENORUM 16, dokument Florentského koncilu. In : BARON, A. -
PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, Tom III. Krakow : Wydawnictwo WAM -
Ksieza Jezuici, 2003, s. 514 - 516. DS 1320 - 1321.
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dy sa podstata chleba meni na Kristovo telo a podstata vina na Kristovu krv, pricom
sa spritomniuje cely Kristov poslusny a spravodlivy zivot i jeho smrt a zmftvychvsta-
nie.* Takymto spdsobom méZe veriaci krestan prostrednictvom znakov, ktoré tvoria
slavnost eucharistie, byt i¢astny presne tych udalosti, ktoré sa odohrali pred dvetisic
rokmi v Galilei a Judei. V stvislosti s touto skuto¢nostou je potrebné poznamenat,
ze Boh je ve¢ny,* o znamena, Ze existuje mimo Cas. Preiiho sa celé dejiny aj vSetky
ukony odohravajua v jedinom ,teraz“ Rovnako sa pred jeho zrakom odohréava v jed-
nom trvalom okamihu cely Kristov poslusny zivot vratane jeho smrti a taktiez jeho
prechod zo smrti do Zivota. To, ¢o sa z nasho pohladu udialo pred dvetisic rokmi, to
sa z Bozieho pohladu deje stale v jedinom ,teraz”. Aby sme mohli znova a znova pre-
zivat udalost Kristovho spasitelného diela, ¢o je potrebné pre nas ,¢asovy charakter*
a nas sklon ochabnut a zabtidat, Boh ustanovil sviatost, vdaka ktorej mézeme vni-
mat Kristovu obetu i jeho vitazstvo nad smrtou z Bozej perspektivy. Preto kedykol-
vek slavime eucharistiu, vdaka liturgickym znakom, ktoré spdsobuju to, ¢o nazna-
¢uju, mdzeme byt znova a znova ucastni na udalostiach, ktoré sa podla pozemského
casu odohrali pred dvetisic rokmi.

Nasledne prijimanie sviatosti eucharistie spritomnuje okamih, kedy do kresta-
na vnika Kristov Zivot, aby tak krestan bol zivym tdom Kristovho tajomného tela
a mohol byt jednak ucastny na Kristovych skutkoch a jednak aby bol vyzbrojeny
Kristovou mocou tieto skutky aj vykonat. Cim hlbsie si je ¢lovek tohto pridenie
Kristovho Zivota do svojej duse vedomy, tym mocnejsi vplyv md tato sviatost na jeho
prakticky zivot.

Je pravda, ze tieto skutocnosti si malé dieta, ktoré je ucastné na slaveni eucha-
ristie, eSte neuvedomuje. Zaroven vsak ostava skuto¢nostou, ze takéto pokrstené
dieta sa nijako nedistancovalo od ucasti na Kristovom Zivote. Ak v prijimani eucha-
ristie vidime spritomnenie okamihu krstu, kedy bolo toto dieta zastepené do Kris-
ta, aby dortho mohol pradit Kristov Zivot, potom odmietnutie podania eucharistie
dietatu by znamenalo naznacenie, Ze do dietata neprudi Kristov Zivot. NieCo také
je véak mozné len v pripade, Ze je dieta nepokrstené, alebo odmietlo krstnd milost
spachanim smrtelného hriechu. U pokrsteného dietata, ktoré nedospelo k uzivaniu
rozumu, ziadna z tychto moznosti nepripada do uvahy. A tak odmietnutie poda-
nia eucharistie takémuto dietatu vedie k pokriveniu sviatostného znaku. Ak sa totiz
krestanské dieta zuiCastriuje slavenia eucharistie, v skuto¢nosti ma zivi acast na Kris-
tovom Zivote. No ak v ramci slavenia eucharistie je mu zabranené prijimat Kristovo

19 Porov. DECRETUM DE SANCTISSIMO EUCHARISTIAE SACRAMENTO, 4. kapitola, dokument
Tridentského koncilu. In : BARON, A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych,
tom IV, Krakow : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 448 - 450. DS 1642.

20 Porov. SVATA BOZSKA LITURGIA NASHO OTCA SVATEHO JANA ZLATOUSTEHO. Presov : Spo-
lok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998, s. 53.

2 Porov. NICOLAS, J. H.: Syntéza dogmatické teologie III - Cirkev a svatosti. Praha: Krystal OP, 2019,
S. 324 - 325. .

22 Porov. DE FIDE CATHOLICA 1,1, konstittcia Stvrtého lateranskeho koncilu. In: BARON, A. - PIE-
TRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom II, Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza
Jezuici, 2003, s. 220. DS 8oo.

3 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino, Kosice : [s.n.], 1992, s. 114.



PRIJIMANIE EUCHARISTIE DETMI V HISTORII CIRKVI

telo a krv, je tym zndzorneny znak, ze do takéhoto dietata Kristov zivot nepradi, ¢o
je v rozpore so skuto¢nostou. Znak tak naznacuje nieco, ¢o nie je pravda. Prijimanie
deti pri slaveni eucharistie je teda znakom pre zhromazdend cirkev a tieZ jej uiste-
nim, Ze aj deti patria do Cirkvi, tvoria spolu s dospelymi Kristovo tajomné telo a pru-
di do nich Kristov zivot, ktory ma moc previest ¢loveka hoci aj smrtou do ve¢né-
ho Zivota. Pravidelné prijimanie sviatosti eucharistie sposobi ,ustavi¢né pamdtanie
na BoZiu dobrotu“ a Zivot nie ,pre seba, ale teba, nasho Vladcu“*

Zaroven prijimanie eucharistie detmi md aj hlboky pastora¢ny vyznam pre
samotné deti, kedZe ich od pociatku Zivota uci, Ze prijimat eucharistiu je pre kresta-
na nie¢o samozrejmé a normalne. O to skor si diefa moze uvedomit hibku hriechu,
az raz umyselne a vedome spacha zlo a bude mu povedané, Ze od teraz uz eucha-
ristiu prijimat nemoze, pretoZe sa jej hriechom vzdalo. Hriech tak bude dietatom
vnimany ako nieco, ¢o ni¢i normélny krestansky zivot a k ¢omu sa mozno vrétit len
po zanechani hrie$neho spdsobu Zivota, ktory sa zrealizuje vo sviatosti zmierenia
a pokania.

Zaver

Historickeé fakty ako aj samotna teoldgia eucharistie prirodzene vedu k zave-
ru, Ze prijimanie eucharistie detmi je prirodzend a ziaduca prax. Nejde o polemiku
s tisicro¢nou praxou Zapadnej cirkvi, v ktorej doslo k oddeleniu udelovania iniciac-
nych sviatosti a k zamedzeniu udelovania eucharistie detom. Skér ide o odhalenie
faktov, ktoré potvrdzujt, ze udelovanie eucharistie detom je vhodné a vyplyva zo
samotnej podstaty tejto Najsvatejsej sviatosti. Kym sa na prijimanie eucharistie det-
mi vo vSeobecnosti diva len ako na prax Vychodnej cirkvi a bohatstvo vychodnej
spirituality, tento ¢lanok vndsa do teologickej vedy ozrejmenie, Ze ide o prirodzeny
dosledok samotnej teoldgie eucharistie a ponuka zdklad pre dalsiu teologicku refle-
xiu, ktord je vyzvou k zavedeniu autentickejsej praxe udelovania eucharistie v rdmci
vSeobecnej Cirkvi.
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PREDPISY KODEXU KANONOV VYCHODNYCH CIRKVi A MEDIACIA

Predpisy Kodexu kanonov vychodnych cirkvi a mediacia

Prescriptions of the Code of Canons of Oriental Churches
and Mediation

JURI] POPOVIC
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Abstract: This paper seeks to initiate a discussion about mediation in the Church and about possibilities
of deeper collaboration with this new discipline. It might seem that the Church and mediation have
nothing in common. In fact, this is not exactly accurate. Although there is no mention of the word
mediation or mediator in the Code of Canons of the Eastern Churches, the canon law contains norms
that allow for mediation and even encourage avoiding conflicts and going to court. Instead, they
encourage attempting settlement. This paper introduces some specific areas in the life of the Church
where mediation can be used. It also proposes new possibilities of applying mediation to other areas of

the life of the Church.
Keywords: Mediation. Church. Justice. Love. Separation. Divorce

Uvod

V avode prispevku je nutné oboznamit citatelov s tym, Ze medidcia nie je
v zZiadnom rozpore s u¢enim Katolickej cirkvi, ale prave naopak, vo svojej podstate
je prirodzene krestanskou instituciou. Tak ako Jezi§ Kristus zmieril svojou obetou
na kriZi nebo zo zemou a ¢loveka s Bohom, a tak priniesol zmierenie do tohto sve-
ta.! Teda zmieril nadprirodzené s prirodzenym, a preto aj v Kddexe kanonov vychod-
nych cirkvi st obsiahnuté predpisy, ktoré predvidaju a povzbudzuju k tomu, aby sa
vyhlo urovnaniu sporov sidnou cestou a doslo k zmieru.

Vstup medidcie do pravneho systému Slovenskej republiky nepriniesol ihned
velkt zmenu pri rieSeni medziludskych sporov3, ale v budticnosti sa to moze zme-
nit, a tdto zmena prinesie aj zlepsenie medziludskych vztahov. Preto je potrebné,
aby si spolo¢nost uvedomila, Ze existuje aj iny spdsob rieSenia sporov a vzajom-
nych konfliktov ako sudnou cestou. Pri tomto rieseni ¢asto dochadza k tomu, Ze ani

1 CITBA]J, F.: Pravnik a medidcia. In: PATA, G. - HALAGOVA, E.: Medidcia - cesta k tvorbe interkul-
turnej spolocnosti. Presov : GTF PU, 2016, s. 195.

2 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium loannis Pauli pp. II promulgatus, Kodex kdnonov
vychodnych cirkvi promulgovany pdpezom Janom Pavlom II., Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecé-
zy Gaudium, Lublin, 2012 (dalej CCEO).

3 MINISTERSTVO SPRAVODLIVOSTI SLOVENSKE] REPUBLIKY: Medidtori a medidcia, https://
www.justice.gov.sk/Stranky/Nase-sluzby/Civilne-pravo/Mediatori/Uvod.aspx (20.06.2021).
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jeden s ucastnikov nie je spokojny s rozhodnutim sidu. Samozrejme, Ze medidcia
sa nemoze vyuzivat vo vSetkych oblastiach, ale najviac sa méze vyuzivat v oblasti
rodinnych vztahov. Niekedy sa stdva, Ze manzelia uz sami nedokdzu vyriesit kon-
flikt medzi sebou. Dokonca sa dost ¢asto stava pri rieseni problémov v rodine, Ze ani
jeden z manzelov nie je ochotny riesit tieto problémy s kiiazom.

V tejto situdcii sa otvara priestor, aby aj Cirkev spolupracovala s mediatormi,
a tak by sa dalo predchadzat rozpadu manzelstva a rozvodovosti. Mediaciou by
vznikla nddej, Ze manzelia sa nerozvedd, zachrani sa rodina, bude to mat pozitiv-
ny vplyv na deti, ako aj na spolo¢nost. Je dolezité, aby sa pochopilo, Ze medidciou
sa manzelstvo nerozvadza, ale poskytuje sa priestor a ¢as vzdjomne sa pochopit
a dohodnut sa tak, aby to vyhovovalo obidvom tc¢astnikom a bolo ¢o najmenej stre-
sujuce pre deti.*

Mediacia pri vydani administrativneho dekrétu

V Kddexe kanonov vychodnych cirkvi sa stretdvame s oblastou, kde mozno
uplatnit mediaciu. V kapitole 22 Rekurzy proti administrativnym dekrétom v kan.
998 CCEO> sa hovori, Ze ked sa niekto domnieva, Ze administrativnym dekrétom je
poskodeny, aby sa vyhol sporu, maju sa medzi nim a pévodcom dekrétu, spolo¢nym
usilim hladat medzi nimi spravodlivé rieSenie pri pripadnom vyuziti sprostredkova-
nia a usilia vazenych os6b tak, aby sa vhodnym spdsobom spor odvratil alebo urov-
nal. K tejto medidcii ma povzbudit aj vyssia autorita.®

Samozrejme, treba stile pamatat, Ze tlohou vykonnej moci je vzdy spolo¢né
dobro. Konflikt medzi verejnou mocou a veriacim nie je ten isty ako konflikt medzi
dvoma veriacimi, ktory méze byt vyrieseny za pomoci dohody alebo rozhodcov-
ského sudu. Ked ide o v§eobecné dobro spolocenstva a nie o dobro jednotlivca, je
potrebnd rozvaha, ale aj viac milosrdenstva, aby sa dalo uniknut sidnemu konaniu,
ktoré je v rozpore s evanjeliom. Toto mozno dosiahnut za pomoci sprostredkovania
a tsilia vazenych osob. Zakonodarca vychodného kodexu nepovazoval za potrebné
vytvorit $pecidlny organ, ktory by hladal riesenie k spokojnosti obidvoch.”

Je dolezité poukazat, Ze Gcast vazenych osob je ponechana na rozhodnuti cir-
kevnej autority, ktord vydava dekrét, a ktoré sa moze niekedy dotknut zdkonitych
zaujmov alebo subjektivnych prav fyzickych, alebo pravnickych osob. Napriklad ked
eparchidlny biskup vymenovava fardra alebo ho prekladd, odvolava, ¢i suspenduje.
Alebo ked vydava dekrét o zruseni farnosti alebo o sekularizcii chramu, alebo ked

4 Porov. CANDOVA, Z.: Trendy v rozvodovej medidcie v sti¢asnej Europe. In: PALA, G. - HALAGO-
VA, E.: Medidcia - cesta k tvorbe interkulttrnej spolo¢nosti. Presov: GTF PU, 2016, s. 246.

5 CCEO, kdn. 998, § 1: Vzdy, ked'sa niekto domnieva, Ze je dekrétom poskodeny;, je velmi ziaduce, aby
sa vyhlo sporu medzi nim a pévodcom dekrétu a aby sa medzi nimi hladalo spravodlivé riesenie,
pri pripadnom vyuziti sprostredkovania a tsilia vazenych osob tak, aby sa dobrovolnou opravou
dekrétu alebo spravodlivou kompenzaciou, alebo inym vhodnym sposobom kontroverzia urovna-
la. § 2. Vys8ia autorita md k tomu povzbudit strany skér, nez prijme rekurz.

6 Porov. SEPE, G.: Hierarchické rekurzy podané na dikastéria Rimskej kirie. In : Ius et iustitia. Acta V.
Symposii iuris canonici anni 1995. Spi$ské Podhradie : 1996, s. 152 - 153.

7 Porov. NEDUNGATT, G.: ITymigHuk no CxidHomy Kodekcy: Komenmap do Kodekcy Kaonis
CxidHux Llepxos. JIbBiB : CBiuazgo, 2008, s. 558 - 559.
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odmietne udelit exkardinaciu a podobne. Vykondvanie tychto tikonov moze prebeh-
nut bez osobitnych problémov, ale moze sa stat, Ze pasivny subjekt sa ur¢itym sposo-
bom citi poskodeny vydanym dekrétom vo svojich pravach alebo zdujmoch.?

V pripade, Ze by doslo k takému konaniu, kdnonické pravo dava moznost prav-
nej ochrany tomu, kto ma o to zdujem, a to podanim rekurzu. Ale omnoho jedno-
duchsie by bolo, keby sa podarilo vyhnut konfliktu, skor ako sa ukaze potreba hierar-
chického rekurzu, ktory je, bohuzial, v mnohych pripadoch roztrhnutim jednoty.®

Rozhodnutie, ¢i sa pristtipi na ucast vazenych osob, je na eparchidlnom bisku-
povi, ktory vydava dekrét a ktory rozhoduje, ¢i pristapi na cestu zmieru, teda medi-
acie, alebo bude trvat na vykonani dekrétu a tento proces potom pokracuje sudnou
cestou.

Medidcia a sudne konanie

Dal$ou moznostou medidcie v kédexovom prave vychodnych cirkvi je sudne
konanie. V tretej kapitole o povinnostiach sudcov a ostatnych pracovnikov tribuna-
lov kanon 1103 § 1° vyzyva vSetkych veriacich, ale predovsetkym biskupov, aby sa
usilovali o to, aby sa predchadzalo alebo vyhybalo sporom medzi veriacimi a pod-
fa moznosti spor urovnali pokojnou cestou, pri neporuseni spravodlivosti. Druhy
paragraf tohto kdnonu dokonca sudcu uz na zaciatku sidneho konania alebo pocas
sudneho konania vyzyva, Ze ak je nejakd nadej na dobry vysledok, ma vyzvat stranky
a povzbudzovat ich k tomu, aby spolo¢ne hladali cestu k dohode na spravodlivé rie-
$enie sporu, a pritom aj vyuzit sprostredkovanie vazenych ludi.”

Sudcova prva povinnost je ta, ze ma robit, ¢o je v jeho silach, aby sa pred zaciat-
kom sporu snazil presvedcit stranky vyriesit spor dohodou alebo cez rozhodcovsky
sid.” Samozrejme, sudca takto neméze konat pri najtazsich deliktoch.s

Sprevadzanie po slaveni manzelstva
Cirkev vnima rizika po slaveni manzelstva, preto CCEO v kan. 783 § 3 CCEO
hovori: ,Avsak po sldveni manzelstva maju duchovni pastieri poskytovat manzelom

8  SEPE, G.: Hierarchické rekurzy podané na dikastéria Rimskej kirie. In : Ius et iustitia. Acta V. Sym-
posii iuris canonici anni 1995. Spiské Podhradie : 1996, s. 154.

9 Porov. NEDUNGATT, G.: ITymisruk no Cxidnomy Kodexcy: Komenmap do Kodekcy Kawnonie
CxidHux Llepxoe. JTbBiB : CBivazo, 2008, s. 559.

1 CCEOQ, kdn. 1103, § 1.: V8etci veriaci v Krista, predovsetkym vsak biskupi sa maju horlivo usilovat,
aby sa sporom v Bozom ude pri neporuseni spravodlivosti podla moznosti vyhybalo alebo sa ¢im
skor pokojne urovnali.

1 CCEO, kan. 1103, § 2.: Ked sudca na zaciatku sporu, ale aj kedykolvek inokedy vidi, Ze je nejaka
nddej na dobry vysledok, nemd zabudnut stranky povzbudzovat a poméhat im, aby sa spolo¢nou
dohodou usilovali hladat spravodlivé riesenie kontroverzie, a md im na to ukdzat vhodné cesty,
vyuZijuc na sprostredkovanie aj vaZenych Tudi.

12 Pontificia Commisio Codicis Iuris Canonici Orientalis Recognoscendo, Le canons ,De processi-
bus® Nuntia 5 (1977) s. 27 (kan. 41). Porov. NEDUNGATT, G.: [Tymieruk no CxioHomy Kodekcy:
Komenmap do Kodekcy Karonie Cxionux Llepkos. JIbBiB : CBidaso, 2008, s. 594.

13 Congregazione per la Dottrina della Fede, Norme sui delitti riservati alla Congregazione per la
Dottrina della Fede, ttps://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_
con_cfaith_doc_202n0m_norme-delittiriservati-cfaith_it.html (13.02.2022).
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pomoc, aby vernym zachovdvanim a ctenim manzelskej zmluvy dosahovali v rodi-
ne kazdy den svitejsi a plnsi Zivot.* Tato tloha pocita aj s urc¢itym druhom medi-
acie knazov v pripade, ze manzelstvo zaziva zloZitu situdciu a manzelia majt prob-
lém spolu komunikovat. Aj Svaty Otec Frantisek vo svojej posynodalnej apostolskej
exhortacii Amoris laetitia v podkapitole Sprevddzat v prvych rokoch manzelské-
ho Zivota v ¢lanku 217 pise: ,Musime uznat velki hodnotu toho, Zze manZelstvo sa
chdpe ako otdzka ldsky - Ze vziat sa mézu len ti, ktori si jeden druhého slobodne
zvolili a navzdjom sa milujii. Ak sa v$ak ldska stane len pritazlivostou alebo vdgnou
ndklonnostou, spbsobi, ze manzelia budi trpiet mimoriadnou krehkostou, ked sa
ich ndklonnost dostane do krizy alebo ked fyzickd pritazlivost pominie. KedZe tieto
nejasnosti byvaju casté, je nevyhnutné sprevadzat manzelov v prvych rokoch man-
Zelského zivota tak, aby sa obohatilo a prehfbilo ich vedomé a slobodné rozhodnutie
patrit si navzdjom a milovat sa az do konca. Cas zasntibenia je neraz nedostatocny
a rozhodnutie uzavriet manzelstvo pre rozlicné dévody upondhlané, zatial ¢o - akoby
to nestacilo - dozrievanie mladych sa oneskoruje. Teda novomanzelia sa nachddza-
ju v situdcii, ze musia dokoncit tu cestu, ktoru bolo treba prejst este pocas zdsnub.“ 5

V kapitole 218 pokracuje: , Treba odloZit nabok iltizie a prijat ho takého, aky je:
nedokonalého, povolaného k rastu, na ceste. Ked je pohlad na manzelského partnera
neustdle kriticky, naznacuje to, Ze ani manzelstvo nebolo prijaté ako projekt, ktory
treba spolocne budovat - s trpezlivostou, pochopenim, toleranciou a stedrostou. To
sposobuje, ze ldsku postupne nahrddza inkvizi¢ny a netiprosny pohlad, kontrolovanie
zdsluh a prav, protesty, sutaZenie, sebaobrana. ManZelia sa tak stdvajii neschopny-
mi vzdjomnej podpory, aby mohli obaja dozrievat a rdst'v jednote. Novomanzelom to
treba prezentovat s realistickou jasnostou — od samého pociatku - takym spésobom,
aby si uvedomili, do ¢oho vstupujii. Ano, ktoré si vymenili, je zaciatkom cesty s cie-
[om, ktory je schopny prekonat to, ¢o méZu vnutit okolnosti alebo prekdzky, ktoré sa
postavia do cesty. Prijaté poZehnanie je milostou a popudom na tejto vZdy otvorenej
ceste. Casto poméze, ak si sadnti, aby sa porozprdvali, a rozpracovali svoj konkrétny
projekt s jeho cielmi, ndstrojmi a detailmi.® Tieto vyzvy, ktoré sti adresované pastie-
rom Cirkvi, st vyzvami na poskytnutie pomoci parom, ktoré potrebuju vyriesit zlo-
Zitu situdciu v manzelstve.

Mediacia a vyhlasenie neplatnosti manzelstva

Svéty Otec Frantisek 15. augusta 2015 podpisal ako najvyssi zadkonodarca Kato-
lickej cirkvi apostolsky list Mitis et misericors lesus (Zhovievavy a milosrdny Jezis)
ako motu proprio, Cize z vlastnej vole, o reforme kanonického procesu v kauzach
na vyhldsenie neplatnosti manzelstva v Koédexe kanonov vychodnych cirkvi.” Tak-
tiez s tym istym ddtumom bol podpisany aj apostolsky list Mitis Iudex Dominus lesus

4 CCEQ, kan. 783 § 3..

15 FRANCISCUS: Adhortatio apostolica Amoris laetitia, AAS 08(2016), s. 312 — 446. Slovensky text:
FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢1. 217). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016.

16 FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢1. 218). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016.

17 FRANCISCUS: Litterae Apostolicae motu proprio datae Mitis et Misericors lesus, AAS 107 (2015),
s. 946 — 957 (dalsie: MMI). Slovensky text: https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/
MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf. Vyhladané 22.06.2021.
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(Pdn Jezis, dobrotivy Sudca), dany ako motu proprio, ¢ize z vlastnej vole, o reforme
kénonického procesu v kauzach na vyhlasenie neplatnosti manzelstva v Kodexe
kanonického prdva pre latinsku Cirkev.® Obidva motu proprio boli promulgované 8.
septembra 2015 a obidva vstupili do platnosti 8. decembra 2015.° Nova reformovana
norma sa vklada do celku platného kddexu a ako stanovuje ¢lanok 6 Procedurdlne
zdsady: ,Pretoze Kodex kdanonov vychodnych cirkvi sa md, pri zachovani osobitnych
noriem, aplikovat vo vsetkych zdleZitostiach vrdtane manzelskych procesov, v zmysle
kdn. 1377 § 3, cielom tychto procedurdlnych zdsad nie je podat podrobny vyklad celého
procesu, ale skér objasnit a pripadne doplnit specifické legislativne zmeny.“*

Co sa tyka samotného predstidneho alebo pastora¢ného skiimania MMI v ¢lén-
ku 3 vysvetluje: ,Jedna eparchia alebo viac eparchii spolu, podla aktudlneho usporia-
dania, mézu ustanovit stabilnu strukturu pre poskytovanie tejto sluzby a pripadne
vypracovat Vademecum, ktoré by obsahovalo zdkladné prvky na vhodny postup také-
hoto skiimania.

Predpisy presli nepatrnou modifikaciou, pricom podstata ostala zachovana.
V zmysle predpisu kan. 136:CCEO/MMI kanon predpisuje: ,Sudca, skor ako kau-
zu prijme, musi mat istotu, Ze manzelstvo sa nenapravitelne rozpadlo, pricom nie
je mozné obnovit manzelské spoluZitie.* Takze po predlozeni zalobného spisu pri
prilezitosti jeho skimania, ¢ize pred prijatim kauzy, sudca pouZije pastora¢né pro-
striedky, aby manzelstvo podla moznosti priviedol k pripadnej konvalidacii man-
zelstva a k obnove manzelského spoluzitia. Mozeme badat, Ze tento predpis kano-
nického prava je vyrazom zaujmu Cirkvi o stabilitu manzelského zvazku, ktory tre-
ba vSetkymi moznymi spésobmi chranit. Spominané tsilie pred prijatim zalobného
spisu musi vyvinut ten sudca, ktorému prislticha tiloha zalobny spis pouzit kedykol-
vek, ked je nadej na tispech.? Samozrejme, sudca tento institat mé pouzit, ked je to
mozné, ale Casto je toto usilie bezvysledné z r6znych dévodov.

Spominané usilie treba tplne vyludit, totiz ked ide o neplatnost manzelstva,
ktorej vyhlaseniu nejakym spdsobom nemozno zabranovat, napriklad v pripade
nevylie¢itelnej impotencie, tazkej a nevyliecitelnej psychickej choroby*’alebo aj

18 FRANCISCUS: Litterae Apostolicae motu proprio datae Mitis ludex Dominus lesus, AAS 107 (2015),
s. 958 - 978 (dalsie: MIDI).

19 POPOVIC, J.: Skrteny manzelsky proces pred biskupom podla apostolského listu Motu proprio
,Mitis et Misericors lesus”. In: PETRO, M. (ed.): Collectanea Lectionum Theologicarum X. Uzhorod
: Patent, 2020, s. 59 - 8o.

20 Porov. MMI, Proceduralne zasady;, ¢l. 3.

2 Porov. MMI, Procedurdlne zasady, ¢l. 6.

2 Kan. 1361 CCEO/MML

3 GROCHOLEWSKI, Z.: Uvodna faza procesu v kauzich manzelskej nulity. In: us et iustitia. Acta II1.
Symposii iuris canonici anni 1993. Spisské Podhradie : 1994, s. 221.

24 Porov. NEDUNGATT, G.: ITymisruk no Cxidnomy Kodexcy: Komenmap do Kodekcy Kawonie
CxidHux Llepxos. JTbBiB : CBivazo, 2008, s. 630.

5 BRTKO, R. - CERBOVA CUNDRLIK, V. - NEMEC, M.: Prirodzené prdvo - jeho vyvoj a prvky v rim-
skom a v kdnonickom prdve (Studia Iuridica Bratislavensia. Nr. 46). Univerzita Komenského v Bra-
tislave, Pravnickd fakulta, 2014, s. 84 - 123.

26 GROCHOLEWSKI, Z.: Uvodnd fiza procesu v kauzdch manelskej nulity, s. 221. Porov. NEDUN-
GATT, G.: [Tymigrux no Cxidnomy Kodekcy, s. 630.
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dovodov ktoré st uvedené v kapitole 5 MMI Skrdteny manzelsky proces pred bisku-
pom (kan. 1369 - 1373).7

Svaty Otec Franti$ek vo svojej posynodalnej apostolskej exhortacii Amoris lae-
titia v kapitole Sprevddzat po rozchodoch a rozvodoch pise: ,,V niektorych pripadoch
ohlad na vlastnt déstojnost a dobro deti nuti stanovit pevné medze priliSnym ndro-
kom druhého, velkej nespravodlivosti, ndsiliu alebo nedostatku tcty, ktory sa stal
chronickym. Treba uznat, Ze existuju pripady, v ktorych je rozluka nevyhnutnd. Nie-
kedy sa dokonca méze stat mordlne nutnou, ked ide o uchrdnenie slabsieho manzel-
ského partnera alebo malych deti od najtazsich rdan spésobenych aroganciou a ndsi-
lim, ponizovanim a zneuZivanim, odcudzenim a lahostajnostou.“ V kazdom pripade
rozluku ,treba pokladat za krajny prostriedok, ked sa kazdy iny pokus ukdzal ako
neuspesny*“.*

Hoci aj v tomto titule sa priamo nespomina medidcia alebo mediétor, aj napriek
tomu vidime tmysel zdkonodarcu o zdchranu manzelstva. Mohli by sme povedat, ze
tu mozeme aplikovat rodinntt mediaciu.

Papez Frantisek sa dotkol tejto problematiky v exhortacii Amoris laetitia a v nej
sa papez zmienuje o medidcii, ked pise: ,Otcovia poukdzali na to, Ze osobitné roz-
lisovanie je nenahraditelné pre pastoracné sprevddzanie odliicenych, rozvedenych,
opustenych. Treba predovsetkym prijat a prejavit pochopenie pre utrpenie [udi, kto-
ri nespravodlivo podstupili odlticenie, rozvod, zostali opusteni - alebo pre tyranie zo
strany manzelského partnera boli nuiteni prerusit spoluzitie. Odpustenie podstuipenej
nespravodlivosti nie je lahké, je to v$ak cesta, ktord milost umoZriuje. Z toho vyply-
va nevyhnutnost pastordcie zmierenia a sprostredkovania, medidcie - aj pomocou
$pecializovanych poradenskych centier, ktoré treba v diecéze zriadit. Zdroveri rozve-
dené, ale nie znovuzosobdsené osoby, ktoré su casto svedkami manZelskej vernosti,
treba povzbudit, aby v Eucharistii nasli pokrm na posilnenie vo svojom rozpoloZent.
Miestne spolocenstvo a pastieri musia sprevddzat tieto osoby so starostlivostou, pre-
dovsetkym ak maju deti alebo ak Ziju v tazkej situdcii chudoby. Rozpad manZelstva
je ovela traumatickejsi a bolestnejsi, ked’ su ludia chudobni, pretoZe maju k dispozi-
cii omnoho menej zdrojov na nové nasmerovanie svojej existencie. Chudobny ¢lovek,
ktory strati ochranné prostredie rodiny, zostdva dvojndsobne vystaveny zanedbaniu
a vsetkym rizikdm ohrozujticim jeho integritu.“ *

Tato vyzva na zriadenie $pecializovanych poradenskych media¢nych centier,
ktoré treba zriadit, je novou skuto¢nostou a zdroven tilohou aj pre nasu miestnu
cirkev. Prvoradym ciefom tychto centier bude zachranit manzelstvo este pred roz-
padom a nasledne rozvodom. Preto Svaty Otec v exhortdcii pokracuje: ,Aby sme sa
vyhli akejkolvek scestnej interpretdcii, pripominam, Ze Cirkev sa nijakym spésobom
nesmie vzdat predkladania plného idedlu manzelstva, BoZieho projektu v celej jeho
velkosti. Pokrstenych mladych treba povzbudzovat, aby nevdhali prijat bohatstvo,
ktoré ich projektom ldsky poskytuje sviatost manzelstva - posilneni podporou, ktort
dostavaju z milosti Krista a z moznosti tplne sa zucastriovat na zivote Cirkvi. Vlaz-

27 Porov. CCEO/MM], kan. 1369 - 1373.
28 FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢l. 241). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016.
29 FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢l. 242). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016.
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nost, akdkolvek forma relativizmu alebo prehnany respekt pri predkladani evanjelia
by boli nedostatkom vernosti evanjeliu aj nedostatkom ldsky Cirkvi k samotnym mla-
dym. Mat pochopenie pre vynimocné situdcie nikdy neznamend ukryvat svetlo naj-
plnsieho idedlu ani predkladat menej, nez Jezis cloveku pontka. DéleZitejsie nez pas-
tordcia zlyhanti je dnes pastoracné usilie na posilnenie manZelstiev, aby sa zabrdnilo
ich rozpadom.°

Mediacia a rozvod manzelstva

Na Slovensku v obdobi v rokoch 2006 - 2010 ro¢ne zanikalo pravnou cestou,
¢ize rozvodom, viac ako dvanasttisic manzelstiev a intenzita rozvodovosti dosahova-
la viac ako $tyridsat percent. V nasledujicom obdobi sme svedkami poklesu nielen
poctu rozvodov, ale aj samotnej intenzity rozvodovosti a thrnna rozvodovost sa uz
dostava pod hranicu tridsattri percent.> V roku 2017 na Slovensku bol pocet sobasov
31309 a pocet rozvodov 9 618, v roku 2018 bolo zosobasenych 31 17 a pocet rozvodov
9 560.3* Napriek poklesu rozvodovosti na Slovensku je velky pocet katolikov, kto-
ri riesia svoje manzelské problémy civilnym rozvodom, ale napriek tomu nie vsetci
vstupuju do nového civilného zvazku. Dodnes existuje presvedcenie veriacich, kto-
ré pochadza este z minulého storocia, ze katolik, ktory respektuje jednotu a neroz-
lucitelnost manzelstva pred Bohom, neméze poziadat o civilny rozvod ani s rozvo-
dom suhlasit. Ak by niekto podal ziadost o civilny rozvod, nemohol by pristupovat
k sviatostiam a nemohol by eventudlne poziadat o preskimanie neplatnosti svojho
manzelstva.»

V sticasnosti sa stretavame s roznymi pripadmi, kde manzelska stranka nemo-
ze v niektorych pripadoch t¢inne vyriesit zlozité socidlno-pravne zdlezitosti, ako je
napriklad vymahanie vyzivného, pristup k detom a podiel na ich vychove, majetko-

30 FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢I. 307). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016.

3 Porov. SPROCHA, B. - SIDLO, L.: Storo¢ie zmien soba$nosti a rozvodovosti v Ceskej republike
a v Slovenskej republike. In : Slovenskd statistika a demografia. Bratislava : Statisticky trad Slo-
venskej republiky, 2018, ro¢. 28, ¢. 3/2018, s. 48. ,Aj ked moznost pravneho ukondenia manzelstva
bola na Slovensku v porovnani s niektorymi krajinami Eurépy uzakonend relativne skoro (manzel-
skym zdkonom XXXI/1894), rozvodovost zacala hrat délezitejsiu tlohu v procese demografickej
reprodukcie v podstate az po druhej svetovej vojne. Potvrdzuje to aj vyvoj poctu rozvodov, ako aj
samotnej intenzity rozvodovosti. Novy zdkon o rodine (zdkon o rodinnom préve ¢. 265/1949 Zb.)
a s nim spojena liberalizacia rozvodovej legislativy prispeli k zvySeniu poctu a intenzity rozvodo-
vosti na zaciatku 50. rokov. Hodnota tthrnnej rozvodovosti manzelstiev napriklad v tomto obdo-
bi dosiahla hranicu 7%. Nasledujici vyvoj sa niesol v prerugovanom raste rozvodovosti (na kon-
ci 60. rokov dosiahla 10 %), no az zaciatok 7o0. rokov priniesol prvy vyraznej$i narast po¢tu roz-
vodov a intenzity rozvodovosti spojeny so zru$enim zmierovacich rozvodovych komisii (novelou
ob¢ianskeho stidneho poriadku ¢. 49/1973 Zb.). Dalsi nérast priniesol zaciatok a polovica 8o. rokov.
Od roku 1986 pocet rozvodov pokoril hranicu osemtisic udalosti ro¢ne a thrnna rozvodovost man-
Zelstiev sa od roku 1985 dostala na hranicu 20 %."

32 Porov. SPROCHA, B. - SIDLO, L.: Storo¢ie zmien sob&gnosti a rozvodovosti v Ceskej republike
av Slovenskej republike. In : Slovenskd statistika a demografia. Bratislava : Statisticky trad Sloven-
skej republiky, 2018, roc. 28, ¢. 3/2018, s. 44 - 57.

3 POPOVIC, J.: Sviatost pokania a eucharistie a Jireguldrne” manzelské zvizky veriacich. In: Theo-
logos. Theological revue. Ro¢. XXII, ¢. 1/2020, Presov : Vydavatelstvo Presovskej univerzity, 2020,
s.185 - 186.
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vo-pravne zavazky alebo ochrana majetku v pripade réznych zéavislosti, latkovych,
ako aj nelatkovych a podobne. Tieto niekedy zlozité a tazké situdcie sa daju najicin-
nejsie riesit iba civilnym rozvodom. Z tychto dévodov je moralne opodstatnené, aby
veriaca manzelska stranka zo zdvaznych pricin s rozvodom sthlasila, ba dokonca
aby ona sama podala ziadost o civilny rozvod.>

Ako sme uz na zaciatku konstatovali, v dosledku ndrastu rozvodovosti a zhor-
$enia rodinnych vztahov zaviedol zdkonodarca do pravneho poriadku dalsiu formu
medidcie, a to medidciu vykonavant v zmysle zdkona ¢. 305/2005 Z. z. o socidlno-
pravnej ochrane deti a o socidlnej kuratele a 0 zmene a doplneni niektorych zdkonov
v zneni neskorsich predpisov, ktory v § 11 ods. 3 pism. a) uvadza: ,Ak orgdn socidlno-
prdvnej ochrany deti a socidlnej kurately pri vykondvani opatreni podla tohto zdko-
na zisti, ze dieta, rodic alebo osoba, ktord sa osobne stard o dieta, potrebuji pomoc
z dévodu, Ze nie st schopni riesit problémy v rodine, konflikty v rodine, prispésobit
sa novej situdcii v rodine, alebo ak ide o rodinu so Specifickym problémom a nemoz-
no vykonat opatrenia podla odseku 1 alebo podla § 10, navrhne ako stcast vykondva-
nych opatreni vykonanie alebo zabezpecenie vykonania medidcie ako odbornej meté-
dy na ulahcenie riesenia konfliktnych situdcii v rodine.“>

Mediacia ako taka sa chape ako mimostidna ¢innost, pri ktorej osoby, ktoré st
zUCastnené na medidcii, rieSia pomocou medidtora svoj spor, ktory vznikol z ich
zmluvného alebo iného pravneho vztahu. Medidcia sa vyuziva vo velkej miere pri rie-
$eni konfliktov oblasti ako napr. pri ndrokoch na ndhradu skody, platobnej neschop-
nosti a ochrane autorskych prav a vo vac¢sej miere sa vyuziva pri rieSeni v rodinnych
konfliktoch.** Mediacia v oblasti rodinnych vztahov sa vyuziva z dévodu, Ze sa naj-
viac dotyka kazdodenného Zivota.”

V civilnom prdve sa medidcia zameriava na sprostredkovanie riesenia konflik-
tov medzi ¢lenmi rodiny. Ide o moznost mimostidneho sprostredkovania konfliktov
v oblasti rozchodov a rozvodov, rovnako ako dalsich rodinnych vyrovnani. Pontika
pomocnu ruku pri zodpovednom nastaveni nielen porozchodovych a porozvodo-
vych pravidiel za ucasti nestranného mediatora. Ide o dobrovolny proces, ktory sa
kon¢i spoloénym a oboma stranami prijatym rieSenim. Prinosom kazdej medidcie
je aj zniZenie emo¢ného vypatia, ktoré je osobitne v rodinnych konfliktoch vysoké.®

3¢ Porov. ADAM, M.: Kanonickopravne postavenie veriacich, ktori Ziju v neregularnych manzelskych
zvazkoch. In: Slovo nddeje. Formy spirituality katolikov, ktori Zijui v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s. 121.

3 DOLANSKA R. - BALIOVA, D. - SWANOVA, B.: Medidcia - Prakticky prdvny sprievodca. Bratislava
: Wolters Kluwer, 2016, s. 35 - 36.

36 HOLA, L. - URBANOVA, M . - FIEDOR, D.: Mediation and the degree of its institutionalization in
the Czech Republic within the context of the development of the discipline in Europe. In: Conflict
Resolution Quarterly, 2021, Vol. 38, Issue 4, pp. 387 - 403.

37 CANDOVA, Z.: Trendy v rozvodovej medidcie v sti¢asnej Eurdpe. In: PAL'A, G. - HALAGOVA, E.:
Medidcia - cesta k tvorbe interkultirnej spolocnosti. Presov: GTF PU, 2016, s. 248.

33 CANDOVA, Z.: Trendy v rozvodovej medicie v sti¢asnej Eurépe. In: PATA, G. - HALAGOVA, E.:
Medidcia - cesta k tvorbe interkulturnej spolocnosti. Presov: GTF PU, 2016, s. 246 - 247.
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Rada Eurdpy spracovala vyskum rodinnej mediacie, z ktorého vyplyva:

1. Rodinnd medidcia je pomerne nova procedura, ktorad riesi rodinné konflik-
ty, a niektoré staty takuto proceduru k dispozicii nemaju.

2. Rodinna medidcia sa najcastejsie vyuziva v priebehu manzelskej odluky
arozvodu. Doraz sa kladie na dosiahnutie dohody o detoch, ale mediaciou
mozno vyrovnat aj spory tykajuce sa finan¢nych zalezitosti a majetku.

3. Medidcia sa zaklada na dobrovolnosti.

4. Utastnici mozu sicasne vyhladat nezavisli pravnu radu.

5. Dosiahnutie dohody pomocou medidcie je Zivotaschopny sposob vytvéra-
nia a udrziavania vztahov a spoluprace medzi rozchadzajicimi sa rodi¢mi.»

Manzelia by sa mali v tejto zlozZitej situdcii v prvom rade pokusit urobit vsetko

pre to, aby svoje manzelstvo neukoncili rozvodom, najma vtedy, ak maju deti. Tie
totiz rozvod svojich rodicov zndsajui najhorsie a takdto trauma méze zanechat v cit-
livej detskej dusi hlboku jazvu. Ak vsak ide o také rozpory manzelov, Ze jednoducho
nevidia z roznych pric¢in spolo¢nu buducnost, rozvod, resp. rozchod je nevyhnutny.
V tomto pripade treba dat $ancu medidcii.* Medicia v oblasti rodinnych vztahov je
najrozéirenejsia a najviac sa vyuziva, a to z dovodu, Ze sa najviac dotyka nasho kaz-
dodenného zivota. Pri rodinnych konfliktoch treba rozlisovat rodinnu a rozvodo-
vt medidciu. Preto rodinna medidcia sa snazi o rieSenie konfliktov, ktoré vznikaju
zo spoluzitia rodiny.# V tejto faze spoluzitia manzelov poméha medidcia pri rieSeni
sporov, napomaha predchadzanie nedorozumeni vo vztahoch, napomdha komuni-
kaciu medzi manzelmi. Takymto sposobom mdze predist rozvodu/rozchodu.+

KedZe zdkladnym pilierom mediacie je dobrovolnost, strany sa pre mediaciu

rozhoduju z vlastnej vole. Ktordkolvek strana moze mediaciu prerusit alebo odmiet-
nut jej pokracovanie. Niekedy spory ohladom vyrovnania vlastnickych vztahov trva-
ju aj niekolko rokov a manzelia musia vynalozit nemalo finan¢nych prostriedkov.
Zaroven je jasné, ze medidcia manzelstvo nerozvadza, takdto pravomoc ma jedi-
ne sud. Mediator vedie komunikaciu, pomaha stranam pocuvat sa a pochopit sa, je
akymsi timoc¢nikom.® Medidcia zarovenn pomdha odputat sa od dalsieho prehlbo-
vania nepriatelstva a ststredit sa na podstatné veci. Tym dava moznost zachovaniu
priatelskych vztahov do budticnosti.

Zaver

Tento nas prispevok je malym pokusom predstavit problematiku media-
cie v CCEO a pokausit sa o objektivnu diskusiu na ttto tému, ale nie je to definitiv-
ny navod, ako sa to md uskutocnit. Je to skor pokus na otvorenie tejto problemati-
ky a vyvolanie diskusie ohladom toho, ako sa md robit medidcia v samotnej Cirkvi.

30 HOLA, L: Mediace v teorii a praxi. Praha : Grada Publiching, a. s., 2011, 5. 192.

4o Porov. CANDOVA, Z.: Trendy v rozvodovej mediacie v sti¢asnej Eurépe. In: PALA, G. - HALAGO-
VA, E.: Medidcia - cesta k tvorbe interkulturnej spolocnosti. PreSov: GTF PU, 2016, s. 246 - 247.

4 KOVAC, E.: Rodinnd medidcia. https://www.mediatorkovac.sk. Vyhladane 31.03.2020.

42 CANDOVA, Z.: Trendy v rozvodovej medidcie v sti¢asnej Eurépe. In: PALA, G. - HALAGOVA, E.:
Medidcia - cesta k tvorbe interkultiirnej spolocnosti. Presov: GTF PU, 2016, s. 250.

#  Porov. CANDOVA, Z.: Trendy v rozvodovej medidcie v si¢asnej Eurépe. In: PALA, G. - HALAGO-
VA, E.: Medidcia - cesta k tvorbe interkultirnej spolo¢nosti. PreSov: GTF PU, 2016, s. 250.
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Predstavili sme niekolko moznosti na vyuzivanie medidcie pri rieSeni problémov,
ale zaroven si uvedomujeme, Ze Cirkev je hierarchickd, nie demokratickd ustanovi-
zen. Niekedy zavisi od v6le konkrétneho hierarchu alebo konkrétneho sudcu, ¢i spor
bude riesit sidnou cestou, alebo sa pozve na rieSenie sporu mediator. Ale ak chceme,
aby vztahy medzi jednotlivymi jej clenmi v Cirkvi boli naozaj kvalitnej$imi, musime
sa otvorit medidcii, ktord mad aj v Cirkvi na Slovensku velkt budtcnost.

Samozrejme, je to vyzva aj pre medidtorov, aby mali pochopenie pre $pecifika
cirkevného spolocenstva, aby s pochopenim prijimali aj pripadnt ostrazitost alebo
zaCiato¢nu nedéveru zo strany niektorych jej predstavitelov a mozno aj napriek nie-
kolkym negativinym skusenostiam boli otvoreni a hladali moznost spoluprace pre
spasu nesmrtelnych dusi a pre vseobecné dobro.
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Poéma o silnej tazbe a jej dosledkoch: Sir 6, 2 - 4.
Sémanticka a poeticka analyza

Poem on Strong Desire and its Consequences: Sir 6, 2-4.
Semantic and Poetic Analysis
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Cyrilometodgjskd teologickd fakulta

Abstract: The present study intends to clarify pedagogical emphasise of the short poem ,on strong
desire and its consequences" in the Book of Ben Sira (Sir 6,2 - 4). Pedagogical emphasise is concentrated
in the negative sentence of the poem. The methods applied are semantic and poetic analysis. The poem
is a beautiful, carefully assembled poetic composition, attracting attention of its listener from the very
beginning. It starts directly, with the only one prohibitive negative sentence in emphatic position, which
is onwards explained while the lines of the poem evolve. Its emphasis lies in remaining joined with the real
source of one’s forces and not permit to oneself to be grasped by the uncontrolled desire. Such a desire
would compromise fruits of one’s life, disrupt one’s identity, and would introduce into the life of a person
a kind of depression, manifested in hedonism, arrogance and maledictions.

Keywords: Ben Sira. Poetry. Desire. Fruits of life.

Cielom stadie je objasnit pedagogicky doraz poémy ,0 silnej tizbe a jej dosled-
koch® v Knihe Sirachovho syna (Sir 6, 2 - 4). Predpokladom je, Ze pedagogicky déraz
je koncentrovany predovsetkym v jedinej prohibitivnej negativnej sentencii poémy,
ktord je skimand v rovine sémantickej a poetickej analyzy:

Kratka poéma ,,0 silnej tuzbe a jej dosledkoch® je jedendsta v celkovom poradi
poém v Knihe Sirachovho syna (dalej len ,Sir)>. Obsahuje dvadsatdva slov, ¢o zod-

1 Predpoklad sa opiera aj o vysledky skiimania dal$ich poém knihy, ktoré st predmetom badania
mojej dizertacnej préce.

2 Ktextovej delimitdcii prvych jedendstich poém v Sir porov. napriklad SKEHAN, P. W. - DILEL-
LA, A. A.: The Wisdom of Ben Sira. New York: ABD, 1987. s. 136 - 185. Ich vymedzenie je nasle-
dovné: 1,1-10;1,11-30;2,1-18;3,1-16; 3,17 - 24; 3, 25 - 29; 4,1 - 6; 4,7 - 10; 5,1 - 8; 5,9 - 6,1;
6, 2 - 4. Treba poznamenat, Ze Di Lella pricleniuje k poéme 4,1-6 aj verse 3,30-31. Toto vymedze-
nie vSak nepovazujem za spravne, nakolko tieto verSe maju skor tranzitivny charakter. Zaciatok
poémy 4,1-6 je zretelne delimitovany typickym zvolanim *12 ,syn m6j“ Ako tranzitivne viak maja
ver$e 3,30-31svoje dolezité miesto. Na jednej strane zjemnujui prechod medzi odlisnymi témami
a na strane druhej ich prepdjaji tym, Ze verse overuju pravé poznanie a jej ovocie (mudrost), o kto-
rych sa hovori v predchadzajucej poéme 3,25-29, spravodlivym konanim (;7p7%) alebo almuznou,
ako preklada GrSir (ékenpocovn).
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poveda poctu spoluhlasok hebr. abecedy. Tato poéma hovori o silnej vasni, ¢i tuzbe,
a jej dosledkoch. Je tvorend dvoma metaforami (vv. 2; 3) a konkluzivnou maximou
a jej lexika naznacuje aj isté prepojenie s predchadzajacou poémou v Sir ,0 uva-
zenom rozpravani (5, 9 - 6,1; resp. aj s poémou ,0 domyslavosti a spoliehani sa
na milosrdenstvo [s, 1 - 8]) prostrednictvom sloganov (catchwords) 7 ,ruka“ (72 vo
Vv. 5,1b.133; 6,2a), N ,znicit" (vv. 5,15a; 6,4a), 792 ,pan‘ (vv. 5,14a.d; 6,1c.4a) a zvlast
X1 ,nenavistnik® ktoré sa v oboch poémach objavuje v ich zavere¢nych versoch.

Nielen pocet slov, ale aj rozloZenie jednotiek v riadkoch je systematické a ma
charakter ginah metras skracujtceho a dramatizujiceho kazdy druhy riadok pris-
lusného versa: riadky sa v pocte jednotiek striedaju od $tyroch k trom. Tato schému
zdanlivo nartsa iba predposledny riadok, uvedeny konkluzivnou ¢asticou *5,* nevy-
hnutnou napokon kvdli zachovaniu celkového poctu slov poémy.

Poéma obsahuje jediny priamy pedagogicky doraz v prohibitivnej negativnej
sentencii prvého riadku (v. 2a). Zvy$na ¢ast poémy rozvija ideu Gvodnej sentencie.

o1 TaMon o 2a  Neupadni do zovretia svojej tazbys
7o 7>nmawm 2b  lebo vycerpa tvoje sily®
wwn M 2R 77y 3a Tvoje listie stravi a tvoje ovocie vykorenti,
w2 vy 0 3b  azostanes$ ako suchy strom?.
movanmwn Y woltd 4a  Lebo silnd tazba znidi jej nositela®
o wn XMW NP 4b - a posmech nendvistnika ho dostihne.

3 Jeho typickeé 3+2 rozloZenie nachadzame napr. v knihe Nareky. Rozlozenie, pokial ide o pocet ¢le-
nov v riadkoch, v§ak mdze byt aj rozsiahlejsie, ako je to v nasom pripade. Podstatnym prvkom
tohoto typu versa je jeho disbalancia, ktord za pomoci krdtenia druhého riadka vers dramatizuje.

4+ Castica *, vyskytujica sa hojne v konkluzivnych ver§och poém Sirachovca ma demonstrativny
aazda aj emfaticky odtienl. K tejto funkcii porov. MURAOKA, T.: Emphatic Words and Structures
in Biblical Hebrew. Jerusalem - Leiden: Brill, 1985. s. 158 - 164.

5 Lit. ,Neupadni do ruky svojej duse.“ V3etci relevantni komentatori zhodne prevadzajt polysémické
wolako ,tuzba". Grécky preklad Sirachovca (dalej len ,GrSir*) uvadza BovAfj wuyfic ov ,zadmer tvojej
duse’; syrsky preklad (dalej len ,SyrSir*) vyeeu <arts ,do ruky svojej duse”

6 Lit. ,a presyti tvoje sily na tebe“. Smend povazuje 729 za ,nezmyselné“ (SMEND, R.: Die Weis-
heit Des Jesus Sirach. Berlin: Georg Reimer, 1906. s. 53.); Skehan preklada , lebo stravi tvoje sily ako
ohen (SKEHAN, P. W. - DILELLA, A. A.: The Wisdom of Ben Sira. New York: ABD, 1987. s. 180.);
Mopsik ,zatazi tvoju silu“ (MOPSIK, C.: La sagesse de Ben Sira. Lagrasse: Verdier, 2004. s. 91.);
Morla ,lebo spolu s fou stravi tvoje sily“ (MORLA, V.: Los manuscritos hebreos de Ben Sira. Tradu-
ccién y notas. Navarra: Editorial Verbo Divino, 2012. s. 51.). GrSir uvadza iva p Swproyfj g todpog
1 ioyvs cov ,aby si neznivodil ako byk svoje sily*, s podobnou dikciou aj SyrSir, no v podmieniujucom
zmysle wlis <iak v <ok s, kym nendjdes sily ako byk". V prekladoch syrskeho textu sa pridr-
ziavam CALDUCH-BENAGES, N. - FERRER, J. - LIESEN, J.: La Sabiduria del Escriba. Navara:
Editorial Verbo Divino, 2015.

7 Lit. ,aznechd ta ako suchy strom*. GrSir v reflexivnom zmysle kai dgriceig seavtdv ag (lit. ,,zanechds
seba ako®).

8 GrSir yoyf movnpd Gmokel Tov KInodpevov oy, ,zIa dusa znidi svojho nositela“. Podobne aj Pal-
misano: ,Zla du$a zni¢i svojho vlastnika“ (PALMISANO M. C.: Siracide. Introduzione, traduzione
e commento. Milano: Edizioni San Paolo, 2016. s. 85.), ¢i Marbock, ktory zachovava hebr. nuansu
Jtizba“ 714 ttizba znidi toho, kto si ju osvoji“ (MARBOCK, J.: Jesus Sirach 1 - 23. [HThKAT], Frei-
burg: Herder, 2010. 5. 104).
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Sémanticka analyza

V poéme je opakovane pritomné jediné klicové slovo, ¢o by v tak kratkom texte
mohlo postacovat na zachytenie jeho zdkladnej idey. Ide o polysémicku lexému o1
(2x, vo vv. 2a; 4a), vyznam ktorej je zakazdym treba urcit s ohlTadom na kontext jej
pouzitia®. V antropoldgii Sir, v jeho celkovom pohlade na ¢loveka, sa w91 ukazuje
ako centrum energie, ako miesto zrodu kreativnych i destruktivnych tendencii. Ich
spravne usmernenie je naproti tomu vlastné pre 27 ,srdce’, chdpané ako centrum
rozhodovania a orientdcie. Jednota a vnatorna integrita ¢loveka sa tak rodi v dialek-
tickej polarite tychto dvoch mohutnosti ¢loveka®”.

Opozitnymi k w91 sa ukazuje byt viacero lexém, formujticich spolo¢né séman-
tické pole. Ide o tieto: 2 ,sily“ (v. 2b); 19w , listie” (v. 3a); ™12 ,ovocie” (v. 2b).

w21 je v hebr. rukopisoch Sir zasttipené hojne. Skamany H* vykazuje 20 vysky-
tov, prevazne vo vyzname ,osoba“. Iba jednému, aktudlnemu v nasej poéme, moz-
no jednoznacne prisudit vyznam ,ttzba™; GrSir preklada ws1 v HA vacsinou w2
Sémanticky odtient ,tuzba“ zaroven v kontexte poémy koresponduje s dal$im z vyz-
namov 93, ktorym je ,hrdlo (hltavost)“s, vdaka lexéme 3% ,jest”. Tento stvis potvrdi
aj posledna, nizsie skiimana n2y.

9 Porov. SEEBASS, H.: 9. In: BOTTERWECK, G. J. - RINGGREN, H. (eds.): Theological Dic-
tionary of the Old Testament [TDOT ¢], Michigan: Eerdmans, 1998. s. 498. Pre pochopenie vyz-
namov w91 v biblickej hebrej¢ine majt velky vyznam sémantické okruhy prislusnych akadskych
augaritskych ekvivalentov, napr. slovesa napasu, s vyznamom ,dychat volne, relaxovat, rozgirit [...];
nechat dychat, sposobit lahkost [...]; rozsirit sa“ substantiva napistu, s vyznamom ,Zivot, sila, dob-
ré zdravie; Ziva bytost; osoba [...]° V akkad¢ine vak tato sémanticka skupina nevytvéra vyslovny
antropologicky koncept v zmysle osoby, ¢o je v pripade SZ pouzitia presne naopak: w21 ,je vskutku
antropologickeé, ale ,nevztahuje sa na ducha, intelekt, myslienku, ktoré nemajti v Starom zékone
antropologicky status. Oznacuje radost zo Zivota (vyjadrent skrze potrebu) [...]“ (idem 503 - 504;
porov. tieZ 501).

10 Porov. BOHMISCH, F.: Anthropologie bei Ben Sira im Zusammenspiel von %51 ,3% und 7. In:
GESCHE, B. -LUSTIG, Ch. - RABO. G.: Theology and Anthropology in the Book of Sirach. Atlanta:
SBL Press, 2020. 5. 37 - 42. Bohmisch zhftia: w91, ako centrum energie tiahne ¢loveka vpred nepria-
mym spdsobom, av$ak 27, ako orientujuce centrum, musi usmertiovat negativne i pozitivne tsilie
¢loveka spravnym smerom.” (ibid, 41) K rozli¢nym vyznamom w91 porov. WOLFF, H. W.: Anthro-
pologie Des Alten Testaments. Giitersloh: Kaiser, 72002. s. 25 - 48.

u w9l s vyznamom ,0soba“ 3,18; 4,7.22.27; 9,2.6; 10,28.29; 14,4.5.6.11; 16,17; W51 s vyznamom ,dusa‘“:
4,6; 5,1, 14,2.16; Wd1 s vyznamom , Zivot: 4,20; 7,20; W91 s vyznamom ,tizba“: 6,2. Pri viacerych z uve-
denych vyskytov, zvlast u tych s vyznamom ,0soba’, ide o pronominalne (zdmenné) formy, aké st
Casto pouzivané v poetickych textoch. Jasné vymedzenie medzi nominalnou a pronominalnou for-
mou, s ich prislusnymi sémantickymi odtierimi, v§ak vzhladom na syntetické semitské uvazovanie
nie je mozné. Porov. WOLFF, H. W.: Anthropologie Des Alten Testaments. Giitersloh : Kaiser, 2002.
S. 41— 44; BROTZMAN, E. R.: Man and the Meaning of Nefes. In: Bibliotheca Sacra 145/580, Dal-
las: Darper, 1988. s. 403.

12 oy zodpovedad 16 wIx (4,2.6.20.22; 6,2.4; 7,20.21; 9,2.6; 10,28.29; 14,2.4.16; 16,17). Ostatné vyskyty
w91 prevadza GrSir zamenom (4,7.27; 14,5.6.11); émdeng (4,1); Com (10,29: druhy vyskyt vo versi) a 2x
neberie do tvahy (3,18; 13,12).

3 Vyznam ,hrdlo“ uvadza Wolff ako prvy. Porov. WOLFF, H. W.: Anthropologie Des Alten Testa-
ments. Giitersloh: Kaiser, 2002. s., 26 - 31.
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V SZ je wo1 hojne zasttupenou lexémou (757 vyskytov), s rozli¢nymi sémanticky-
mi odtiefimi*, no priama syntagmatickd vazba w1 7 nie je dosvedcena.

Druhy vyskyt w91 v poéme je opat v syntagmatickej vazbe, tentokrat v pozicii
nomen regens15: 71y w1 (v. 4a). Tato alebo podobna konstrukcia sa v zachovanych ruko-
pisoch Sir objavi este 2-krdt, v antologickom HC (v. 19,3)*® a v rukopisoch HMas/B (v.
40,30)". V SZ je pritomna iba raz, u Iz 56,11%, vo vyzname zodpovedajicom nagmu,
kde LXX preklada avoudeic tfj woyf) ,nehanebnej/drzej duse”

Opozitné lexémy st u Sir pritomné nasledovne. 1 ma v HA este 3 dalSie vysky-
ty: raz vo vyzname ,majetok’, vo vy$sie analyzovanej poéme 5,1 - 8 (v. 5,1) a 2-krdt vo
vyzname ,sily“ (7,6; 14,15)*. GrSir preklada v aktudlnej poéme ioy0g (vov. 7,6 rovnako
a vo v. 14,15 konkrétnejie movog ,namaha, trapenie”). V SZ je substantivum 1 vel-
mi hojné zvlast v neskorsich textoch®. KedZe v teoldgii SZ je zdrojom a darcom 2’1
Boh?, vycerpanie sil“ (v. 2b) spociva v strate i¢asti na zdroji sily v désledku uzavretia
sa, upadnutia do zovretia, do kica, spdsobeného tym, Ze sa ponecha priechod vlast-
nej Ziadostivosti, odporujucej Zivotu zo zdroja, Zivotu z daru.

799 je jedinym vyskytom v Sir; GrSir preklada ¢pvAdov. V poéme je pouzité figu-
rativne, v linii s prorockou a ostatnou mudroslovnou literattrou, vo vyzname tcasti
(prip. neucasti) na pozehnani Pana.

*5 mav tandeme s ;77¥, i v kontexte poémy, rovnako figurativny vyznam a treba
v flom vidiet ,vys$siu formu abstrakcie“s, nakolko sa bezpochyby vztahuje na ,ovo-
cie’, ktoré Zivot ¢loveka ako taky prindsa, a teda na jeho slovd, myslienky a skutky.
Zv1ast ovocie v rovine slov bezprostredne prepdja tuto poému s predchadzajicou
v Sir ,0 uvdzenom rozpravani“ (5,9 - 6,1).

Zostava e$te objasnit vyznam 72y , byt presyteny“ (6,2b), ktoré je jedinym vysky-
tom vo v8etkych zachovanych rukopisoch Sir. GrSir preklada dwpndlw ,celkom vyra-
bovat".

4 Viac porov. SEEBASS, H.: t9;. In: Theological Dictionary of the Old Testament [TDOT 9], Michi-
gan: Eerdmans, 1998. s. 497 - 518. Brotzman vycleniuje SZ vyskyty do desiatich kategdrii. Porov.
BROTZMAN, E. R.: Man and the Meaning of Nefes. In: Bibliotheca Sacra 145/580, Dallas: Darper,
1988. s. 400.

15 Nomen regens je ¢len syntagmatickej vazby (slovného spojenia), ktory je ,riadiacim elementom
danej syntagmatickej konstrukcie a v hebrejskej syntaxe spravidla predchadza ,riadeny” (rectum)
element.

16 Tu ide o takmer zhodné opakovanie ndsho riadku: 71y wan moya mw[n]

7 w911y 91 (HMas); wo1 1w w2 (HP)

18 vaw WY XY Wl 1y 2°279M ,psy silnej tuzby, nepoznaju nasytenie'. Tato ojedineld referencia so SZ
naznacuje moznu recepciu Izaidsa zo strany Sir.

19 Tieto dva vyznamy su pri ostatnych vyskytoch v rukopisoch zasttipené priblizne rovnomerne: este
3x ,majetok” (40,13.26; 44,6) a 5% ,sily (16,3; 26,2; 39,28; 41,1; 46,1). Zaujimavé su azda vyskyty so
synonymnym 13 ,sila‘ kde je 7’11 jasne vymedzené ako , majetok”.

20 Porov. EISING, H.: 0. In: BOTTERWECK, G. J. - RINGGREN, H. (eds.): Theological Dictionary
of the Old Testament. Michigan : Eerdmans, 1998. s. 348.

2 Porov. EISING, H.: 0. In: BOTTERWECK, G. J. - RINGGREN, H. (eds.): Theological Dictionary
of the Old Testament. Michigan : Eerdmans, 1998, 353 - 354.

22 Porov. 1z 1,30; 64,5; Jer 8,13;17,8; 7 1,3; Pris 11,28.

3 KEDAR-KOPFSTEIN, B. - FABRY, H. J.: . In: BOTTERWECK, G. J. - RINGGREN, H. (eds.):
Theological Dictionary of the Old Testament [TDOT 12], Michigan: Eerdmans, 1998. s. 88.
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Ani SZ nie je v tomto pripade vyre¢nej$im zdrojom. Mame k dispozicii iba tri
vyskyty: Dt 32,15%, 1Kr 12,10 a 2Krn 10,10 (zhodny s predchddzajucim). Zaujimavy
a relevantny sa ukazuje byt len Dt 32,15. 129 sa tu objavuje v priamej syntagmatickej
vazbe, v trojslovnej kombinacii so 1mw ,stu¢niet” a w3 ,byt nepoddajny*. Ide o kon-
strukciu napadne podobnt inému vyskytu v huro-chetitskom Epose o oslobodent.
Epos obsahuje viacero bdji s moralnym akcentom a jedna z nich je tematicky vel'mi
blizka poéme v Dt 32. V chetitskej verzii Eposu nachddzame pasaz, ktord zrkadli slo-
vo ,arogancia“ z huirskej verzie trojslovnou kombindciou firu-télu-tapsi, oznac¢enou
za ,,stereotypnu formuldciu’ opisujicu nepoddajny postoj zvierata v podobenstve,
ako aj ¢loveka, ktory odmietol vlastné mesto“®: zviera v podobenstve, opustiac svoju
horu (v Dt 32,15 sa hovori o ,skale), stalo sa ,tuéné-arogantné-preklinajtce”. Rovna-
ky osud stihne aj ¢loveka, ktory upadne ,do ruky svojej duse” (wo1 13; v. 6,2a), a teda
necha sa premoct silnou ttizbou: stucnie, stane sa arogantnym a bude preklinat.

Lexéma 112y je v SZ natolko zriedkavd, Ze jej osamoteny vyskyt v Sir v nasej poé-
me by mohol mat na pozadi prave pasaz z Dt 32,15, akcentujic (ne)mordalny rozmer
,silnej tuzby*, ktorou ¢lovek nastupuje na cestu nespravnej orientdcie, stava sa ,,tuc-

v

nym“ a ,arogantnym’, az ho napokon taka tuzba ,zni¢i“ (nnw; v. 6,4a).

Schéma diskurzivnej struktury

adresat poémy vyzvy k ¢innostiam 2190 9% (neupadni!)
(predpokladanyya)  [impv./jus.]
ovocie ¢innosti mawn (vycerpa [sily])
(negativne, v pripade 5o8n (stravi [listie])

nedr7ania sa usmerneni) @ wn (vykoreni [ovocie])
w2 7Y ([zostanes] suchy strom)

negativni aktéri
kvl ovocie nnwn (znici)
Xnw ¢innost nnnw (posmech)

Schéma ukazuje vyraznt negativnu dikciu poémy, ktora svoj jediny pedagogic-
ky doraz ststreduje do vyzvy ,neupadni!, zaznievajucej bez okolkov, hned v tivode
poémy. Ovocie ¢innosti adresata je zhrnuté v obraze stromu, ktory napadne evo-
kuje Z 1 (tu v negativnom zmysle) a moZno v fiom postrehnut ¢asovti naslednost

24V MojZiSovej piesni, v poznambke o Izraeli, ironicky nazvanom ,Je$urtn (priamy)*, kde sa hovori
o potupent ,Skaly spasy*: n»ay ninw vy N 1w, Stuénel JeSurdn a zbujnel, vykfmil si sa, stu¢nel
si [a zmohutnel. Zavrhol Boha, ktory ho utvoril, potupil Skalu svojej spasy.]*

235 a8 I 1Y wp ,[Povedz im:] ,Mdm hrubsi mali¢ek, nez mal mdj otec bedrd.

26 WIKANDER, O.: Ungrateful Grazers: A Parallel to Deut 32:15 From the Hurrian/Hittite Epic of
Liberation. In: Svensk Exegetisk drsbok 78/141, 2013. s. 141. Wikander vidi v poéme Dt 32 (a zvlast
v 32,15) ,fascinujticu reinterpretaciu® (ibid., 141) viacerych motivov huro-chetitskej béje z Eposu
o oslobodent, a zvlast motivov ,hory“ (v pripade Dt ,Skaly“) a ,tu¢ného, nevda¢ného zvierata', pri-
¢om druhy v Dt 32 vnima prevzaty ako ,teologicky néstroj* (ibid., 144). V huro-chetitskej verzii ,je
pribeh pouzity vo funkcii véeobecného vykreslenia mordlnosti, ako aj potreby vernosti voci tym,
ktory poskytli pristresie a potravu; v pripade hebrejského textu je obraz prepracovany do podoby
ilustracie osobitého vztahu medzi [zraelom a Panom” (ibid., 143).
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a progres v zhor$ovani stavu: ponajprv ubudaju vyzivujtce sily, potom listie, ktoré
je prvym znakom jeho Zivotaschopnosti (a v kontexte Pisma aj symbolom lieku; vid
nizsie, v poetickej analyze), dalej je to samotné chutné ovocie, az napokon vyschne
cely strom. Negativny aktér, ¢lovek, ktory upadne do silnej tizby, zakusi jediné ovo-
cie, a to zniCeny Zivot, a od svojich nenavistnikov zakusi rovnako jedint odozvu:
posmech.

Poeticka analyza

Poéma 6,2 - 4, hoci krétka, je plna poetickych figtr. Uz vzhladom na jej dizku
pobada v§imnt si ponajprv pocet v nej pouzitych slov. Ako bolo spomenuté v tvode,
jeich 22, ¢o zodpoveda poctu spoluhlasok hebr. abecedy. Tato kompletnost naznacu-
je, Ze sa chce v uplnosti povedat o ¢loveku, o jeho konstitucii, osi zasadné. A vskut-
ku, z antropologického hladiska ide o Cosi zasadné: ide o sposob nardbania s vlast-
nou 3, ktord jedind sa v poéme vyslovne spomina opakovane, predstavuje kltacové
slovo a usmertiuje tému. w91 sa zaroven objavuje v inkluzivnych poziciach, v prvych
riadkoch prvého a posledného versa poémy.

o1 27BN 9% 2a  Neupadni do zovretia svojej tiizby
7oy Ienmavm  2b  lebo vycerpa tvoje sily.

Pri prvom vyskyte (v. 6,2a) je w91 z hladiska syntaxe v pozicii predmetu, v adver-
bidlnej akuzativnej funkcii stavu: vyjadruje teda stav, pred ktorym sa varuje. Pred-
met je tu zaroven v druhej osobe singularu, ¢o spociatku evokuje atmosféru pria-
mosti, zainteresovanosti, v ktorej adresat napomenutia este vlastni seba. V druhom
vyskyte (v. 6,4a) je w91 uz v pozicii podmetu: stav, pred ktorym sa varovalo uz nastal.
Prostrednictvom tretej osoby sa zaroveri vykresluje neosobnd atmosféra: wo1 uz nie
je ,tvoja“ (uzZ to nie je w1 zo 6,2a), je uz v pozicii subjektu, ktory prebera vietku
aktivitu a ni¢i svojho nositela (%v3; v. 6,4a), ktory sa tym, naopak, stal predmetom
auz nie je svojim panom. Takyto syntakticky posun stvrdzuje aj v gramatickej rovine
dynamiku a dramatickost idey poémy.

Tento posun zvyraziuje aj foneticky prvok v podobe rymu, tvoreného sufixom
druhej osoby maskulina, hojne pritomny (6-krat) v prvych dvoch ver$och (vv. 2 - 3)
a viac uz nepritomny v konkluzivnom versi 6,4. Distribticia tohto sufixového rymu
je v poéme zvukomalebna vdaka jeho asymetrickému rozlozeniu v prislusnych riad-
koch: v prvom (v. 2ad) je na konci; v druhom zdvojeny, tiez v poslednych slovach
(v. 2bB.y); v tretom je v prvom a predposlednom slove (v. 3ac.y) a vo $tvrtom uz len
v prvom slove riadku (v. 3ba), v jedinom slovese s tymto sufixom. Funkciou tohto
rymu v poéme je aj sémantickeé zostrenie danych lexém a ich prepojenie, a zaroven aj
dynamické vyvrcholenie v poslednom vyskyte v jedinom slovese (m1 v hif.), opisuju-
com vysledny efekt: bude$ opusteny, doslova ,,odlozi ta, zanecha ta“

wwn M PR 77y 3a Tvoje listie stravi a tvoje ovocie vykorenti,
w2 vy 0 3b  azostanes$ ako suchy strom.
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Druhy ver§ za¢ina peknou parechézou, v poziciach typickych pre anadiplozu®:
v zavere riadku 6,2by mame predlozku so sufixom (7%) v adverbidlnej akuzativnej
funkcii miesta (alebo skor stavu) a v 6,3aa zasa ortograficky totozné substantivum
v syntaktickej funkcii priameho predmetu. Tato figtira vytvara sémantické napatie
medzi ,vlastnou silou” (79 77’1) a , listim“ (7°9v).

Prvy riadok druhého versa (v. 3a) obsahuje dva metonymické obrazy*. Prvy,
ystravit [zjest] listy" je v tejto jeho forme ojedinelym vyskytom v rdmci celého SZ.
Bezpochyby mu v$ak zodpoveda obraz vysusenych listov, hojny v prorockych a mad-
roslovnych tradiciach SZ*, hovoriaci o chybajicom pozehnani*. Z uvedenych vysky-
tov v pozitivnom zmysle je najrelevantnejsi u Ez 47,12, ktory jediny hovori o funk-
cii listov, sluZiacich ako liek (¥7%v 791n%). Mat ,stravené listy“ tak znamend nemat
potrebné Zivotné sily, zivotnu energiu. Tento vyznam potvrdzuje aj chiazmus® medzi
vv. 2b/3a (vo v. 3a zdvojeny), ktory sémanticky prepdja 721 ,tvoje sily*, z v. 2b s 77
Ltvoje listy“ a 79 ,tvoje ovocie’, z v. 3a. Druhy obraz s prvym zdroven tzko savisi,
nakolko sa tiez viaze na strom. * ,ovocie’, o ktorom za beznych okolnosti nemoz-
no povedat, Ze sa da ,vykorenit“ (vWw), tu zastupuje prave ,,strom* (yv). Tato zame-
na je Sikovna (v ramci SZ sa vyskytuje viackrat®*), nakolko vyhybajtc sa redundancii
zachovava poeticku eleganciu versa, kedZe yv sa objavi hned v jeho druhom riadkuy;
metonymickd hru tymto aj potvrdzuje. Metonymicky obraz ,vykoreneného ovocia“
ma silnt i dramatickd vypovednt hodnotu a hovori o dvoch skuto¢nostiach: o zrej-
mej strate schopnosti Zit dobry, plodny Zivot a oddeleni sa od zdroja takého Zivota.

movanmen Y wo D 4a  Lebosilna tdzba znidi jej nositela
oPwN R N 4b - a posmech nenavistnika ho dostihne.

Konkluzivny ver§ 6,42 - maxima poémy - spdja s predchddzajticim riadkom
6,3b dalsia zvukova hra, opat vo figure anadiplozy (fonetickej), kde e$ posledné-
ho w2’ (v. 3by) je zvukovo totozné s es klti¢ového slova wo1. Neusmertiovand ,silnd
tazba“ (7my wo1) a ,suchy strom* (¥ yv) st takto figtirou anadiplozy v poetickej rovi-

27 Anadipldza je rétoricka figtra spajajuca dva riadky versa (prip. aj Sirsie textové celky, ako je strofa)
prostrednictvom opakovania slova na konci prvého riadka a na zaciatku nasledujuceho.

28 Metonymia je rétoricka figura, v ktorej je ,jedno slovo nahradené inym na zéklade nejakého mate-
ridlneho, kauzélneho alebo obsahového vztahu', ¢im sa dosahuje prenesenie vyznamu. GREENE,
R. (ed.): The Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics. Princeton and Oxford: Princeton Uni-
versity Press, 42012. s. 876.

29 S negativnou nuansou v 1z 1,30; 34,4[5]; 64,5; Jer 8,13; s pozitivnou v Jer 17,8; Ez 47,12; 7 1,3; Pris 11,28.

30 Porov. BEYSE, K. M.: 7%y. In: BOTTERWECK, G. J. - RINGGREN, H. (eds.): Theological Dictio-
nary of the Old Testament. Michigan : Eerdmans, 1998. s. 115.

3 Chiasmus je poeticka figura inverzie vetnych ¢lenov (alebo ¢asti viet) spravidla v dvoch riadkoch
versa. Jeho funkciou v hebrejskej poézii je prosté uvolnenie monoténnosti, avsak nezriedka ma aj
$trukturdlny vyznam a asto sémanticky prepojuje prevratene ¢leny vety, ¢im sa ich obsahy blizsie
vzdjomne osvetlujui. Porov. WATSON, W.G.E.: Classical Hebrew Poetry. A Guide to its Techniques.
Shefield : JSOT Press 1986. s. 201 - 208.

32 Korene" a ,ovocie” sa v bezprostrednom kontexte objavujui vo viacerych prorockych textoch: Iz
37,31; Jer 12,2; 17,8 (aj so zmienkou o strome a listi); Ez 17,9 (aj so zmienkou o vytrhani korefiov
a ovocia a vyschnuti listov); Oz 9,16; Am 2,9 (posledné dve pasaze st zvlast relevantné, nakolko sa
tu vyjadruje priamy vztah medzi vyschnutim/zni¢enim koreriov a chybajicim ovocim).
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ne obsahovo zbliZené, ba az stotoznené, o este viac zvyraziuje vysvetlujtca Casti-
ca "2 ,lebo’, ktorou konkluzivna maxima zacina. Tuto figuru posiltiuje aj chiasticky
paralelizmus danych ver$ov, kde okrem spomenutého vztahu medzi ,silnou tizbou*
a ,suchym stromom" je zretelné aj prepojenie (syntaktické i sémantické) medzi m
yzanechat“ a nnw ,znic¢it*,

V zavere¢nom riadku poémy napokon zaznieva posledna zretelna foneticka
hra v podobe v (sin) aliteracie, pritomnej v kazdom slove riadku, dodavajtca doraz
vypovedi ,posmech nenavistnika ho [ich] dostihne®. Tu je zaiste vyznamné, 7e ten,
kto sa posmieva je X1 ,nenavistnik®; priatel/blizny (y1) by mal skér sucit.

Zaver z analyz

Pedagogicky doraz tejto poémy je koncentrovany hned v ivodnej negativnej
sentencii, ktora touto emfatickou poziciou otvara poému in medias res, bez okolkov,
avaruje pred ,silnou tizbou“. Sémanticka analyza pomdha $pecifikovat silnt tazbu
ako postoj nehanebného, drzého ¢loveka, opustajuceho zdroj svojej sily, ktorym je
Boh. Tento postoj bude sprevadzany tibytkom ucasti na pozehnani a odzrkadli sa
na uplnej strate ovocia v jeho podobe slov, myslienok a skutkov zivota. Na ich miesto
nastapi akasi ziadostiva tazoba, mozno povedat zivotnd depresia, ktorad sa prejavi
v hedonizme, arogantnom spravani a zloreceni.

Tato poéma je s ohfadom na svoj rozsah plna poetickych figur, ktoré pekne ladia
s vysledkami sémantickej analyzy a zaroven ju obohacuju. Prvou z nich je samot-
ny pocet slov poémy, prezradzajuci, Ze sa tu chce povedat Cosi zasadné o sposobe
narabania s vlastnou dusou. Varovanie pred upadnutim do silnej tuzby je vystiz-
ne vykreslené inkluziou kl'i¢ového slova (1), ktora poukazuje na stratu autono-
mie a osobnej identity, ¢o zvyraziiuje aj Sikovny rym, tvoreny zamennymi pripona-
mi. Clovek, ktory upadne do silnej tuzby (,do ruky svojej duse®) zostane ako suchy
strom: strati zivotnu energiu a schopnost Zit dobry, plodny Zivot.
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SOCIALNI CITENi BOZIHO SLUZEBNIKA JOSEF HLOUCHA

Socialni citéni Boziho Sluzebnika Josef Hloucha
The Social Feeling of God's Servant Josef Hlouch

MARTIN WEIS

Jihoceskd univerzita v Ceskych Budéjovicich
Teologickd fakulta

Abstract: An article about the Bishop of Ceské Budéjovice, Josef Hlouch, was already published in the
journal Theologos in 2019. It documented the Cyril and Methodius feature of Josef Hlouch’s spirituality.
In 2021, the author published in Theologos an article devoted to sport, as an important leisure activity,
in the life and work of Josef Hlouch. The text of this study deals with the issue of social feeling of Josef
Hlouch. First, it presents Josef Hlouch’s childhood and shows how Hlouch’s deep social feeling was
shaped by the life example of his parents or close priests. The study then focuses on examples of Josef
Hlouch’s social feeling in his personal life, both in childhood and in study years. Next, the paper covers
the issue of the social feeling of Josef Hlouch in the years of his priestly work and in the period when he
was a professor at the Faculty of Theology. The second part of the paper focuses on social issues in Josef
Hlouch’s work, specifically in his monographs or newspaper articles. The third part of the study will then
document the issue of Josef Hlouch’s social feeling as a diocesan bishop who was forced to spend part of
his episcopal ministry in internment. Here we will learn how Hlouch’s social feeling was reflected both in
his practical everyday work and in his surviving homilies, texts of spiritual exercices or pastoral letters.
The study documents on concrete examples deep social feeling as a significant characteristic feature of
the life of God's Servant Josef Hlouch, who was very open-hearted in relation to other people.

Keywords: History of the 20th century. Ecclesiastical history. Bishop Josef Hlouch. Social feelings. Book
publications by Hlouch. Newspaper articles by Hlouch. Homilies by Hlouch.

Uvodem

V letosnim roce si budeme v ¢ervnu piipominat kulaté vyro¢i padesati let
od smrti Boziho Sluzebnika Josefa Hloucha. Biskup Josef Hlouch zemfel v povésti
svatosti v sobotu 10. ¢ervna 1972 v rannich hodinach nekrvavou mucednickou smrti
v dtisledku vycerpavajiciho vyslechu. Jeho nemocné srdce, které bylo poznamenano
nékolikerym srde¢nim infarktem, nevydrzelo zvysujici se natlak pfedstavitelt stat-
ni spravy a neurvalé jednani tehdejsiho krajského cirkevniho tajemnika Drozdka.
Odkud se brala takova nendvist k muzi svatého Zivota, ktery byl ¢asto oznacovan
jako tvrdy tfidni nepfitel? Totiz biskup Josef Hlouch se nevyhybal Zadnému pros-
ttedi a navstévoval i tovarny, skoly, koncertni siné i fotbalové stadiony a neuvétitelné
brzy po svém ptichodu do diecéze si dokazal ziskat srdce vSech lidi, katolika i nevéfi-
cich. A to i v faddch délnikd, tedy tam, kde tehdejsi komunisté spatiovali zakladnu
své moci. Josef Hlouch byl nepfateli nendvidén a lidem Bozim milovan pravé pro
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svou lasku k lidu sobé svéfenému, kterou vystizné vyjadtil i ve své zavéti kde napsal:
,Vsechny vds v srdci na vécnost nesu.”

Pravé proto tuto studii hodlame zaméfit na problematiku socidlniho citéni
Boziho Sluzebnika Josefa Hloucha. Nejdiive pohlédneme do détského Zivota Josefa
Hloucha a pfiblizime, jak hluboké socialni citéni Josefa Hloucha formoval Zivotni
piiklad jeho rodict ¢i blizkych knézi. Poté se studie zaméfi na piiklady socidlniho
citéni Josefa Hloucha ke v jeho osobnim Zivoté a to jak v détstvi, tak i v obdobi let
studentskych. Nasledovat bude pojednéni, ve kterém pohlédneme na problematiku
socidlniho citéni Josefa Hloucha v letech jeho knézského piisobeni a v obdobi, kdy
byl profesorem na teologické fakulté. Tim se jiz dostaneme k druhé ¢asti studie, kde
bude pojednéano o socialni problematice v dile Josefa Hloucha to v monografiich ¢i
novinovych ¢lancich. Treti ¢ast studie bude pak dokumentovat problematiku soci-
alniho citéni Josefa Hloucha a to jako diecézniho biskupa, ktery ¢ast své biskupské
sluzby byl nucen prozit v internaci. Zde pohlédneme, jak se socidlni citéni Josefa
Hloucha odrazelo jak v praktickém kazdodennim dile, tak v dochovanych homiliich,
textech exercicii ¢i pastytskych listech. Studie na konkrétnich pfikladech tak bude
dokumentovat hluboké socidlni citéni jako vyrazny charakteristicky rys Zivota Bozi-
ho SluZebnika Josefa Hloucha, ktery k druhym lidem piistupoval se srdcem na dlani.

Dfive, nez piejdeme takzvané in media res, je nutno ptipomenout ze posta-
vé ceskobudéjovického biskupa Josefa Hloucha, jsme na strankach odborného peri-
odika Theologos vénovali v roce 2019 studii, kterd se zaobirala cyrilometodéjskymi
aspekty jeho spirituality Téhoz roku jsme také na strankach odborného periodika
Historia Ecclesiastica se vénovali problematice eucharistické a marianské spiritua-
lity biskupa Josefa Hloucha* a na stankach periodika Revue cirkevniho prava jsme
dokumentovali na zdkladé dosud nepublikovanych prament jeho posledni okamzi-
ky Zivotni pouti.? V roce 2021 jsme na strankach ¢asopisu Theologos priblizili proble-
matiku vztahu BozZiho Sluzebnika Josefa Hloucha ke sportu, jako vyznamné volno-
casové discipliné.+

Formovani socialniho citéni Josefa Hloucha v détstvi a mladi

Zacnéme piibéh zivota Josefa Hloucha kratkou zastavkou v letech jeho détstvi
a mladi. Tyto informace jsou totiz jakymsi klicem k poznani jeho osobnosti a jeho
hlubokému sociédlnimu citéni. Josef Hlouch se narodil 26. bfezna roku 1902 v rodiné
rolnika Jakuba Hloucha a Marie rozené O$merové jako paté dité. Rodina, ve které
vyrtstal, byla poZzehnana celkem deviti ratolestmi. Dle jeho svédectvi to byla rodi-
na, ve které vladla kiestanska laska, krasnd harmonie, tcta k manzelskému stavu
a jeho zavazktim, rodina, kterou stmelovala hluboka kiestanska vira, ne jen formal-

v Srov. WEIS, M.: Bishop Josef Hlouch and his CyrilloMethodian veneration. Theologos. Theological
revue1/ 2019, s. 66 - 77.

2 Srov. WEIS, M.: Ausgewdhlte spirituelle Aspekte des Lebens des Gottes Dieners Josef Hlouch, in:
Historia Ecclesiastica - Zeitschift fiir die Geschichte der Kirchen und der Religionen in Mitteleuropa,
ro¢nik X., ¢. 2/2019, s. 164 - 176.

3 Srov. WEIS, M.: Smirt biskupa Josefa Hloucha. Revue cirkevniho prdva. 4/2019, s. 81 - 94.

4 Srov. WEIS, M.: Bozi Sluzebnik biskup Josef Hlouch a jeho vztah ke sportu. Theologos. Theological
revue 2 [ 2021, S. 213 - 222.
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ni, ale praktikovand v létech radostnych i tézkych. Josef Hlouch nejednou vzpominal
pozdéji jako biskup na své rodice a rodinu ve které vyristal. Zdtrazioval, Ze i kdyz
v jejich rodiné nepanovalo zadné bohatstvi, nikdy neodesel od jejich dvefi prosici
bez obdarovani, byt jen skromnym kouskem chleba ¢i polévkou. Tento piiklad rodi-
ny se jiz malému Josefovi vryl hluboko do srdce, Ze pro néj bylo samoziejmé mys-
let na druhé a jejich potieby.> Toto samoziejmé platilo i na svatky Vanocni. Velice
dojemné na ¢tendie dodnes piisobi text dopisu, ktery napsal biskup Josef Hlouch
v ptisné internaci svym blizkym, které ani na nejkrasnéjsi svatky v roce nesmél spa-
tfit. Ba dokonce ani nevédél, zda jeho dopis bude odeslan a pokud ano, tak kdy a zda
viibec nalezne své adresaty. Absolutni samota a odloucenost. Proto se biskup Hlou-
ch vraci ve vzpominkach ke svému détstvi, kdy u stédrovecerniho stolu byl s rodici
a sourozenci a piSe nasledujici fadky: ,Budete prozivat Vanoce mezi svymi. Narodil
se Kristus Pdn bude Vasi spolecnou pisni, pisni hlasti zndmych. A kdyby na tom sto-
le stédrovecernim byla jen houbovd omdcka s kouskem chleba a kdyby ten stromecek
jen tu zeleri lesnf mél, mnohy z Vids ani netus, jak je bohat, kdyz k tomu vSemu prijde
laska drahych a jedna vira a modlitba. Jd budu letos mezi cizimi. Ani mé Vidnoce nebu-
dou bez radosti vyssich, jaké ocekdvaji mysterium kompensace déti Bozich. Budeme si
s milym Spasitelem, ktery prisel na svét v kraji cizim, nesmirné blizko. (...) Vracim se
k tém vecertim, jako ke krdse, kterd na sebe nedd zapomenout, jako k zdzitkiim, které
daly na Zivotni cestu mnoho a mohou proto rici tak mnoho v nejriiznéjsich situacich.
Od rdna ptist. Vsechno umyto, prostince nachystdno. V seknici stromecek, na ném
zabalené pernicky a zdzvory a néco prikoupeného. Setmélo se. Maminka vysvétila
cely diim svécenou vodou, v kamnech oher pldpold, v kuchyni pritmi. Tatinek snimd
rizenec s kropenky u dveri, maminka vold déti, modlit a tatinek zacind svym vdz-
nym hlasem, jakym ho desitky let slychaji farnici v kostele. Pak nase vecere prostd, ale
maminka dala to nejlepsi - potom s stromecek. Jd ¢itdval z Pisma sv. o Narozeni Pdné.
Dadrkii u nds nebylo, jen nékdy. Kdepak byste byla, maminko zlatd, pro vSechny vzala,
kdyz nds bylo u stolu vSech dvandct a k tomu néjaky Zebrdk. Ale ddrkem byli jsme si
jeden druhému, rddi, Ze jsme pospolu, ddarkem nam vsem tatinek s maminkou. Darem
ndm byl véem Biih sdm, jehoZ blizkost jsme v dusich prozivali...®

Kromé rodi¢d v této oblasti na malého Josefa také pozitivné pisobil i Zivotni
piiklad P. Metodgje Slechtického, ktery malého Josefa 30. bfezna 1902 pokitil a kte-
rému Josef chodil jako maly chlapec ministrovat. Po absolvovani zdkladni povinné
skolni dochdzky, kde na Zdka Josefa Hloucha velmi pozitivné pisobil jeho fidici uci-
tel Ludvik Cemerka, odchazi na studia do Kromé¥ize, kde studuje na tamnim arci-
biskupském gymnaziu. Po ispésném zvladnuti studii odchazi studovat na teologic-
kou fakultu do Olomouce. Formaci budouciho knéze obdrzel v tamnim knézském
semindfi. O hlubokém socidlnim citéni Josefa Hloucha svéd¢i i jeho osobni denik,

5 Piibuzni Josefa Hloucha na zadost autora této studie a postulatora diecézni faze beatifika¢niho
procesu Josefa Hloucha vydali pisemné svédectvi o rodiné biskupa Josefa Hloucha a jeho détstvi.
Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postulatora, pisemné svédectvi Anny Zbofilové a Pavla Zboti-
la, original signovany.

6 Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postuldtora, slozka korespondence z internace, dopis z roku
1950, Opis nesignovany.
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z néhoz se dochovala podstatna ¢ast popisujici nejvice léta v tzv. malém chlapeckém
semindii, léta 1914 - 1918. Zde je velice dojemna ta ¢ast, ktera hovofi o tom, jak se
podéloval se spoluzdky i o skromny bali¢ek potravin, které dostaval z domova a to
v obdobi tézkych let svétové valky. Dokazal se podélit i o kousek tzv. podpopelné-
ho chleba.” Pti pobytu v knézském seminafi, dostalo socialni citéni Josefa Hloucha
novy rozmeér a nové impulsy. TotiZ v dobé, kdy Josef Hlouch se rozhodl pro knézskou
drdhu a vstoupil do knézského seminate, tak olomouckym arcibiskupem byl proslu-
ly Antonin Cyril Stojan, ktery byl znam svou neutuchajici aktivitou zejména v soci-
alni oblasti a jehoz Zivotni postoje nejlépe charakterizuji nasledujici slova ,,Bud mgj
zivot jedna Bozi chvala“ nebo ,zGstane ne to, co jsme nasetiili, ale co jsme rozdali
¢i ,mam, co jsem dal druhym“® Mtizeme sméle Fici, Ze se stejnou neutuchajici ¢ino-
rodosti jako jeho vzor Antonin Cyril Stojan i mlady Josef Hlouch po svém knézském
svéceni napliioval tento jeho odkaz.

Socialniho citéni Josefa Hloucha v létech knézské pastorace

a ptsobeni na univerzité

Na knéze byl Josef Hlouch vysvécen 5. ¢ervence 1926 arcibiskupem Precanem.
Jako novoknéz byl poslan do Spélova a zdhy poté v zaii do Kladek u Prostéjova. Jako
mlady kaplan, ktery mél na starosti zejména vyucovani katolického nabozenstvi,
se tedy ve své pastora¢ni ¢innosti sousttedil zejména na mladez. A k té pfistupoval
vskutku s otevienym srdcem. Vénoval jim téméf veskery sviij volny ¢as. Nasledova-
la opét zména pisobisté a jesté v prosinci téhoz roku byl poslan do Jesence. I zde se
soustiedil ve své pastoracni ¢innosti zejména na mladez. Nevahal ai ze svych skrom-
nych pfijmt nakupoval laskominy, kterymi odménoval déti, které pii ndbozenstvi
nejlépe umély vyucovanou latku. Poté za Josefem Hlouchem pfijela jeho rodna ses-
tra Anezka, aby mu pomadhala pii vedeni domacnosti a ktera méla pochopeni pro
laskavé srdce svého bratra Josefa. A tak skolni déti po vyucovani nabozenstvi ,hodo-
valy“ na napecenych kold¢ich a buchtach. To ovsem velmi nelibé nesl mistni faraf
a tak zanedlouho se musel mlady Josef Hlouch opét stéhovat. Arcibiskup Precan
Josefa Hloucha pielozil v zafi roku 1927 do severniho pohranici arcidiecéze do Zato-
ru a Brantic a rok na to jako expositu v Olomouci - Hodolanech. I zde se mlady
duchovni Josef Hlouch pustil s plnou vervou do naro¢né prace. Bylo zapotiebi opra-
vit zdevastovany kostel, postavit farni budovu, ozivit spolkovy Zivot a zejména bojo-
vat s neuvétitelnou chudobou, ktera postihovala vétsinu obyvatel Hodolan. I zde
pomohla Josefu Hlouchovi jeho rodna sestra Anezka, ktera pro nejubozejsi v dobé
panujiciho hladu za hospodaiské krize vyvarovala polévku. Sam Josef pak navstévo-
val rodiny nezaméstnanych a hledal, jak by jim pomohl z jejich tézké zivotni situace.
Pozdéji, jiz jako biskup, Josef Hlouch vzpominal na strankach Katolickych novin,

7 Srov. Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postulatora, denik Josefa Hloucha, rukopis, nestrankova-
no, zapisy k 1éttim 1914 - 1918.

8 Nejdtkladnéjsi a nejpodrobnéjsi dilo o Antoninu Cyrilu Sojanovi sepsal jiZ v roce 1933 Frantisek
Cinek. Zde nalezne Ctenér veskeré potfebné informace i k socidlnimu dilu A. C. Stojana. Srov.
CINEK, E.: Arcibiskup Dr. Antonin Cyril Stojan : Zivot a dilo : pokus o ndrys duchovni fysiognomie.
Olomouc : Lidové knihkupectvi, 1933, 179 s.
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jak na Vanoce v Hodolanech pomdhal détem ze socidlné nejslabsich rodin: ,V letech
nejvétsi bidy a nezaméstnanosti délali jsme v mé farnosti zvlastni nadilku. Ozndmil
jsem farnikiim v kostele, Ze ti, kdo maji jen jedno, nebo nemaji zddné dité, dostanou
na vdnoce hosta, a to bude nadilka nejpéknéjsi. Na Stédry den jsem jim nadéloval, pfi-
vddél jsem déti z chudobnych rodin - A jak tam bylo veselo! Ty vdnoce, jak mnozi rika-
li, byly nejkrdsnéjsi.“

Ale také v této dobé zacal postgradualni studium, které ukoncil ispésné v roce
1934, kdy se stal asistentem bohoslovecké fakulty v Olomouci a 15. listopadu téhoz
roku byl promovan na doktora teologie. Brzy po své promoci se habilitoval v obo-
ru pastoralni teologie jako docent. A zde pravé nalézame tizkou spojitost mezi jeho
ptisobenim v Hodolanech a védeckou praci. Jeji vyslednici bylo dilo Problémy odpa-
du od cirkve,* ve kterém se pokousel analyzovat hlavni pfic¢iny odchodu katolikt
z tad cirkve. Na tuto védeckou praci navdzala monografie Konverze a konvertité".
Vyse uvedené monografie dokumentuji hlubokou lasku Josefa Hloucha k bloudicim
a hledajicim. Jim v oblasti skutkd duchovniho milosrdenstvi pattilo milujici srdce
Josefa Hloucha. A Ze tento projev blizenecké lasky nezdstal bez odezvy, dokumen-
tuje skutecnost, ze v Hodolanech v dobé svého pastyiského pisobeni ptivedl zpét
do cirkve a naruce Jezise Krista 431 konvertitQ. Pti své pastyiské péci se nevyhybal
zadnému prostiedi, ba dokonce nevahal zajit i do véznice za jednim ze zlodéj, ktefi
vyloupili chrdm v Hodolanech. Dluzno jesté podotknout, Ze v uvedeném obdobi se
také Josef Hlouch stal horlivym sifitelem myslenky Katolické akce, ktery zdtirazio-
val potieby nového ptisobeni v duchu lasky: ,z celého desatera kladme jako hlavni
pozadavek lasku k Bohu a bliznimu.

Béhem nacistické okupace nasi vlasti Josef Hlouch ptisobil predevsim jako neo-
hrozeny kazatel a exercitator, ktery do malomyslnych srdci vléval nadéji a placici pro
ztratu svych nejblizsich utésoval. Po skonceni bésnéni valky se vratil zpét za katedru
teologické fakulty a to jiz jako profesor. Z tohoto obdobi se dochovalo z pera Josefa
Hloucha nékolik ¢lankd, respektive duchovnich zamysleni, publikovanych v ¢aso-
pise Rozsévac. Z velkého mnozstvi vybiram dva, které nejpiiléhavéji dokumentu-
ji hluboké socidlni citéni Josefa Hloucha, prystici z kiestanské blizenecké lasky.
V prvém textu, publikovaném v roce 1946 pod ndzvem Lito mi zastupu se Josef Hlo-

vy

uch zamysli nejdiive nad skutec¢nosti milujiciho srdce Pana Jezise plného soucitu
k pottebnym: ,Koho bylo Jezisi lito? Sel svétem s otevienyma o¢ima. Kdejakd bida ho
sméla zastavit, nalezla soucit jeho srdce a pomoc jeho vSemohoucnosti. Pro vsechny
md radu i pomoc. Zdstup lacnél - Kristus ho nasytil. Lito mu byla Lazara a jeho pfi-
buznych, i vzkfisil neboztika. Lito mu bylo vdovy, ivrdtil ji syna. Lito mu bylo zdstupu,

jenz pozdéji sveden farizeji, zbésile volal: Uktizuj! Lito mu bylo Jerusalema, jenz mohl

9 Srov. HLOUCH, J.: Je v nds Bozi laska? In: Katolické noviny, ro¢. XXI, ¢. 28, s. 1.

10 Srov. HLOUCH, J.: Problém odpadu od Cirkve : studie pastoracné analytickd, Olomouc : Matice
Cyrilometodéjska, 1937, 232 s.

u Srov. HLOUCH, J.: Konverse a konvertité : Hleddni a ndvraty, Olomouc : Velehrad, 1940.

2z Srov. WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha : Vy$ehrad, 2016, s. 16.

13 Srov. ptispévek Josefa Hloucha v monografii HLOUCH, J. et al.: Katolickd akce v praksi : zprdva o I1.
kursu moravského knézstva O katolické akci na sv. Hostyné 24. - 2. srpna 1936, Olomouc: Aposto-
lat sv. Cyrila a Metodéje, 1936, s. 76 - 83.
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byti slavnym méstem, a zatim vlastni vinou byl obrdcen v trosky...4 Poté se obraci
na Ctenare, aby se zamyslel nad tim, ¢eho jemu osobné je mu lito a zdtraziiuje, Ze
mnohdy to bylo jen pro malicherné véci ,Ceho je ndm lito? Mnohdy malichernosti
ubily ¢lovéka; utrdpil se pro nic. Ceho ndm md byti lito? Cim véts srdce, tim vice md
zdjmu o blaho celku - Cirkve, vlasti. Zdjem o blaho celku patfil vidy k zdravému kres-
tanskému Zivotu.“s Své duchovni zamysleni kon¢i vyzvou, Ze ndm nesmi byt lhostej-
né utrpeni lidi, ktefi nas obklopuji. A dtirazné ¢tenafe vybizi, aby jeho soucit nebyl
plany, ale projeveny u¢innou pomoci: , Vold-li Jezis: ,Lito mi zdstupu®, nemiiZe ndm
byti zdstup - lid lhostejny. Je ndm ho lito, trpi-li nouzi, zimu, hlad, jeli stiZzen netiro-
dou, nemocemi, nesvary. Takovy soucit, ale ne plany, nybrz ti¢innou pomoci projeve-
ny, ucinil Kristus prikazem a podminkou spdsy...®

Druhy text byl publikovan téZ v ¢asopise Rozsévac a pfinasi zamysleni Josefa
Hloucha v prvém lednovém cisle tohoto ¢asopisu na téma ¢im nastavajici rok 1947
naplnime, respektive co z néj jako kiestané udélame a opét dtirazné vybizi, aby Cte-
nafi rok 1947 naplnili dobrymi skutky: ,Slyset dvoji otdzku: Co mi pfinese novy rok?
Tak se taze ten, kdo se vseho nadéje i boji od osudu. Krestan se tdZe: Co udéldm z nove-
ho roku? Vzdyt to, co rok prinese, samo o sobé neni dobré nebo zlé. Teprve clovék to
dobrym nebo zlym ucini. Den, rok, Zivot ¢ini dobrym a velkym nase svobodnd viile
a nase dobré skutky. Cas je prdzdnd nddoba. Bude obsahovat to, ¢im ji naplnime. Léta
1939 aZ 1945 byla naplnéna vrazdénim. Mnohy clovék naplnil Zivot ctnosti, ldskou,
obéti, jiny jej naplnil zlobou. Nase misto na vé¢nosti urci ndm nase skutky. Tedy Zivot
je predevsim povinnost, odpovédnost. Teprve az splnis povinnost, najdes radost...“7

Socialniho citéni Josefa Hloucha jako diecézniho biskupa

V roce 1947, nad jehoz naplnénim skutky blizenecké lasky uvazoval na stran-
kach Rozsévace, byl papezem Piem XII jmenovan ¢eskobudéjovickym biskupem.
[ jako diecézni biskup se snazil Josef Hlouch naplnit své Zivotni krédo a to ptistupo-
vat ke vsem lidem se srdcem na dlani. Konec konct, velice krasné to vyjadril i ve svém
nastupnim pastyiském listu, kdyz konstantoval, Ze nejkrasnéjsi srdce jsou ta, ktera
se vyCerpala laskou.® Proto se nevyhybal zadnému prostiedi a navstévoval i tovar-
ny, Skoly, koncertni siné i fotbalové stadiony a neuvéfitelné brzy po svém piichodu
do diecéze si dokazal ziskat srdce vSech lidi, katoliki i nevéficich. A to i v fadach
délnikq, tedy tam, kde tehdejsi komunisté spatiovali zdkladnu své moci. To ovéem
nelibé nesli predstavitelé komunistické statni moci a biskupa nejdfive internovali
v budové biskupské rezidence a nasledné jej z diecéze tiplné odstranili. Prvni mésice
internace mimo tizemi ¢eskobudéjovické diecéze prozil biskup Josef Hlouch v Kada-
ni. Odtud byl v zai{ 1952 pfevezen do RiiZzodolu u Liberce, kde se mimo jiné setkal
i s arcibiskupem Beranem, drzenym tu jiz déle nez rok a ptl. Po ptlro¢nim poby-

14 HLOUCH, J.: Lito je mi zastupu, Rozsévac, 1946, €. 29, s. 227.

15 HLOUCH, J.: Lito je mi zastupu, Rozsévac, 1946, €. 29, s. 227.

16 HLOUCH, J.: Lito je mi zastupu, Rozsévac, 1946, €. 29, s. 227.

7 HLOUCH, J.: Co udéldme z roku 1947, Rozsévac, 1947, €. 1, s. 3.

8 Srov. monografii WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha : VySehrad, 2016, ve které jsou
publikovany pastytské listy a vybrané homilie biskupa Josefa Hloucha.
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tu v Rtzodole nasledoval dalsi ptevoz, tentokrat do Mystévsi u Nového Bydzova.
Tady byl biskup Hlouch internovan od dubna 1953 az do ptelomu let 1955 a 1956.
Dal$im mistem Hlouchova nuceného pobytu mimo diecézi se nakratko stala Bran-
na na Sumpersku. Odtud byl pfevezen do Sebetova nedaleko Blanska, kde se jeho
nedobrovolnym bydlistém stal tistav pro hluchonémé, vedeny Skolskymi sestrami
de Notre Dame. Neékolik poslednich rokd, stravenych mimo diecézi, prozil biskup
Hlouch v Koclifové u Svitav, v charitnim domové sester de Notre Dame. Z Koclifo-
va se v kvétnu 1968 vrétil zpét do Ceskych Budgjovic.® Biskup Hlouch se po svém
ndvratu ihned dal do dila obnovy diecéze a ndbozenského Zivota v duchu koncilu.
Tak naptiklad ihned zfidil diecézni organizaci Dila koncilové obnovy, v jejimz cele
stanul on sdm a za blizké spolupracovniky si vybral cirkvi vérné a hluboce oddané
duchovni. Kazdému umoznil ndvstévu ordinaridtu a tim si zajistil bezprostiedni
styk s véficimi diecéze. Téz byla ustanovena ze zastupct laikt pastora¢ni rada diecé-
ze, ktera se stala pomocnym organem biskupa Hloucha pii feSeni zavaznych problé-
m Zivota diecéze. Nemocné srdce biskupa Josefa Hloucha vSak nevydrzelo rostouci
tlak statni moci a po zcela zamérné dlouhém a vycerpavajicim jednani s predstaviteli
tehdejsi statni spravy konaném za pfitomnosti pfislusnikd statni bezpec¢nosti bis-
kup umira druhého dne rano 10. ¢ervna 1972.%

Piipomerime na tomto misté dalsi tryvek textu Josefa Hloucha, a to z roku 1969,
ktery je adventni vyzvou pro bliZici se vano¢ni ¢as k aktivnim skutkdm blizenecké
lasky. V tomto pozdravu diecézniho biskupa knézim a véticim ¢eskobudéjovické die-
céze biskup Josef Hlouch vybizi k tomu, aby v§echny farnosti se staly mistem - ¢i pfi-
mo pramenem bliZenecké lasky. Vyzva biskupa se nesla v duchu hesla radost vsem,
kde je jakdkoliv tiser. Musime dobte tuto vyzvu chapat v kontextu doby. Je podzim
roku 1969, vSude ve vefejném Zivoté se rozléva jakasi Sed a chlad tzv. normalizace.
Dle svédectvi spolupracovnice pana biskupa Ludmily Muchové a jeji sestry Marty
Rynesové, pravé tato horouci vyzva biskupa Hloucha, méla piinést svétlo krestan-
ské blizenecké lasky v§ude tam, kde se rozmdhala beznadéj ¢i dokonce zoufalstvi.
Sam biskup Hlouch, dle svédectvi pamétnikd, Sel ptikladem a rozesilal drobné darky
doprovazené malou kartic¢kou s pfanim $tésti a pokoje od Boha mnohym farnikdm,
aby poznali, Ze nejsou opusténi a sami. Tato aktivita Josefa Hloucha ndm i krasné
charakterizuje celou druhou etapu vetejného jeho ptisobeni na ¢eskobudéjovickém
biskupském stolci:

Jiz dlouho myslim na Vds a na vdnoce, abyste se na né co nejlépe pripravili a pro-
Zili s Bohem v dusi, se srdcem plnym dobroty a ldsky. K Vam prijde BozZi ldska, kterd
chystd zde milosti a na vécnosti nevyslovné blaho. A tdz Bozi ldska nds posild ke vsem
bratfim a sestrdm, nejvic tam, kde je nejvic potfeba pomoci, utéchy. Vite, Ze vSude
nejsou predpoklady pro stastné vdanoce. Ve velkych méstech jsou jich tisice. Proto
hldsdme heslo: ,Radost vsem, kdo jsou v jakékoliv tisni“. Proto vds prosim, pomysle-
te a poohlédnéte se po vSech sousedech a zndmych i neznamych. Netazte se, jakého
jsou vyzndni nebo prislusenstvi, ale na to, ¢im byste jim mohli pomoci k vétsi radosti.

19 Srov. WEIS, M. Zasahy statni moci proti ¢eskobudéjovickému biskupovi Hlouchovi. Revue cirkevni-
ho prdva = Church Law Review. Praha : Spole¢nost pro cirkevni pravo, Ro¢. 19, €. 3 (2013), s. 33 - 44-
20 Srov. WEIS, M.: Smirt biskupa Josefa Hloucha. In: Revue cirkevniho prdva. 4/2019, s. 81 - 94.
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MARTIN WEIS

Mnozi jsou opusténi, jini nemocni, jini maji v leccems nedostatek. PosluZte, potéste,
pomozte tise a taktné, at nevi pravice, co cini levice. Udélejte jim radost, nemajt-li ji
doma. Dejte jim ddrecek, nebo vezméte si takové dité k Vam na Stédry vecer a na Bozi
hod. Vase déti budou miti nejlepsi spolecnost a Vy radost! Tuto radost vndsejme vSude
z vdécnosti, ze jsme se dockali vdanoc. Vite, co zndmych a snad mnozi mladi - jiz jsou
na hrbitové. A Vase skutky ldsky budou nejmocnéjsi prosbou do nového roku, aby byl
Stastny. Dékuji Vam predem jménem Jezise Krista, ktery Vase projevy ldsky prijme,
jako by jemu primo byly prokdzdny.*

Zavérem

Zavérem lze konstatovat, Ze socidlni citéni Josefa Hloucha bylo velmi hluboké.
Zacinalo se formovat jiz jeho v atlém véku v disledku vlivu zboznych rodict a kné-
zi, ktefi jej obklopovali. Rostlo a i zaroven vydavalo své prvni plody jiz béhem poby-
tu na arcibiskupském gymnadziu v Kroméfizi a posléze na teologické fakulté. Kras-
né a bohaté plody ptinaselo béhem jeho knézského piisobeni a to zejména v obdobi
ptisobeni v Hodolanech v dobé hospodatské krize a velké nezaméstnanosti. A koru-
nou zité blizenecké lasky bylo biskupské ptisobeni Josefa Hloucha, kde se takiikajic
kazdého dne rozdaval pro druhé. Biskup Josef Hlouch zemiel v roku 1972, jako nekr-
vavy mucednik, na srde¢ni selhani v dtsledku dlouhotrvajiciho pohovoru s tehdejsi-
mi pfedstaviteli komunistické statni moci. Nejlépe se na zakonceni Zivotni pouti bis-
kupa Josefa Hloucha, s ohledem na jeho hluboké socidlni citéni projevované v kaz-
dodennim zivoté, hodi slova biskupa Frantiska Tomaska, ktera pronesl nad rakvi
zesnulého Sluzebnika Boziho Josefa Hloucha, Ze po kapkach daval svou krev ve sluz-
bé Bohu a bliznim.> P¥imo symbolicky ndm v kontextu této studie zaznivaji slova
biskupa Josefa Hloucha, ktera publikoval v tehdejsich Katolickych novinach a ktera
jsou stale jeho aktudlni vyzvou i pro nase dny: , Pred svou smrti fekl (Jezi$ - pozn.
aut.)az uchvacujici slova: Jako mne Otec, miloval, i jd jsem miloval vds. Zustarite v mé
ldsce. Toto jsem vam mluvil, aby moje radost byla ve vds, a vase radost aby byla tplnd.
Zdsluhy svého dila chce vnést v nds, a md starost, aby nasi radosti nic nechybélo, a to
ne na chvilku, ale navzdy. Ovsem klade jedinou podminku: Zistarite v ldsce mé! To
pak znamend zdvazek: Zit z ldsky a pro ldsku. Délat druhym bolest a chtit Bohu néco
obétovat, nebo se radovat, neni mozno. Pres bolest druhého se nikdy nejde k radosti.
Ubijet radost je tolik, co ubijet Zivota. Pusobit radost - prodluzuje Zivot. Jakou mérou
mérime druhym, takovou ndm bude naméreno. Kdo vstal s Kristem, bude Zit z ldsky
Bozi a laskou blizeneckou bude spldcet Bohu ldsku.>

SOURCES:

Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postuldtora, slozky:
Josef Hlouch osobni doklady,

Josef Hlouch korespondence,

Josef Hlouch svédectvi pamétnikd,

Y

1 Srov. WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha : Vy$ehrad, 2016, s. 92 - 93.
> Srov. WEIS, M.: Josef Hlouch: Pastyr a homiletik. Praha: Vysehrad, 2016, s. 273.
3 Srov. HLOUCH, J.: Velikonoéni zamysleni. In: Katolické noviny, ro¢. XXIII, ¢. 15, s. 1.
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SOCIALNI CITENi BOZIHO SLUZEBNIKA JOSEF HLOUCHA

Josef Hlouch literarni dilo,
Josef Hlouch - audiovizudlni dokumenty a zaznamy (magnetofonové a filmové zaznamy)

Josef Hlouch ve studiich a monografiich.
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MATURKANIC, P.: Pastoral practice in the light of the
21st century. Morrisville (North Carolina, USA) : Lulu
Publishing Company, 2021, 236 s., ISBN 978-1-326-55825-3.

ANDRE]J FILIN

Univerzita Komenského v Bratislave
Rimskokatolicka cyrilometodskd bohosloveckd fakulta

Cesky pastoralny teoldg a pedagdg doc. ThDr. Patrik Maturkani¢, PhD. prinaga
odbornej i laickej verejnosti dalsiu zo svojich publikdcii, tentokrat pod ndzvom Pas-
toral practice in the light of the 21st century (Pastoracnd prax vo svetle 21. storocia).
Ako uz samotny hlavny nazov diela napoveda, ide o publikaciu s vysoko aktualnym
obsahom. Autor okrem pedagogickej a publika¢nej ¢innosti psobi aj predovsetkym
ako knaz, takze mnohé z tvrdeni v diele su podopreté aj konkrétnou pastora¢nou
skusenostou a praxou.

Celd monografia je rozdelend do piatich kapitol. Prva kapitola s ndzvom Pas-
toracny pohlad v polarite velkosti cloveka je teoretickym uchopenim ¢loveka, ktory
vysiel z Bozich rik, bol stvoreny v kontexte BoZej lasky a je jediny tvor na zemi, kto-
rého chcel mat Boh iba pre neho samého (por. Gaudium et spes, b. 24). Clovek, stvo-
reny na obraz a podobu Boha, je tak ,,schopny Boha, nadviazat kontakt s Nim a pre-
dovsetkym vsttpit do vztahu s Nim a v kone¢nom désledku mat podiel na Jeho zivo-
te. V kazdom cloveku, i v nepokrstenom ateistovi, je tak priestor pre Boha a autor
v prvej kapitole uvadza pastora¢né pristupy, ako sa ¢loveku pribliZit a nechat zazniet
otazku o tomto Tajomstve - je to cesta predevanjelizdcie, evanjelizacie a autenticity.

Nasledujuce $tyri kapitoly sa uz nest viac v praktickom duchu, kde sa autor
zamysla nad teoretickymi vychodiskami a naslednymi aplika¢nymi postupmi v pas-
tora¢nej praxi jednotlivych skupin Bozieho Iudu. Druht kapitolu venuje pohladu
na pastordciu rodin. V tivode kapitoly konstatuje fakt, Ze va¢sina udi krestanskych
(katolickych) spolocenstiev Zije predovsetkym v manzelsko-rodinnych vztahoch.
Manzelstvo a rodina vidi svoj prototyp predovsetkym v trojjedinej Bozej laske, avsak
podla autora sa v ndhlade na rodinu ¢astokrat opomina poklad nazaretskej rodiny.
V kapitole sa autor zmienuje aj o velkej skupine [udi, ktori nespadajt do kategorie
yidedlnych rodin, ktori ale takisto maju byt predmetom pastora¢ného zdujmu zo
strany Cirkvi, pretoze predstavuju nemald, ale pritom pravdivti vzorku nasej (Ceskej)
spolo¢nosti.

Velmi zaujimava z hladiska obsahu sa javi tretia kapitola monografie pod
nazvom Pastordcia kiiazov a zasvitenych osob, pretoze autor sa tu dotyka problé-
mu, ktory v beznej praxi pomerne absentuje. Kiazi a zasvateni st ¢astokrat vnimani
ako subjekty (vykonavatelia) pastora¢nej ¢innosti, nie jej adresati. Autor vsak okrem
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konstatovania vSeobecne znameho faktu o krize duchovnych povolani, ktora je pri-
tomna v zapadnej spolo¢nosti, ponuka aj viaceré cenné impulzy tykajtice sa pasto-
racnej starostlivosti o tuto kategoriu osob. Okrem seriézneho duchovného Zivota,
zaloZeného na modlitbe, sviatostnom Zivote, meditdcii BoZieho Slova autor kladie
v tejto dobe individualizmu déraz na rozmer bratského (¢i sesterského) spolocen-
stva, tak vlastnému prave kniazom a zasvatenym, ako aj na potrebu zdravych kontak-
tov a priatelstiev s laikmi. V neposlednom rade pozyva v pastordcii knazov a zasva-
tenych k prehibeniu aj k eschatologickej dimenzii takéhoto zasvitenia, utvarajtc
a posiltujuc tak identitu ¢loveka tplne zasviteného sa Kristovi.

Sledujuc partikuldrny zaujem Boha vo Svatom pisme o ludi na okraji spoloc-
nosti, na ktorych sa snazi pozornost Cirkvi upriamovat zvlast aj sicasny nastupca
sv. Petra, autor $tvrtu kapitolu monografie venuje prave pastordcii socialne vyluce-
nych osdb a exklazii ohrozenych l'udi. Autor za socidlne vylicené a ohrozené osoby
nevnima len typické kategorie 0sob, ako st udia bez domova, Iudia s telesnym ¢i
mentalnym znevyhodnenim, prislusnici mensin ¢i migranti, ale v kontexte sticasnej
doby sa nimi Castokrat stavaju aj deti a dospievajica mladez, ktorym sa castokrat

X%

nedostava adekvatnej pozornosti a vychovy zo strany rodicov a ,eduka¢ni‘ ¢i ,,ini-
cia¢nd” ulohu tak castokrat prebera ulica, rovesnici ¢i v poslednej dobe svet socil-
nych sieti a internetu. Ako priklad pastora¢nej starostlivosti o tuto kategériu fudi je
uvedené JeZisovo podobenstvo o Dobrom pastierovi, ktory opusta 99 oviec a vyddva
sa hladat jednu stratent, aby ju nasiel, vzal na plecia a postaral sa o tiu. Podla auto-
ra tento bezkonkuren¢ny priklad ma byt v pastora¢nom teréne doslova nastavenou
ynormou‘ - vyjst hladat, nachadzat, zahrnut laskyplnou starostlivostou.

Posledna kapitola monografie je venovana pastoracii seniorov, chorych a zomie-
rajucich. Ti v ceskom kontexte tvoria najvacsiu skupinu tykajticu sa pastoracnej ¢in-
nosti. Autor poznamenava, Ze v pripade starych, chorych ¢i zomierajacich najvac-
$i problém, ktori vnimaju, je osamotenost. Pastoracia smerom k tymto ludom by
v duchu JeziSovych slov: ,Bol som chory a navstivili ste ma‘, mala smerovat prave
k tzv. ,pastoracnej blizkosti‘, ale aj k pomdhaniu ndjdenia zmyslu v prave preziva-
nom utrpeni, ¢i objaveniu $tastného konca, resp. nového zaciatku, ktory za¢ina oka-
mihom zomierania. V tomto smere ide o ohlasovanie eschatologickej nadeje, ktort
Cirkev vo svojom poklade nesie uz vyse dve tisicrocia.

V zavere mozno konstatovat, Ze hoci na poli pastoralnej teoldgie bolo v posled-
nom obdobi napisanych niekolko kvalitnych publikacii, do tohto radu sa moze zara-
dit aj nova monograficka stadia Patrika Maturkanica. Autor si dal v uvode za ciel
nielen zmapovat (pre)evanjeliza¢ny priestor typicky ¢eského pastora¢ného prostre-
dia, ale snazil sa ndjst aj eventualitu rieSenia problémoyv, ktoré v sebe tento priestor
obsahuje. Publikdcia okrem mnozstva teoretickych vychodisk obsahuje aj bohatt
paletu pastora¢nych aplikacii, podoprenych aj autorovymi pastora¢nymi skasenos-
tami, preto ju mozno ¢itatelovi, majiicemu zdujem o prehibenie si poznatkov ¢i roz-
$irenia obzorov v tejto problematike, vrelo odporucat.
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MARIANSKI, J.: Scenariusze przemian religijnosci

i Kosciota katolickiego w spoleczernistwie polskim. Studium
diagnostyczno-prognostyczne (Scendre premien religiozity
a Katolickej cirkvi v pol'skej spolocnosti. Diagnosticko-
prognostickd studia). Lublin : Wyzsza Szkota Nauk
Spotecznych z siedziba w Lublinie, 2021, 200 s.,

ISBN 978-83-934625-4-4.

ONDRE]J STEFANAK
Univerzita Konstatntina Filozofa
Filozofickd fakulta

Sociologovia ndbozenstva skimajt a analyzuji rozne otdzky spojené s nabo-
zenstvom, religiozitou alebo spiritualitou. Hoci v sti¢asnej dobe sa ich pozornost
Coraz CastejSie obracia na nové ndbozenské hnutia a prady, nové formy religiozity
a spirituality s privatnym, eklektickym alebo fundamentalistickym charakterom,
nechybajti ani $tidie o premendch tradi¢nej, instituciondlnej, resp. konvencnej reli-
giozity. Na zaklade sociondboZenskych vyskumov a analyz nasledne formuluju soci-
ondbozenské koncepcie, tedrie, paradigmy, modely alebo scendre premien. Nacrt-
nutej problematike sa venuje jedna z najnovsich knih znameho pol'ského sociold-
ga Janusza Marianského pod nazvom Scendre premien religiozity a Katolickej cirkvi
v pol'skej spolo¢nosti - diagnosticko-prognostickd Studia. Autor tejto ,sumarizujtcej
socionabozenskej monografie sa venuje najma socioldgii nabozenstva a moralky -
z jeho autorskej dielne doposial vyslo okolo 70 obsirnych monografii a viac ako 1500
vedeckych studii.

Lublinsky profesor na zdklade mnohych celopolskych i regiondlnych sociolo-
gickych vyskumov formuluje konkrétne konkluzie, ktoré umoziuju opisat sucasnu
situdciu, charakteristick zna¢nou ré6znorodostou a dynamikou premien, a zachytit
aj isté rozvojové trendy. Cielom je opis (diagnoza) a pokus o predpoved (progndzu)
premien religiozity a Katolickej cirkvi v pol'skej spolo¢nosti. Typickou charakteristi-
kou opisovaného diela je komplementarnost, homogénnost a logické usporiadanie
jednotlivych kapitol, ktoré predstavuji mozné, resp. pravdepodobné scendre soci-
onabozenskych premien v Pol'sku, ktoré je tradi¢ne povazované za bastu katoliciz-
mu v zmysle zndmeho vyroku: ,Co Polak, to Katolik“= ,Co Poliak, to Katolik* Prija-
té teoretické konkluzie sa zakladaja na relevantnej sociologickej literature (zoznam
poutitej literatdry zabera takmer 20 stran - citovanych je 233 diel). Autor vyuZiva
bohaty empiricky materidl profesionalnym spésobom, vykresluje dynamiku pre-
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mien v ndbozenskej sfére a na ich zdklade formuluje aj isté progndzy, dotykajuce sa
blizsej alebo vzdialenejsej buducnosti.

Citatel recenzovanej monografie moze néjst odpovede na pocetné otazky, kto-
ré sa spajaju s miestom nabozZenstva, religiozity alebo spirituality v blizkej minulos-
ti a sucasnosti. Prostrednictvom predmetnych informacii méze zaroven anticipo-
vat nabozensku kondiciu pol'skej spolo¢nosti v blizkej budicnosti, nakolko stcas-
né rozvojové trendy maju svoj smer, ako aj kratsie alebo dlhsie trvanie. Systematic-
ka sociondbozenska reflexia, prezentovand prostrednictvom Janusza Marianského,
je silne zakorenend v bohatom empirickom materiali -pochddzajiicom z viacerych
celopol'skych a mnohych regionalnych sociologickych vyskumov religiozity Polia-
kov, resp. pol'skej mladeze, ktord vplyva a postupne bude ¢oraz viac vplyvat na tvar-
nost pol'skej religiozity a Katolickej cirkvi. Interpretacie, vysvetlenia alebo konkltzie
st podopreté najnovsimi sociologickymi tedriami, ¢o v spojeni s bohatymi poznat-
kami Autora garantuje, Ze Citatel dostava do ik produkt najvyssej kvality.

Opisovand monografia je po ob$irnom uvode (12 strdn) logicky rozdelena
do S$tyroch kapitol - v prvej Autor predstavuje pesimisticky variant (scendr radi-
kélnej sekularizdcie), v druhej optimisticky variant (nezmenené miesto religio-
zity a Katolickej cirkvi v meniacom sa svete), v tretej realisticky variant (hypotéza
o transformdcii religiozity, spirituality alebo cirkevnosti) a vo $tvrtej situaciu Kato-
lickej cirkvi v podmienkach nabozenskych premien v Pol'sku. V zavere st nasledne
sformulované isté postuldty a prognozy vztahujtice sa na nabozensku kondiciu pol-
skej spolocnosti v blizkej buducnosti. Hoci nikdy nemozeme s istotou vediet, ¢o pri-
nesie budicnost (najma vzdialend), predsa isté tendencie premien na naboZenskej
scéne su realne - mozno ich empiricky skiimat a analyzovat v rdmci konkrétnych
teoretickych paradigiem alebo modelov premien.

V tvode Autor pripomina, Ze v sociondbozenskych kruhoch je schéma inter-
pretacie premien religiozity ,modernizdcia - sekularizdcia“ ¢oraz menej presvedci-
va. Vo svetle sociologickych vyskumov nemozno vylucit ani moznost, Ze nabozen-
stvo sa v bliz$ej alebo vzdialenejsej budtcnosti nanovo zregeneruje, pripadne naj-
de nové vyrazové prostriedky. V nacrtnutom kontexte je potrebné reflektovat a opi-
sat — zo zorného uhla Katolickej cirkvi - tri mozné varianty premien: pesimisticky,
optimisticky a realisticky. Pesimisticky variant premien religiozity a Katolickej cirkvi
predpoklada, ze v blizkej budticnosti je potrebné ratat s postupujticou sekulariza-
ciou v polskej spolo¢nosti (regres, radikalna sekularizacia). Optimisticky variant
premien religiozity a Katolickej cirkvi predpoklada, Ze v blizkej budtcnosti bude-
me mat do ¢inenia s revitalizaciou ndbozenstva a religiozity v pol'skej spolo¢nosti
(naboZenské ozivenie, ,jar* krestanstva). Napokon realisticky variant premien reli-
giozity a Katolickej cirkvi predpoklada, ze v blizkej budicnosti budeme mat do ¢ine-
nia tak so sekulariza¢nymi, ako aj desekulariza¢nymi procesmi v pol'skej spolo¢nosti
(stabilizacia, zachovanie status quo). Vo svetle predpokladov Poliakov, ako aj empi-
rickych dat zo sociondbozenskych vyskumov sa podla Autora ako najviac pravdepo-
dobny javi treti variant (realisticky), nasledne prvy (pesimisticky) a nakoniec druhy
(optimisticky).
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Socioldg ndboZenstva nepredpoveda buduicnost, nie je ani prorokom, ani futu-
rologom. Na zdklade zhromazdenych empirickych udajov len reflektuje mozné, resp.
pravdepodobné smery premien naboZenskych pomerov v spolo¢nosti. Je to reflexia
o moznostiach toho, ¢o prichddza, ¢o nebude ani koncom nabozenstva, ani rozluc-
kou s krestanstvom. V danej situdcii sa netreba stazovat na dramu sekularizacie, ale
snazit sa o u¢innu evanjelizaciu vo farskom, mimofarskom i virtudlnom priestore.
Pokial ide o ndboZensku kondiciu budtcej spolo¢nosti, najviac zavisi od samot-
nych ludi a ich ¢inov. V kone¢nom désledku st to ludia, ktori davajt prebiehajicim
premendm zmysel, snazia sa ich porozumiet a modifikovat. Socioldg, ako ,historik
kratkej perspektivy", analyzuje blizsiu alebo vzdialenejsiu minulost, ¢im poukazu-
je na isté rozvojové trendy. V situdcii rychlych sociokulttrnych premien musi svo-
je zavery neustale korigovat a prispdsobovat tempu a povahe tychto premien - aby
vysvetlil ich mechanizmus, smer, zlozitost a dynamiku.

V zavere recenzovanej monografie - po podrobnej analyze vyssie spomenutych
scendrov premien religiozity a Katolickej cirkvi v pol'skej spolo¢nosti — Autor pod-
¢iarkuje, Ze Poliaci zatial nie st vyrazne vzdialeni od tradi¢nych vzorov a modelov
nabozenského Zivota. Z druhej strany, celopol'ské i regionalne empirické vyskumy
poukazujt na zrychlenie premien v ndboZenskej kondicii Iudi zo severnej strany
Tatier (najma po roku 2005, ¢o moze Ciasto¢ne stvisiet aj s umrtim polského papeza
Jana Pavla II.). Vo svetle doterajsich sociologickych vyskumov sa v budicnosti ako
najviac pravdepodobny javi postupny ndrast selektivnych a indiferentnych posto-
jov v polskej spolo¢nosti (,Verim v Boha, ale nie v cirkev®, ,Nie som $pecidlne veria-
ci, ale ..., Nie som veriaci, ale hladdm spiritudlne hodnoty“ a podobne). Budtcnost
vSak nemoze byt predstavovand linearnym spésobom, ako jednoduché pokracova-
nie stcasnosti, a preto st samozrejme mozné aj odliné scendre premien. O tom
i mnohom inom je kniha pod ndzvom Scendre premien religiozity a Katolickej cirkvi
v polskej spolo¢nosti - diagnosticko-prognostickd studia z autorskej dielne Janusza
Marianského, ktort touto recenziou davam do pozornosti slovenskej verejnosti,
a zaroven vrele odporacam.
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PETER STURAK
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V dnesnej dobe je zretelny zaujem o histdriu vlastného naroda, kraja, farnosti,
¢i obce. V obdobi mnohych zmien, ktorymi je zaciatok nového milénia sprevadzany,
[udia citia viac ako kedykolvek predtym, potrebu identifikovat sa s regionom, obcou,
cirkvou alebo spolocenstvom, v ktorom Ziju. Je to proces identifikcie, ktory pozna-
me vo vyjadreni hladanie vlastnych koretiov, je to snaha o poznanie historie vlastné-
ho spolocenstva.

Autor publikacie PhDr. Vavrinec Zetiuch podéava opis dejin farnosti Koromla
v zakladnych na seba logicky nadvazujucich ¢astiach. Najdeme v nich najdolezitej-
Sie datumy z jej historie, zvyky, piesne... S v nej podané fakty a jej autor dokumen-
tuje rozvoj farnosti Koromla od najstarsich dob az po st¢asnost. Minulost farnosti je
svedectvom o dejinnych prilivoch a odlivoch, o striedani ¢asova ludi... Na osudoch
Koromle vidiet socidlne, nabozenské i narodnostné zapasy v tejto krajinnej oblasti
Slovenska.

V tvodnej ¢asti publikacie mame moznost sledovat historiu farnosti od najstar-
$ich znamych dias tykajucich sa vzniku samotnej dediny, ako aj farnosti Koromla.
Tie st podané v kontexte pohladu na celkovy vyvin osidlenia farnosti v stredoveku,
cez vyvoj cirkevnej spravy, dalej je predstavend osoba presbytera, miestneho chramu
zasvatenom svatému Michalov archanjelovi, ako aj osobitosti duchovného Zivota.
Na spracovani tejto tivodnej Casti publikdcie, ako aj nasledujtcich ¢asti, je vidno, ako
je tazké a zlozité skibif vedeckost a objektivitu na jednej strane, s nepisanou pozia-
davkou podania histdrie miestnej farnosti v popularizacnom duchu, pritazlivom aj
beznému Citatelovi, ktory chce viac poznat dejiny svojej farnosti a obce, na strane
druhej. To ¢o je v nich prezentované - to je historicka realita, udalosti, ktoré sa odo-
hrali, ludia, ktori ich tvorili. V niektorych ich ¢astiach autor pri snahe voviest ¢itatela
hlbsie do danej problematiky az velmi popisnym $tylom opisuje dejinné konkrétnos-
ti, ako napriklad konstituovanie a vytvorenie cirkevnej administrativy pre veriacich
gréckeho obradu pred uniou a po jej uzatvoreni cez monastier v Mukaceve alebo pri
vysvetleni $irenia a vytvorenia novych cirkevnych denomindcii v rdmci reformacie,
nasledne rekatolizdcie, dalej jednotlivych dobovych povstani, vojen a podobne, kto-
ré sice umoznujt hlbsi historicky ponor, ale javia sa potom skor ako striktne historic-
ké dielo, pri¢om publikécia takéhoto charakteru ma zaroveri spiiiat aj populariza¢ny

Y

avo vyjadreni jednoduchsi styl oslovujuci bezného citatela.
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Autorovi publikdcie venovanej farnosti Koromla v tomto kontexte odporticame
pouzivanie terajsej terminoldgie pri pomendvani ¢i uz administrativnych celkov ako
eparchia alebo cirkevnych tradov v zmysle Kodexu kanonov vychodnych cirkvi, aj
ked v dobovom vyjadreni v latinskom jazyku je ich pomenovanie iné. Podobne je to
aj v Stylizacii slov ohladne ikon, ked vo vychodnom byzantskom obrade nehovorime
o malovani ikon, ale o ich pisani. Nezrozumitelnou sa javi informacia v ¢asti veno-
vanej farnosti v obdobi rokov 1945 - 1989, ked autor pise, Ze: ,, Po smrti posledného
svdtiaceho biskupa Vasila Hopka bol vysvéteny iny gréckokatolicky biskup. Nevie-
me, na akého biskupa autor myslel.

Rozsiahlu cast publikdcie tvoria dejiny farnosti vykreslené cez jednotlivé
obdobia od ,novot novoveku“ ako ich autor nazyva, ktoré su logicky konstituova-
né na zaklade dejinnych udalosti, ¢i uz vo vseobecnom alebo cirkevnom charakte-
re. Citatel moZe v nich obsiahnut mnoZstvo zaujimavych a osobitych informaci,
ktoré pomahajt utvarat celkovy pohlad na Zivot vo farnosti v ¢asoch Mukacevskej
eparchie po¢nuc od 18. storocia, cez pohnuté udalosti v 20. storoci az po stc¢asnost.
Bohatost pramennych zdrojov, tykajucich sa archivnych pramenov, pouzitej lite-
ratury domdcej a zahrani¢nej proveniencie, dobovej tlace, internetovych zdrojov,
ktoré pouzil autor publikdcie je zarukou ¢o najobjektivnejsieho predstavenia dejin
danej farnosti v spominanych obdobiach tvoriacich jej histériu. Dozveddme sa cez
ne o obradovosti veriacich v samotnej farnosti Koromla a jej filidlnych obci Koliba-
bovce, Poribka a Husdk v kontexte celkového vyvinu religiozity danej oblasti. Obraz
cirkevného Zivota dotvaraju charakteristiky jednotlivych knazov, ktori tu posobili,
ako aj ich usilia v starostlivosti o sakralne objekty, ako chramy, farské budovy, krize
a skoly, ako miesta nielen nabozenskej, ale aj v Sirsom rozmere celkovej intelektual-
nej formdcie miestnych veriacich. Podrobne je vykresleny Zivot a dianie vo farnos-
ti Koromla v neddvnej minulosti a sti¢asnosti na zdklade svedectiev kiazov a veria-
cich, ktoré ziskal autor publikdcie, ¢o mozno len ocenit, nakolko poznanie farnosti
obohacuju, rozsirujt a prehlbuju zdravé sebavedomie veriacich tejto farnosti na svo-
ju cirkev a prispievaju aj k novym ingpirdciam.

Zaujimavou castou publikdcie o Koromli je cast venovand ludovym zvykom
a tradiciam, ktoré su spojené s duchovnym prezivanim viery. Totiz krestanstvo
ajeho stelesnenie v organickej skuto¢nosti cirkvi v priebehu staro¢i posobilo na svet,
uprostred ktorého stalo a posobilo na spolo¢nost, na mravnost, kultury, lebo cirkev
viedla veriacich sice v prvom rade k ve¢nej spase, ale prispievala aj k povzneseniu
a zuslachteniu ich pozemskeého zivota, ¢o je zretelné aj v miestnej cirkvi v gréckoka-
tolickej farnosti Koromla.

Tak ako ¢lovek, aj farnost maj svoj Zivot a svoju neopakovatelnd identitu. Pub-
likicia o farnosti Koromla je toho jasnym dokazom. Histdria sa nedd vratit, ani zme-
nit, vyskumy ju stale obohacujii a poznanie o nej neustéle rozsiruju. Vyjadrujem
presvedcenie, Ze publikcia z pera autora PhDr. Vavrinca Zetiucha bude darom pre
miestnu cirkev v Koromli a prispeje veriacim k poznaniu dejin svojej farnosti, svojej
viery, obradu, vernosti chramu, ale aj dejin miestnej Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku.
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Jednym zo zakladnych poslani instittcii akym je aj Slovensky historicky tstav
v Rime ako to uvddza aj vo svojom tivodnom slove zostavovatel zbornika Daniel Cer-
ny pod nazvom Zamoséskd synoda je spristupniovane slovenskej historickej obci
i verejnosti poklady poznania dejin, ktoré su spaté s tizemim Slovenska. Okruhle
vyrocia dejinnych udalosti st vynikajticou prilezitostou na hlbsi ponor do historie
a 300 vyroCie Zamos$cskej synody otvara k tomu spominany priestor. Zavery tejto
synody sa dotykali aj izemia dnesného Slovenska a to zjednotenych veriacich gréc-
keho obradu patriacich do rozsiahlej Mukacevskej eparchie. Sttdie jednotlivych
autorov v tematickych zameraniach v predmetnom zborniku su venované r6znym
pohladom na tuto synodu a prispievaju k jej plnsiemu poznaniu.

Prva studia z pera arcibiskupa prof. Cyrila Vasila S], zndmeho odbornika
na kanonické pravo, pojednava Zamosc¢skou synodou z historického a pravneho
pohladu. Autor v prvej asti predstavuje synodalitu, ktord je charakteristickym prv-
kom vychodnych obzvlast Patriarchélnych cirkvi. Z roviny vSeobecnej s vymedze-
nim zdkladnych pojmov ako patriarcha, biskup, zhromazdenie a podobne prechadza
kvykresleniu zlozitej situacie v akej sa nachadzala v predmetnom obdobi Gréckoka-
tolicka cirkev v Pol'sku. Nasledne opisuje dovody jej zvolania, hlavnych protagonis-
tov a svoju pozornost zameriava na predstavenie jej priebehu v jednotlivych sesidch
a taktieZ na nich prijaté uzavery. Autor v zdvere konstatuje, Ze: , Postavenie Zamos$c-
skej synody v kontexte suc¢asnych pravnych kategérii a foriem synodality vychodnych
cirkvi je specifické a nezaraditelné podla sucasnych kritérii, ale jej ustanovenia sa stali
zdkladom ako zdroj partikuldrneho prdva zvldast pre Ukrajinsku gréckokatolicku cir-
kev a urcitym spésobom aj ked' inym spésobom aj eprachiu v Mukaceve a pre vsetky
jej dcérske cirkvi z nej pochddzajtice a tak aj pre Gréckokatolicku cirkev na Slovensku.

Autorom druhej stadie je absolvent Papezskej Gregorovej univerzity v Rime
Martin Mrdz. Nakolko sa ustanovenia synody v Zamos¢i dotykali ako je to vyjadre-
né v predchadzajticej stadii aj Mukacevskej eparchie, v logickom postupe nasleduje
vykreslenie ako je uvedené v jej nazve Postavenie Mukacevskej eparchie v ramci uhor-
skej cirkvi. Svoju pozornost zameriava na pribliZenie cirkevno - pravneho predstave-
nia veriacich gréckeho obradu pre Uzhorodskou uniou a po nej uzavreti. Zlozitost
miestnych pomerov sa prejavovala na menovani mukacevskych biskupov a na ich
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postupnej podriadenosti jagerskym latinskym biskupom. Biskupi z Jagru pochadza-
li z aristokratickych rodin, svoje postavenie tak ¢asto vyuzivali na osobné aspiracie,
alebo aj na mocensko - politické zaujmy rodiny. Rimskokatolicka cirkevnd hierar-
chia navyse povazovala uniu z roku 1646 iba za jednu z etap tplného pokatolicte-
nia, resp. polatincenia pravoslavnych veriacich. Pévodne bez ich povolenia napri-
klad biskupi z Mukaceva nesmeli zvolavat synody, vysvacovat novych knazov, ani
ich ustanovovat, ¢i premiestiiovat, zriadovat nové farnosti, vysvacovat nové chramy,
gréckokatolici nesmeli uzatvdrat zmies$ané gréckokatolicko - rimskokatolicke man-
zelstvd, nariadenia o $tolarnych poplatkoch boli v prospech rimskokatolickych kiia-
zova podobne. Mukacevsky biskup a celé gréckokatolicke duchovenstvo velmi poci-
tovalo tuto zavislost, ktora bola najvaznejsou prekazkou zjednotenia cirkvi a vodou
na mlyn pravosldvnej propagandy proti tnii. Postupne dochadzalo k réznym nezho-
ddm medzi obidvoma stranami. Celé 18. storocie, zvlast jeho druhd polovica, je
obdobim sndh mukacevskych biskupov, ktori dosiahli osamostatnenie eparchie,
ktoré vyvrcholilo je kanonickym erigovanim v roku 1771. Kladom tejto sttdie je sku-
toCne precizne vyjadrenie vSetkych dobovych zlozitych udalosti, ale pri jej spracova-
ni autor trochu odbieha od chronologickej linie, ked' pri podani kanonického zria-
denia eparchie v v poslednych decéniach spominaného 18. storocia , sa potom vracia
do opisu udalosti z predchddzajuceho storocia. Vhodnymi v danej $tudii su aj kratke
zivotopisné medailony mukacevskych biskupov, ¢i uz Michala Manuela Ol$avského
alebo Andreja Bacinského, absentuje vSak predstavenie biskupa Jana Bradaca za kto-
rého biskupskej sluzby bola Mukacevka eparchia erigovana. Autor studie pri spraco-
vani nelahkej témy vychadzal zo solidnej pramennej literattry, mohol sa viac opierat
o dielo Joanika Bazilovi¢a Brevis notitia Fundationis Theodori Koriathovitsolim ducis
de Munkacs..., ktoré bolo prvym v tomto smere pojednéavajicim dejinami miestnej
cirkvi v predmetnom obdobi.

Tretia $tadia v autorstve dr. Andrasa Dobosa, rektora gréckokatolickeho semi-
ndra v Nyiregyhdzyi je venovana Zamoscskej synode v kontexte jej vztahu k Muka-
Cevskej eparchii. Pohlad, ktory na aplikdciu ustanoveni tejto synody a jej zavaznos-
ti na eparchiu v Mukaceve prinasa autor $tudie je novy a polemizujtci s doterajsimi
tvrdeniami opierajtcich sa o tézu zndmeho autora A. Barana. Jeho konstatovania
vychddzali z poznania historickych momentov, kde Zamos$¢ska synoda sa javi ako
odpoved na spdsob aplikdcie tridentskych reforiem v slaveniach v byzantskom obra-
de. Na ich zaklade sa dopracoval k téze, Ze Apostolsky stolec nemal Ziadne pochyb-
nosti o zavaznosti ustanoveni tejto synody pre Mukacevsku eparchiu. Vzhladom aj
na bulu papeza Pia VII vydanej v roku 1807, v ktorej prehlasuje ako pise autor: ,,...aby
Statuty Zamos$cskej synody boli aj nadalej zachovdvané ,,celym ruténskym ndrodom.*
Autor stadie akceptuje jednotlivé dejinné momenty vztahujuce sa na uplatnenie
zaverov tejto synody, ¢i uz jagerské konzistorium v roku 1726 alebo stretnutie v o Vel-
kom Sevlusi, kde vsak poukazuje, ze v prvom pripade boli pritomni len generalni
vikari a $tattty boli prijaté len pro experimento a v druhom pripade v Sevlusi boli
ustanovenia synody prijate sice jednohlasne duchovenstvom, ale mozno povedat, ze
len v kontexte Ugocskej Zupy. Podobne téze historika Barana odporuje aj ta skutoc-
nost, ze mukacevski biskupi nedodrziavali v uplnost synodélne ustanovenia tykaja-
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ce slavenia sviatkov, kde biskupi z Mukaceva pri reforme poctu sviatkov za cisarovnej
Marie Terézie neziadali o ich zaradenie do liturgického kalendéra. Nasledne st uve-
dené v studii dalie tvrdenia autora, ktoré poukazuju na tu skuto¢nost, Ze ustanove-
nia Zamoscskej synody nepovazovala Svata Stolica pre Mukacevo za zavazné. Zaro-
ven vSak pridava konstatdciu, Ze ustanovenia predmetnej synody nasli v mnohych
aspektoch v Mukacevskej eparchii svoje uplatnenie, avSéak nemozno z nich na zakla-
de tvrdenia autora dedukovat, Ze boli nimi biskupi viazani.

Dal$ou zaujimavou $tidiou pod ndzvom Latinizdcia v ruténskej metropo-
lii Pittsburg v Spojenych stdtoch je z pera prof. Davida Petrasa, dlhoro¢ného profe-
sora liturgiky v gréckokatolickom seminari v Pittsburgu. Autor nds ,premiestnuje
do prostredia, kde rimskokatolicka cirkev bola v americkom katolickom prostredi
dominantna kde boli v§eobecne zjavné vplyvy na adaptaciu na zdpadnu kulttru,
¢o sa prejavilo aj v “upravovanej obradovosti v samotnej tamojsej gréckokatolic-
kej cirkvi ako takej. Autor sa vo svojej $tudii venuje prioritne liturgickej latinizacii
a otazkam knazského celibatu. Samotnd tému otvara vysvetlenim samotného poj-
mu latinizacia podla zndmeho autora Petra Galadzu. Pripomina, Ze samotna latini-
zdcia sa neobjavila najprv v Spojenych statoch, ale tamojsia cirkev ju zdedila v tom
rozmere, e bola importovan z Eurépy. Dalej v historickom priereze podava jed-
notlivé momenty tohto trendu v ruténskej cirkvi cez jednotlivé starocia od Bretskej
unie. Prehladnym spdsobom podava tt skuto¢nost ako sa postupne Gréckokatolicka
cirkev v Spojenych $tatoch vysporiadala s danymi latiniza¢nym i prvkami a v sucas-
nosti v liturgii tieto prvky boli odstranené a bol uskuto¢nena zmena v zmysle navra-
tu k tradicidm ako je to uvedené v Orientalium Ecclesiarum vo vyraze, zZe: ,, Déraz
na ‘“liturgicki reformu” kladeny nie ako na ludsku kreativitu, ktord sa “prispésobu-
je” vonkajsku tradicie, ale na “ndvrat” ku tradicii. Autor $tudie pribliZuje aj osobity
problém Gréckokatolickej cirkvi v Spojenych $tdtoch viazuci sa na celibat knazov,
kde v historickom priereze podava tato skuto¢nost zapri¢inentt mnohymi vplyv-
mi azZ do jej terajsieho riesenia, ktoré rusi doterajsi zakaz svatenia Zenatych muzov
v Zapadnom svete.

Téme latinizdcie v kontexte vztahu $tatu a cirkvi a jeho vplyvu na gréckoka-
tolicke reformy v prostredi Gréckokatolickej cirkvi v Chorvatsku sa venuje rektor
gréckokatolickeho semindra v Zdhrebe Dr. Robert Rapljenovi¢. Vo svojom prispev-
ku podava najprv historicky na¢rt Marc¢anskej tnie z roku 1611, kde poukazuje pod-
Ia historickych prameriov na impulzy jej uzavretia ako aj na jej samotnu $pecific¢-
nost. V dalsich castiach vykresluje ako sa vztah statu a jeho vplyv vyraznym spdso-
bom premietal v rovine cirkevnych reforiem. Najprv predstavuje situdciu v samotnej
chorvatskej gréckokatolickej cirkvi po uzavreti spominanej tinie v Mar¢i a nasledne
ako sa vplyv statu prejavoval v tejto oblasti v Rakusko - uhorskej monarchii v ¢ase
za cisarovnej Marie Terézie a jej syna cisdra Jozefa II . v ¢ase jozefinizmu a taktiez aj
v p obdobi post - jozefinizmu na priklade biskupov Juliusa Drohobeckého a Andre-
ja Septyckého, ktori boli inicidtormi reformy a nad$encami za byzantsku tradiciu.
V tejto Casti by boli vhodné k pInsiemu predstaveniu tychto osobnosti aj ich Zivoto-
pisné medaliony.
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Dalgim v rade $tudii je zaujimavy prispevok Dr. Jozefa Ivana, ktory absolvoval
$tadiav zamerani na cirkevné pravo Rime venujtci sa predpisom synody v Zamos¢i
ohladom manzelstva, ktoré ostali v platnosti ako je to uvedené v jeho ndzve. V avo-
de po kratkom vymenovani jednotlivych synod s poukazanim na princip synodality,
konstatuje, ze Zamos$cska synoda bola provincionalnou, ale patri k tym synodam,
ktoré ovplyvnili v dost vyraznej miere Zivot vychodnych katolickych cirkvi. Pred-
metnd synoda sa venovala mnohym oblastiam cirkevného Zivota sviatosti a discipli-
nu nevynimajtc. Autor prispevku ako cirkevny pravnik sa venuje matérii tykajucej
sa sviatosti manzelstva a uvadza, ze: , Ruténska cirkev prave na Zamoséskej syno-
de prijala do svojej pastoracnej praxe ustanovenia uvedeného dekrét. Nacim povedat,
Ze synoda vo velkej miere prisposobila vlastnu sviatostnu disciplinu a vysluhovanie
latinskému obradu a zvykom rimskej cirkvi....“ Dalej pokracuje: ,Az vplyvom Druhé-
ho Vatikdnskeho koncilu, ktory pozval vychodné katolicke cirkvi k ndvratu k tradicidm
otcov, sa tieto cirkvi dali na cestu obnovy liturgického a disciplindrneho dedicstva“ Je
zaujimavé, ze aj ked ustanovenia synody boli formulované v priestore stredovychod-
nej Eurdpy, nasli svoje uplatnenie v celkovej legislative kanonov Kédexu vychodnych
cirkvi v roku 1990, ¢o jednoznacne prezentuje ich ¢asovy rozmer a dosah. V stcas-
nosti 9o kanonov CCEO o manzelstve sa odvoldva na synodu v Zamosc¢i. Po tomto
uvadzajucom vstupe autor vhodnym spdsobom prezentuje jednotlivé ¢lanky pojed-
navajuce manzelstvom na prikladoch sti¢asnej kanonickej legislativy ohladne man-
zelstva vyjadrenej v jednotlivych kdnonoch s odkazom na prameri v rozhodnutiach
Zamoscskej synody. Takymto spdsobom st spracované casti podla jednotlivych ¢lan-
kov tykajuice sa pastoracnej starostlivosti a tomu, ¢o predchadza slaveniu manzelstva
(¢l. 1), dalej jednotlivym manzelskym prekazkam (¢l. 3), manzelskému suhlasu (¢l.
5) a forme slavenia manzelstva (¢. 6).

Oficial Kongregécie pre vychodné cirkvi v Rime dr. Marko Durlak sa venuje vo
svojej Stadii zavaznosti slavenia bozich chval na pozadi Zamoséskej synody ako je
to uvedené v jej nazve. V jej uvode uvadza protichodné chdpanie tejto synody v tom
rozmere, ze niektori v nej vidia latiniza¢ny pocin, ini vSak ju vyzdvihuju a kladu
na tu istt uroven ako Tridentsky koncil na Zapade. Autor $tudie si dal za ciel odpo-
vedat v kontexte zaverov synody v Zamos¢i na otazku: Do akej miery mozno hovo-
rit o zavazku a do akej miery o odporacani sa pre kiiaza modlit sa ¢asoslov? Totiz
ziadne uznesenie synody nehovori o tejto skuto¢nosti explicitne. Zaroveri ddva na to
aj odpoved preco je tomu tak v poskytnuti historického pohladu na modlitbovy
zivot knaza s tym, Ze Casoslov ako taky, ktory pozname dovtedy neexistoval. Uva-
dza, ze liturgia hodin Bozie chvaly na Vychode sa modlili vzdy verejné s duchoven-
stvom a Bozim [udom v chrdme. Zamodska synoda prikazuje okrem iného fararom,
aby najma v nedelu a vo sviatky slavili Divina Officia spolu s liturgiou. Posun v tejto
otazke vidime v synode v roku 1891 konanej v Lvove, ktord vyzyva kiiazov, aby doma
nezanedbavali modlitbu casoslova a samotné vyjadrenie je v latinskom chapani
aby ju recitovali a konali doma. Aj ked zavery spominanej synody sa bezprostredne
netykali Mukacevskej a PreSovskej eparchie je zaujimavé, Ze ¢oskoro uz u nich vysiel
molitoslov - ¢asolov pre kniazov. Pokracovanie v tejto téme rozvija autor aj priblize-
nim utvorenie a spolo¢nej komisie v roku 1930 pod kuratelou Ivovského metroplitu



RECENZIE

Andreja Septického a o tilohe zastupcu Presovskej eparchie o. Stefana Ruda s vypra-
covanim referdtu prave na ttto tému. Obohatenim tejto $tddie je predstavenie nim
vypracovanych jednotlivych navrhov ako slavit liturgiu hodin a taktiez postrehy
konzultora Kongregacie pre vychodné cirkvi o. Cyrila Korolevského k modlitbe cir-
kevného pravidla ako je u inych vyhodnych cirkvi. Zaverom autor studie zdéraznuje,
ze v duchu mentality Vychodu sa Bozie chvaly slavia s Bozim fudom v chrame a st
neodmyslitelnou sticastou nedelnej a sviato¢nej bohosluzby.

V zdvere zbornika je uverejnené plné znenie zaverov synody v Zamosci, ¢o je
zaiste vhodnym obohatenim tejto publikacie.
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