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SIGNUM FIDEI: CENTENARIUM STEFANA BOLESLAVA ROMANA

Signum Fidei: Centenarium Stefana Boleslava Romana
ajeho dielo ,Zodpovedna spolo¢nost*

Stefan Boleslav Roman Centennial

and his Work “Responsible Society”

PAVOL DANCAK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The work of Stefan B. Roman and its influence on ecclesiastical and social life has not yet
been adequately analyzed, despite the fact that he was the most prominent figure of the Slovak anti-
communist movement abroad. He proudly committed himself to the Greek Catholic Church, and his
religious beliefs created a prism for his business and socio-political activities. He also devoted himself to
economic theory, which he perceived as a means of creating a just and responsible society. The article
presents a probe which should draw attention to the importance of the content of a still little-known
interdisciplinary work, which S. B. Roman wrote in collaboration with the distinguished economist E.
L6bl

Key words: Responsible society. Economy. Person. Faith. Catholic Social Teaching.

Uvod

Pésobenie Stefana Boleslava Romana a jeho vplyv na cirkevny a spolo¢ensky
zivot doposial neboli na Slovensku primerane reflektované, analyzované a ozrejme-
né, a to napriek tomu, ze v turbulentnych ¢asoch dvadsiateho storocia ispesne integ-
roval aktivity Slovakov v emigracii, bol najvyraznejSou postavou slovenského proti-
komunistického hnutia v zahrani¢i a zakladatelom Svetového kongresu Slovakov.
Pésobenie Stefana Boleslava Romana nebolo primerane zhodnotené ani v prostredi
katolickej, resp. gréckokatolickej cirkvi, a to napriek tomu, ze bol hlboko veriaci,
hrdo sa hlasil ku gréckokatolickej cirkvi, bol jednym z nemnohych laickych ¢lenov
Druhého vatikanskeho koncilu, podporovatefom Ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime
a stavitefom katedrély v Toronte. Verime, Ze Romanove pocinanie uz bolo ohodno-
tené ¢loveka milujiicim Bohom a verime, Ze dlh vo¢i nemu bude od¢ineny aj v ¢asnej
rovine.

V ¢lanku, ktory vznikol pri prileZitosti stého vyrocia narodenia Stefana Bolesla-
va Romana, sa nebudeme venovat patraniu po pric¢indch silencia vo veci ruskovské-
ho rodaka, ale nasim cielom bude upozornit na jeho dielo ,,Zodpovedna spolo¢nost*
vytvorené spolu s Eugenom Loblom. Do tretice aj tato Romanova aktivita je v nasom
prostredi nepoznand, tak v oblasti ekonomickej tedrie ako aj v oblasti katolickej soci-
alnej nduky, ani na odbornej ani na popularnej rovine. Dielo ,,Zodpovedna spolo¢-
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nost“ si vSak zasluhuje primerant pozornost okrem iného aj z tohto dévodu, zZe aktu-
alne a explicitne reflektuje biblické vychodiska a harmonizuje rozdiely medzi eko-
nomickou tedriou a katolickou socidlnou ndukou prostrednictvom dorazu na adek-
vatne chdpanie podstaty ¢loveka, pri¢om ide o stilad medzi chapanim ¢loveka s jeho
vlastnym individudlnym zdujmom snaziacim sa dosiahnut ¢o najvacsie uspokojenie
svojich ekonomickych cielov a chapanim ¢loveka ako centra a ciela vsetkého snaze-
nia, kazdej ¢innosti.

Predslov ku knihe ,Zodpovedna spolo¢nost napisal slavny filozof Michael
Novak,' v ktorom poc¢in Romana a Lbla charakterizoval tymito slovami: ,, ... vyzdvi-
hujt dolezitost ludského intelektu ako hospodarskeho faktoru a povazuju ho za ove-
fa vyznamnejsi ako kapital a pracu. Tento faktor trestuhodne zanedbala drviva vac-
$ina ekonomickych tedrii. Kazda strana tejto knihy provokuje a podnecuje, pretoze
nas nuti zamysliet sa nad sebou celkom inak ako doposial. Je to intelektualne najpo-
vzbudivejsia kniha o ekonomii akt som kedy c¢ital.

V ¢lanku najskor struéne predstavime hlavné zivotopisné tidaje Stefana Bolesla-
va Romana a Eugena Lobla z dévodu existencidlnej lokalizacie redlii, ktoré rozho-
dujticim sposobom ovplyvnili myslienkové postupy autorov. Nebudeme sa veno-
vat socidlnej, pravnej, ekonomickej alebo historicko-filozofickej reflexii spolo¢nosti
a zodpovednosti, ¢i uz individudlnej alebo kolektivnej, ale budeme sa venovat otaz-
ke zodpovednej spolo¢nosti a osobe ako spolo¢nému menovatelovi socialnej nduky
cirkvi a ekonomickej tedrie, aby sme tak nahliadli na miesto ekonomie v Zivote ¢lo-
veka veriaceho v ¢loveka milujiceho Boha. Clanok predstavuje sondu, ktord ma upo-
zornit na vyznam obsahu doposial malo zndmeho interdisciplindrneho diela.

Stefan Boleslav Roman - biograficka ¢rta

Stefan Boleslav Roman sa narodil na Slovensku rodi¢om Jurajovi a Helene, rod.
Kosturovej 17. 4. 1921 vo Velkom Ruskove v okrese TrebiSov. Do dejin sa zapisal ako
mimoriadne tspe$ny podnikatel, politik a organizator slovenského spoloc¢enského
Zivota v zahranidi, zakladatel Svetového kongresu Slovakov (1970), ktorému pred-
sedal do svojej smrti, ale predovSetkym ako horlivy gréckokatolik a laicky tcastnik
Druhého vatikanskeho koncilu.

Na Slovensku skonc¢il zdkladnu skolu a $ttdium na polnohospodarskej sko-
le prerusil, lebo v roku 1937 odisiel ako 16-ro¢ny so svojim star$im bratom Jurajom
do Kanady. Pracoval na farme v Port Perry a pokracoval v $tadiu. Stal sa ¢lenom
Kanadskej Slovenskej ligy a zacas aj redaktorom mesacnika Slovensky hlas. V ¢ase
2. svetovej vojny v roku 1941 vstupil do kanadskej armady, ale po prepusteni zo zdra-
votnych dovodov zacal pracovat v priemyselnom kombinate automobilky General

1 Michael John Novak Jr. (1933-2017) americky katolicky filozof slovenského pévodu, novinar, pro-
zaik a diplomat. Autor viac ako $tyridsiatich knih o filozofii, teoldgii kultary, kapitalizme, ndbo-
Zenstve, demokracii a politike. Jeho najvyznamnejsie dielo je ,Duch demokratického kapitalizmu*
(1982). V roku 1993 bol M. Novakovi udelny ¢estny doktordt na Universidad Francisco Marroquin
za jeho prispevok k filozofickej reflexii slobody. V roku 1994 mu bola udelena Templetonova cena
za prinos k rozvoju nabozenstva.

2 NOVAK, M.: Predslov In: ROMAN, S. B., LOBL, E.: Zodpovednd spoloc¢nost. Toronto : Americka
zdkladina Svetového kongresu Slovékov, 1983, s. 8.
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Motors v Oshawe. Od roku 1945 zacal podnikat so spolo¢nostou Concord Mining
Syndicate v banskom priemysle. Zaciatkom 50. rokov v $tate Ontario pri Elliot
Lake kupil pozemok, na ktorom sa nasiel urdn. Ndsledne zalozil spolo¢nost Deni-
son Mines Ltd., ktorej bol vykonnym riaditelom a predsedom spravnej rady, a kto-
rd vlastnila najvicsie urdnové bane na svete. Vdaka tomu ziskal prezyvku ,urano-
vy kral“. Zalozil aj farmu, ktora v pestovani holsteinského rozného dobytka ziska-
la medzinarodny ohlas. Podnikal s naftou, plynom, uhlim a cementom a vybudoval
dalsie priemyselné a finan¢né spolo¢nosti. Pravnym poradcom Stefana B. Romana
bol neskorsi prezident USA Richard Nixon. Z chudobného vychodoslovenského
chlapca sa stal najvplyvnejsou osobnostou kanadského priemyslu, vytvoril impo-
zantny komplex banicko-priemyselnych akciovych spolo¢nosti, ktorych kapitalova
hodnota sa v polovici 60. rokov odhadovala na 70 miliard dolarov.? V roku 1978 ho
zaradili medzi desiatich najuspesnejsich kanadskych podnikatelov. Mal sedem deti.
Dnia 23. 3. 1988 necakane zomrel na infarkt v Toronte a je pochovany v Unionville
v Kanade.

Napriek tomu, Ze od mladosti zil v Kanade, nikdy nezabudol na svoj sloven-
sky povod a po cely Zivot podporoval boj Slovakov za slobodu a $tatnu samostat-
nost. Vedel, Ze G¢innd ndrodna a politickd praca potrebuje pevné existen¢né zak-
lady. Po svojich podnikatelskych tispechoch sa stal mecendsom slovenskej exilovej
literatary, kulttry a vedy. Vo svojom administrativnom centre na King Street West
v Toronte sa obklopil vyznamnymi predstavitelmi slovenskej exilovej literattry, kul-
tury a vedy. Bol predsedom Kanadskej rady fudového umenia, ZdruZenia etnickej
tlace, pocetnych spolo¢nosti, spolkov a korporacii. Velké zasluhy si ziskal populari-
zaciou cyrilometodského duchovného odkazu. Podporoval slovenskych emigrantov
najma z katolickych aj evanjelickych kruhov. V roku 1100. vyrocia prichodu sv. Cyrila
a sv. Metoda na Velka Moravu (1963) inicioval v Toronte medzindrodnd konferen-
ciu, na ktorej sa zucastnili vplyvné cirkevné a svetské osobnosti. Konferencia a osla-
vy pokracovali v Eurépe a vyvrcholili zaloZzenim Slovenského tstavu sv. Cyrila a sv.
Metoda v Rime, o ktorého vybudovanie sa vyznamne zasluzil. Zucastnil sa Druhého
vatikanskeho koncilu ako jediny kanadsky laicky pozorovatel.

Stefan B. Roman vyrastol v gréckokatolickej rodine, v ktorej dominantou bola
cerkov a nezlomna prislusnost k viere prezivanej v starobylom cyrilo-metodskom
obrade. Spiritualna tradicia vychodného krestanstva vtla¢ila do Zivota mladého Ste-
fana podstatnti a charakteristickd pecat na cely Zivot. Svoju vieru si zachoval a rozvi-
jal aj v Kanade. V roku 1968 sa pri¢inil o obnovenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko-
slovensku. Zmysel jeho celozivotnej prace najvyraznejsie symbolizuje monumental-
na Katedrala Premenenia Pana, ktoru dal postavit na svojom pozemku v Unionville
podla vzoru cerkvi z rodného Velkého Ruskova. V rozostavanej katedrdle zdklad-
ny kamen posvatil papez Jan Pavol II. v septembri 1984. Tato udalost povzbudivo
a hlboko rezonovala medzi gréckokatolikmi na Slovensku.

Vyvrcholenim jeho ndrodoveckych aktivit bolo zaloZenie Svetového kongresu
Slovékov (dalej len ,,SKS“) v New Yorku (1970), v ktorom aZ do svojej smirti zastaval

3 Porov. ROMAN, Stefan Boleslav (* 17. 4. 1921 - T 23. 3. 1988). In: Literdrny tyZdennik https:/ /www.
literarny- tyzdennik.sk/products/roman-stefan-boleslav-17-4-1921-23-3-1988/ (25.4.2021).
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funkciu predsedu (1970 - 1988). Pod jeho vedenim sa uskuto¢nili nielen general-
ne zhromazdenia SKS v Chicagu (1973), Rime (1975), Washingtone (1978), Toronte
(1981), New Yorku (1984) a opat v Toronte (1987), ale aj osobitna politicka recepcia
v budove Sendtu USA ¢i prijatie delegacie SKS v Europskom parlamente (EP). Dele-
géciu uviedol do parlamentu arcivojvoda Otto von Habsburg. Z iniciativy Stefana
Boleslava Romana odoslal SKS niekolko vyznamnych memorand, napriklad prezi-
dentovi Spojenych $tatov americkych, dvom helsinskym konferenciam v Belehrade
(1977) a v Madride (1980), Organizdcii Spojenych narodov, kanadskej vldde aj Vati-
kénu.

Stefan B. Roman bol nositelom vyznamnych oceneni, vyznamenani a ¢estnych
doktordtov: papez Jan XXIII. v roku 1963 mu udelil Rad velitela rytierov sv. Grego-
ra Velkého, v Kanade ho vlada poctila najvy$sim statnym vyznamenanim Order of
Canada a dostal ¢estné doktoraty troch kanadskych univerzit.+ V roku 1982 mu ude-
lili cenu J. G. Diefenbakera a v roku 1986 v Nemecku dostal Cenu Karola IV. Slo-
venské vyznamenania dostal az postmortem: predsednictvo SNR mu udelilo Slo-
venskd ndrodnu cenu in memoriam (1990), prezident Slovenskej republiky Michal
Kova¢ mu udelil najvyssie $tatne vyznamenanie Rad Bieleho dvojkriza 1. triedy in
memoriam (1995). V bratislavskej Petrzalke je po iom pomenovana ulica, v Trebigo-
ve ndmestie a na cerkvi v rodisku v Novom Ruskove (Velky Ruskov) mu bola odha-
lend pamdtna tabula.s

Spolo¢ne s Eugenom Loblom napisal knihu The Responsible Society (New York,
1977), ktord vysla v slovencine pod ndzvom Zodpovednd spoloc¢nost (Toronto, 1983).

Eugen Lobl - biograficka ¢rta

Eugen Lobl bol ekoném, pedagdg a politik. Do histérie sa zapisal ako prislus-
nik tretej vlny povojnovej emigracie, jeden z tvorcov novej ekonomickej a financ-
nej politiky, odborny publicista, spoluzakladatel a niekdajsi podpredseda Svetového
kongresu Slovakov. Bol zaroveri predvojnovym ¢lenom Komunistickej strany Cesko-
slovenska, ale patril medzi prvych stranikov, ktori sa stali obetami totalitnej vySetro-
vacej a sudnej masinérie.

Eugen Lobl sa narodil v Zidovskej obchodnickej rodine Alberta Lobla a Hed-
vigy rodenej Kohnovej 14. mdja 1907 v Holi¢i. Po maturite na Vyssej priemyslovej
Skole strojnej v Bratislave studoval na viedenskej Vysokej skole pro svetovy obchod.
V rokoch 1925-1926 pracoval v konstrukénej kanceldrii a potom az do roku 1938 bol

4 Vroku 1967 St. Francis University v Antigonish; 1968 Torontskej univerzity a 1980 Laurential Uni-
versity v Sudbury.

5 Viactu: https://wwwliterarny-tyzdennik.sk/products/roman-stefan-boleslav-17-4-1921-23-3-1988/;
DANCAK, F.: ROMAN, Stefan Boleslav (17.04.1921 Novy Ruskov, okr: TrebiSov - 23.03.1988 Toronto,
Kanada) verny prislusnik Gréckokatolickej cirkvi, velkopodnikatel, ndrodny pracovnik, http://www.
zoe.sk/?0sobnosti&meno= ROMAN%2C+%8Atefan+Boleslav (25.4.2021); Mdria-Monthly. Uradny
mesacnik Slovenského Gréckokatolickeho biskupstva sv. Cyrila a Metoda v Kanade. Toronto, 1988,
¢. 5 (Mimoriadne ¢islo); GREGUS, C.: Slovenski roddci svetu. Trnava : SSV, 1999. SUCHY, ., E.:
Stefan Boleslav Roman 1921-1988. In: Slovo - ¢asopis gréckokatolickej cirkvi. Presov : Petra, 2001, ¢.
25-26, s. 10-11; FERRANTE, A.: I, Stephen: The Rise of the Roman Empire https://archive.macleans.
ca/article/1978/6/26/i-stephen (25.4.2021).
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zamestnancom poistovacej spolo¢nosti. V roku 1939 bol komunistickou stranou
vyslany do Krakova a neskor do Londyna, kde pracoval v nadacii na pomoc ¢eskoslo-
venskym ute¢encom ,Czech Refugee Trust Fund®. Od roku 1941 bol tajomnikom Zva-
zu Ceskoslovensko-britského priatelstva. Od roku 1943 bol narodohospodarskym
poradcom exilového ¢eskoslovenského ministra zahranicia Jana Masaryka. V diioch
10. novembra az 1. decembra 1943 sa zu¢astnil otvaracej konferencie UNRRA (United
Nations Relief and Rehabilitation Administration) v Atlantic City, kde bolo viac ako
40 zastupcov krajin a buducich signatarov Organizacie Spojenych narodov. V tom
istom roku ho londynska exilova vlada menovala za hlavného tradnika ministerstva
pre hospodarsku obnovu a za poradcu pre agendu UNRRA.®

Od roku 1945 pdsobil ako namestnik ministra zahrani¢ného obchodu v Prahe
az do zatknutia v roku 1949. V novembri 1952 bol v rdmci procesu s Rudolfom Slan-
skym odsudeny na dozivotie za velezradu, vyzvedacstvo a sabotaze. Eugen Lobl sa
z vazenia dostal v roku 1960. Najskor pracoval ako skladnik, v roku 1963 bol reha-
bilitovany a mohol vykonévat pracu ekonomického $pecialistu. Do sluzieb Statnej
banky ceskoslovenskej, krajskd pobocka Bratislava, nastupil v aprili 1964 na miesto
riaditela. Spolupracoval s Otom Sikom na priprave ekonomickej reformy. Uvolnenie
cenzury a kratke obdobie relativnej slobody v roku 1968 mu umoznili napisat knihu
o svojom utrpeni. Kniha pod ndzvom ,Svedectvo o procese s vedenim protistatneho
sprisahaneckého centra na cele s Rudolfom Slanskym® sa stala obrovskym bestsel-
lerom, vysla aj v Cestine a popri knihe Ladislava Mnacka ,Ako chuti moc® sa stala
obltibenym ,povinnym ¢itanim“ pre kazdého, kto chcel poznat pravdu o podstate
komunistickej ideologie.

Po udalostiach v auguste 1968 v byvalom Ceskoslovensku Lébl tusil, Ze jeho
predstavy o realizacii ekonomickej reformy stt nadobro pochované, preto sa rozho-
dol pre emigraciu. Usadil sa v USA, kde v rokoch 1969-1976 posobil ako profesor eko-
nomie a politickych vied na viacerych univerzitach. Stal sa podpredsedom Svetového
kongresu Slovékov, kde pracoval ako hlavny ndrodohospodarsky odbornik. Bol bliz-
kym spolupracovnikom predsedu a zakladatel'a Svetového kongresu Slovakov Stefa-
na Boleslava Romana, s ktorym napisal knihu The Responsible Society (Zodpovedna
spolo¢nost). Zomrel na zastavu srdca 8. augusta 1987 vo veku 8o rokov v New Yorku.”

K zodpovednej spolo¢nosti

Ekonomia ako veda, pévodne vychddzajtic z moralnej teoldgie, za viac ako dve-
sto rokov vytvorila nesmierne komplikovany vnutorny svet ekonomickych teorii,
skol a konceptov, takZe nie je jednoduché sa v nej orientovat dokonca aj odbornikom
z oblasti dejin ekonomickych teérii. Ekondmia podla profesora L. Ml¢ocha® v sucas-

6 Porov. KACKOVICOVA, M.: Galéria osobnosti : Eugen Lobl. In: Biatec. 1/2003, s. 21.

7 Porov. Pred 110 rokmi sa narodil tvorca finan¢nej politiky. In: https://www.uzzno.sk/pred-no-rok-
mi-sa-narodil-tvorca-financnej-politiky (25.4.2021).

8 Prof. Ing. Lubomir Ml¢och, CSc., ¢esky ekondm a profesor Fakulty socidlnych vied Univerzity Kar-
lovej v Prahe, reprezentant instituciondlnej ekonomie. Ako katolik sa angaZuje v prospech krestan-
skej socidlnej etiky. 13. augusta 2008 ho papeZ Benedikt XVI. vymenoval za ¢lena PapeZskej akadé-
mie socidlnych vied.
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nosti preziva tzv. paradigmaticku krizu.® Antagonistické tenzie vyvolava na jednej
strane nedostatok vnutornej konzistencie a mravnej integrity ekonomie ako vedy
v jej nesmiernej ¢lenitosti a sofistikovanosti a na strane druhej jej vynimoc¢né posta-
venie v systéme spolocenskych vied a tzv. nadradenost vo vztahu k ostatnym soci-
alnym veddm. Prekonanie tzv. paradigmatickej krizy znamena zabudovat poznat-
ky ekonomie do nového myslienkového kontextu, ktory dava prilezitost k dalsie-
mu plodnému rozvoju vedy. Z tohoto pohladu dial6g medzi ekonomickou teériou
a socialnou naukou cirkvi je vysoko aktualny.®

S. B. Roman a E. Lobl s filozofickym nadhladom tematizujti ekonomické a soci-
alne otdzky zmyslu hospodarskej aktivity ¢loveka na zaklade vlastnych existenci-
alnych skasenosti. Roman je ¢lovek praxe, uspesny podnikatel, majitel najvacsie-
ho ndleziska urdnovej rudy, intenzivne prezivajici svoje krestanstvo, ktoré hovori
o vyuzivani talentov. Lobl je ekondm a politik, zidovsky emigrant, ktory svoju slo-
bodu musel ochranit utekom zo socialistického Ceskoslovenska. Tieto vychodisko-
vé existencialne pozicie rozhodnou mierou ovplyvnili ich zmyslanie o spolo¢nosti,
o ¢loveku, o zmysle fudskej prace a konfrontovali ich s ekonomickymi ndzormi Ada-
ma Smitha, Karola Marxa a Johna Maynarda Keynesa.

Holisticky pristup reflektujici transcendenciu ako bazdlne antropinum®
a odmietajuci redukcionisticky scientisticky pozitivizmus je v Romanovom prispev-
ku k hladaniu spolo¢nych sty¢nych pléch medzi socidlnou naukou cirkvi a ekono-
mickou tedriou podmieneny jeho existencidlnou skusenostou.” Uz v prvom odstav-
ci ,Kréda“ rezonuju myslienky encykliky Pavla VI. Populorum progressio: ,Socidlne
spory zaroven nadobudli svetové rozmery.... K tomu sa pripdja pohorsenie krikla-
vych rozdielov nielen v uzivani majetkov, ale este viac pri uplatfiovani moci. Zatial
¢o v niektorych krajoch ista oligarchia sa tesi rafinovanej civilizacii, ostatné obyva-
telstvo, chudobné a rozptylené, nema takmer nijakej moznosti konat z vlastnej ini-
ciativy a na vlastna zodpovednost, ba ¢asto sa nachddza v Zivotnych a pracovnych
podmienkach, ktoré st neddstojné ¢loveka.”s Roman upozoriiuje na globalny roz-
sah krizy, ktora je viditelna na hospodarskej a socialnej trovni, ale zaroveri upozor-
fuje na jej presah priamo do srdca zdpadnej kulttry. ,Domnievam sa, Ze stojime
na pokraji spolocenskej a hospodarskej katastrofy, ¢o je ovela nebezpecnejsie, pred
tragédiou celej zapadnej civilizacie. Idedly a hodnoty, z ktorych nasa civilizacia vys-
la, stratili sa v zmatku vedeckého a technického rozvoja. Rozvoj mal povodne sld-
zit ¢loveku, ale stal sa hrozbou jeho existencie. Rozsah sucasnej krizy nepochopime

9 Porov. MLCOCH, L.: Analyza a interpretace sou¢asné katolické socilni nauky z pohledu ekono-
mie. In: FIALA, P. - HANUS, J. - VYBIRAL, J.: Katolicka socidIni nauka a soucasnd véda. Praha :
Vysehrad, Centrum pro studium demokracie a kultury, 2004, s. 103.

10 Porov. JAKAB, K. - PITEKOVA, J.: Katolicka sociélna nauka ako jeden zo zdrojov formovania novej
ekonomickej tedrie. In: Ndrodohospoddr'sky obzor. 2006/1.

u Porov. ARCHER, M. S. - COLLIER A. - PORPORA, D. Transcendence: Critical Realism and God.
London: Routledge. 2004, s. 66.

2 Porov. ROMAN, S. B. - LOBL, E.: Zodpovednd spoloc¢nost. Toronto : Americka zakladina Svetového
kongresu Slovékov, 1983, s. 54.

13 PAVOL VL.: Populorum progressio. ¢l. 9. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/ dokumenty-papezov/c/populorum-progressio (25.4.2021).
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iba beznym pozorovanim ¢i rozborom socidlno-ekonomickych problémov. Inflacia,
nezamestnanost, kriminalita, odcudzenie, to su iba priznaky choroby, nie st véak
jej pri¢inou. Ak chceme porozumiet pravej podstate tragického upadku, vratme sa
k uceniu a viere, ktora tvorila zdklad vzniku a neskor i velkych tspechov zapadnej
civilizdcie. Zdpadnu civilizaciu ovplyvilovali mnohé tradicie a kultury, ale na jej roz-
voj mali najhlbsi vplyv myslienky Zidovsko-krestanského ucenia. Podla tejto viery
je kazdy clovek hodny najvacsej ticty. Boh stvoril prirodu pre ¢loveka a ¢loveka stvo-
ril ako sucast prirody. Obdaril ho tvorivou schopnostou a dal mu plnt zodpoved-
nost k vytvaraniu kralovstva Bozieho na Zemi.“¢ Uz v ivode naznacuje, Ze rieSenie
nespociva zjednodusene vo volnom alebo planovanom hospodarstve, ale v antropo-
logickom optimizme, ktory je dedi¢stvom biblického myslenia, ¢o ho mozno len
tangencidlne, ale predsa obsahovo jasne, radi k Sirokému personalistickému hnutiu
reagujucemu na krizu ¢loveka. ,Difajme, Ze raz ndjdeme cestu k ekondmii, v kto-
rej bude ¢lovek centrom vsetkych avah, Ze vytvorime socidlno-ekonomicky systém
v kazdom ohlade pre ¢loveka a nie proti nemu! (...) Za zodpovednt spolo¢nost pova-
zujeme spolocenstvo udi zodpovednych pred Bohom a Bozimi prikdzaniami, ¢love-
ka pred ¢lovekom a celou spolo¢nostou. Ale tiez zodpovednost spolo¢nosti a vlady
pred narodom.s

Zidovsko-krestanska cesta k zodpovednej spolo¢nosti primarne kladie doraz
na rozhodovanie jedinca zohladiiujuceho jeho vclenenie do 'udského spolocen-
stva a spolo¢nosti. Tato pozicia v strede medzi individualizmom a kolektivizmom
je svojou povahou ,idedlnou orientaciou’, ale mimoriadne naro¢nou na ¢loveka
a spolo¢nost v zmysle evanjelia. Tento postoj je kritizovany ako ,,utopicky“ a v nefor-
malnych diskusidch sa vSeobecne odmieta normativny narok katolickej socidlnej
nauky na spolo¢nost, ekonomiku a kazdého z nas. Roman a Lobl vsak upozornujg,
ze v8etky principy su ddvno zname. ,Hoci [udia (ako jednotlivci) st oddani etike toh-
to uenia, predsa len Iudia (ako spolo¢nost) vobec nepremietli jeho huméanne zasady
do sucasného spolocenského, politického a hospodarskeho Zzivota. Vytvorilo sa tak
akési duchovné vakuum, ktoré sa postupne napliiovalo antihumannymi koncepcia-
mi. Negovali sme subjektivnu tlohu ¢loveka v dejinach a odsudili sme ho do polohy
obycajného objektu. Celkom sme zabudli na idedly antropocentrickej spolo¢nosti,
v ktorej st [udské bytosti meradlom vsetkych hodn6t. Namiesto toho stale viac a viac
myslime v hodnotach zisku, moci, tried a ras.“® Absolutizacia ekonomickych hodn6t
spravidla neprinasa $tastie ani jednotlivcovi, ¢o potvrdzuje socioldgia, psychologia aj
psychiatria, ani ekonomickym a politickym systémom, ktoré sfubovali ,raj na zemi*
odmietajuc moralne hodnoty. Neddvna minulost dokazuje, ze takato absolutizacia
vedie priamo k spolo¢enskym pohromam nielen ekonomickej ¢i materiélnej pova-

14 ROMAN, S. B.: Krédo. In: ROMAN, S. B. - LOBL, E.: Zodpovednd spolo¢nost. Toronto : Americka
zakladina Svetového kongresu Slovakov, 1983, s. 11.

15 ROMAN, S. B. - LOBL, E.: Zodpovednd spoloc¢nost. Toronto : Americkd zdkladina Svetového kon-
gresu Slovakov, 1983, s. 13-14.

16 ROMAN, S. B. - LOBL, E.: Zodpovednd spoloc¢nost. Toronto : Americkd zdkladina Svetového kon-
gresu Slovakov, 1983, s. 243.
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hy. ,Spolocenska masinéria zredukovala ludi na ,ozubené kolesd“ v spolo¢enskom
stroji.“7

Osoba - spolo¢ny menovatel ekonomie a socialnej nauky cirkvi

Podla amerického ekondma Franka H. Knighta® ,neexistuje dolezitejsi predpo-
klad pre jasné uvaZovanie o ekonoémii samotnej ako pochopenie jej obmedzeného
miesta v systéme potrieb ¢loveka“® Vierouka zostavena na biblickom zaklade kladie
pred ¢loveka zodpovedné prijatie jedine¢ného osobného a neopakovatelného povo-
lania. Zakladom je vierou prijaty predpoklad, Ze Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz
a ¢lovek tak dostal od Boha nevyslovnti a nespochybnitelnou dostojnost. Boh miluje
¢lovekaa chce, aby sa 'udia milovali navzdjom. Cirkevvyzyva, aby v kazdom ¢loveku,
aj v trpiacom a chudobnom, bol uznavany brat, za ktorého JeZi§ zomrel. Dostojnost
kazdého jednotlivca je nedotknutelnd a hlavnym ¢initelom socialneho aj ekonomic-
kého Zivota je ludska osoba a ako taka ma zostat subjektom, zdkladom a cielom Zivo-
ta spolo¢nosti.

Clovek bol stvoreny ako vztahova bytost a len vo vztahoch k Bohu a k ostat-
nym ludom méZe plne rozvint svoju osobnost. Clovek bol stvoreny na Bozi obraz,
na obraz Trojjediného a preto pre ¢loveka st vzorom vztahy medzi osobami Najsva-
tejSej Trojice. MuZ a Zena st rovnocenni a vo vzajomnom vztahu prezivaju naplnenie
svojej osoby tprimnym sebadarovanim sa druhému.*

Vztah ¢loveka k Bohu je naruseny prvotnym hriechom, je poranené ludské
vnitro. Clovek odlti¢eny od Boha mé zaroven narusené vztahy k druhym. Hriechom
¢lovek vZdy zratiuje sam seba, ale zaroveni poskodzuje aj socidlne vztahy.> Jezi$ Kris-
tus nas vyslobodil z hriechu a priniesol ludom néadej spasy, zjavil ndm BoZiu las-
ku a tak dava ¢loveku jeho vznesené povolanie.> Osobu nemozno nikdy povazovat
zaabsolutnu individualitu, rovnako ako ju nemozno povazovat za bezvyznamny ele-
ment celku. Nie je mozné presadzovat totalny individualizmus ani tplny kolektiviz-
mus. Clovek bol stvoreny ako jednota duse a tela. Telo ¢loveka zacletiuje do materi-
adlneho sveta a jeho dusa mu pomaéha prekracovat materidlnu skuto¢nost, nakolko
¢lovek je otvoreny na transcendenciu.* Kazdy ¢lovek je jedine¢ny a neopakovatelny,
ktory moze svoje ja integralne rozvijat. Zdrava spolo¢nost musi matv ticte dostojnost

7 ROMAN, S. B. - LOBL, E.: Zodpovednd spolo¢nost. Toronto : Americka zakladina Svetového kon-
gresu Slovdkov, 1983, s. 243.

8 Frank Knight (1895 - 1972) americky profesor ekondmie na Chicagskej univerzite, povazovany
za zakladatela ekonomickej chicagskej skoly.

19 JAKAB, K. - PITEKOVA, J.: Katolicka socialna nauka ako jeden zo zdrojov formovania novej ekono-
mickej tedrie. In: Ndrodohospoddrsky obzor. 2006/1.

20 Porov. WOJTTYEA, K.: Osoba oraz inne studia antropologiczne. Lublin : KUL 1994, s. 215.

2 Porov. MOHELNIK, B.:. Kompendium socidlni nauky cirkve z hlediska teologické antropologie. In:
Interdisciplindrni tivod do cetby kompendia socidlni nauky cfrkve. Brno: L. Marek, 2009, s. 105.

2 TIRPAK, P.: Zdsady katechézy podla exhortdcie Catechesi tradendae. Presov : Vydavatelstvo PU,
2020, s. 38.

3 Porov. MOHELNIK, B.: Kompendium socialni nauky cirkve z hlediska teologické antropologie. In:
Interdisciplindrni ivod do cetby kompendia socidlni nauky cfrkve. Brno: L. Marek, 2009, s. 107.

24 Porov. ARCHER, M. S. - COLLIER A. - PORPORA, D. Transcendence: Critical Realism and God.
London: Routledge. 2004, s. 66; TARNOWSKI, K.: Tropy myslenia religijnego, Krakow 2009, s. 21;
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osoby a nemdze ju zneuzivat k cielom, ktoré obmedzia jej rozvoj na ceste k findlne-
mu naplneniu. Clovek je obdareny fudskou ddstojnostou a ta by mu nemala dovolit
stat sa otrokom pravdy nekriticky prijimanej a nelttostne uplatiiovanej ideologie.

Déstojnost ¢loveka*® znameng, Ze ¢lovek sa moze slobodne a vedome rozhodo-
vat a tak formovat sam seba, ale aj ovplyviiovat usporiadanie spolo¢nosti. Sloboda
¢loveka viak nie je bezbrehd, ale je podmienena bytostnou situaciou ¢loveka. Clovek
je slobodny len ak kond v stilade s prirodzenym moralnym zakonom, ktory mu vtla-
¢il Boh, len ak sa rozhoduje pre dobro. Potom kona naozaj slobodne a tak prebera
za svoje ¢iny zodpovednost.”” Takto vzdava tictu Bohu, ktory ho stvoril ako slobodnu
bytost. Vsetci ludia maju rovnaka déstojnost, nakolko vsetci boli stvoreni na Bozi
obraz a vSetci sme jedno v JeziSovi Kristovi. Toto normativne vychodisko krestanskej
antropologie*® zakladd rovnost a bratstvo medzi ludmi bez ohladu na rasu, pohlavie,
vek, zdravotny stav, povod, kulttru ¢i spolocenska triedu.

Dnes sme v8ak ovplyvneni technokratickou predstavou, Ze veda a technika
vyriesia vSetky problémy. Technokrati ndm sice pontikajt chlieb, ¢o je dobré, ale Zia-
dajti, aby sme zan zaplatili ludskostou. ,Smerné ¢isla“ vychodnych a ,vyska zisku*
zapadnych technokratov su sice rozdielne, ale korene maju tie isté. V oboch systé-
moch zredukovali ¢loveka na objekt, vobec neuznavaju fudské dimenzie. V stcas-
nosti exemplarnym prikladom takejto technokratickej symbiozy je Cina. V takomto
nastaveni sa neuznava ani Boh, ale ani ¢lovek. Stojime vlastne pred renesanciou mar-
xizmu. ,Najviac vSak udivuje, Ze marxizmus okuzluje také mnozstvo [udi aj navzdo-
ry tomu, Ze vade, kde sa konkrétne uviedol do zivota spolo¢nosti, nesplnil jednu-
-jedinti tézu hldsani Marxom a jeho nasledovnikmi.® Clovek totiz ¢asto prepada
pyche a egoizmu, ktoré v iom prebudzaju asocidlne spravanie, individualisticku
nadradenost a agresiu k druhym. Zodpovedna spolo¢nost vsak ma dbat o spolo¢né
dobro, formovat ¢loveka v ramci spolo¢enského pluralizmu, umoznit ¢loveku jeho
slobodny vyvoj ako jedincaiv spolocenstve, vytvarat harmonicky celok, vytvarat jed-
notu v mnohosti a mnohost v jednote.

REMBIERZ, M.: Tropy transcendencji... Wspolczesne myslenie religijne wobec pluralizmu $wiato-
pogladowego i relacji miedzykulturowych. In: Swiat i Stowo. 2(23)/2014

35 PETRO, M.: Prawda jako kluczowy etyczny wymog w komunikacji spotecznej i masmedialnej. In:
Europa GOSPODARKA MEDIA. Lublin - Tomaszéw Lubelski : KUL J.P. II. WZNPiE, 2007, s. 52.

26 VSeobecnd deklardcia ludskych prdv z roku 1948 akceptuje déstojnost ako skutoény zak-
lad Tudskych prav, aj ked dostojnost explicitne nedefinuje. https://www.ustavnysud.sk/docu-
ments/10182/992240/DEo1_48.pdf/od 4bbd21-2476-4881-a7b3-145f72f2564b (25.4.2021)

27 Porov. Kompendium socidlni nauky cirkve. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi, 2008,
5. 99.

28 Porov. FIALA, P. - HANUS, J. - VYBIRAL, J.: Katolicka socidini nauka a soucasnd véda. Praha: Vyse-
hrad, Centrum pro studium demokracie a kultury, 2004, s. 196.

29 ROMAN, S. B. - LOBL, E.: Zodpovednd spolocnost. Toronto : Americka zékladina Svetového kon-
gresu Slovakov, 1983, s. 187.

30 Porov. HITTINGER, J.P.: The Revolution of Conscience in Centesimus Annus. In: Philosophy and
Canon Law. Church and State: Promotion of Economic, Social, and Cultural Rights of the Human
Person. Vol. 3/2017, s. 61 - 70.
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Zaver

V ¢asopise Narodohospodaisky obzor v roku 2006 autorky Katarina Jakab a Jana
Pitekova v ¢lanku , Katolicka socidlna nauka ako jeden zo zdrojov formovania novej
ekonomickej tedrie, poukazuju na isté ,opovrhovanie® katolickou socidlnou ndukou
zo strany slovenskej ekonomickej odbornej a vedeckej obce a na potrebu hladat sty¢-
né plochy oboch vied a vytvorit priestor pre vedecky vyskum v tejto oblasti aj na Slo-
vensku.» Dovodia, ze zmysluplnost dialogu medzi ekonomickou tedriou a socialnou
naukou cirkvi ukazuje uz samotna skutoc¢nost, Ze existuje niekolko ekonomickych
gkol, ktoré st vnuitorne konzistentné s principmi katolickej socidlnej nduky (socidlne
trhové hospodarstvo, tzv. sucitny kapitalizmus, ekonomika spolocenstva, socidlna
ekonomia, konstitu¢na politicka ekondmia, ekondmia ,dovery” a iné). Touto prob-
lematikou sa zaoberalo viacero vyznamnych ekonémov ako Michael Novak, Artur
Rich, Oswald von Nell-Breuning, Rich Devos, Lester Thurow a ini. Dielo Stefana
B. Romana a Eugena Lobla, dielo slovenskej autorskej proveniencie napisané v exi-
le v roku 1977, predstavuje aj v su¢asnosti vazny element hladania sty¢nych ploch
katolickej socidlnej nauky a ekonomickej tedrie v ramci nevyhnutnej spolocenskej
diskusie v prostredi bujnejucej kultdry skartovania, ktorej spolocenské a ekologic-
ké dosledky vrhaju hrozivy tieni na buducnost fudstva. V tomto kontexte mozeme
uviest, 7e dielo Stefana B. Romana a Eugena Lobla este len ¢akd na primerant refle-
xiu v ekonomickych, socidlnych aj teologickych kruhoch.

Aktualnost posolstva S. B. Romana a E. Lobla sa zvyrazni v suvislosti s urci-
tou renesanciou marxizmu, ktora sa signifikantne prejavuje v zdpadnych krajinach
Eur6py napriklad aj tym, Ze nomindlne krestansko-demokraticki politici odhaluj
sochy Karola Marxa. Pre ludi strednej Eurdpy je to naliehava vystraha, lebo si vel-
mi dobre pamataju, ¢o sposobuje redukcionisticky pohlad na riadenie spolo¢nosti.
Viera zaloZend na biblickom posolstve, ale aj historicka ¢i osobna skusenost, pri-
nasaju silny argument, Ze je nezmyselné snazit sa o dosiahnutie ekonomickej pro-
sperity a bohatstva v rozpore s bozim poriadkom. Cesta S. B. Romana a E. Lobla ku
konceptu zodpovednej spolo¢nosti v reflexii podmienenej vierou v ¢loveka miluja-
ceho Boha predpokladd, ze ekondmia nemoéze byt len tzv. inZinierskou disciplinou,
ktora by nezavisle postavend mimo svet hodnot a morélnej zodpovednosti a za svet
a nasich bliznych, ale pokorne sa obracia k svojim prametiom, k moralnej filozofii
a teologii.?

3 Porov. JAKAB, K. - PITEKOVA, J.: Katolicka socialna nauka ako jeden zo zdrojov formovania novej
ekonomickej tedrie. In: Ndrodohospoddr'sky obzor. 2006/1.

3 Porov. MLCOCH, L.: Analyza a interpretace sou¢asné katolické socialni nauky z pohledu ekono-
mie. In: FIALA, P, HANUS, J., VYBIRAL, J.: Katolicka socidlni nauka a soucasnd véda. Praha: Vyse-
hrad, Centrum pro studium demokracie a kultury, 2004, s. 121.
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Abstract: This paper explores the roots, context, and presuppositions behind John Locke’s ideas
connected to human rights. First, we will delve into the European Middle Ages to explore the roots of
Locke’s anthropological, ethical, and legal thinking. We will also pay attention to his experiments in
philosophical epistemology, as we assume that his epistemological assumptions helped shape his views
to a decisive degree. After exploring the historical roots and governing presuppositions (epistemological
as well as metanarrative) of Locke’s thinking, we will examine his immediate historical context and
attempt to assess to what degree it influenced his philosophical/ethical reflections. Finally, we will offer
a succinct summary of his philosophy of human rights.

Keywords: John Locke. Human rights. Via Antiqua. Transcendent Humanism. Theological anthropology.

Introduction

John Locke (1632-1704), a renowned English philosopher and politician, became
famous for his philosophical and political ideas, most of which revolved around the
human capacity to know (i.e., epistemology) in general and to discern right from
wrong in particular (i.e., ethics with implications for politics and governance). Build-
ing mostly on the Via Antiqua intellectual tradition of the European Middle Ages,
Locke formulated ideas that significantly contributed to the development of an era
that later became known as the Enlightenment.> His contribution helped engen-
der new trends in philosophical ethics and political philosophy and laid solid foun-
dations for the subsequent reflections on and political implementations of human
rights based on a specific understanding of the nature of humans as dignity-bearing
persons (personal individuals).> Though parliamentary democracy within the con-

1 Thisresearch is funded by Vietnam National Foundation for Science and Technology Development
(NAFOSTED) under grant number 603.01-2020.300.

> DUNN. J.: Measuring Locke’s Shadow. In: I. Shapiro (ed.), Two Treatises of Government and A Let-
ter Concerning Toleration. New Haven - London: Yale University Press, 2003, pp. 257-285.

3 TUCKNESS, A.: Locke’s Political Philosophy. In: Edward N. Zalta (ed.), The Stanford Encyclopedia
of Philosophy (Summer 2018 Edition). [online]. Available at: https://plato.stanford.edu/archives/
sum2018/entries/locke-political /
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text of English constitutional monarchy was only in its earliest stage of development
during the latter years of Locke’s life, there is no doubt that this English philoso-
pher’s ideas contributed to their emergence and later stability.

Our article wishes to explore the roots, context, and presuppositions behind
John Locke’s ideas connected to human rights. First, we will delve into the Euro-
pean Middle Ages to explore the roots of Locke’s anthropological, ethical, and legal
thinking. We will also pay attention to his experiments in philosophical epistemol-
ogy, as we assume that his epistemological assumptions helped shape his views to
adecisive degree. After exploring the historical roots and governing presuppositions
(epistemological as well as metanarrative) of Locke’s thinking, we will examine his
immediate historical context and attempt to assess to what degree it influenced his
philosophical/ethical reflections. Finally, we will offer a succinct summary of his phi-
losophy of human rights.

Exploring the Roots of Locke’s Reflections on Human Rights

Toarrive at a fuller and more mature understanding of Locke’s intellectual lega-
cy concerning human rights, we must first look at the major influences on the devel-
opment of his thinking, namely his education, the governing ideas and presupposi-
tions that were present during his time, and his own epistemological reflections. All
of these are major factors that shaped his ethical reflections and political philosophy.
Locke’s views on the state of nature, law of nature, and natural rights - as he typi-
cally called what we would today consider ‘human rights, will become clearer to us
against this historical background.

John Locke’s Educational Formation

John Locke was born into a Puritan (Protestant) family. Though not poor, his
parents did not have the means to send John to the best schools without the help
of a patron. Alexander Popham, a former military commander (during the English
Revolution, serving under Oliver Cromwell) and John's father’s superior, became his
patron and sponsor. Young John was thus able to attend the highly prestigious West-
minster School in London and later Christ Church College in Oxford, which was
equally renowned at that time. As a young student eager to learn new ideas, Locke
did not find much interest in the more ‘classical, i.e., medieval theories. Instead, he
was intrigued by the new theories of Rene Descartes (1596-1650) and later Robert
Boyle (1627-1691), Robert Hooke (1635-1703), or Thomas Willis (1621-1675). His fasci-
nation with Descartes quickly abated, and Locke became firmly rooted in the Eng-
lish empiricist tradition of thinking. His practical inclinations, along with his study
of medicine, may have had something to do with this. Locke learned to value Fran-
cis Bacon’s (1561-1626) emphasis on empirical experiments and inductive reasoning.
This new empiricist methodology was at that time becoming foundational for the
newly created English Royal Society, of which Locke became a member in his later
years. His empirical preferences in sciences led him to implement a similarapproach
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in philosophy. This is most likely why he came to call his philosophical approach
‘experimental philosophy.*

Via Antiqua and Via Moderna: Two contrasting approaches to Natural Law

Although Locke preferred Descartes and later the empiricist scientists and phi-
losophers to Medieval scholastics, his education was thoroughly in the traditional
knowledge (if not wisdom) of the older ages, primarily the scholastics. When it came
to the question of natural law (lex naturalis), which was and still is directly related
to natural rights and their positive legal reiteration in the form of human rights, two
distinct approaches emerged during the Middle Ages. The first one (chronologically
speaking) was the so-called via antiqua (or: “the old way”), which had its founda-
tion in the ancient patristic/Biblical tradition interpreted mostly in the Augustinian
fashion. The great synthesizer and, to some extent, elaborator of the via antiqua tra-
dition was Thomas Aquinas (1225-1274), the great medieval teacher of the Church.
He managed to bring into a complex, synthetic union the great biblical, Augustin-
ian tradition with the wealth of ancient Greek philosophical thinking, represented
by Aristotle.5 According to the generally accepted view of via antiqua (also known as
the Thomistic-Aristotelian way), natural law is a self-standing, coeternal principle of
woven into and upholding the created world order by the omniscient Creator-God.
This view later became contested by what came to be known as the via moderna, that
is, the view that emphasized the role of will and divine freedom, over reason and/or
goodness or truth as self-referential phenomena. Natural law was thus deposed from
its absolute, governing role, being subjugated to the omnipotent God whose will
freely institutes that which is good and desirable, therefore also required of humans
as law. Acts of will are elevated over and above the activity of the intellect (human
reason).

John Duns Scotus (1256-1308) concurs with Thomas Aquinas that natural law
is knowable through human reason, but he allows for a greater role of the will com-
pared to Aquinas. Scotus seems to hold a middle ground between Aquinas and Ock-
ham on the question of natural law. He is willing to admit, with Aquinas, that certain
commands or principles are good in and of themselves (intrinsically, so to speak),
and the human intellect is bound to recognize them and follow them in utter com-
pliance. Hence the reduction of natural law to the principle of infinite goodness that
becomes the norm and purpose of human existence - infinite goodness imperson-
ated by God who is to be loved beyond measure. According to Scotus, concrete rules
that may or may not be derived from this guiding principle can be debated, includ-
ing most of the commands of the second table of the Ten Commandments.®

4 UZGALIS, W.: John Locke. In: Edward N. Zalta (ed.), The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Spring 2019 Edition) [online]. Available at: https://plato.stanford.edu/archives/spr2019/entries/
locke/

5 Naturally, Aquinas did not take over all Aristotle’s ideas, only those that did not directly contradict
the biblical revelation. More on this: KEYS, M.M.: Aquinas, Aristotle, and the promise of the com-
mon good. Cambridge: Cambridge University Press, 2006.

6 WARD, T.M.: A Most Mitigated Friar: Scotus on Natural Law and Divine Freedom. In: American
Catholic Philosophical Quarterly, 2019, Vol. 93, Issue 3, pp. 385-409.
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While Scotus was still with one leg in the older tradition of Western Christian
thinking, when it came to the question of natural law, Ockham stood on the oppo-
site spectrum from Aquinas and the via antiqua. Using his ‘razor-sharp’ critical rea-
soning, Ockham became a famous proponent of nominalism in philosophy with
profound implications for theology, ethics, and even political philosophy. Ockham
rejected Aquinas’ deliberations on the nature and function of the natural law and
replaced the intellectualist-essentialist emphasis of via antiqua with a voluntarist
empbhasis. His governing paradigm was the conviction that God as a supreme divine
being is absolutely free. As such, this free, sovereign Being wields the absolute pow-
er of will and is not limited by any abstract definitions or essentialist understand-
ings of good. Something is good and lawful not because that entity is intrinsically
aligned with the perfect ideal of goodness corresponding to its nature but rather
solely because God said so (and willed so). Thus, there is no independent, absolute
moral order that an outside observer could independently verify without actually
consulting the will of God. This was in stark contrast to the conceptions of moral law
and natural law that had been common in the previous centuries, stemming from
the via antiqua approach. According to Ockham, something is good and lawful sim-
ply and solely because God wills it to be so.

Implications for moral (and political) philosophy are immense. No one can
derive what is good (in the sense of an intrinsic moral order) on the basis of examin-
ing human nature or the natural order of things. Since there is no point of contact,
no point of reference between Creatorand the created realm except for Creator’s self-
revelation of his will, speculations regarding natural law and a natural knowledge
of God based on assumptions of the affinity of human reason to God’s divine Logos
are vain, according to Ockham. Instead of such speculations that always necessarily
remain unwarranted and even blasphemous, Ockham maintains that humans must
simply listen to God’s self-revelation and obey His will. His commands and rules are
good because God, as a legitimate, supreme authority, said so. Instead of a ‘natural
law; then, we should rather be talking, in a sense, about a ‘positive law!

Ockham’s voluntaristic approach resonates with Locke’s ‘Choice theory of
rights.” In fact, “Locke uses the term ‘a right’ and its cognates in a loose and infor-
mal manner, but with an overwhelming predominance of the connotations of ‘lib-
erty’ and ‘power, rather than of ‘claim-right’ or of ‘just’ in its classical sense.”” Locke’s
affinity to Ockham’s voluntarism in this respect can be directly seen in his Essays
on the Law of Nature (1676). In his lengthy introduction to the English translation
of the Latin original of this book, Von Leyden points out the following paradox. On
the other hand, Locke claims that “there are moral obligations which are binding
because they arise from the commands of a superior will, which, ... is the formal
cause of all obligation.” On the other hand, Locke also argues that “there are natural
obligations which are binding because they arise from man’s nature, which ... is the

7 FINNIS, J.: Natural law and natural rights. Oxford: Oxford University Press, 2011.

THEOLOGOS 2/2021

=



ndMsodiun'mmm O O

N

HOA THI KIM DO — MICHAL VALCO

material cause of obligation. The two types of obligations, while they differ in the
way in which they are derived, are essentially the same and form the law of nature.”

This article is not focused on summarizing and analyzing Locke’s views on
what he calls ‘the Law of Nature’ and the human/political rights implied therein.
For this reason, we will not offer a detailed analysis here, save a short summary in
the Conclusion. However, we do wish to point out that English empiricists in general
and among then John Locke in particular preferred the way of Via Moderna with its
focus on a nominalist understanding of reality and a voluntarist emphasis in contrast
to the ‘older way, i.e., the Via Antiqua, and its complex reiteration in the Thomis-
tic theology. Nevertheless, what we find in Locke is not a complete rejection of the
notion of Natural Law or whatever way he may have chosen to call it. This notion
emerges, however, not as a theological posit, based on divine revelation, nor as ratio-
nalist speculation, but rather as a result of careful observation of the natural order.
Of course, questions remain (and these will need to be explored further, which is
beyond the scope of this article) as to what extent had Locke’s monotheistic presup-
positions shape his allegedly (that is, self-proclaimed) inductive, empiricist reason-
ing in his attempt to substantiate the notion of a ‘Law of Nature’

John Locke’s Philosophical Epistemology: A Concise Summary

Locke expounded his epistemological understanding in his An Essay Concern-
ing Human Understanding (1689). One of the main goals of this essay was to clearly
draw the limits of human reason in acts of knowing. Instead of rationalist speculation
(e.g., Aristotelian deductions, or scholastic reasoning in general, or even Cartesian
thinking) that elevated human intellect over matter and experience, Locke chose to
link human knowledge to empirical experience as its primary reliable source. Ratio-
nal reflection, logical inferences, and other tools of critical thinking were encour-
aged, of course, but they needed to find their basis in experience. His goal was to
operate on safe ground and achieve a reasonable certainty when discussing phenom-
ena or deliberating more abstract ideas. Locke was weary of philosophers who tended
to extend their “Enquiries beyond their Capacities, and letting their Thoughts wan-
der into those depths where they can find no sure Footing. As a typical empiricist,
Locke distinguished “between two types of experiences: (a) sensation (outer stim-
uli received through senses) and (b) reflection (the intellectual capacity of reason).
The human being as a person is conscious of the mental processes nascent to one’s
brain and is able to reflect on them. Reflection and sensation are two complemen-
tary ways of knowing, but the original knowledge comes through sense experience,
which is then classified and ordered by the human intellect.” Such knowledge helps

8 LOCKE, J.: Essays on the Law of Nature: The Latin Text with a Translation, Introduction, and Notes;
Together with Transcripts of Locke’s Shorthand in His Journal for 1676. Oxford: Oxford University
Press, 2002, p. 50. On the same topic, see also: VON LEYDEN, W.: John Locke and natural law. In:
Philosophy, 1956, Vol. 31, Issue 116, pp. 23-35.

9 LOCKE, J.: An Essay Concerning Human Understanding (I.1.7). In: P. H. Nidditch (ed.), The Cla-
rendon Edition of the Works of John Locke. Oxford: Clarendon Press, 1975.

1 DO, TK.H. - VALCO, M.: Thinking with John Locke about the nature of human rights: Vietnamese
and global perspectives. In: XLinguae, 2021, Vol. 14, Issue 3, p. 4.
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“improve humans’ ability to adapt and improve the human condition” by facilitating
a deeper understanding of the surrounding environment. What we would today call
‘scientific knowledge, knew Locke and his contemporaries under the term ‘natural
philosophy. The task of natural philosophy, then, according to Locke, is to “reflect
critically on the established ideas about the nature of things and helps converge the
nominal essence (i.e., preliminary human ideas expressed in language) on the real
essence (true nature of the material world). Such an optimistic epistemological out-
look prompts Locke to believe that the human thinking subject can actually know
substances even if imperfections and obscurities taint his/her ideas of them. Locke
distinguishes ‘modes’ from ‘substances’ to make room for ‘complex ideas’ that order
substances in the human mind to facilitate higher comprehension.” These modes
help humans conceive of basic ideas of politics, morality, religion (etc.) and are thus
essential for Locke in his further reflections on the nature of human rights. “To
achieve moral and intellectual maturity, it is important to direct intentional atten-
tion to inculcating personal and civic virtues in humans, starting early on in their
upbringing. Locke focuses especially on virtues such as humanity, civility, respect for
the rights of others, industriousness, self-denial, courage, sensitivity to prejudices
(including one’s own), or a sense of justice. Freedom, morality, and reason are closely
linked, according to Locke. Before achieving a true state of liberty, therefore, citizens
must first be educated to think critically, impartially, and without undue modes of
passion (which tends to be blind). Reason must be well-informed and morally cul-
tivated for the self-government of the people to be successful. Passion, intolerance,
and partisanship are the biggest enemies of reason and, therefore, also of successful
self-government.”

Exploring the Immediate Historical Context of Locke’s Thinking

As we mentioned above, besides epistemology, ethics, and political philoso-
phy, Locke devoted much of his energy to studying medicine. His medical expertise
served him well when he met Lord Anthony Ashley Cooper (1621-1683), the First Earl
of Shaftesbury, who became his patron and employer for several decades that fol-
lowed their first encounter. Besides being Lord Ashley’s personal physician, Locke
became his chief intellectual and political advisor and mouthpiece on many occa-
sions. While living in London in Lord Ashley’s mansion, Thomas Sydenham (1624-
1689) became Locke’s tutor on matters of medicine. It was under Sydenham’s tute-
lage that Locke developed some of his mature views pertaining to natural philoso-
phy. His later work, An Essay Concerning Human Understanding (1689), revealed
Sydenham’s decisive influence. Being an empiricist, however, Locke saw it his utmost
priority to keep his mind open to new evidence (mostly empirical) and ideas which,

1 DO, TK.H. - VALCO, M.: Thinking with John Locke about the nature of human rights: Vietnamese
and global perspectives. In: XLinguae, 2021, Vol. 14, Issue 3, p. 4. See: LOCKE, J.: An Essay Concer-
ning Human Understanding (IL12.4). In: P. H. Nidditch (ed.), The Clarendon Edition of the Works
of John Locke. Oxford: Clarendon Press, 1975.

12 DO, TK.H. - VALCO, M.: Thinking with John Locke about the nature of human rights: Vietnamese
and global perspectives. In: XLinguae, 2021, Vol. 14, Issue 3, p. 4-5.
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as he believed, must always be critically assessed on their own terms, without bias
or partiality. This approach to knowledge and critical reflection predisposed Locke
to be a sensitive and attentive judge of what transpired about him, both in the per-
sonal and political realms. To understand the content and motives of his most influ-
ential treatises in political philosophy, namely his Two Treatises of Government and
A Letter Concerning Toleration (1689), one should take into account Locke’s personal
experience as a physician and, more importantly, philosophical and political protégé
in Lord Ashley’s services, especially following Ashley’s appointment as Lord Chan-
cellor in 1672.

Locke’s service to the Crown, more specifically under the powerful political
patronage of Lord Ashley, gave him invaluable international experience and political
insight. Among other positions that Locke held during this time were the position of
Secretary of the Board of Trade and Plantations that oversaw the matters concern-
ing the new colonies in North America. In addition to numerous debates, political
quarrels, and secret meetings (especially during the time of the Restoration of Stu-
art Monarchy, after 1660, when Lord Ashely and Locke fell out of favor of the Court),
Locke was able to travel extensively. Especially noteworthy was his unofficial exile to
the Netherlands (1683-1688), from which he returned as a companion to Queen Mary
II during the so-called “Glorious Revolution.” While in the Netherlands, there was
a person who, despite obvious differences and contrasting presuppositions, made
a strong impression on Locke - his name was Benedict Baruch Spinoza (1632-1677).
Spinoza’s metaphysical presuppositions (him being a pantheist) did not strike a bell
with Locke, the empiricist (Locke’s metaphysical presuppositions place him into the
camp of monotheistic rationalists when it comes to the question of creation and the
existence of God). On the other hand, Locke found Spinoza’s arguments concerning
the benefits of the separation of Church and state quite captivating. Also, Spinoza’s
substantiation of the need for religious and political tolerance inspired Locke’s own
reasoning on the subject.

Locke was, without a doubt, shaped by the events that were happening around
him, many of which he directly or indirectly influenced by his ideas, speeches, and
actions. His interactions with the famous physician Thomas Sydenham, for exam-
ple, helped crystalize his views on natural philosophy. His career as physician and
philosophical/political advisor and mouthpiece to Lord Ashley profoundly affected
his inner reflections and subsequent formulations of thoughts. His experience of
the English Restoration of the Stuart monarchy under King Charles II, which began
in 1660 (when Locke was merely 28 years old) and ended with the return of Mary
I, the king’s sister, with her husband William of Orange in the so-called “Glori-
ous Revolution” of 1688, made an especially deep impact on Locke’s political think-
ing. It was during this time that Locke experienced and, indeed, more fully under-
stood what the absolute power of a monarch could mean to a man’s life and the life
of a society.3 He came to detest absolute monarchy, sharply rebuffing the views of

3 Cf.: BREAKEY, H.: Arbitrary Power, Arbitrary Interference and the Abuse of Power: Corruption,
Natural Rights and Human Rights. In: Savur, S. and S. Sandhu (eds.), Responsible Leadership and
Ethical Decision-Making. Bingley, UK: Emerald Publishing Limited, 2017, pp. 125-145.
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Thomas Hobbes (1588-1679)* and Robert Filmer (1588-1653) on this topic. In place
of a divinely instituted absolute power of the monarch that was supposed to be mir-
roring the absolute power of God in heaven, Locke maintained that all government
must derive its political legitimacy from the consent of the governed. Among the
factors that contributed to his stance against the totalitarian power of an absolut-
ist monarch were undoubtedly his experiences of injustices, persecution, and arbi-
trary cruelty of the state expressed through its representatives as agents of oppres-
sion with unlimited and unquestioned authority.

The main philosophical and, indeed, exegetical authority behind such ‘abso-
lutist’ understanding of the ruler’s authority, was the aforementioned Sir Robert
Filmer,> whose views were widely disseminated by the English royalists in Locke’s
era. According to Filmer, humans are born as naturally unfree subjects of a divine-
ly appointed ruler who is a direct descendant of Adam. As Adam’s direct offspring,
the king/ruler has the divine and therefore undisputed authority to govern his sub-
jects. Hence the claim that to oppose the king constitutes blasphemy punishable by
death.® Locke argued that though Filmer may have been a learned political philoso-
pher, his exegetical skills were minimal. Filmer’s exegetical reading of Genesis was
simply unwarranted and false, reflecting the views and desires of the pagan nations
in the Middle East (and Asia in general) rather than those of Christianity. Interest-
ingly, Locke’s main criticism of Filmer is not grounded in a superior exegetical work
but rather in historical (and personal) experience. Based on the ever-present and
seemingly historically inescapable experience of violence and terror enacted by the
rulers who claim divine authority, it becomes apparent that their authority over the
governed is grounded in brute force, not in a noble, divine appointment.” Locke fur-
ther argued that it was necessary to find a new, safer, and universally more accept-
able basis upon which to establish the authority of the sovereign. His ‘natural rights’
theory and ‘social contract’ theory attempted to accomplish this goal. The best and
arguably most concise treatment of this topic comes from Locke’s Second Treatise of
Government:

“The state of nature has a law of nature to govern it, which obliges every one:
and reason, which is that law, teaches all mankind, who will but consult it,
that being all equal and independent, no one ought to harm another in his
life, health, liberty, or possessions: for men being all the workmanship of
one omnipotent and infinitely wise Maker; all the servants of one sovereign
Master, sent into the world by his order, and about his business; they are his

4 Fora chilling but inspiring analysis of Hobbes’ Leviathan (the ‘logic of Leviathan'), see: GAUTHIER,
D.P.: The logic of Leviathan: the moral and political theory of Thomas Hobbes. Oxford: Oxford
University Press, 1969.

15 FILMER, R.: Patriarcha, or: The natural power of Kings. London: R. Chiswel, W. Hensman, M. Gil-
liflower, and G. Wells Press, 1865 [republished in London, 1980].

16 CUTTICA, C.: Sir Robert Filmer (1588-1653) and the patriotic monarch: Patriarchalism in sevente-
enth-century political thought. Manchester: Manchester University Press, 2016. See also: DALY, J.:
Sir Robert Filmer and English Political Thought. Toronto: University of Toronto Press, 2017.

17 LOCKE, J.: Two Treatises of Government and A Letter Concerning Toleration. I. Shapiro (ed.). New
Haven - London: Yale University Press, 2003, I1.1.4.
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property, whose workmanship they are, made to last during his, not another’s
pleasure: and being furnished with like faculties, sharing all in one commu-
nity of nature, there cannot be supposed any such subordination among us
that may authorize us to destroy another, as if we were made for one another’s
uses, as the inferior ranks of creatures are for ours. Every one, as he is bound
to preserve himself, and not to quit his station wilfully, so by the like reason,
when his own preservation comes not in competition, ought he, as much as
he can, to preserve the rest of mankind, and may not, unless it be to do justice
to an offender, take away or impair the life, or what tends to the preservation
of life, the liberty, health, limb, or goods of another.”®

Conclusion

Locke’s upbringing, education, as well as his immediate historical experience
naturally influenced his philosophical/ethical and political reflections. After explor-
ing the historical roots and governing presuppositions (epistemological as well as
metanarrative), we argue that much of the content of Locke’s views on natural/
human rights is directly related to his metanarrative and epistemological assump-
tions that had become ingrained in him due to his upbringing, education, the gov-
erning religious views of his era, and his personal experience (as an English subject
and civil servant). Epistemologically speaking, Locke’s ideas stem from his empiri-
cist training and overall scientific outlook. An equally important role in the shaping
of Locke’s mind, however, played the governing metanarrative assumptions that had
defined Locke’s view of the world as such. These stemmed from his monotheistic/
deistic metaphysical outlook, which, in turn, shaped his epistemological presuppo-
sitions and philosophical/political views to a decisive degree.

To be more concrete, we argue that it was precisely Locke’s monotheistic/deis-
tic metaphysical outlook that led him to accept the one foundational premise upon
which Locke built his whole system of reasoning while utilizing the potent mix of his
empiricist toolbox and sharp logical inference. The premise was that we (humans)
live in a material world that was created intentionally by a wise, purposeful Cre-
ator. This Creator/God should be acknowledged as the perfect designer/Architect
of the created reality of the world. This view implies that the created world has an
order to it to reflect the Creator’s purposes and wisdom. This created order is reason-
able and is rationally/intellectually intelligible and discernible, according to Locke.
Epistemologically speaking, human agents can make inferences about the natural
order based on theiractual life experiences and therein grounded inferences of logic.
This monotheistic/deistic premise is absolutely foundational for any further talk, for
Locke, about the ‘law of nature’ that allegedly governs the ‘state of nature.” Locke is
able to infer the existence and content of the ‘law of nature’ because he expects such
a law to be instituted, interwoven into the created order precisely because we speak
of a ‘created order. Even from a purely linguistic perspective, to speak of a ‘created
order’ implies an intelligence/Creator with identifiable intentions for the world. Fur-

18 LOCKE, J.: Two Treatises of Government and A Letter Concerning Toleration. I. Shapiro (ed.). New
Haven - London: Yale University Press, 2003, I1.2.6.
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thermore, because humans are part of this created world and since, according to the
Judeo-Christian intellectual tradition, humans are created as personal beings who
represent and, to some extent, mirror the Creator in the world (having been created
in God’s image), they are predisposed to use their senses and faculty of reason to
analyze their experience in the world (and of the world) to make the necessary infer-
ences and implications of the Law of Nature for the human society. These include
the so-called ‘natural rights’ of human agents as they can be derived from a more
general, all-permeating law of nature. More specifically, Locke speaks of the right to
life (the very basic and most foundational right that provides the rationale for other
rights to be derived from it), health, liberty, and possessions. In Locke’s own words:
“The state of nature has a law of nature to govern it, which obliges every one: and
reason, which is that law, teaches all mankind, who will but consult it, that being all
equal and independent, no one ought to harm another in his life, health, liberty, or
possessions.” Finally, Locke argues that “due to limitedness, imperfections, and cor-
ruptibility that are intrinsic to the process of human development, beginning in the
state of nature and continuing in more complex civilizational settings, human indi-
viduals choose to live in political communities governed by a social contract, where-
in they give up an independent exercise of some of their rights and freedoms in order
to enhance the stability, justice, and prosperity of their communities.”® The power of
the state, then, does not mirror the absolute power of God and is not divinely insti-
tuted, according to Locke. This is in stark contrast to Sir Filmer and other traditional
royalists who tended to dwell in the older, Augustinian tradition that had been at
the roots of Medieval political philosophy. The rulers who wield the authority of the
state are here to serve the people who give up their right to independently and indis-
criminately exercise their freedoms and rights for the sake of order and stability of
the human political community. This, in turn, gives them a more stable, secure, and
just environment where their rights can be better preserved and defended.*

The last thought we wish to emphasize is the influence of deeper, overarch-
ing religious (potentially also cultural) metanarratives that generate a set of meta-
physical presuppositions about humans and the surrounding reality of the world.
The profound impact that religion and culture played in the shaping of John Locke’s
mind and views - not only pertaining to natural law and human rights - reminds
us (among other things) of the need to examine with vigor the so-called ‘Scientif-
ic Worldview Theory,* which appears to be promoted, more or less uncritically, by

19 DO, TK.H. - VALCO, M.: Thinking with John Locke about the nature of human rights: Vietnamese
and global perspectives. In: XLinguae, 2021, Vol. 14, Issue 3, p. 7.

20 SHAPIRO, [.: John Locke’s Democratic Theory. In: I. Shapiro (ed.), Two Treatises of Government
and A Letter Concerning Toleration. New Haven - London: Yale University Press, 2003, pp. 309-
340.

a See: WEBER, M.: The sociology of religion. Boston, MA: Beacon Press, 1964; NEED, A. - DE GRAAF,
N.D.: “Losing my religion” A dynamic analysis of leaving the church in the Netherlands. In: Euro-
pean Sociological Review, 1996, Vol. 12, Issue 1, pp. 87-99; CARVALHO 1V, ].J.: Overview of the
structure of a scientific worldview. In: Zygon®, 2006, Vol. 41, Issue 1, pp. 13-124.
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most of the Western academia in the recent decades.” Besides being ideologically
‘scientistic, instead of genuinely scientific, this theory builds on the unwarranted
premise of metaphysical naturalism, which it cannot (and even does not appear to
feel the need to) prove using its own scientific methods. The place and role of tran-
scendence, whether in the form of a religious system or spiritual inclinations/experi-
ences, should not be downplayed* when assessing the views of intellectuals and pol-
iticians in general (including Locke), as we strive to find the best possible system of
governance while building on the solid foundation of a universally accepted notion
of ‘natural/human’ rights. Moreover, each participant in a debate/dialogue brings
with him/her their own set of presuppositions (metaphysical and other presuppo-
sitions) that remain mostly unarticulated and sometimes even unacknowledged or
flatly unrecognized. This hinders the debate and prevents the debaters from deeply
understanding each other and, hopefully, achieving a desirable level of convergence
of ideas.
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Niektoré ¢rty reformacie a rekatolizacie z uizemia
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from the Territory of Historic Orava
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Abstract: The contribution is dedicated with selected aspects of history related to the Reformation
and Re-Catholicization in the area of the historic Orava. The territory of Orava became a place where
protestant ideas prevailed for a while. It was also a place where there were uprisings and the emergence
of specific Protestant architecture. These but also other historical features will be the subject of the
given contribution about Orava. The content will include historical aspects such as the expansion of the
Reformation, the estate uprisings, or recatholicization efforts and the Toleration Patent together with its
consequences. These and other aspects were signed under the formation of Protestant religiosity in the
historical territory of the Orava region, while they have been preserved in the area of the lower Orava to
this day.

Keywords: Reformation. Re-Catholicization. Orava. History. Estate uprisings. Protestant architecture.

Uvod

Reformdcia a rekatolizacia, resp. protireformdcia su pojmy, ktoré ¢asto ,vystu-
puji“ spolo¢ne. Reformadcia prisla do oblasti Horného Uhorska uz pomerne kratko
po jej vzniku v nemeckom Sasku. Reformac¢né myslienky v Uhorsku postupne priji-
mali banské mesta a mestecka, magnati i slachta a nakoniec aj poddani.' Reformac-
né myslienky prijimalo najskor recovo pribuzné nemecké obyvatelstvo miest a obci.
Zasluhu na tom mali najma uzke hospodarske, spolocenské, ¢i kultirne kontakty
tychto oblasti s centrom reformacie. Velky vplyv mali aj do vlasti vracajuci sa Stu-
denti $tudujuci v Nemecku, ktori tu prichddzali s ndukou novovznikajucej religie >
Reformac¢né myslienky prijimali aj magnati i nizia slachta, ¢o malo pre ich dalsi

1 MATLOVIC, R.: Geografia religii. Nacrt problematiky. Pre$ov : Fakulta humanitnych a prirod-
nych vied, PU, 2001. s. 286 - 287; BODNAROVA, M.: Protireformdcia na Slovensku v prvej polovici
16. storoéia. In: KONYA, P. (ed.): Rekatolizdcia, protireformdcia a katolicka restaurdcia v Uhorsku.
Presov : Vydavatelstvo PU, 2013. 5. 9.

= BIZONOVA, M.: Katolicka cirkev na tizemi Slovenska v 16. a 17. storo¢i. In: KONYA, P. a kol.: Kon-
fesionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storo¢i. Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010.
s.151; DUDAS, M.: Drevené artikuldrne a toleran¢né chrdmy na Slovensku. Liptovsky Mikulas : Tra-
noscius, 2011. s. 77.
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vyvin klu¢ovy vyznam. Nielenze sa reformdcia $irila vdaka $lachte u poddanych, ale
hlavne magnati podporovali ¢innost reformacnych kazatelov:

Priaznivé podmienky pre postup reformdcie v Uhorsku predznamenala aj
katastrofalna porazka uhorského vojska v bitke pri Mohaci 29. augusta 1526. Okrem
uhorského panovnika Cudovita II. Jagelovského (1516 - 1526) padlo pri Mohaci viac
ako tri $tvrtiny uhorskej armddy, medzi nimi aj arcibiskupi z Ostrihomu (Laszl6
Szalkai) a Kalocse (Pal Tomory, O.F.M.) a $tyria dalsi biskupi (Fiilop Csulai Moré
z diecézy Pécs; Franciskus Chahol z diecézy Csanad; Balazs Paksy z diecézy Gyér /
Raab/ a Ferenc Perényi z diecézy Oradea Mare). Z 12 ¢lenného biskupského zboru
v Uhorsku v tom case tak zostala iba polovica. Oslabend uhorska hierarchia v tejto
situdcii preto uz nemala moznosti a ani ¢as na rieSenie prichadzajacej a rychlo sa
Siriacej reformacie.*

Sireniu reformacie vyrazne pomahal aj nedostatok kiiazov a reholnikov v jed-
notlivych farnostiach a filidlkach. Problémom sa javilo aj to, ze niektori duchovni
pravdepodobne neboli ani riadne vysvateni. Boli to tzv. licenciatnici, ktorych tlo-
ha pozostavala zo spravy farnosti, krstenia, sobdsov, pohrebov, vyucby katechizmu,
kazania a vedenie modlitieb. Je mozné, Ze takito ,duchovni‘ mali aj rodiny, pretoze
neboli viazani k zachovévaniu celibatu.s

Porazka Uhorska v bitke pri Mohadi, politicky neporiadok i dynastické nezho-
dy, narusena katolicka hierarchia, chybajtice duchovenstvo a dalsie aspekty prispie-
vali k Sireniu reformadcie a k zastaveniu prenasledovania vznikajucich protestant-
skych cirkvi. To znamenalo, ze aj mnoho kazatelov s aktudlnymi protestantskymi
ndzormi a myslienkami sa mohlo pomerne volne pohybovat a slobodne kazat po far-
nostiach a filidlkach.

Sirenie reformaénych myslienok v historickom regione Oravy

Podrobny priebeh $irenia reformécie na Orave nie je detailne znamy. K dispozi-
cii st len stru¢né zmienky z daného obdobia, podla ktorych sa da ¢iastoc¢ne zrekon-
Struovat to, ako sa Orava stretdvala s protestantskou, resp. s evanjelickou vieroukou.”
V procese reformdcie a naslednej rekatolizdcie v Hornom Uhorsku sa udialo viacero
historickych udalosti, ¢i javov, ktoré sa istym sposobom podielali na ndbozenskom

3 KONYA, P.: Reformaciav Uhorsku. In: KONYOVA, A. - KONYA, P. a kol.: Konfesiondlny vyvin Uhor-
ska v ranom novoveku. Pre$ov : Vydavatelstvo PU, 2017. 5. 14 - 15.

4 CORANIC, J. a kol.: NdboZenskd situdcia na Slovensku II. (Stru¢ny prehlad historie, sprdvy, statisti-
ka a ucenia registrovanych cirkvi a ndbozZenskych spoloc¢nosti na Slovensku). PreSov : Vydavatelstvo
PreSovskej univerzity, 2019. s. 22 - 23.

5 BIZONOVA, M.: Katolicka cirkev na tizemi Slovenska v16. a 17. storo¢i. In: KONYA, P. a kol.: Konfe-
sionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storodf. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 151.

6 BODNAROVA, M.: Protireformécia na Slovensku v prvej polovici 16. storo¢ia. In: KONYA, P. (ed.):
Rekatolizdcia, protireformdcia a katolicka restaurdcia v Uhorsku. Presov : Vydavatelstvo PU, 2013.
s.11; BIZONOVA, M.: Reformacia a pociatky rekatolizacie na Spisi. In: KONYA, P.: ACTA COLLEGII
EVANGELICI PRESOVIENSIS XI. Leonard Stockel a reformdcia v strednej Eurdpe. Presov : Vydava-
telstvo PU, 2011. s. 130.

7 ULICNY, E.: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok : Komunitna nadacia Liptov,
2015. 5. 340. KONYA, P.: Lutherské konfesionalizacia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slo-
vensku v 16. - 18. storo¢f. PreSov : Vydavatelstvo Preovskej univerzity, 2010. s. 24.
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formovani historickej Oravy. Z viacerych je mozné spomentt napr. povstanie Gaspa-
ra Piku z roku 1672. Z inej oblasti sti udalosti stvisiace s reformaciou a rekatolizaciou
na Orave spojené napr. aj so vznikom jedine¢nej architektury oravskych artikular-
nych evanjelickych drevenych chrdmov v Istebnom a v Lestinach.

Rozsirovanie reforma¢nych myslienok v historickom regiéone Oravy bolo pod-
mienené tak ako aj v inych stoliciach viacerymi faktormi. Niekedy konvertoval, resp.
prijal reformac¢né myslienky samotny (katolicky) knaz, ktory tak podnietil veria-
cich v danej filidlke ¢i farnosti. Inokedy farnost navstivili kazatelia s novou ndu-
kou, pri¢com osamotené farnosti bez duchovného pastiera vitali tuto aktivitu. Sta-
valo sa, ze prave slachtici prijali protestantsku vieru, a nasledne aj im podliehajtica
komunita poddanych. Usudzuje sa, Ze Orava bola postupne takmer uplne evanje-
lickd. V obciach - farnostiach kde sa udrzala katolicka viera bola velka ntidza a boli
v Zalostnom stave. Pre nedostatok katolickeho duchovenstva veriaci chodili k pro-
testantskym kazatelom a fararom. Casto sa tieZ stavalo sa, Ze katolicki kiazi mali
manzelky a deti, a tiez, Ze o kostol sa delili s evanjelickymi duchovnymi.® Pocho-
pitelne, v takychto situdciach sa niektori z oravskych pévodne katolickych kiazov
zacali pocas 16. storocia priklanat k reforma¢nym myslienkam.

Najviac sa reformdcia ujimala v oblasti dolnej Oravy?, kde nasla odozvu aj
u zemianskeho obyvatelstva. I$lo o obec Velicnd a mesto Dolny Kubin. Na hornej
Orave sa priaznivci reformacie nasli v Tvrdosine a to uz v prvej polovici 16. storocia.”
Na Orave sa vyskytovali obce kde dochadzalo k porusovaniu dovtedajsej katolickej
discipliny, napr. podavanie pod obojim sp6sobom, kdzanie reformac¢nych myslienok
a pod." Oravské tizemie pod spravou Turzovcov sa véak pomaly ocitalo vo vire refor-
mdcie.”? Samotny Juraj Turzo sa nevenoval len $ireniu reformacie, ale aj ochrane pro-

8 KONYA, P.: Lutherska konfesionalizicia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku
v 16. - 18. storodi. Pre$ov : Vydavatelstvo Pre$ovskej univerzity, 2010. s. 42.

9 Dolnd Orava - je ¢ast oravského regionu hraniciaca s Turcom. Geograficky by sa dalo toto tizemie
stotoznit s okresom Dolny Kubin. Z ndboZenského hladiska ide o prevazne evanjelicku lokalitu.
BENUSKOVA, Z. a kol.: Tradi¢nd kultiira regiénov Slovenska. Bratislava : Veda, 2005 s. 99.

10 CHMELIK, M.: Turzovci vo vire vojen. In: DVORAK, P. a kol.: Juraj Thurzo. Vel'kd kniha o uhorskom
palatinovi. Martin : Matica slovenska, 2012. s. 83.

1 BADA, M.: Orava na podiatku novoveku. In: BADA, M. - BARTLOVA, A. a kol.: Putovanie dejinami
pod murmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. s. 22 - 23.

12 Dolezitou osobnostou novovekej a pomaly evanjelickej Oravy bol Frantisek Turzo a jeho syn. Tur-
zovci na Orave posilnili reformac¢né tendencie, ktoré sa $irili stolicou. V roku 1610 ked sa v Ziline
konala tzv. Zilinska synoda, bol hlavnym inicidtorom Juraj Turzo. V roku 1556 sa stal vlastnikom
Oravského panstva spolu s hradom ty¢iacim sa nad Oravskym Podzamkom. Zaujimavostou je, Ze
ako nevysvateny laik pdsobil na mieste nitrianskeho biskupa. Neskor vsak konvertoval na evanje-
lickt vieru. Turzovci sa pri¢inili nielen o pritomnost evanjelickej viery ale aj o valasku kolonizaciu
Oravy. Na Oravskom hrade, ktory rekonstruovali bola postavend kaplnka, pévodne koncipovana
ako evanjelickd modlitebria, do ktorej sa podarilo zadovazit mimoriadne vzacny oltarny obraz. I$lo
0 obraz vyjadrujuci tému reformaéného ucenia o Ospravedlneni. Dnes sa oltar nachadza v Necpa-
loch v Turci. Thurzov oltdr Speculum Justificiationis, 1611 (Necpaly). http://www.barok.me/TEXT/
o1ztext.htm. (14.01.2021). BADA, M.: Orava na podiatku novoveku. In: BADA, M. - BARTLOVA, A.
akol.: Putovanie dejinami pod mtirmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. 5. 20 - 24. KONYA,
P.: Lutherskd konfesionalizacia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. sto-
ro¢t. Predov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 25 - 26. VITEK, P. - MATUGOVA, S.: Lexi-
kén erbov slachty na Slovensku I1I. Oravskd stolica. Zemianske a slachtické rody Oravy. Bratislava :



NIEKTORE CRTY REFORMACIE A REKATOLIZACIE Z UZEMIA HISTORICKEJ ORAVY

testantského ucenia, pricom vyuzival zasadu ,cuius regio, eius religio“. Do prazd-
nych, resp. povodne katolickych farnosti dosadzoval protestantskych kazatelovs
a podnietil vznik novych evanjelickych far. Koncom 16. storo¢ia vznikli protestantské
zbory v Lokci, Ndmestove, Podvlku, Jablonke, v Niznejav Zaskove. Farari v Tvrdosine
ivo Velicnej vykazovali zndmky protestantského vplyvu. Boli Zenati a davali veriacim
prijimat podobojim spésobom.*

Privrzencov evanjelického vierovyznania v tom ¢ase vSak nemozno chapat ako
cirkev s jasnym postavenim, vieroukou a jednotou vsetkych protestantskych zborov.
Vsetci vyznavaci Lutherovej reformdcie vyznavali augsburské vyznanie, ale nebola
v ich religiozite jasna zhoda a jednota po stranke vierouky, kultu, vybavy chramov,
piestiach, ¢i inych podobach religiozity. V mnohych p6vodne katolickych farnos-
tiach a filidlkach boli iste prechovavané prezitky a prvky z katolicizmu, ktorych sa
T'ud nedokazal zbavit zo diia na den. Inou istotou, o ktorej sa da hovorit je aj podlie-
hanie evanjelikov vo formujtcich sa zboroch® pod cirkevnt hierarchiu a $truktaru
katolickej cirkvi. T4 mala totiz stdle dominantné postavenie a bolo tazké sa vymanit
s pod jej vplyvu a hierarchie.” Este na zaciatku 17. storocia evanjelicki oravski farari
podliehali pod katolicku cirkev.” Tento stav sa mohol zvratit jedine vlastnou organi-
zaciou a $trukttrou evanjelickej cirkvi, ktora sa sformovala aZ po tzv. Zilinskej syno-
de. Zilinska synoda v roku 1610 znamenala definitivne osamostatnenie od katolic-
kej cirkvi a vytvorenie vlastnej evanjelickej cirkevnej spravy.® Oravski protestantski
fardri od tohto obdobia spadali pod pravomoc Trenciansko-oravsko-liptovskej supe-
rintendencie, teda biskupstva, ktorého biskupom bol Elid$ Ldni.®

Stavovské povstania a rekatolizacia vo vztahu k uzemiu Oravy

Stavovské povstania a rekatolizacia isli v Uhorsky, a teda aj na Orave subezne.
Niektoré povstania sa Oravy dotkli naozaj velmi kruto, kym iné stolicu uchranili
aspoii od rincania zbrani a krviprelievania. Prvé povstanie, ktoré sa dotklo Oravy,

Hajko&Hajkova, 2007. s. 130 - 131. BEL, M.: Oravskd stolica. Dolny Kubin : Tranoscius pre Oravské
muzeum P. O. Hviezdoslava, 2001. s. 48 - 50.

3 CHMELIK, M.: Turzovci vo vire vojen. In: DVORAK, P.a kol.: Juraj Thurzo. Velkd kniha o uhorskom
palatinovi. Martin : Matica slovenskd, 2012. s. 88.

4 KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955. s. 20 - 23, 242, 252.

15 Evanjelické zbory sa pévodne na tizemi Slovenska zdruZovali do bratstiev, tzv. fraternit (ako to
bolo tradi¢ne pritomné v katolickej cirkvi), ktoré vytvérali vacsie zoskupenia, nazyvané seniord-
ty. KONYA, P.: Lutherska konfesionalizacia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku
v 16. - 18. storoci. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 29 - 31.

16 KONYA, P.: Lutherska konfesionalizicia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku
v 16. - 18. storoci. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 30 - 31.

v ULICNY, F.: Dejiny Liptova od 9. do 19. storo¢ia. Liptovsky Hradok : Komunitna naddcia Liptov,
2015. 8. 27, 338 - 339. 5 )

8 JESENSKY, M. a kol.: Zilinskd Zupa v dejepise. Martin : Matica slovenska, 2015. s. 65. KONYA, P.:
Lutherska konfesionalizacia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storoci.
Presov : Vydavatelstvo Pre$ovskej univerzity, 2010. s. 39.

19 ULICNY, F.: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok : Komunitna nadacia Liptov,
2015, . 340. FLOREKOVA, I.: Osidlovanie a bohatstvo Turzovcov na Orave. In: DVORAK, P. a kol.:
Juraj Thurzo. Velkd kniha o uhorskom palatinovi. Martin : Matica slovenska, 2012. s. 107.
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bolo povstanie Stefana Bocskaia (Bo¢kaja) v rokoch 1604 — 1608.2 Charakter tohto
povstania bol priméarne nabozensky, kedZe sa jednalo o dominantné postavenie pro-
testantov. Palatin Juraj Turzo sa ako evanjelik k povstaniu nakoniec nepridal a zostal
napriek svojej evanjelickej viere oddany katolickym Habsburgovcom.* Neuchrdnil
vSak vad¢sinu novo zalozenych oravskych dedin a osad Oravy podla ius valachale.
Viaceré boli ¢asto zni¢ené, vydrancované alebo aj vypalené. V roku 1605 doslo k bitke
pri Oravskom hrade (na tizemi dne$nej obce Oravsky Podzamok), ktorti by Habsbur-
govci a Thurzo nevyhrali, keby sa uz dost vysileni a nespokojni poddani nerozhodli
posilnit obranu Oravského hradu. Tento vojnovy konflikt bol zaviSeny statim asi $ty-
risto hajduchov, ktorych tela boli vhodené do vod rieky Oravy.

Situdcia sa pre protestantov (ale aj oby¢ajny lud) zhorsila vrcholom rekatoliza-
cie za vlady panovnika Leopolda I. Nasilna rekatolizacia podnietila vznik ozbroje-
nych skupin, ktoré sa nazvali kurucmi. Tieto skupiny prenikli v roku 1672 pod vede-
nim Gaspara Piku az na Oravu.? Motivdciou boli zlé socidlne pomery, spolocenska
situdcia i protireformacné opatrenia. Nastalo tzv. Pikovo povstanie, pricom Gaspar
Pika spolu so svojim kuruckym oddielom za podpory domdceho obyvatelstva zmoc-
nil Oravského hradu. Podporovalo ho predovsetkym slovenské evanjelické obyva-
telstvo, ktoré bolo nespokojné s ¢innostou cisarskeho vojska a naslednou rekatoliza-
ciou.* Toto ozbrojené vystipenie Gaspara Piku bolo potlacené cisarskou armadou
pod vedenim generala Sporcka. Ten dal 25. novembra 1572 Gaspara Piku a 24 liptov-
skych a oravskych richtarov, ktori sa k povstaniu pripojili, mucit a nasledne zaziva
napichnut na koly. Tento obraz sa odohraval v podhradi Oravského hradu, kde zoha-
vené a mucené teld boli vystavené na vystrahu.

Celé obdobie rokov 1670 - 1681 bolo velmi tazké vzhladom na vrcholiace stup-
novanie nasilnej rekatolizacie.*® Na Orave sa obec Zdkamenné a mesto Ndmesto-

20 KONYA, P. a kol.: Dejiny Uhorska. Presov : Vydavatelstvo PU v Presove 2013, s. 244 - 251.

2 BADA, M.: Orava na podiatku novoveku. In: BADA, M. - BARTLOVA, A. a kol.: Putovanie dejinami
pod muirmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. s. 22. CHMELIK, M.: Turzovci vo vire vojen.
In: DVORAK, P. a kol.: Juraj Turzo. Velkd kniha o uhorskom palatinovi. Martin : Matica slovenskd,
2012. 5. 81 - 83.

2 DANGL, V.: Slovensko vo vire stavovskych povstani. Bratislava : Slovenské pedagogické nakladatel-
stvo, 1986. s. 70. BADA, M.: Orava na pociatku novoveku. In: BADA, M. - BARTLOVA, A. a kol.:
Putovanie dejinami pod mirmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. s. 22.

53 KONYA, P.: Lutherskd konfesionalizicia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku
v 16. - 18. storo¢f. Pre$ov : Vydavatelstvo Preovskej univerzity, 2010. s. 54 - 57.

24 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. s. 70.
DANGL. V.: Bitky a bojiskd v nasich dejindch. Od Samovej rise po vznik stdlej armddy. Bratislava :
Perfekt 2005, s. 163 - 165; KONYA, P. a kol.: Dejiny Uhorska. Presov : Vydavatelstvo PU v Presove
2013, S. 305 - 306.

5 LENGYELOVA, T.: Orava a oravsky hrad v 17. a v prvej polovici 18. storocia. In: BADA, M. - BART-
LOVA, A. a kol.: Putovanie dejinami pod muirmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. s. 40.
RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. s. 70. BEL,
M.: Oravskd stolica. Dolny Kubin : Tranoscius pre Oravské muzeum P. O. Hviezdoslava, 2001.
KONYA, P. a kol.: Dejiny Uhorska. Presov : Vydavatelstvo PU v Pregove 2013, . 305 - 306.

26 MATLOVIC, R.: Geografia religii. Na¢rt problematiky. Pre$ov : Fakulta humanitnych a prirodnych
vied, PU, 2001 s. 287.
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vo stali centrami tejto snahy zo strany katolickej cirkvi.” Evanjelici, ale aj katolicky
Tud, Zili v tazkom obdobi. Protestanti postupne stracali svoje postavenie, obdobie
povstani silnelo, dochadzalo k neustalym bojom, rabovaniu, ndsilnostiam, utokom.
Nasledna bieda tento proces zndsobovala. Ako rieSenie situdcie sa ukdzalo zvolanie
uhorského snemu do mesta Sopron, kde sa podarilo zikonom upravit fungovanie
evanjelickej cirkvi i na tizemi Oravy.®

Poslednym povstanim bolo povstanie Frantiska II. Rdkécziho (Rdkociho).®
Povstanie na uzemi Oravy trvalo do roku 1709, kedy sa podarilo kurucké oddie-
ly vytlacit* Povstanie v skuto¢nosti skoncilo az v roku 1711 prostrednictvom tzv.
Satmdrskeho mieru. Po tomto obdobi nastal na Orave tibytok evanjelickych veria-
cich.>

Sopronsky snem a nasledny vyvoj oravského protestantizmu

V roku 1681 bol panovnikom Leopoldom I. zvolany krajinsky snem, ktory
sa popri politickych otazkach pristavil aj pri rieSeni konfesiondlneho problému.
Témou bola naboZenska sloboda, avSak zna¢ne okresand. Bolo dovolené budovat
evanjelické kostoly, avSak s vyhradami a podmienkami. I$lo o to, Ze v jednotlivych
stoliciach smeli byt chrdmy pre evanjelickych veriacich vystavané len na miestach
k tomu uréenych. Tzv. artikuly (zdkonné ¢lanky) obmedzili pocet chramov v kazdej
stolici len na dva.>* V Oravskej stolici si mohli evanjelici postavit svoje kostoly len
na vopred ur¢enom mieste. Okrem toho museli spifiat naleZitosti snemu, aviak aj
(alebo hlavne?) rozmary stoli¢nych komisarov. Ti totiz museli stavbu istym spdso-
bom ,schvalit’, ¢omu predchadzalo znemoznovanie prace, neustdle Gpravy, upozor-
neniaa Casto i nezmyselné nariadenia. V kazdej stolici boli zostavené komisie na Cele
so stolicnym komisarom, ktory mal dohliadat na vyber miesta, stavbu a architektu-
ru daného sakralneho objektu. Tak sa stavalo, ze obmedzenia boli vlastne pokynmi
od jednotlivych komisarov, nie ako dosledok Sopronského snemu. Tieto artikuldrne
kostoly, ktoré mohli stat len na urcenych miestach mohli byt vyrobené tdajne len
z dreva. Tvrdenie, ze malo ist len o drevenu stavbu nie je aZ také presné. Dovodom
na pouzitie tohto materidlu bola zrejme skuto¢nost, ze drevo bolo v oblasti Oravy

27 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. s. 70, 9.

28 KOWALSKA, E.: Zakladné ¢rty protireformacie a vztah evanjelickej a. v. cirkvi k $tatnej moci
do prelomu 17. - 18. storocia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storo¢t.
Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 88.

29 MRVA, L: Povstanie Frantiska II. Rakociho. In: SEGES, V. - SEDOVA, B. (eds.): Nedaleko od Trenci-
na. Pamdtnica k 300. vyroc¢iu bitky pri Trencianskej Turnej. Bratislava, Tren¢ianska Turna : Vojensky
historicky tstav, Obec Trencianska Turnd, 2008. s. 65 - 84.

30 FLOREKOVA, I.: Histéria obci do roku 1848. In: JAGNESAKOVA, M. (ed.): Orava bez hranic. Seve-
rovychodnd Orava. Dolny Kubin : Oravské mtizeum P. O. Hviezdoslava, 2016. s. 66. BEL, M.: Orav-
skd stolica. Dolny Kubin : Tranoscius pre Oravské mizeum P. O. Hviezdoslava, 2001. s. 64 - 65.

3 VITEK, P.: Naért historie okresu. In: CONOVA, 1. a kol.: Ndrodné kulttirne pamiatky na Slovensku.
Okres Ruzomberok. Bratislava : Slovart, 2008. s. 20. HYBEN, M.: Z dejin obce do roku 1945. In:
HYBEN, M. (ed.): VaZec. Martin : Osveta, 1981. s. 42.

» KOWALSKA, E.: Zakladné ¢rty protireformdcie a vztah evanjelickej a. v. cirkvi k $tdtnej moci
do prelomu 17. - 18. storocia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storo¢t.
Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 88.
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uplne beznym a dostupnym, tym padom i pomerne lacnym materidlom. Tu je nutné
poznamenat aj dalSie nepresné tvrdenie, podla ktorého sa na stavbu artikuldarneho
kostola nemohli pouzivat klince ¢i iny kovovy spojovaci materidl. Realita bola totiz
taka, ze tesarske spoje a technika nardbania s drevom nepotrebovali Ziadne kovové
komponenty urcené na spajanie. V pripade potreby si kazdy sikovny tesar dokazal
vyrobit malé koliky alebo drevené klince/kliny z tvrdého dubového ¢i bukového dre-
va.®

Avsak $opronské ¢lanky boli v tom obdobi jedinym zdkonom ur¢ujicim slo-
bodu evanjelického vyznania. Vdaka spominanym artikuldam vznikli artikuldrne
kostoly. Délezité je, ze dané nariadenia mali suvis len s dvoma ¢lankami/artikula-
mi vysledkov Sopronského snemu, ktoré sa venovali nabozenskej otazke protestan-
tov.3* Oravské artikularne chramy boli postavené v oblasti dolnej Oravy (zrejme uz
vtedy sa tam koncentroval najvacsi pocet evanjelickych veriacich na Orave) v dedi-
ne Istebné® a v obci Lestiny. Pévodnym zamerom bola stavba artikularneho chra-
mu vo Vy$nom Kubine, ale pre nespokojnost tunajsich (katolickych) obyvatelov bol
vystavany v blizkej obci Lestiny.” Okrem artikularnych chramov sa tomto obdobi

3 BIATHOVA, K.: Dreveny panteén. Bratislava : Tatran, 1980. s. 26 - 28. KOWALSKA, E.: Zakladné
Crty protireformacie a vztah evanjelickej a. v. cirkvi k $tatnej moci do prelomu 17. - 18. storodia. In:
KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storoci. PreSov : Vydavatelstvo Presov-
skej univerzity, 2010. s. 88. DUDAS, M.: Drevené artikuldrne a toleran¢né chrdmy na Slovensku.
Liptovsky Mikulas : Tranoscius, 2011. s. 200 - 201.

3 KONYA, P: Lutherskd konfesionalizécia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku
v 16. - 18. storo¢f. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. s. 60 - 63; JANURA, T.: Slach-
ta Oravskej stolice v 17. a 18. storo¢i. In: BADA, M. - BARTLOVA, A. a kol.: Putovanie dejinami pod
murmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. s. 48.

35 Artikularny kostol v Istebnom sa zadal stavat zrejme v roku 1686. Pévodne islo o mensiu modli-
tebriu alebo len o zacatie prac na vystavbe, nakolko vyskumy potvrdili, Ze sii¢asny dreveny kostol
v Istebnom pochddza z rokov 1730 - 1731. Tento ¢asovy sklz pravdepodobne spdsobili stavovské
povstania a nimi vyvoland nasledna chudoba. Chram vsak sluZi veriacim dodnes. Je bez veze, ale
v jeho blizkosti bola v prvej polovici 19. storo¢ia pristavana zvonica z dreva. Kol.: Stipis pamiatok
na Slovensku I. Bratislava : Obzor, 1967. s. 494. DUDAS, M.: Evanjelicky kostol Istebné. In: DUDAS,
M. - GOJDIC, 1. - SUKAJLOVA, M.: Drevené kostoly. Bratislava : Dajama, 2007. 5. 32 - 33.

36 Artikuldrny kostol v Le$tindch bol postaveny s velkou pomocou rodu Zmeskalovcov koncom
17. storocia (1688 - 1690) na okraji obce, v mieste nazyvanom Lopusiny. Neskor bol premiestne-
ny na sti¢asné miesto alebo doglo k vybudovaniu nového (sucasného) artikularneho chrdmu, kto-
ry je dendrologickym vyskumom datovany do obdobia rokov 1722 - 1725. O udalosti premiestne-
nia kostola rozprdvaji aj miestne povesti, ktoré zaznamenal Anton Habovstiak. Ku chramu bola
v minulosti pristavana drevena zvonica, ktora dopltia dantt architekttru spolu s krytym schodis-
kom. Chram dodnes sltzi svojmu téelu. VITEK, P. - MATUGOVA, S.: Lexikén erbov slachty na Slo-
vensku III. Oravskd stolica. Zemianske a slachtické rody Oravy. Bratislava : Hajko&Hajkovd, 2007.
s. 137 - 38. DUDAS, M.: Evanjelicky kostol Lestiny. In: DUDAS, M. - GOJDIC, 1. - SUKAJLOVA,
M.: Drevené kostoly. Bratislava : Dajama, 2007. s. 34 - 36. DUDAS, M.: Drevené artikuldrne a tole-
ran¢né chramy na Slovensku. Liptovsky Mikulds : Tranoscius, 2011. s. 127 - 128.. HABOVSTIAK, A.:
Zlaté dukdty v Chodi. Povesti z Oravy. Bratislava : Mladé letd, 1970. s. 55 - 61. Kol.: Stipis pamiatok
na Slovensku II. Bratislava : Obzor, 1968. s. 185.

3 ULICNY, F.: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok : Komunitna nadécia Liptov,
2015, 5. 340. DUDAS, M. Evanjelicky kostol Lestiny. In: DUDAS, M. - GOJDIC, 1. - SUKAJLOVA,
M.: Drevené kostoly. Bratislava : Dajama, 2007. s. 34 - 36. DUDAS, M.: Drevené artikuldrne a tole-
ran¢né chrdmy na Slovensku. Liptovsky Mikulas : Tranoscius, 2011. s. 127 - 128.
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zrodila aj barokovd architekttira, ktora sa stala akymsi estetickym symbolom kato-
lickej cirkvi v obdobi rekatolizacie. Mozno bola i kontrastom naproti vystavbe arti-
kularnych chrdmov. Kazdopadne tento jav suvisel s prebiehajtcou rekatolizaciou
a jezuitskou reholou, ktord sa podielala i na dalsich obrodnych rekatoliza¢nych
a protireformac¢nych aktivitach.»*

Postavenie protestantov sa zmenilo az na konci 18. storocia, ked bol v roku 1781
vydany cisarom Jozefom II. Tolerancny patent, ktory zrovnopravioval s katolickym
ndbozenstvom dalsie vierovyznania v Habsburskej monarchii.® Po tejto udalosti sa
evanjelici mohli stat sucastou stoli¢nej spravy a to bez obmedzenia. Najviac sa tento
jav ukazal po zliceni Oravskej a Liptovskej stolice do jedného celku, kedy sa v sluz-
bach stoli¢nej spravy objavili prevazne evanjelici.

Najviditelnejsim vonkajsim religioznym aspektom ostdvala najma architektdra.
I8lo o architekttru tzv. tolerancnych chrdmov. Tieto kostoly vznikali najmd v obdobi
prijatia Toleran¢ného patentu, avsak tento proces prebiehal postupne aj pocas nasle-
dujtcich rokov. Samotny pojem ,toleran¢ny“ poukazuje na to, Ze ¢lanky Toleran¢né-
ho patentu protestantov vlastne len tolerovali, ale nijako im nezarucovali rovnocen-
né postavenie s dominantnou Katolickou cirkvou. Co sa tykalo konkrétnej vystavby
toleran¢nych chrdmov, z pociatku nariadenia usmernovali aby kostol nemal vezu,
nepouzivali sa zvony a aby chram nemal verejny vstup z ulice. Neskorsie vydava-
né dodatky, resp. dokumenty, povolovali aj dalsie stavitelské a praktické prvky, ako
napr. povolenie stavat veZe, pouzivat zvony, zriadovat vlastné cintoriny.# Na Orave
si evanjelici zacali stavat tzv. toleran¢né kostoly z kameria, ale i z dreva, pricom tak
urobili napr. v mestecku Dolny Kubin i v obci Velicnd.+

Zaver

Prispevok mal za ciel priblizit vybrané aspekty z oblasti reformacie a rekato-
lizacie v priestore historického regionu Oravy. Kym sa reformac¢né myslienky sirili
rychlym tempom, stupriovala sa i prave vznikajtica rekatolizacia. Na sile oboch tych-
to dejinnych zloziek Oravy je badatelnych niekolko zaujimavych aspektov. Ci uz islo
o samotné $irenie reformdcie napr. uplatiovanim zasady ,cuius regio, eius religio®,
o povstanie Gaspara Piku ¢i o vznik artikularnych alebo toleran¢nych chramov Ora-

vy, je dolezité vidiet stivis danej problematiky v $irSom historickom meradle. Dejin-

38 ONDICA, S. a kol.: Duchovné Slovensko. DINO, 2010. s. 173.

39 Kolektivautorov: Dokumenty slovenskej ndrodnej identity a $tdtnosti I. Bratislava : Narodné literar-
ne centrum 1998, s. 258 - 264.

40 JANURA, T.: Slachta Oravskej stolice v 17. a18. storoéi. In: BADA, M. - BARTLOVA, A. a kol.: Puto-
vanie dejinami pod murmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. . 56.

41 DUDAS, M.: Drevené artikuldrne a toleranéné chrdmy na Slovensku. Liptovsky Mikulds : Tra-
NOSCius, 2011. S. 210.

#  ULICNY, E.: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok : Komunitna nadacia Liptov,
2015. S. 283.
Drevo bolo v regiéonoch ako Liptov a Orava najlacnej$ou a najdostupnejsou komoditou. Riesenie
architektury chramovvychadzalo z predchadzajucich drevenych artikuldrnych kostolov, ich vyzdo-
by a samozrejme z protestantského principu véeobecného kniazstva. Ten bol v architekture nadalej
podporovany centralnym podorysom a stratou oddelenia medzi svityiiou a lodou; viz: DUDAS, M.:
Drevené artikuldrne a tolerancné chrdmy na Slovensku. Liptovsky Mikulds : Tranoscius, 2011. s. 211.
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ny kontext doklad4 zaujimavy dokaz priebehu reformécie a rekatolizdcie v danom
regione, avsak prispevok sa snazil poukazat len na najviditelnejsie a najzdkladnejsie
aspekty reformdcie a rekatolizacie. V tomto prispevku sa objavili ¢rty z prostredia
dejin historickej Oravy, ktora sa takmer celd stala na isty ¢as domovom reformac-
nych myslienok a evanjelickej religiozity. Dnes je mozné sa s evanjelickymi zbormi,
veriacimi a chrdmami stretnut primdarne v oblasti dolnej Oravy, napr. v obciach ako
Lestiny, Jasenovd, Velicnd, Pdrnica, Kralovany, Istebné, Oravskd Poruba ¢i v meste
Dolny Kubin.

BIBLIOGRAFIA

BADA, M.: Orava na pociatku novoveku. In: BADA, M. - BARTLOVA, A. a kol.: Putovanie dejinami pod
murmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. ISBN 978-80-224-1450-0.

BEL, M.: Oravskd stolica. Dolny Kubin : Tranoscius pre Oravské mazeum P. O. Hviezdoslava, 2001.
ISBN 80-967252-8-9.

BENUSKOVA, Z. a kol.: Tradi¢nd kulttra regiénov Slovenska. Bratislava : Veda, 2005. 241 s. ISBN
80-22408530.

BIATHOVA, K.: Dreveny panteon. Bratislava : Tatran, 1980. 120 s.

BIZONOVA, M.: Katolicka cirkev na tizemi Slovenska v 16. a 17. storo¢i. In: KONYA, P. a kol.: Konfesio-
nalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storoci. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. 232 s.
ISBN 978-80-555-0288-5.

BIZONOVA, M.: Reformécia a pociatky rekatolizacie na Spisi. In: KONYA, P.: Acta Collegii Evangelici
Presoviensis XI. Leonard Stockel a reformdcia v strednej Eurdpe. PreSov : Vydavatelstvo PU, 2011.
262 s. ISBN 978-80-555-0315-8.

BODNAROVA, M.: Protireformécia na Slovensku v prvej polovici 16. storodia. In: KONYA, P. (ed.):
Rekatolizdcia, protireformdcia a katolicka restaurdcia v Uhorsku. PreSov : Vydavatelstvo PU, 2013.
ISBN 978-80-555-1050-7.

CORANIC, J. a kol.: NdboZenskd situdcia na Slovensku II. (Stru¢ny prehlad histdrie, sprdvy, $tatistika
a ucenia registrovanych cirkvi a ndboZenskych spolo¢nosti na Slovensku). Pre$ov : Vydavatelstvo
Preovskej univerzity, 2019.255 s. ISBN 978-80-555-2205-0.

DANGL, V.: Slovensko vo vire stavovskych povstani. Bratislava : Slovenské pedagogické nakladatelstvo,
1986. 216 s.

DANGL. V.: Bitky a bojiskd v nasich dejindch. Od Samovej riSe po vznik stdlej armddy. Bratislava : Per-
fekt 2005, s. 163 - 165.

DUDAS, M.: Drevené artikuldrne a toleranéné chrdmy na Slovensku. Liptovsky Mikulas : Tranoscius,
2011. 255 5. ISBN 978-80-7140-375-3.

DUDAS, M.: Evanjelicky kostol Istebné. In: DUDAS, M. - GOJDIC, 1. - SUKAJLOVA, M.: Drevené kos-
toly. Bratislava : Dajama, 2007. 127 s. ISBN 80-89226-14-0.

DUDAS, M.: Evanjelicky kostol Lestiny. In: DUDAS, M. - GOJDIC, 1. - SUKAJLOVA, M.: Drevené kos-
toly. Bratislava : Dajama, 2007. 127 s. ISBN 80-89226-14-0.

FLOREKOVA, 1.: Histéria obci do roku 1848. In: JAGNESAKOVA, M. (ed.): Orava bez hranic. Severo-
vychodnd Orava. Dolny Kubin : Oravské muzeum P. O. Hviezdoslava, 2016. 280 s. ISBN 978-80-
89564-12-5.

FLOREKOVA, 1.: Osidlovanie a bohatstvo Turzovcov na Orave. In: DVORAK, P. a kol.: Juraj Thurzo.
Velkd kniha o uhorskom palatinovi. Martin : Matica slovenska, 2012. 183 s. ISBN 978-80-8128-043-6.

HABOVSTIAK, A.: Zlaté dukdty v Chodi. Povesti z Oravy. Bratislava : Mladé letd, 1970. 205 s.

CHMELIK, M.: Turzovci vo vire vojen. In: DVORAK, P. a kol.: Juraj Turzo. Velkd kniha o uhorskom pala-
tinovi. Martin : Matica slovenska, 2012. 183 s. ISBN 978-80-8128-043-6.

JANURA, T.: Slachta Oravskej stolice v 17. a 18. storo¢i. In: BADA, M. - BARTLOVA, A. a kol.: Putova-
nie dejinami pod murmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. 231 s. ISBN 978-80-224-1450-0.

JESENSKY, M. a kol.: Zilinskd Zupa v dejepise. Martin : Matica slovenska, 2015. 168 s. ISBN 878-80-8128-
140-2.

KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava : SAV, 1955.



NIEKTORE CRTY REFORMACIE A REKATOLIZACIE Z UZEMIA HISTORICKEJ ORAVY

Kolektiv autorov: Dokumenty slovenskej ndrodnej identity a Stdtnosti I. Bratislava : Narodné literarne
centrum 1998, s. 258 - 264.

Kolektiv autorov: Stipis pamiatok na Slovensku I. Bratislava : Obzor, 1967. 536 s.

Kolektiv autorov: Stipis pamiatok na Slovensku II. Bratislava : Obzor, 1968. 584 s.

KONYA, P. a kol.: Dejiny Uhorska. Presov : Vydavatelstvo PU v Presove 2013, s. 305 - 306.

KONYA, P.: Lutherska konfesionalizacia. In: KONYA, P. a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku v 16. -
18. storoci. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. 232 s. ISBN 978-80-555-0288-5.

KONYA, P.: Reformdcia v Uhorsku. In: KONYOVA, A. - KONYA, P. a kol.: Konfesiondlny vyvin Uhorska
v ranom novoveku. Pre$ov : Vydavatelstvo PU, 2017. 390 s. ISBN 978-80-555-2183-1.

KOWALSKA, E.: Z&kladné érty protireformacie a vzfah evanjelickej a. v. cirkvi k $titnej moci do prelo-
mu 17. - 18. storodia. In: KONYA, P.a kol.: Konfesionalizdcia na Slovensku v 16. - 18. storoci. PreSov :
Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2010. 232 s. ISBN 978-80-555-0288-5.

LENGYELOVA, T.: Orava a oravsky hrad v 17. a v prvej polovici 18. storo¢ia. In: BADA, M. - BARTLO-
VA, A. a kol.: Putovanie dejinami pod murmi Oravského hradu. Bratislava : VEDA, 2015. 232 s. ISBN
978-80-2241-450-0.

MATLOVIC, R.: Geografia religii. Ndcrt problematiky. Presov : Fakulta humanitnych a prirodnych vied,
PU, 2001. 375 5. ISBN 80-8068-062-0.

MRVA, L.: Povstanie Frantigka II. Rékociho. In: SEGES, V. - SEDOVA, B. (eds.): Nedaleko od Trencina.
Pamdtnica k 300. vyrociu bitky pri Tren¢ianskej Turnej. Bratislava, Tren¢ianska Turnd : Vojensky his-
toricky ustav, Obec Trencianska Turnd, 2008. 254 s. ISBN 978-80-969375-4-7.

ONDICA, S. a kol.: Duchovné Slovensko. Sabinov : Dino, 2010. 408 s. ISBN 978-80-7162-820-0.

RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. 955. ISBN 978-
80-89226-71-9.

Thurzov oltdr Speculum Justificiationis, 1611 (Necpaly). http://www.barok.me/TEXT/o12text. htm.
(13.03.2021).

ULICNY, E.: Dejiny Liptova od 9. do 19. storoia. Liptovsky Hradok : Komunitna naddcia Liptov, 2015.
416 5. ISBN 978-80-971658-0-2.

VITEK, P.- MATUGOVA, S.: Lexikon erbov §lachty na Slovensku I1I. Oravskd stolica. Zemianske a slach-
tické rody Oravy. Bratislava : Hajko&Hajkova, 2007. 192 s. ISBN 80-887006092.

VITEK, P.: Na¢rt histérie okresu. In: CONOVA, I. a kol.: Ndrodné kultiirne pamiatky na Slovensku. Okres
Ruzomberok. Bratislava : Slovart, 2008. 288 s. ISBN 978-80-80856731.

THEOLOGOS 2/2021

&l



ndMsodiun'mmm O O

JANA LUKACOVA

Likvidacia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku

z pohladu zahrani¢nych periodik

Liquidation of the Greek Catholic Church

in Czechoslovakia from the Perspective of Foreign Periods

JANA LUKACOVA
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Abstract: This paper intends to present the activities of Catholics living outside of Czechoslovakia, who
contributed to the improvement of the status of the Catholics in Czechoslovakia. Even today, the written
word is a mighty instrument. This paper aims to introduce the institutions that established several
magazines and some prominent figures who in their articles informed the world about the Catholics in
Slovakia and about the history and tradition of the Greek Catholic Church. This paper focuses on two
main centres - Vatican and Canada and the selected periodicals that were published there, namely Hlasy
z Rima, Slovensky kriaz and the magazine Mdria.

Key words: Selected laws of 1948. Development of the church press. Period of liquidation and tolerance
of the Greek Catholic Church.

Uvod

Neblahé udalosti dejin polovice 20. storocia sa v nemalej miere podpisali vo fun-
govani cirkvi pre dalsie obdobie. Od roku 1945 bola postupne cirkev v Ceskosloven-
sku obmedzovana. Jej knazi boli po roku 1948 zatykani a obvineni z r6znych deliktov,
ktoré podla vtedajsej vlady mali v pozadi nejaky politicky ramec. Velka ¢ast ducho-
venstva, ale aj laikov odila po druhej svetovej vojne, ale pred iou za hranice Cesko-
slovenska. V obdobi kedy boli katolici na Slovensku perzekvovani sa snazili aj o to ¢o
najviac pomdct a informovat svet o tom ¢o sa deje v Ceskoslovensku. Ako je sloboda
nabozenského prezivania zakazovand. To nam potvrdzuju aj slova p. Michala Lacka
SJ:,,V pdtdesiatych rokoch, ked' sa na Slovensku usalasilo jarmo komunizmu a nasu
vlast nastoleny politicky systém vymazal z mapy a Uplne odrezal od vonkajsieho sve-
ta, slovenski vzdelanci odisli do slobodného sveta v rokoch 1945/48 a neskér, pova-
Zovali za mravnu povinnost pestovat’ tie kultirne hodnoty ndsho ndroda, ktoré boli
na Slovensku zavrhnuté, umlciavané alebo prekriicané rezimistickymi ideolégiami.

1 RYDLO, J. M.: Michal Lacko ako bibliograf slovenskej spisby v zahrani¢i. In: POTEMRA, M. (zost.):
Michal Lacko Zivot a dielo. Kosice : Slovensky katolicky kruh, 1992. s. 58.



LIKVIDACIA GRECKOKATOLICKEJ CIRKVI V CESKOSLOVENSKU

Vybrané zakony roka 1948, ktoré obmedzili postavenie Katolickej cirkvi

v Ceskoslovensku

Po februdrovych udalostiach roka 1948 Komunisticka strana ¢oraz intenzivnej-
Sie tlacila na poziciu Katolickej cirkvi v Ceskoslovensku.> Chcela ¢o najviac okresat
jej dovtedajsiu poziciu.3 Pavol Jakub¢in vo svojej publikécii Pastieri v osidlach moci
pise aj o tom, Ze prvotnou snahou po februarovych volbach, nebolo vytvorenie apa-
ratu bez nabozenstva. I$lo o vytvorenie spolo¢nosti, v ktorej sa nabozenstvo stane
spojencom novovytvoreného rezimu. V praxi to znamenalo, Ze Komunisticka strana
si vdanom obdobi uvedomovala, aky vyznam ma pre bezné obyvatelstvo duchoven-
stvo a aj preto ho chcela pri vytvoreni konceptu novej spolo¢nosti ziskat na svoju
stranu.*

Komunistické strana v Ceskoslovensku vnimala Katolicku cirkev ako pozosta-
tok minulosti a chapala ju ako ,,épium ludstva“. Postoj Katolickej cirkvi vo¢i komu-
nistickej ideoldgii bol vnimany ako ateisticky a protinabozensky. Komunisticka ide-
oldgia mala jasny ciel, podmanit si rézne Casti spolo¢nosti, ¢i uz islo o kultaru, eko-
nomiku, politiku alebo nabozenstvo.

Dnia 9. méja 1948 bola prijatd nova ustava Ceskoslovenskej republiky, ktora
okrem iného v podrobnych ustanoveniach tstavy v § 15 - 17 zarucovala slobodu sve-
domia a vyznania. Podla nej mal kazdy obcan pravo vyznavat sikromne, ale aj verej-
ne svoju vieru, ale rovnako byt bez vyznania.>

Vldda podnikla viacero krokov, ktoré mali do znac¢nej miery obmedzit pole
posobnosti Katolickej cirkvi. K nim mozno zaradit zdkon a pozemkovej reforme ¢.
44/1948 a vladne nariadenie ¢. 1/1948 Zb. o revizii prvej pozemkovej reformy. Vda-
ka tomu cirkev stratila akykolvek cirkevny polnohospodarsky majetok.® Rovnako
zakon o jednotnej $kole ¢. 95/1948 Zb.7 Cinnost kitazov znaéne obmedzil aj zdkon
¢. 231/1948 Zb., ktory sa dotykal vymedzenie politickych deliktov. Prave vdaka pred-
lozenému zdkonu bola neskor zatknuta a internovana velka cast gréckokatolickych
knazov, reholnikov a laikov.?

Okrem toho bol jednym zo zakrokov namierenych proti cirkvi a moznému
vplyvu, ktory by prostrednictvom nich mohla mat, zrusenie katolickych organizacii.

2 Situdcia postavenia Gréckokatolickej cirkvi sa nepriaznivo vyvijala aj v dalsich krajinach napr.
na Ukrajine. Viac: MYSHCHYSHYN, L.: - TCURA, S.: Contribution of orders and institutes of con-
secrated life of Ukrainian Greek-Catholic Church to the formation of national consciousness of
Ukrainian children and youth. In: Czech-polish historical and pedagogical journal. Brno : Masaryk
University, 2014, Vol. 6, No. 1, p. 20 - 29.

3 STURAK, P:: The situation of the Greek catholic church in Slovakia in the second half of 20th cen-
tury. In: Polonia sacra : czasopismo wydzialu teologicznego. Krakow : Wydaw. Naukowe PAT, 2016,
Vol. 20, no. 2 (43), p. 7.

4 JAKUBCIN, P.: Pastieri v osidlach moci. Komunisticky reZim a katolicki kiiazi na Slovensku v rokoch
1948 - 1968. Bratislava : Ustav pamiti naroda, 2012. 5. 18 - 19.

5 Ustava Ceskoslovenskej republiky z 9. mdja 1948. Bratislava : Statne nakladatelstvo, 1949. s. 17 - 18.

6  Cirkevni komise UV KSC 1949 - 1951. Edice dokumentt, svazek L., s. 17.

7 Zakon €. 95/1948 Zb. In: https://www.slov-lex.sk/pravne-predpisy/SK/ZZ/1948/95/19520101.html.
(15.01.2021).

8  Zakon ¢. 231/1948. In: In: https://www.slov-lex.sk/pravne-predpisy/SK/ZZ/1948/231/19481024.
html. (15.01.2021).
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Dalej doglo k postatneniu vietkych katolickych nakladatelstiev a rovnako k obme-
dzeniu vydavania jednotlivych ¢asopisov s odvolanim sa na nedostatok papiera.®

V ramci postupného zrusenia vydavania katolickych periodik s odévodnenim
na nedostatok papiera, adresoval presovsky biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM ziadost
o prehodnotenie zvySenia podielu papiera pre ¢asopisy Blahovistnik a Zorja, ktora
odoslal Poverenictvu informdcii tla¢ovému odboru v septembri 1948. V tomto liste
informoval o tom, Ze tieto noviny st jedinymi kultdrno-nabozenskymi novinami,
ktoré su urcené pre gréckokatolikov - rusinov.” Tento podiel bol nasledne ¢iastkovo
navyseny, avSak Gréckokatolicky ordinariat v PreSove mal informovat Poverenictvo
vlady tlacovy odbor, ako prebehne nutena redakcia textu, resp. ¢asopisu v stuvislosti
so znizenim mnozstva papiera pre tla¢."

S od6vodnenim vyssej kvality tlace vstapili k 1. janudru 1949 do platnosti usmer-
nenia pre Gréckokatolicku cirkev. Bol vydavany mesa¢nik pre slovenskych gréckoka-
tolikov s nazvom Cyril a Metod. Dvojtyzdennik Blahovistnik vychadzal bez prilo-
hy Zorja. Vsetky obezniky boli vydavané vyhradne Spolkom sv. Vojtecha, kde doslo
k usmerneniam, kedy vydavatel'skd ¢innost bola usmertiovana tlacovou komisiou
pozostavajicou z dsmych ¢lenov. Pri¢om $est ¢lenov vymenovavala sprava Spolku
sv. Vojtecha a dalsi dvaja ¢lenovia boli prislusnici roéznych $tatnych aparatov. Okrem
toho sa tto rada zodpovedala tla¢ovej komisii UAV SNF=, takze akékolvek sloboda
nabozenskej tlace bola ¢oraz viac popierana.

Na zastavenie, resp. kontrolu mnozstva vydavania periodik reagoval napriklad
aj ordinariat v Roznave, ktory informoval, Ze v rdmci jednotlivych ordinaridtov by
bolo vhodné obezniky netlacit, iba rozmnozit strojovo. Na druhej strane Robert
Pobozny, vtedajsi kapitularny roznavsky vikar, informoval, ze by bol vhodné zostavit
zoznam vydavanych periodik, hoci bolo nariadenie Setrenie papiera.>

V obdobi roka 1949 a 1950 bolo vydanych niekolko zdkonov, usmerneni a sta-
nov, ktoré mali okliestif postavenie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Akym-
sivrcholom tohto neslavneho obdobia bol april roku 1950 kedy bola Gréckokatolicka
cirkev ,,PreSovskym soborom* oficidlne zrusend.* Jej veriaci a duchovenstvo sa mali
vratit do ,,lona“ Pravoslavnej cirkvi.

9 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budé&jovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pfi Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014. s. 294.

10 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v Pre$ove, Fond: Prezididlne spisy, inventdrne ¢islo 81,
signattra 53, 1948. List napisany biskupom Pavlom Petrom Gojdi¢om OSBM vo veci zniZenia pri-
delu papiera adresovany Poverenictvu informdcii, tlacovy odbor zo diia 28. aprila 1948.

n Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove, Fond: Prezididlne spisy, inventarne ¢islo 81,
signatdra 53, 1948. List Poverenictva informdcii, tlacovy odbor adresovany Gréckokatolickemu
ordinaridtu v PreSove zo diia 20. septembra 1948.

2z Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove, Fond: Prezididlne spisy, inventdrne ¢islo 82,
signattira 95, 1949. List predsednictva Ustredného akéného vyboru Slovenského narodného frontu
adresovany gréckokatolickemu biskupskému ordinaridtu zo dria 20. decembra 1949.

3 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove, Fond: Prezididlne spisy, inventarne ¢islo 82,
signattra 95, 1949. Od biskupského ordinaridtu v Roztiave. Vec: Restrikcia katolickej tlace zo diia
3. janudra 1949.

14 STURAK, P.: The History of Greek Catholic Church in Slovakia. In: Theologos. Pregov : University
of PreSov in Pre$ov Greek Catholic Theological Faculty. Vol. 1, No. 1, p. 40.
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Rozvoj cirkevnej tlace Slovakovv obdobi likvidacie a neskorsej
tolerancie Gréckokatolickej cirkvi
Pre rozvoj cirkevnej tlace malo bezpochyby velky vyznam zaloZenie organi-
zacie Centrum Catholicorum Slovacorum®, prave tato ustanovizen stala aj v pozadi
vydavania mesacnika Hlasy z Rima®. Tento mesacnik ziskal cirkevné schvélenie pre
vydavanie v roku 1952. I$lo 0 mesa¢nik katolickej akcie Slovakov nachadzajucich sa
v exile.” Tento mesa¢nik mal pocas svojej existencie hned' niekolko zodpovednych
redaktorov:
1. vobdobi rokov 1952 - 1954 nim bol Lino Lozza
v obdobi roka 1955 - 1955 nim bol Anton C. Botek
v obdobi méja 1956 - 1963 (bez zodpovedného redaktora)
v obdobi roka 1964 - 1965 nim bol Stefan Nahalka
v obdobi roka 1966 - aprila 1966 nim bol Dominik Hrusovsky
v obdobi méja 1966 - 1977 (bez zodpovedného redaktora)

NV IE AN

K jednotlivym redaktorom patrili:

1. vobdobi rokov 1952 - 1953 nim bol Anton C. Botek

2. vobdobi roka 1954 - 1965 nim bol Stefan Nahalka

3. vobdobi roka 1966 - aprila 1966 nim bol Dominik Hrusovsky

4. vobdobi méja 1966 - augusta 1966 nim bol Stefan Nahalka

5. vobdobi septembra 1966 - janudra 1969 nim bol Dominik Hrusovsky
6. vobdobi februara 1969 - septembra 1969 nim bol Stefan Vrablec

7. vobdobi oktobra 1969 - februdra 1973 nim bol Dominik Hrusovsky
8. vobdobi marca 1973 - marca 1975 nim bol Stefan Nahalka

9. vobdobi aprila 1975 - jila 1976 nim bol Anton C. Botek

10. vobdobi od augusta 1976 - decembra 1977 nim bol Andrej Pauliny

Po premenovani ¢asopisu na ¢asopis Slovenské hlasy z Rima mal nasledovnych
redaktorov:

1. vobdobi rokov 1978 - februdra 1978 (bez zodpovedného redaktora)

2. vobdobi marca 1978 - ? nim bol Dominik Hrusovsky

K jeho redaktorom patril aj Andrej Pauliny.

Okrem samotného mesacnika sa ukdzalo ako ddlezité zriadenie samostatného
avlastného vydavatelstva. To vzniklo 7. jila 1956 5 pod ndzvom Slovenské vydavatel-

5 BRANDT, J. - KLIEMS, A. - TREPTE, H. CH.: Kulturelle Komunikation, eine Bedingung des Exil-
daseins. Kommunikationstrdger, Beziehungsebenen, profile programme. In: BEHRING, E. -
BRANDT, J. - DOZSAI, M. - KLIEMS, A. - RICHTER, L. - TREPTE, H. CH.: Grundbegriffe und
Autoren ostmitteleuropdischer Exilliteraturen 1945 - 1989. Stuttgart : Franz Steiner Verlag Stuttgart,
2004. . 193.

16 Od roku 1985 vychadzalo pod nazvom Slovenské hlasy z Rima.

7 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 25.
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stvo sv. Cyrila a Metoda.® V pozadi jeho vzniku stali knaz Jan J. Lach®, Mons. Milo$
K. Mlynarovich® a Mons. Stefan Nahalka. Prvym redaktorom nového vydavatel-
stva sa stal Mons. Stefan Nahalka a prvym vydanim dielom bola kniha La Slovacchia
d’oggi. Un Richiamo alla libertd®. Vyber tohto diela nebol ndhodnym, snazil sa svetu
predstavit ndbozensku situdciu, ktord sa odohravala vdanom obdobi na Slovensku.

Uz pri vzniku vydavatelstva mali jeho zakladatelia na zreteli bliZiace sa 1100.
vyrocie prichodu sv. Cyrila a Metoda. Aj preto bolo snahou viacerych aktivit, ktoré
boli odohrané v tejto oblasti pokracovanie v ceste sv. Cyrila a Metoda. To potvrdzuje
aj myslienka zaznamenanad v ¢asopise Hlasy z Rima z roka 1958 v ktorej ¢itame nasle-
dovné: ,,Roku 1963 budeme mat vzdcne jubileum: 1100 rokov od prichodu sv. Cyrila
a Metoda k nasim otcom. Toto vyrocie ndm pripomina obetavii prdcu nasich apos-
tolov, dovrsenie pokrestancenia nasich predkov, pociatok slovanskej spisby...“** Prave
tento posledny bod sa stal dolezitym pre rozvoj pisaného slova, ¢asto slovenskych
gréckokatolikov v zahranici.

Po smirti Jana J. Lacha v roku 1960 bola v popredi otdzka starosti o vydavatelstvo
a jeho financovania. Aj preto zalozili pracovnici vydavatelstva Kruh priatelov cyri-
lometodskej knihy. Cielom bolo zaistit odber knih vydanych Slovenskym vydavatel-
stvom sv. Cyrila a Metoda v Rime.*

Velmi dolezitou sticastou vyvoja vydavania Katolickych periodik bolo aj zalo-
zenie Ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime. Vydavatelska ¢innost Ustavu sv. Cyrila
a Metoda bola najprv pod vedenim Stefana Nahalku** a neskér Stefana Vrableca,
pri¢om velkou mierou prispela aj komunita slovenskych salezianov. Cinnost tohto
ustavu v8ak na zaciatku nepredpokladala vysoké ¢isla jednotlivych vydanych period-
ik, aviak neblaha situacia na izemi Ceskoslovenska spdsobila, Ze v 70. a 80. rokoch
nebol dostatok katolickych periodik.”” Aj napriek tomu, Ze vydavatelska ¢innost
ustavu bola na zaciatku motivovana skor na Slovakov v zahranic¢i. Nemoznost vyda-
vat vlastné periodika v Ceskoslovensku, sposobila, Ze najvi¢sou skupinou odberate-
Tov sice boli Slovaci, ale priamo na Slovensku.

8 25 rokov Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime. In: NdboZenstvo a sti¢asnost. ro¢. 4/1968,
5. 7.

1 Pdsobiaci ako kilaz vo Whiting, Indiana.

20 Predseda zdruzenie slovenskych katolikov v Spojenych $tatoch americkych.

2 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 25.

2V preklade: Dnesné Slovensko- volanie po slobode.

3 Spomienka J. Ex. Mons. Stefana Vrableca na Stefana Nahalku 35 rookov po jeho smrti. In: HROM-
JAK, S. (zost.): Mons. Stefan Ndhalka. Prvy riaditel Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda v Rime.
Spisské Podhradie : Naddcia kilazského seminéra biskupa Jana Vojtassaka, 201 s. 77.

24 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 25.

55 NAHALKA, S.: Pamiitnica Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky tstav sv. Cyrila
a Metoda, 1973. 5. 22 - 23.

26 MESAROS, R. (red.): Lexikon katolickych kriazskych osobnosti Slovenska. Bratislava : Lu¢, 2000.
5.973.

27 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tistavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 26 - 34.
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Zaujimavostou je, ze od roku 1961 zacalo aj vydavanie zbornikov Slovak Stu-
dies®, ktoré malo informovat vo svetovych jazykoch o Slovensku a slovenskych deji-
nach, prvym zostavovatelom sa stal Stefan Nahalka a po prvych dvoch zvizkoch
v tejto praci pokracoval Michal Lacko SJ, v rokoch 1982 - 1984 bol redaktorom Félix
J. Litva a v roku 1985 to boli Félix J. Litva a Augustin Visco.® O samotnom charaktere
a cieli tohto zbornika vypovedaju aj odpovede Michala Lacka SJ, jedného z najvac-
sich podporovatelov a prispievatelov rozvoja Katolickej cirkvi v zahranidi, tie povedal
v ramci jedného rozhovoru kratko pred svojou smrtou: ,,Ciel’ bol len jeden, pravdivo
informovat univerzitny svet o Slovensku a o Slovdkoch, a to na vedeckej trovni. Ked
sa Slovak Studies rodilo, tak sa o Slovensku a Slovdkoch takmer ni¢ nepisalo. Svet
o nds jednoducho nevedel. Inorecovych prameriov bolo mdlo a tie, ¢i jestvovali, boli
bud zastarané, alebo tendencné.>

Okrem toho vydali niektori pracovnici Slovenského vydavatelstva sv. Cyrila
a Metoda aj vedecké monografie v sérii Acta Academicorum Slovacorum.>

Vydavatelska ¢innost Ustavu sv. Cyrila a Metoda sa tak stistredila hned v nie-
kolkych ¢asopisoch: uz v spomenutom mesa¢niku Hlasy z Rima®, $tvrtro¢niku Dia-
konia/Slovensky kriaz, ktory bol ur¢eny pre duchovenstvo a polro¢nika Magnifikat®
pre reholné sestry.

Casopis Slovensky kriaz mal nasledovnych redaktorov:

1. vobdobi rokov 1959 - marca 1963 nim bol Stefan Vrablec

2. vobdobi roka 1964 - marca 1965 nim bol Stefan Vrablec a Stefan Vagovi¢

3. vobdobi aprila 1965 - marca 1966 nim bol Stefan Vrablec a Dominik Hru-

Sovsky

Od roku 1965 sa stal $éfredaktorom casopisu Dominik Hrusovsky. Novym
redaktorom od roka 1966 pre vydavatelstvo knih sa stal Stefan Vrablec.>*

Pre rozvoj Gréckokatolickej cirkvi malo bezpochyby velky vyznam ustanovenie
novej eparchie pre slovenskych gréckokatolikov v Kanade, ako aj menovanie bisku-
pa Michala Rusnaka CSsR% za titularneho biskupa sernického, s ilohou apostolské-

28 Tieto monografické zborniky mali mat vlastné podtituly Bibliographica, Cyrillo-Methodiana, His-
torica, Litteraria, Philosophica, Theologica. In: RYDLO, J. M.: Michal Lacko ako bibliograf sloven-
skej spisby v zahrani¢i. In: POTEMRA, M. (zost.): Michal Lacko Zivot a dielo. KoSice : Slovensky
katolicky kruh, 1992. 5. 58 - 59.

29 RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda v Rime 1963 - 1988. Rim :
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, 1989. s. 18.

30 BABJAK, J.: P Michal Lacko, SJ - informdtor a formdtor gréckokatolikov. Trnava : Vydavatelstvo
Dobrd kniha, 1997. s. 212.

3 NAHALKA, S.: Pamdtnica Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky tistav sv. Cyrila
aMetoda, 1973. s. 24.

32 Vroku 1978 pozmenil svoj titul na Slovenské hlasy z Rima.

3 Jeho redaktorom bol Stefan Vrablec.

3+ NAHALKA, S.: Pamdtnica Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky tstav sv. Cyrila
a Metoda, 1973. s. 169 - 170.

35 Mons. Michal Rusndk CSsR sa narodil 21. augusta 1921 v Beaverdale v Pensylvénii. Jeho otec Andrej
pochadzal z PozdiSoviec a matka Maria z Trhovistia. Neskor sa spolu so svojou matkou a stro-
dencami vratil na Slovensko. K jeho duchovnému rastu urcite dopomohlo $tadium novicitidtu
u redemptoristov, ako aj teologické §tadium v Bratislave. D1ia 4. jula 1949 prijal z rik vladyku Pavla
Petra Gojdi¢a OSBM sviatost kilazstva, primi¢nu svatu liturgiu slavil 10. jula 1949. V obdobi zruse-
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ho vizitatora slovenskych gréckokatolikov v Kanade.* Jeho instaldcia sa uskutocnila

28. februdra 1981. Kanada bola miestom kde gréckokatolici vytvorili jedno spolocen-

stvo, ktoré nam zanechalo odkaz aj v printovej podobe a to skrze periodika Mdria.

Tento ¢asopis mal byt Bozim vyslancom v kazdej katolickej rodine. Samotna exis-

tencia ¢asopisu trvala 30 rokov¥ a samotnou redakciou preslo niekolko redaktorov:
1. vobdobi rokov 1955 - 1956 nim bol A. Kraf¢ik CSsR

v obdobi roka 1957 - aprila 1962 nim bol F. Fuga

v obdobi mdja 1962 - 1965 nim bol M. Rusndk CSsR

v obdobi roka 1966 - jula/augusta 1969 nim opdtovne bol F. Fuga

prerusenie vydavatelskej ¢innostiz®

v obdobi rokov 1976 - 1989 nim bol Ing. Jozef E. Suchy

Po 34 rokoch skon¢ilo vydavanie tohto periodika.»

SN

Nacrt vybranych $tadiu publikovanych v ¢asopisoch Hlasy z Rima, Slovensky
kriaz a Mdria

Tabulka 1 Mapovanie $tudii v ¢asopise Hlasy z Rima

Nazov §tidie Rok | poenik | Cislo | Strany
vydania

Slovenski gréckokatolici 1964 13. 1 S.5-17.

Stretnutie medzi krestanmi a marxistami

v CSSR 1967 16. 6. S. 22.

Slovenski gréckokatolici do nového Zivota 1968 17. 5. s.15 - 18.

O rehabilitdcii reholnikov 1968 17. 5. S.20 - 21

nia Gréckokatolickej cirkvi zatknuty a umiestneny do koncentra¢ného tabora v klastore v Podolin-
ci. Odtial po 15. mesiacoch usiel. Neskér sa ako americky ob¢an dostal do USA v roku 1951 odisiel
do Kanady. V obdobi likvidacia a zru$enia Gréckokatolickej cirkvi prislo do Kanady viacero kilazov
averiacich zo Slovenska. V roku 1957 bol otec Michal Rusndk menovany za dekana slovenskych far-
nosti. Na zdklade Ziadost slovenskych gréckokatolikov papez pavol V1. dekrétom z 5. oktobra 1964
rozhodol o vymenovani otca Michala Rusnéka, parocha farnosti Narodenia Presvétej Bohorodi¢-
ky v Toronte za tituldrneho biskupa, za pomocného biskupa I. Boreckého a ua vizitatora Slovakov
vychodného obradu v Kanade. Dnia 13. oktobra bola bulou ,,Apostolicae Sedis“ bol pre vsetkych
Slovékov byzantského obradu v Kanade zriadend eparchia Sv. Cyrilaa Metoda a biskup Michal Rus-
nak sa stal sidelnym biskupom tejto eparchie. V rdmci svojej ¢innosti sa snazil o zveladenie jemu
zvereného tizemia a veriacich. Mons. Michal Rusnak zomrel 16. janudra 2003. In: Mons. Michal
Rusndk CSsR. In: Slovo- ¢asopis Gréckokatolickej cirkvi. PreSov : NdboZenské vydavatelstvo Pet-
13, 1. 0., 2003, ro¢. XXXV, ¢. 2, s. 21.; Vyrodie biskupskej konsekrdcie 0. Michala Rusnaka, CSsR. In:
Slovo- ¢asopis Gréckokatolickej cirkvi. PreSov : NaboZenské vydavatelstvo Petra, n. o., 2001, ro¢.
XXXIIL, €.1-2,5.14 - 15.

36 NAHALKA, S.: Pamdtnica Slovenského tstavu sv. Cyrila a Metoda. Rim : Slovensky tstav sv. Cyrila
a Metoda, 1973. s. 178.

37 Vychadzal v rokoch 1955 - 1969 a v rokoch 1976 - 1989. In: ROMAN, A.: Our Heritage of Faith.
Toronto : Eparchy of Ss. Cyril and Methodius for Slovaks of the Byzantine Rite in Canada, 1985, s. 97.

38V danom obdobi nevydavania tohto ¢asopisu vychddzala alternativa v podobe ,,Gréckokatolickeho
obeznika’, ktoré vydaval Michal Lacko SJ.

39 SUCHY, J.: M. Lacko a slovenski gréckokatolici v Kanade. In: POTEMRA, M. (zost.): Michal Lacko
Zivot a dielo. Kosice : Slovensky katolicky kruh, 1992. s. 174 - 175.
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Zo Slovenska 1968 17. 7-8. |s.26-27.

Sv. Otec a okupdcia Ceskoslovenska 1968 17. 9 -10. s. 3.

Zo Zivota obnovenej Gréckokatolickej 106 8 _ . aa-

cirkvi na Slovensku 9°9 ) 479 4445

Prisli sme do Rima 1969 18. 10. S.4-7.

Smutné vyrocia Cirkvi v Ceskoslovensku 1970 19. 5. s. 9.

Zo Slovenska- Ateisticky tlak na skoldch 1970 19. 5. S.21-22.

Zo Slovenska- Boj proti ndbozenstvu sa

priostruje 1970 19. 6. S.19 - 20.

Zo Slovenska- ndvrh opatrenia

na politicky postup v oblasti cirkevnej 1970 19. 7-8. s.13-18.

politiky na Slovensku

Zo Slovenska 1970 19. 9. s.18 - 19.

Zo Slovenska-Pohlad do neddvnej

minulosti 1970 19. 10. S.21-22.

Pdpez vds md rdd! (Slovdci na audiencii

u Pavia VI.) 1971 20. 3. 5.5-6.

Zo Slovenska 1971 20. 6-17. S.30 - 3L

Pavol VI. a Slovdci 1973 22, 7-8. s. 8.

Zo Slovenska- Konferencia o eurépskej . , o .

bezpecnosti a spoluprdci v Helsinkdch 975 4 ' > 3

Statistické tidaje o slovenskych diecézach 1979 28. 10. S. 23.

Zo Slovenska- Zo spomienok kiiaza

Dr. Stefana Hlavd¢a na komunistické 1983 32. 12. S. 21-23.

mudiarne 50-tych rokov

Trpky osud gréckokatolikov na Slovensku 1987 36. 2. s.15-17.

Zo Slovenska- Komunisti by chceli hrat 1088 5 10 - 20

ulohu Ducha Svitého 9 37 ' 19720

Zo Zivota Cirkvi- Veriaci v Sovietskom

sviize dnes 1988 37. 5. s. 23.

Statistické tdaje i kiiazoch, seminaristoch 1088 C o1

a reholnikoch v rokoch 1976 - 1986 9 37 7 B4

Slovdci vo svete- spomienky na biskupa

Gojdica P by P 1988 37. 9-10. s. 3L

Ndbozenskost'v okresoch Slovenska,

Moravy a Ciech 1989 38. 2. s.18 - 19.
Tabulka 2 Mapovanie studii v ¢asopise Slovensky kriaz

Nazov studie vyI({iZl;ia Roénik Cislo Strany

Kniazi na Slovensku I 1 s.15 - 16.

O proti ndbozenskom boji na Slovensku 1959 I 2. S.

Z katolickych novin 1960 IL. 1 $.36 - 39.

Amnestia v CSR 1960 II. 2. s. 84.
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Ateistickd literatira 1960 11 2. s. 85 - 9o.
Zo Slovenska- sprdva o najdéstojnejsich
pdnoch biskupoch, o nasich kriazoch, 1060 I S.139 —
o reholnych sestrdch, o nasich veriacich, 9 ’ 3 142.
o volbdch, z Bratislavského semindra
Zo Slovenska- Po smrti . E. Ndp. biskupa $.192 -
Pavla Gojdica 1960 I 4 193.
ProtindboZensky boj 1961 111 1. S. 29 - 30.
ProtindboZensky boj 1961 111 3- 4. s. 131
Nezabtidajme 1962 IV. 1. S. 49 - 53.
Z katolickych novin 1962 IV. 2. s.86-87
Slovenski biskupi v Rime 1962 V. 3- 4. S.11(:)87 -
Myslime na Slovensko 1962 I\ 3- 4. S'112297 -
Myslime na Slovensko 1963 V. 1 $.32-33
O protindboZenskom boji na Slovensku 1963 V. 1 s.33 - 36.
Najdbstojnejsi slovenski pdni biskupi
v Rime 1963 V. 2. S. 45.
Tabulka 3 Mapovanie $tudii v casopise Mdria
Nazov studie ROk. Roénik Cislo Strany
vydania
Pohlad na Slovensko 1976 Vol. XXI. No.1 S.14 - 15.
Pohlad“na Slovensko- K ,,Presovskému 1976 Vol XXI. No.3. 5.15-16.
soboru
Pohlad na Slovensko- Peter Pavol Gojdi¢
1888 - 160 1976 Vol. XXI. | No.7-8. |s.21-22.
Pohlad na Slovensko- A Glance at
Slovakia 1976 Vol. XXI. | No.10. S. 15.
Pohlad na Slovensko- Rozlticenie s kyr B.
Hopkom 1976 Vol. XXI. | No.m. S. 14.
10. vyrocie obnovenia Gréckokatolickej
cirkvi na Slovensku 1978 Vol. XXIII. | No. 6. S. 3.
Svdty otec Pavol VI. a gréckokatolici 1978 | Vol. XXIII. | No. 10. S. 1L
Presovské gréckokatolicke biskupstvo 1979 Vol. XXIV. | No.7-8. S. 23.
Pohlad na Slovensko- smutné vyrocia 1980 Vol. XXV. No. 4. S. 14.
,,Dovoz* biskupov 1980 Vol. XXV. No. 6. S. 14.
K ndbozenskej situdcii na Slovensku 1980 Vol. XXV. | No.7-38. S. 21,
) . Vol.
. . (o
Kto st to Slovdci gréckokatolici? 1982 XVIL No. 4. s.7.
Stcasny stav Presovského 1082 Vol. No. 8- 1720
gréckokatolickeho biskupstva 9 XXVIL 079 | 817720,
P Y Vol.
Mons. Jdn Hirka 60 ro¢ny 1983 XXVIIL No. 11. S.14.
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Pred 25. rokmi zomrel biskup Pavel

Gojdic 1985 Vol. XXX. | No.7-8. |s.28-32.

Ndbozenskd otdzka na Slovensku 1986 Vol XXXI.| No.1. |s.19-20.

I:;C{Zg:; v Cesko-slovensku druhotriedni 1086 VoL XXXL | No.i | s a1-22

Semindr v Bratislave 1986 Vol. XXXI.| No.5. | s.21-22.

Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku 1986 | Vol. XXXI.| No.6. |s.22-23.

Kalvdria Rumunskej Katolickej cirkvi 1986 | Vol. XXXI.| No. 1. 17 -18.

]Ze lr;;tsee:ijnovodobe} minulosti- Arcibiskup 1086 | Vol XXXL. | No.. 19- 21,

Z nasej tlovodo?e] mn}ulostl- Budovanie 1086 | Vol XXX | No.iz. |s.18-a21,

pravosldvnych struktir

Z nasej novodobej minulosti- Zaciatok 108 Vol. No. 2 618 -1

,,pravoslavizdcie gréckokatolikov 9°7 XXXII. o ’ ’

Z nasej novodobej minulosti- Likvidacny 108 Vol. No 222

apardt 9°7 XXXII. > ) 3

Z nasej novodobej minulosti- Ndstup Vol.

Kk likviddcii 987 | xxxp, | N6 | saeas

Ordindr Mons. Jdn Hirka menovany Vol.

na Synodu 1987 XXXIL No. 9. 516,

Z nasej novodobej minulosti- Druhy 108 Vol. N -

pokus o likviddciu gréckokatolickej cirkvi 97 XXXIL e 3

Z nasej novodobej minulosti- Ucastnici 108 Vol. No. 16 e

a priebeh soboru 97 XXXIL e 3

Z nasej novodobej minulosti- ,,Soborvo 108 Vol. No. 11 S 20 2

svetle dokumentov 9°7 XXXIL o ) '

Z nasej novodobej minulosti- ,, Manifest Vol.

soboru® 1987 XXXIL No.12. |s.21-23.

Z na$ej novodobej minulosti- 30 ¢iernych Vol.

dni 1988 XXXIIL No.2. |[s.23-24.

Z na$ej novodobej minulosti- prostriedky Vol.

pravoslavizdcie 1988 XXXIIL No.3. |s.20-23

Z nas$ej novodobej minulosti- Odpor Vol.

gréckokatolikov 1988 XXXIIL No.4. |s.20-23
Y . - ey Vol.

Storoc¢nica narodenia biskupa P. Gojdica 1988 XXXIIL No. 6. s.2-3.

Storocnica narodenia biskupa P. Gojdica Vol.

(II. Sast) 1988 1 yxxp, | No7 | s2m4

K 170. vyrociu vzniku presovského Vol.

biskupstva 1988 xxxi, | NO-8-9- | s15-17.

. . Vol. s.22 -

Msgr. J. Hirka 65 rocny 1988 XXXIIL No. 1. -

Situdcia gréckokatolickych bohoslovcov Vol.

v Ceskoslovensku 1988 XXXIIL No.u | s.21-23
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Msgr. Jan Hirka v Rime 1989 X}VSOIII'II No.1-2. S. 2.

Katolicke hnutie na Slovensku v §tvrtom 108 Vol. No.1-2 s

roku perestrojky 9°9 XXXIIL 0.1-2. |s. 3.
Zaver

Rok 1968 priniesol pre postavenie Katolickej cirkvi v Ceskoslovensku nadej
na zlepSenie jej pozicie. Tuto nddej v§ak v mnohom vystriedal rad mnohych obme-
dzeni, ktoré jej znemoziovali opatovny rast. Jednym z nich bol rad podmienok, kto-
ré sa dotykali slobody pisaného slova. Dané obdobie mozno v sebe nieslo davku tlav,
av$ak urc¢ite nemozno hovorit o tplnej nabozenskej slobode. To, ¢o nemohli robit
Slovaci v Ceskoslovensku v podobe pisaného slova. Urobili Slovéci za jeho hrani-
cami. Vyformovali sa skupiny ludi, ktoré chceli informovat svet o tom, ¢o sa udialo
v Ceskoslovensku. Chceli informovat svet, Ze napriek tomu, Ze pocet gréckokatoli-
kov nebol velky, snazil sa ¢o najlepsie obranit svoju vieru a tradiciu. Zdmerom tej-
to Stadie bolo predstavit sumar poznatkov o periodikach- Periodikd Hlasy z Rima,
Slovensky kriaz a Mdria, ktoré sa stali v obdobi likviddcie cirkvi v Ceskoslovensku
nastrojom pre poukazanie na bezpravie, ktoré sa tu dialo po roku 1948. Na to, aby
tlak zvonka spdsobil zmenu stavu katolicizmu v Ceskoslovensku. Mozno aj takto
doslo k zmendm, aby svet vnimal potlacenie zakladnej slobody- ndbozenského pre-
javu v Ceskoslovensku. Predmetnému skiimanému obdobiu sa uz venovalo viacero
historikov a to skrze vydavanie mnohych stadii, ¢lankov a réznych odbornych publi-
kacii, téme dejin 20. storocia sa venuje nalezita pozornost. Zaiste tato stidia pontka
iba néhlad vybranych periodik a toho, ako vnimali situdciu v Ceskoslovensku. Cie-
fom je v budticnosti priniest pokracovanie ucelenejsieho pohladu a to aj v ramci dal-
Sich periodik na skimané obdobie, napr. aj o oblast nekatolickych ¢i necirkevnych
zahrani¢nych periodik.
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natura 53, 1948. List napisany biskupom Pavlom Petrom Gojdi¢om OSBM vo veci zniZenia pridelu
papiera adresovany Poverenictvu informdcii, tla¢ovy odbor zo diia 28. aprila 1948.
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Spoleczne i moralne kompetencje Kosciota katolickiego
w swiadomosci mtodziezy maturalnej

Social and Moral Competences of the Catholic Church
in the Opinions of School-leaving Youths

JANUSZ MARIANSKI
Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych z siedzibq w Lublinie

Abstract: Social and Moral Competences of the Catholic Church in the opinion of school-leaving
youth: This article presents some key questions related to the assessment of the Church’s competence
in matters relating to the individual, family, youth, social groups (farmers, workers, intelligents), nation
and the world community, as well as instances important in resolving moral conflicts and shaping moral
convictions of young people. These issues will be discussed in the light of sociological research carried
out among school-leaving young people in Polish city Putawy in 1994 - 2009 - 2016. Full approval of the
activities of the Catholic Church was expressed by a definite minority of the surveyed young people. The
definite majority of students was guided by their conscience in solving moral problems and conflicts.
Among other moral instances, the advices of friends and family were mentioned most often.

Keywords: Catholic Church. Moral conflicts. Moral convictions. Social and moral competences. Youth.

Wstep

Na przetomie 1989/1990 roku wielu ludzi w Europie Srodkowowschodniej,
w tym i w Polsce, oczekiwato, ze Ko$cioly chrzescijariskie wypetnig powstala wezes-
niej proznie spoleczno-moralng i beda petni¢ wiele funkgji dajacych orientacje
zyciowa. Oczekiwano wypowiedzi Kosciotéw w sprawach spotecznych, jak bezro-
bocie, ochrona $rodowiska, rozne przejawy dyskryminacji i potrzeb ludzkich. Sto-
sunkowo wysokie byto zaufanie do Ko$ciotow i wspolnot religijnych. W krotkim
okresie po przetomie wielu zakwestionowato wptyw Kosciotéw na biezaca polityke,
na decyzje wladz panstwowych, preferencje wyborcze ludzi wierzacych i sytuowato
dziatalnosc Kosciota raczej w sferze spraw duchowych. Nastepowata powolna redefi-
nicja kompetencji Kosciota w sprawach spotecznych i moralnych.!

Przede wszystkim zmienit sie spoteczno-kulturowy kontekst funkcjonowania
Kosciota katolickiego w Polsce. Do niedawna Kos$ciét ten naktadat sie na catosciowe

1 MARIANSKI, J.: Koscidt katolicki w spoteczeristwie obywatelskim. Refleksje socjologiczne. Lublin :
Redakcja Wydawnictw KUL 1998, s. 33-39. MARIANSKI, ].: Zmieniajaca sie tozsamos¢ religijna we
wspolczesnej Europie. Religijnos¢ pozakoscielna. In: Wokét tozsamosci. Teorie, wymiary, ekspre-
sje. Krakow : Zaklad Wydawniczy NOMOS 2007, s. 245-258. BANIAK, J.:. Ko$ciét instytucjonalny
w krytycznym spojrzeniu dzisiejszych katolikow polskich (II). In: ,Przeglad Religioznawczy” 20m,
¢. 3, 8. 157-166.
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spoleczenstwo, wspolczesnie za$ jest jednym z segmentow tego spoleczenstwa.
W tradycyjnym kontekscie petnit on nie tylko funkcje scisle zwigzane z ewangeliza-
cja (przepowiadanie, liturgia, diakonia), ale i wiele funkgji pozareligijnych. W okre-
sie powojennym wyrdznily sie szczegolnie trzy funkcje ekstensywne: tzw. monopo-
lizacyjna w konkurencji z ateizacja panistwa, integracyjna z uwagi na brak podmio-
towosci i opiekuncza ze wzgledu na zniewolenie narodu.> Wspotcze$nie wszystkie
te funkcje pozareligijne ulegaja ostabieniu. Spoteczenstwo upodmiotowione moze
i powinno samo urzeczywistnia¢ sie we wszystkich swieckich dziedzinach zycia
i aktywnosci Polakow, co posrednio pociaga za soba problemy dla Kosciota.3

Zmiany w pozycji i roli Kosciota katolickiego w Polsce dokonujg sie powoli.
,Z pewnoscia nie nastapi tak intensywny rozktad Ko$ciota ludowego, jaki ma juz
miejsce w spoteczenstwach zachodnich. Na pewno nie bedzie to <Ko$ciét wyspiar-
ski> ze wzgledu na silne tradycje narodowe w spoteczenstwie polskim i na histo-
ryczne zakorzenienie tego Kosciota w plaszczyznie ogolnonarodowej. Raczej moz-
na przypuszczac, ze Kosciot w Polsce bedzie zmierzat do jakiejs postaci Ko$ciota
wyboru, co oznacza wzrost $wiadomosci religijnej i wzrost poczucia przynaleznos-
ci do instytucji i wspdlnot religijnych. Zalezy to jednak w duzej mierze od realiza-
cji nauki Soboru Watykanskiego II oraz od wzrostu poczucia podmiotowosci takze
w Kosciele. Chodzi zwlaszcza o laikat katolicki, od ktérego aktywnosci zalezy pewna
skutecznos$¢ misji ewangelizacyjnej w spoleczenstwie’.4

Transformacja ustrojowa i zwigzane z nig przeksztatcenia w dziedzinie gospo-
darczej, spotecznej i kulturowej wplynety na zmiane miejsca i roli Kosciota kato-
lickiego w spoteczenstwie, w tym takze przekonan wiernych o spolecznej roli Kos-
ciofa. Kultura oparta na zaufaniu, wyrazajaca sie w budowaniu relacji i kapitatu
spolecznego, sprzyja dzialaniom prokoscielnym i proreligijnym. Spadek zaufania
do Kosciota moze odrywac¢ zycie religijne od gotowych wzorcow i ustalonych prak-

2 Wreszcie stosunek czlowieka do Boga, bogow, sit nadprzyrodzonych jest traktowany jako sfera
prywatnosci, chociaz wiele spoteczenstw w dziejach, a takze obecnie (np. spoleczenistwa islam-
skie), sprawuje publiczng kontrole nad t sferg zycia jednostek. W Polsce starcie miedzy religia
a ateistycznym marksizmem spowodowalo silne ozywienie religijno$ci, uczynito religie czynni-
kiem zycia politycznego. Identyfikacja socjalizmu z ateizmem, raczej zbedna z punktu widzenia
spotecznego i politycznego, zaplatata ustréj socjalistyczny w walke z religia, ktéra okazata sie dla
ustroju fatalna. Sadze jednak, ze w przyszlosci nastapi podobna adaptacja miedzy socjalizmem
i religia, jaka niegdys dokonata sie miedzy liberalizmem (takze wyklinanym przez Kosciot) a reli-
giy’. SZCZEPANSKI, J.: Najwazniejsze i najtrudniejsze. Warszawa : Warszawska Drukarnia Nau-
kowa PAN 1999, s. 126-127.

3 PIWOWARSKI, W.: Od ,Ko$ciota ludu” do , Ko$ciota wyboru”. In: Ludzie i instytucje. Stawanie sie
tadu spotecznego. Pamietnik IX Ogélnopolskiego Zjazdu Socjologicznego Lublin, 27-30 VI1994. Lub-
lin : Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej 1995 s. 146. LIBISZOWSKA-ZOET-
KOWSKA, M.: Typy religijnosci w spoteczenstwie polskim w poczatkach XXI w. - trwatos¢ i zmia-
na. In: Katolicyzm polski w warunkach Unii Europejskiej: szanse i zagrozenia. Poznan : Redakcja
Wydawnictw UAM - Wydziat Teologiczny 2004, s. 85-94.

4 PIWOWARSKI, W.: Od ,Kosciota ludu” do ,Ko$ciota wyboru”. In: Ludzie i instytucje. Stawanie
sie tadu spotecznego. Pamietnik IX Ogdlnopolskiego Zjazdu Socjologicznego Lublin, 27-30 VI 1994.
Lublin : Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej 1995, s. 146. ZAREBA, S. H.: Reli-
gijnos¢ mlodziezy w srodowisku zurbanizowanym. Socjologiczne studium teoretyczno-empiryczne.
Warszawa-Rzeszow : Wydawca Pobitno Oficyna 2012, s. 165-183.
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tyk. Oceny udziatu Ko$ciota w zyciu publicznym i deklarowane spoteczne zaufanie
do niego s3 dos¢ zroznicowane w swietle wynikow empirycznych uzyskanych przez
instytuty badania opinii publicznej. Po krotkotrwatym spadku poparcia w pierwszej
potowie lat dziewiecdziesigtych ubiegtego wieku Ko$ciét odzyskiwat powoli swoje
zaufanie spoleczne. Sondaze opinii publicznej z konca lat dziewie¢dziesigtych XX
wieku i z pierwszej dekady XXI wieku wskazywaty na zréznicowany poziom zaufa-
nia spotecznego wobec Kosciota.s

Kosciot katolicki uznaje oficjalnie granice swoich kompetencji w zyciu spotecz-
nym, ale przyznaje sobie prawo do formutowania moralnych wskazan w zakresie
zycia gospodarczego, spolecznego i politycznego. Chce wspdtprzyczynia¢ sie do ksz-
tattowania moralnego wymiaru spoteczenstwa demokratycznego (demokracja
etyczna), rozwijajac wspotprace z wszystkimi dla dobra wspolnego. Niektorzy przed-
stawiciele zycia gospodarczego i politycznego, a takze zwykli obywatele wyrazaja
nieche¢ wobec interwencji moralnych Kosciota i traktuja je jako utrudnianie procesu
przygotowania Polakéw do demokracji.® Zwlaszcza w internecie wysuwane s3 rézne
postulaty i oczekiwania wobec Ko$ciola, czesto pojawia sie jego krytyka. W opinii
internautow ksztattuje sie okreslony obraz Kosciofa.

Z przeprowadzonych analiz socjologicznych wynika, ze ,Kosciot ma by¢ prze-
de wszystkim instancja moralng; jego zadaniem jest obrona ubogich, pokrzywdzo-
nych i odrzuconych, opowiadanie si¢ za sprawiedliwoscig i solidarnoscia spoteczng,
pietnowanie zjawisk przyczyniajacych sie do podziatéw miedzy ludzmi, dyskrymi-
nacji i obojetnosci na los innych. Wysuwane wobec czlonkéw Kosciota - zaréwno
hierarchii, jak i wiernych - postulaty ubodstwa, sprawiedliwosci, pokory oraz zycia
zgodnego z gloszonymi zasadami s w istocie postulatami ewangelicznymi (Kazanie
na Gorze). Zasadniczym obiektem krytyki skierowanej wobec Kosciofa nie s3 weale,
jak sie czesto uwaza, te elementy jego nauczania, ktdre sprzeciwiaja si¢ nowoczes-
nym tendencjom kulturowym, lecz elementy tradycji, form komunikacji i konkretne
zachowania jego przedstawicieli, ktore sprzeciwiaja sie zasadom ewangelicznym”.?

Jezeli nawet ta diagnoza jest stuszna, to nie wyklucza ona w pewnych kregach
spofeczenstwa radykalnych form protestu, krytyki czy obrazania uczu¢ religijnych

5 MARIANSKI, J.: Religia i Kosci6tw spoteczeristwie pluralistycznym. Polska lat dziewiecdziesigtych.
Lublin : Redakcja Wydawnictw KUL 1993, s. 34-49. SZCZEPANSKI, J.: Polska wobec wyzwari przy-
sztosci. Warszawa : Wydziat Geografii i Studiéw Regionalnych UW 1989, s. 16-120. KAUFMANN,
F-X.: Kirche in der ambivalenten Moderne. Freiburg im Breisgau : Verlag Herder 2012, s. 129-166.

6 MARIANSKI, J.: Kosciét katolicki w warunkach polskiej transformacji - stabnaca sita czy aktywny
czynnik przemian spoteczno-kulturowych? In: Obszary tadu i anomii. Konsekwencje i kierunki pol-
skich przemian. £6dz : Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, 2006, s. 183-189. STEFANAK, O.:
Religiozita mlddeze v procese premien. Nitra : Univerzita Kon$tantina Filozofa v Nitre 2019, s. 162-
172.

7 ZDUNIAK, A.: Obraz Kosciola w oczach internautow po wyborze nowego papieza. In: Religia
i Koscidt w swiadomosci katolikéw swieckich w Polsce i w Niemczech. Kontynuacja czy zmiana
nastawienia? Poznan : Wydawnictwo Naukowe Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu 2013, s. 166. GRABOWSKA, M.: Bég a sprawa polska. Poza grani-
cami teorii sekularyzacji. Warszawa : Wydawnictwo Naukowe SCHOLAR 2018, s. 202-210. KAUF-
MANN, F-X.: Kirchenkrise. Wie iiberlebt das Christentum? Freiburg im Breisgau : Verlag Herder

2011, 8. 73-97.
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ludzi wierzacych. Jako przyklad mozna przywota¢ manifestacje antyreligijne przed
Patacem Prezydenckim, przedstawienia teatralne, artykuty prasowe i inne publiczne
wypowiedzi politykow o wydzwieku skrajnie antyko$cielnym, wpisy internetowe.
Jeszcze pod koniec XX wieku tego rodzaju wydarzenia bytyby w Polsce nie do pomy-
$lenia lub miatyby charakter incydentalny. Krytyczne opinie o Kosciele, zwlaszcza
wsrdd miodziezy, wynikaja zapewne z wielu przyczyn, m. in. dystansowania sie
wobec koscielnego nauczania na temat etyki seksualnej, a takze negatywnych opinii
o ingerowaniu Kosciota w sprawy publiczne, zwlaszcza o charakterze politycznym.

Opinie, poglady, postawy i zachowania Polakéw (w tym i katolikéw) s3 dos¢
czesto przedmiotem badan empirycznych. W kwestii kompetencji spotecznych
i moralnych Kosciota uzyskiwane s3 rozmaite wyniki, nie zawsze w petni konkluzyj-
ne. Kompetencje Kosciota s3 oceniane w odniesieniu do kilku dziedzin zycia ludzkie-
go. By¢ moze stawiane pytania nie zawsze s3 precyzyjne, nie daja podstawy do usta-
lenia ogdlnych nastawien i ocen dzialalnosci spotecznej Kosciota w opinii mtod-
szego i starszego pokolenia Polakow. Dziatalnos¢ Kosciota na réznych szczeblach
instytucjonalnych ma charakter publiczny, pozostaje pod uwazng obserwacja ludzi
w srodowiskach lokalnych, jest komunikowana i oceniana w srodkach spoteczne-
go przekazu. W spoteczenstwach pluralistycznych czy pluralizujacych sie (np. Pol-
ska) oferta Kosciota jest jedng z wielu, sposréd ktorych mozna dowolnie dokonywac
wyboréw, zgodnie z tym, co uznaje sie za wartosciowe i zastugujace na akceptacje.®

Juz w latach osiemdziesigtych XX wieku socjolog Jan Szczepanski dos¢ kry-
tycznie ocenial wptyw Kosciota katolickiego na sprawy spoteczne i moralne ludzi
wierzacych. ,Sadze jednak, ze wplyw Kosciola na postepowanie wiernych poza
nabozenstwami jest niewielki. Przeciez od wiekow karczmy stawaty tuz koto budyn-
ku koscielnego, a wierni po nabozenstwie udawali sie do karczmy. Nawet gdy Kos-
ciot zajmowat naczelng pozycje w spoteczenstwie polskim, gdy jego pozycja prawna
w panstwie byla wysoka, nie miat decydujacego wplywu na moralno$¢ swoich
wierzacych. [ dzisiaj takze, mimo tez wysokiej pozycji w spoteczenstwie, ktorg zdo-
bywat w czasie kolejnych kryzysow ustroju, jego mozliwosci w rozwigzywaniu prob-
leméw gospodarczych i socjalnych sg niewielkie”?

W niniejszym artykule zostang ukazane niektore kluczowe kwestie zwigzane
zocena kompetencji Kosciotaw sprawach odnoszacych sie dojednostki, rodziny, mto-
dziezy, warstw spotecznych (rolnicy, robotnicy, inteligencja), narodu i spotecznosci
$wiatowej, a takze instancje wazne w rozstrzyganiu konfliktéw moralnych i wpty-
wajace na ksztaltowanie sie przekonan moralnych mlodziezy. Kwestie te zostana
omoéwione w swietle badan socjologicznych zrealizowanych w Pufawach wsrod
maturzystow w latach 1994-2009-2016. W 2016 roku ankiete audytoryjna przeprowa-
dzono w czterech tych samych szkotach ponadgimnazjalnych w Putawach i w tych

8 MARIANSKI, J.: Tozsamosci religijne w spoteczenstwie polskim. Studium socjologiczne. Torun :
Wydawnictwo Adam Marszatek 2017, s. 357-361. ROMANOWICZ, W.: Stosunek maturzys-
tow Potudniowego Podlasia do religii, moralnosci i ekumenizmu. Biata Podlaska : Wydawnictwo
Panstwowej Szkoly Wyzszej im. Jana Pawta II w Biatej Podlaskiej 2017, s. 150-164.

9 SZCZEPANSKI, J.: Od diagnoz do dziatania. Warszawa : Wydawnictwo ,Ksiazka i Wiedza” 1987,
s.23.
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samych klasach co i w 1994 roku (w I Liceum Ogolnoksztatcgcym im. ksiecia Ada-
ma Czartoryskiego, w Spotecznym Liceum Ogdlnoksztatcagcym im. Christiana Piotra
Aignera, w Technikum nr 1i w Technikum nr 2). Do dalszych analiz statystyczno-
-korelacyjnych w 2016 roku wlaczono 286 ankiet, co stanowito 83,6% zatozonej pro-
by badawczej. W calej zbiorowo$ci maturzystow w 2016 roku 82,2% ankietowanych
deklarowato swoja przynaleznos¢ do katolicyzmu; 5,9% okreslito siebie jako gtebo-
ko wierzacych, 55,9% - jako wierzacych, 16,8% - jako niezdecydowanych, ale przy-
wigzanych do tradycji religijnych, 10,8% - jako obojetnych religijnie, 9,4% - jako
niewierzacych i1,2% to nieudzielajacy odpowiedzi.®

Opinie maturzystow putawskich o kompetencjach spotecznych

Kosciola katolickiego

Na tle niepelnego zaufania do Kosciota jako instytudji religijnej wazne sg pyta-
nia o spoteczne zaufanie do Kosciofa i przypisywane mu kompetencje w sprawach
spotecznych i moralnych.” By¢ moze na tej plaszczyznie ujawnia sie w sposob
bardziej wyrazny rozne przejawy spadku zaufania do Kosciota, a moze i pierws-
ze symptomy wielowymiarowego kryzysu. Oczekiwania kierowane pod adresem
Kosciofa s3 roznorodne. Oprocz funkgji religijnych pelni on lub moze petni¢ roz-
maite funkcje spoteczno-kulturowe. Paul M. Zulehner dzieli je na dwie sfery ocze-
kiwan. Pierwsza z nich okresla mianem solidarnosci, ktora obejmuje kwestie moral-
ne, odniesienia do rodziny oraz problemy spoteczne. Druga z nich opisywana jako
duchowo$c dotyczy potrzeb duchowych czlowieka, takze tych zwiazanych z przeto-
mowymi momentami zycia jak slub, narodziny i $mier¢.>

W badaniach sondazowych i socjologicznych stawia sie niekiedy pytanie, czy
Kosciot daje w naszym kraju zadowalajace, adekwatne odpowiedzi na problemy jed-
nostki, rodziny, mtodziezy, warstw spotecznych (rolnicy, robotnicy, inteligencja)
i narodu. Uzyskane odpowiedzi daja ogolny obraz ocen dziatalnosci Kosciota kato-
lickiego w naszym kraju, a przynajmniej pozwalaja pozna¢ indywidualne definic-
je jego aktualnej sytuacji spotecznej. Pytanie ma charakter ogolny i ujmuje catok-
sztatt dziatalnosci Kosciota jako instytucji spoteczno-religijnej, przyczyniajacej sie

10 MARIANSKI, J.: Wartoéci prorodzinne w $wiadomosci maturzystow putawskich (1994-2009-
2016). In: ,Zeszyty Naukowe KUL’ 2018, ¢&. 4, s. 456-457. W 2015 roku wsrod miodziezy szkot
$rednich w Biatymstoku 10,34% badanych okreglito siebie jako bardzo wierzacych, 60,13% - jako
wierzacych, 10,55% - jako stabo wierzacych, 8,65% - jako poszukujacych, 5,91% - jako niewierza-
cych, 2,u% - inne odpowiedzi, 2,32% - brak odpowiedzi. WALENTOWICZ, C.: Zatozony i rea-
lizowany model katechety. Studium katechetyczne w swietle dokumentéw Kosciota i badari nauc-
zycieli, rodzicow oraz mlodziezy w archidiecezji biatostockiej. Szczebrzeszyn : Wydawnictwo JUT
2017, 5. 308. STEFANAK, O.: Globalny stosunek do wiary miodziezy stowackiej w procesie przemian.
Katowice : STUDIO NOA 2018, s. 22-29.

u WIELECKI, K.: Zaufanie i podmiotowo$¢ czasu zmiany cywilizacyjnej. In: Zaufanie spoteczne.
Teoria - idee - praktyka. Warszawa : Oficyna Naukowa 2016, s. 50-70. MARIANSKI, J.: Religijne
i spoteczne zaufanie do Kosciofa katolickiego w drugiej potowie XXI wieku. In: Zaufanie spofeczne.
Teoria - idee - praktyka. Warszawa : Oficyna Naukowa 2016, s. 176-199.

12 ZULEHNER, P. M.: Przysztos¢ Kosciofa, przysztos¢ duchowosci. In: ,,Wiez” 2006, ¢. 12, s. 57-58.
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do rozwigzywania konkretnych probleméw. Nie dotyka ono teologicznych aspektow
Kosciota.

Zmiany w religijnosci mtodziezy rzutuja z pewnoscig na jej stosunek do Kos-
ciofa katolickiego jako instytucji religijnej i instytucji spotecznej. Wszystkim bada-
nym maturzystom putawskim w 2016 roku postawiono pytanie, czy Kosciot daje
w naszym kraju zadowalajace (adekwatne) odpowiedzi na problemy jednostki,
rodziny, warstw spotecznych (rolnicy, robotnicy, inteligencja), narodu i spotecznos-
ci $wiatowej. Mogli oni wybra¢ jedna z pieciu odpowiedzi: tak, czesciowo tak, czes-
ciowo nie, nie, trudno powiedzie¢. Uzyskane wyniki empiryczne prezentuje tabela 1.

Tab. 1. Kompetencje Kosciota w sprawach spotecznych (dane w %)

Kategorie problemow | Tak Caglcio- CZQSC%O_ Nie Brak Brak Razem
wotak | wo nie zdania | danych
Problemy jednostki 7,7 21,0 1,9 22,4 34,3 2,8 100,0
Problemy rodziny 12,2 33,6 10,8 18,2 22,7 2,4 100,0
Problemy mlodziezy 8,7 26,6 14,7 23,1 24,8 2,1 100,0
Eggl}jel(?;z/r}?rsm 3,5 18,5 15,7 26,2 32,2 3,8 100,0
Problemy narodu 6,6 27,3 1,5 20,3 31,5 2,8 100,0
Problemy $wiatowe 1,9 24,1 10,5 21,3 30,1 2,1 100,0

Biorac pod uwage odpowiedzi ,tak” i , czesciowo tak’, otrzymujemy nastepu-
jace wskazniki aprobaty kompetencji Kosciola katolickiego w szesciu analizowa-
nych sprawach: problemy jednostki - 28,7%, problemy rodziny - 45,8%, proble-
my mtlodziezy - 35,3%, problemy warstw spotecznych - 22,0%, problemy narodu
- 33,9%, problemy ogdlnoswiatowe - 36,0%. Odpowiedzi Kosciota najbardziej pozy-
tywnie zostaly ocenione w odniesieniu do rodziny, nieco nizej - do spolecznosci
$wiatowej, miodziezy i narodu oraz najmniej pozytywnie - do jednostek i warstw
spotecznych. Warto odnotowac jeszcze dwie inne kwestie: po pierwsze, przecietny
wskaznik odpowiedzi pozytywnych byt zblizony do wskaznika odpowiedzi negaty-
wnych (33,6% wobec 34,4%); i po drugie, okoto trzecia cze$¢ badanych maturzys-
tow nie potrafita udzieli¢ odpowiedzi na postawione pytanie o kompetencje Kosciota
w sprawach spotecznych (32,0%).

Petna aprobata dziatalnosci Ko$ciofa katolickiego (odpowiedzi ,tak”) byla
wyrazana przez zdecydowana mniejszos¢ badanych maturzystow putawskich
(wskaznik przecietny - 8,4%); aprobata niepetna (,czesciowo tak”) - 25,2%; deza-
probata niepehna (,czesciowo nie”) - 12,5%; dezaprobata petna (,nie”) - 21,9%; brak
zdania (,trudno powiedzie¢”) - 29,3%; nieudzielajacy odpowiedzi - 2,7%. Nieco
odmienne wyniki uzyskano w innych badaniach socjologicznych.

Wsréd maturzystow lubelskich w roku szkolnym 2009/2010 pozytywnie oce-
niono (odpowiedzi ,,tak” i ,,czesciowo tak”) dziatalnos¢ spoteczna Kosciota w odnie-
sieniu do problemoéw jednostek w 47,8%, probleméw rodziny - w 62,4%, probleméw

3 MARIANSKI, J.: Kosciét wobec probleméw spotecznych. In: ,Zeszyty Spoteczne KIK” 1995, ¢. 3,
S. 9-11.
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miodziezy - w 45,6%, problemoéw warstw spotecznych - w 35,4%, probleméw narodu
- w 49,8%. Przecietny wskaznik zadowolenia z dziatalno$ci Kosciota w odniesieniu
do pieciu obszaréw spotecznych wynosit 48,2%, niezadowolenia - 35,6%, niezde-
cydowania - 14,7%, braku odpowiedzi - 1,5% (badania socjologiczne Marcina Roli).
Mtodziez z pieciu powiatéw rejonu koniniskiego w 2009 roku deklarowala, ze Kos-
ciot katolicki daje odpowiedzi na nastepujace problemy: jednostki - 39,1%, rodziny -
50,6%, mtodziezy - 51,5%, warstw spotecznych - 40,0%, narodu - 40,4%. Wskaznik
przecietny odpowiedzi aprobujacych wynosit 44,3% dla calej badanej zbiorowosci
mlodziezy szkot ponadgimnazjalnych, 44,6% dla kobiet i 44,1% dla mezczyzn.

Wsrod maturzystow Tarnowa w 2005 roku pozytywne oceny (,,tak” i ,,czes-
ciowo tak”) o dzialalnosci spotecznej Kosciota katolickiego w odniesieniu do prob-
leméw jednostki zadeklarowato 52,7% ankietowanych, rodziny - 68,7%, mlodziezy
- 50,4%, roznych warstw spotecznych - 39,7%, narodu - 51,3%. Przecietny wskaz-
nik zadowolenia z dziatalnosci Kosciota w odniesieniu do pieciu obszaréw proble-
mowych wynosit 52,6%, niezadowolenia - 32,3%, niezdecydowania - 14,2% i braku
odpowiedzi - 0,9%. Wskaznik zadowolenia u maturzystéw tarnowskich byt wyzszy
niz u maturzystow z Lublina i powiatu koninskiego.

W calej zbiorowosci maturzystéw putawskich 32,2% badanych kobiet i 23,8%
badanych mezczyzn deklarowato, ze Kosciét katolicki udziela zadowalajacych
odpowiedzi na problemy dotyczace jednostek ludzkich; 28,7% - ankietowanych
z licedw ogodlnoksztatcacych i 27,7 % - z technikow; 33,9% - mieszkajacych na wsi
lub w matych miastach i 20,2% - mieszkajacych w Putawach; 39,0% - wierzacych,
16,7% - niezdecydowanych w sprawach wiary, 6,5% - obojetnych religijnie i 11,1% -
niewierzacych; 50,0% - praktykujacych w kazda niedziele, 37,7% - dwa lub trzy razy
w miesigcu, 22,9% - raz w miesigcu lub kilka razy w roku, 5,6% - w ogole nieprak-
tykujacych.

Odpowiedzi udzielane przez Kosciot na problemy rodziny byly pozytywnie
doceniane przez 51,2% badanych kobiet i 38,1% badanych mezczyzn; 44,9% - ankie-
towanych z licedw ogdlnoksztatcacych i 46,7% - z technikéw; 51,5% — mieszkajacych
na wsi lub w matych miastach i 36,7% - mieszkajacych w Putawach; 54,8% - wierza-
cych, 37,5% - niezdecydowanych w sprawach wiary, 22,6% - obojetnych religijnie
i29,6% - niewierzacych; 61,5% - praktykujacych w kazda niedziele, 56,6% - dwa lub

4 SKOCZYLAS, K.: Wartosci miodych katolikéw regionu koniriskiego. Studium katechetyczno-
-pastoralne na przyktadzie wybranych szkét ponadpodstawowych regionu koniriskiego. Torun :
Wydawnictwo Naukowe UMK 2011, 8. 471-477.

5. MEYNSKI, J.: Koécidt polski wobec probleméw spotecznych w $wiadomosci abiturientéw Tar-
nowa. In: ,, Tarnowskie Studia Teologiczne” 2007, ¢. 2, s. 92.

6 Wedtug sondazu zrealizowanego na zlecenie Centrum Mysli Jana Pawta I w 2007 roku 43% bada-
nych bedacych w wieku 15-19 lat deklarowato, ze Ko$ciot katolicki w Polsce daje wlasciwe odpowie-
dzi na pytania dotyczace moralnych probleméw i potrzeb jednostki, 46% - probleméw zycia
rodzinnego, 65% - probleméw duchowych cztowieka i 18% - probleméw spotecznych (mtodziez
wwieku 20-29 lat odpowiednio: 44%, 50%, 72%, 26%). Przecietny wskaznik aprobaty kompetencji
Ko$ciota w czterech ocenianych obszarach jego dzialalnosci ksztattowat sie u mtodziezy w wieku
15-19 lat na poziomie 43%, w wieku 20-29 lat - 48%. GIERECH, P.: Kilka uwag o polskiej mtodziezy
poczatku XXI wieku. In: ,Teologia Polityczna” 2009-2010, ¢. 5, 5. 234.
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trzy razy w miesiacu, 42,9% - raz w miesigcu lub kilka razy w roku, 22,2% - w ogdle
niepraktykujacych.

W ocenie 39,9% badanych kobiet i 28,8% badanych mezczyzn Kosciot udzie-
la zadowalajacych odpowiedzi na problemy mtlodziezy; 28,3% - ankietowanych
z licedw ogolnoksztatcacych i 41,9% - z technikow; 40,7% - mieszkajacych na wsi
lub w matych miastach i 26,6% - mieszkajacych w Putawach; 44,1% - wierzacych,
31,3% - niezdecydowanych w sprawach wiary, 9,7% - obojetnych religijnie i 14,8% -
niewierzacych; 44,3% - praktykujacych w kazda niedziele, 43,4% - dwa lub trzy razy
w miesigcu, 38,1% - raz w miesigcu lub kilka razy w roku, 13,0% - w ogole nieprak-
tykujacych.”

Problemy dotyczace warstw spotecznych byly - w ocenie maturzystow putaw-
skich - rozwigzywane przez Ko$ciot w sposob najmniej zadowalajacy w poréwnaniu
z innymi problemami spotecznymi. Pozytywnych ocen udzielito 25,6% badanych
kobiet i 17,0% badanych mezczyzn; 20,3% - ankietowanych z liceéw ogolnoksztatca-
cych i 23,7% - z technikéw; 27,7% - mieszkajacych na wsi lub w matych miastach
i12,8% - mieszkajacych w Putawach; 28,2% - wierzacych, 20,9% - niezdecydowa-
nych w sprawach wiary, 3,2% - obojetnych religijnie i 7,4% - niewierzacych; 31,5% -
praktykujacych w kazda niedziele, 30,2% - dwa lub trzy razy w miesiacu, 20,0% - raz
w miesigcu lub kilka razy w roku, 7,4% - w ogoéle niepraktykujacych.®

W sprawach dotyczacych narodu opinie pozytywne o Kosciele wypowia-
dato 36,3% badanych kobiet i 30,5% badanych mezczyzn; 31,9% - ankietowanych
z licedw ogolnoksztatcacych i 35,8% - z technikéw; 42,9% - mieszkajacych na wsi
lub w matych miastach i 19,2% - mieszkajacych w Putawach; 41,2% - wierzacych,
35,4% — niezdecydowanych w sprawach wiary, 16,1% - obojetnych religijnie i 3,7% -
niewierzacych; 50,0% - praktykujacych w kazda niedziele, 35,8% - dwa lub trzy razy

7 W sondazu ogélnopolskim z 2012 roku pytano studentdw o to, czy Kosciét katolicki odpowiada
w wystarczajacy sposob na pytania w kwestiach moralnych, probleméw i potrzeb jednostki, prob-
lemow zycia rodzinnego, duchowych potrzeb cztowieka, probleméw spotecznych w Polsce i prob-
leméw politycznych. W catej zbiorowosci 33% badanych uwazato, ze Kosciot katolicki daje wlasciwe
odpowiedzi na pytania dotyczace problemow i potrzeb jednostek, 44% - ze nie daje i 24% - trudno
powiedzie¢; probleméw zycia rodzinnego (odpowiednio) - 32%, 49%, 19%; duchowych potrzeb
cztowieka - 57%, 26%, 17%; problemow spotecznych w naszym kraju - 16%, 61%, 23%; probleméw
politycznych w naszym kraju - 7%, 71%, 22%. GUZIK, A. - MARZECKI, R. - STACH, L.: Pokole-
nie '89. Aksjologia i aktywnos¢ miodych Polakéw. Krakow : Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Pedagogicznego 2015, s. 187-188.

18 Spoleczna dzialalno$¢ Kosciola byla czesciej kwalifikowana przez maturzystéw z pieciu miast
pozytywnie niz negatywnie w odniesieniu do jednostek, probleméw rodziny i narodu oraz rzadziej
w odniesieniu do probleméw miodziezy i warstw spolecznych. Przecietny wskaznik deklarowane-
go zadowolenia z dziatalno$ci Ko$ciota w pieciu analizowanych sferach zycia codziennego wyno-
sit 40,4%, wskaznik niezadowolenia - 38,8%, wskaznik niezdecydowania lub braku odpowiedzi
- 20,8%. Pelna aprobata dziatalnosci Kosciota w kwestiach spotecznych (odpowiedzi ,,tak”) byta
wyrazana przez zdecydowang mniejszo$¢ badanych maturzystéw (wskaznik przecietny - 10,6%).
MARIANSKI, J.: Kosciot katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego. Studium socjologiczne.
Torun : Wydawnictwo Adam Marszatek 2013, s. 177-178.
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w miesigcu, 34,2% - raz w miesigcu lub kilka razy w roku, 7,4% - w ogole nieprak-
tykujacych.”

W catej zbiorowosci maturzystow putawskich 36,9% badanych kobiet i 34,8 %
badanych mezczyzn ocenito pozytywnie odpowiedzi Kosciota katolickiego na prob-
lemy ogdlnoswiatowe; 32,3% - ankietowanych z liceow ogélnoksztatcacych i 39,2%
- z technikow; 44,6% - mieszkajacych na wsi lub w matych miastach i 22,1% - miesz-
kajacych w Putawach; 40,7% - wierzacych, 39,6% - niezdecydowanych w sprawach
wiary, 19,3% - obojetnych religijnie i 18,5% - niewierzacych; 54,3% - praktykujacych
w kazda niedziele, 39,6% - dwa lub trzy razy w miesiacu, 32,4% - raz w miesigcu lub
kilka razy w roku, 18,5% - w ogdle niepraktykujacych.

Opinie kobiet i mezczyzn na temat spolecznej dziatalno$ci Kosciota byly nie-
co odmienne tak w odniesieniu do poszczegolnych probleméw spotecznych, jak
i w ocenie uogolnionej. Przecietny wskaznik ocen pozytywnych wynosit 37,0%
u kobiet i 28,8% u mezczyzn. Nieco mniej wyraznie roznicowat oceny dziatalnosci
Kosciota typ szkoty. Miodziez ze szkot technicznych nieco bardziej pozytywnie oce-
niata dzialalnos¢ Koéciota niz miodziez z licedw ogdlnoksztatcacych (35,8% wobec
31,1%). Z kolei mlodziez wiejska lub mieszkajaca w matych miastach zdecydowa-
nie czesciej formutowala pozytywne opinie o Kosciele niz mlodziez mieszkajaca
w Putawach i to we wszystkich analizowanych dziedzinach spotecznej dziatalnosci
Kosciofa ( 40,2% wobec 22,9%).

Cechy religijne badanej mlodziezy maturalnej o wiele wyrazniej réznicowaty
jej poglady na temat udzielanych przez Kosciot odpowiedzi na problemy spoteczne.
Pomiedzy zmienng niezalezng ,postawy wobec religii” a zmienng zalezng ,ocena
dziatalno$ci Ko$ciola” zaznaczata sie wyrazna zaleznos$¢ statystyczna w odniesie-
niu do wszystkich analizowanych kwestii. Wskaznik zbiorczy ocen pozytywnych
ksztattowat sie na poziomie 41,3% u 0sob wierzacych, 30,2% - niezdecydowanych
w sprawach wiary, 14,2% - obojetnych religijnie i 12,9% - niewierzacych. W miare
przechodzenia od kategorii osob wierzacych do kategorii osob niewierzacych
zmniejszal sie systematycznie wskaznik pozytywnych ocen dziatalnosci Kosciota.
Uderza takze stosunkowo szeroki zakres krytycznych ocen dziatalnosci Ko$ciota
wsrod osob wierzacych.

Pomiedzy zmienng niezalezng ,praktyki religijne” a zmienng zalezna ,stosu-
nek do dziatalnosci Ko$ciola” zaznaczyta sie zaleznos¢ statystyczna w odniesieniu
do wszystkich rozwazanych kwestii. Przecietny wskaznik odpowiedzi aprobujacych
dziatalno$¢ Ko$ciota wynosit: u praktykujacych w kazda niedziele - 48,6%, dwa lub
trzy razy w miesigcu - 40,6%, raz w miesigcu lub kilka razy w roku - 31,8%, u nieprak-
tykujacych - 12,4%. W miare przechodzenia od osob bardzo systematycznie prak-
tykujacych do osob niepraktykujacych zmniejszaly sie wyraznie wskazniki aproba-
ty dziatalnosci Kosciota w sprawach jednostek, rodziny, mtodziezy, warstw spotecz-
nych, narodu i spotecznosci swiatowe;j.

Ocena konkretnej dziatalno$ci Kosciofa katolickiego dokonana przez matur-
zystow putawskich w 2016 roku - ujmowana w kontekscie osigganych rezultatow -

19 MARIANSKI, J.: Spoteczna dziatalnos¢ Kosciota katolickiego w opinii Polakéw. In: ,Zeszyty Nau-
kowe KUL” 201, ¢. 3, 5. 35-55.
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jest bardzo krytyczna. Mozna by nawet twierdzic, ze zblizamy sie do sytuacji kryzy-
sowej, bowiem znaczna czes¢ mtodych Polakéw wyraza niezadowolenie - mniej lub
bardziej intensywne - z odpowiedzi, jakie Kosciot daje na problemy zycia spoteczne-
go. W swietle zgromadzonych danych empirycznych mozna by méwic o tym, ze
poczatek ,wymarszu” mtodych z Kosciofa jest juz przygotowany. Wyrasta pokolenie
z uprzedzeniami wobec Ko$ciola, a takze i ze swiadomoscia niejasnej roli Kosciota
w spoteczenstwie. Generalnie postawy badanych maturzystow putawskich mozna
by okresli¢ jako mieszanine pro i contra, przy czym elementy sprzeciwu s3 mocno
artykutowane, niekiedy w formie radykalnej.>

Zaznaczajaca sie w szerokich kregach badanych maturzystéw negatywna
postawa wobec Kosciota wigze sie niewatpliwie z szerszymi procesami lokowania
statusu autorytetu w obrebie wlasnego ,ja’, z narastajagcymi tendencjami do samo-
dzielnosci i niezaleznosci, z pomniejszeniem a nawet brakiem hierarchii wartosci,
z daleko posunietym zalamaniem sie wszelkich autorytetow i wzoréw osobowych.
Te i inne fakty spoteczno-kulturowe beda wplywac na zaciesnienie sie horyzontu
spotecznego oddziatywania Kosciola, a w konsekwencji na jego stabilizacje w spotec-
zenistwie. W sferze dziatalnosci spotecznej rola Kosciota nie jest przyjmowana bez-
krytycznie, wrecz przeciwnie, oceniana jest krytycznie, niekiedy nawet nadkry-
tycznie.

Przeprowadzone analizy empiryczne wykazuja, Ze znaczne odlamy mtodziezy
polskiej znajduja sie w fazie radykalnych zmian w postawach wobec Kosciota kato-
lickiego, chociaz trudno byloby okregli¢ te zmiany jako stan bycia ,poza autoryte-
tem”. Kosciot jest poddawany krytyce, niekiedy daleko idacej, zwlaszcza w tych dzie-
dzinach zycia, w ktorych spoteczny system wartosci o charakterze laickim odbiega
od warto$ci modelu religijnego. Réwnocze$nie mozna wnosic - w $wietle wypowie-
dzi maturzystow - ze misja Kosciota powinna koncentrowac¢ sie wokot spraw ludz-
kich, a takze specyficznie religijnych. W dziedzinie spraw religijnych Kosciét dla
wiekszosci mtodych moze stawac sie i by¢ ,malg ojczyzng”. Kosciotowi katolickie-
mu coraz trudniej jest wychodzic naprzeciw oczekiwaniom wielu mtodych Polakow,
niektorych z tych oczekiwan nie moze zresztg spetni¢ (np. zmiana doktryny moral-
nej).*

Instancje wazne w rozstrzyganiu konfliktow moralnych

Z badan socjologicznych wynika, ze poczucie prawa do swoiscie pojmowanej
autonomii moralnej wyraza sie w przekonaniu o waznosci sumienia jako najbardziej
prawomocnego zrodfa wyboréw moralnych jednostki. Sumienie stanowi nadrzed-
ng instancje wobec jakichkolwiek zewnetrznych autorytetéw, z religijnymi wicznie.
Zwlaszcza wérdd ludzi mtodych, powszechne dazenie do samostanowienia sprawia,
ze niechetnie przyjmuja oni pouczenia z zewnatrz, jak maja zy¢, do czego dazy¢, co
realizowa¢ w zyciu. Chca zy¢ tak, jak sami uznaja to za stuszne, takze w sprawach

20 MARIANSKI, J.: Spoteczna dziatalno$¢ Ko$ciota w opinii maturzystéw. In: ,Universitas Gedanen-
sis” 1996, s. 107-119.

2 MARIANSKI, J.: Kosci6t katolicki w Polsce w kontekscie spotecznym. Studium socjologiczne. War-
szawa : Wydawnictwo Naukowe PWN 2018, s. 215-219.
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zwigzanych z moralnoscia, chca mie¢ prawo do wyboru sposobu zycia i jego inter-
pretacji. Sumienie jednostki nie wspierane przez normy spoteczne i religijne, insty-
tucje i sankcje, moze by¢ przy¢mione, a jego decyzje nietrafne.>

W warunkach strukturalnej indywidualizacji upowszechnia sie przekonanie
o sumieniu jako o ostatecznej instancji decydujacej o tym, co czlowiek hic et nunc
powinien czyni¢, wybierajac sposrdd poszerzajacej sie oferty wartosci i norm, bez
specjalnej troski o zgodnos¢ instytucjonalnymi nakazami Kosciota. Miejsce obiek-
tywnej prawdy zajmuje subiektywna autentyczno$¢, w ktorej tatwo usprawiedliwi¢
lub potepi¢ niemal wszystko, zwlaszcza w warunkach braku jednoczacych wartosci
oraz niepodwazalnych autorytetow, gwarantujacych trwatos¢ i powszechno$c zasad
moralnych. Wspétczesny Polak uswiadamia sobie w petniejszy sposob prawo do oso-
bistej realizacji warto$ci i norm, wraz z poczuciem niezaleznosci, nie zawsze jed-
nak takze z poczuciem odpowiedzialnosci za siebie samego i innych. Taka tendencja
oznacza zaakcentowanie subiektywnej normy moralnosci, niedocenianie obiekty-
wnych norm prawa moralnego i ewoluowanie w strone permisywizmu, a nawet rela-
tywizmu.

Z pewnoscig utrwala sie poczucie autonomii moralnej. Nowocze$ni indywidu-
alisci ,wydaja sie pozostawia¢ wlasnemu sumieniu ostateczne, niezbywalne prawo
rozstrzygania o tym, ktore doktryny z tradycyjnego depozytu wiary s3 naprawde
kluczowe. Nawet gdy katolicy uznaja dobrowolnie pewne fragmenty nauczania
za dogmat lub wiazaca doktryne, wciaz jeszcze istnieje problem swobody interpre-
tacji. Sens i znaczenie kazdej pisemnej lub ustnej wypowiedzi wymagaja interpre-
tacji w zaleznosci od aktualnego kontekstu. A co wazniejsze, interpretacji tej doko-
nuja coraz czesciej poszczegolne jednostki. Tym samym ani <gtos Rzymu> (Roma
dixit), ani wyrazne i jasne stowa Boga nie rozstrzygaja juz sprawy”.s

W rzeczywistosci spotecznej dochodzi czesto miedzy wymaganiami instytucji
spotecznych, w tym takze instytugji religijno-koscielnych, a autonomia jednostki,
do niezgodnosci, a nawet otwartych konfliktéw. Konflikty moralne majg zrézni-
cowany charakter, dotycza roznych sytuacji zyciowych i wystepuja w réznym nasi-
leniu. W odniesieniu do rozwigzywania konfliktow zyciowych odrdznia sie normy
techniczne (pragmatyczne) i moralne. Pierwsze z nich s3 srodkami do jakich$ celow.
Jesli ktos chce osiagnac dany cel, musi przestrzega¢ tych regut, ktore pozwalajq zre-
alizowa¢ zatozony cel. Normy techniczne czy pragmatyczne obowiazuja hipote-
tyczne, w perspektywie przyjetych celéw. Normy moralne majg charakter imperaty-
wny i obowiazuja same w sobie, a nie ze wzgledu na pozadany cel. Dylematy moral-
ne dotycza konfliktéw pomiedzy dwoma imperatywami kategorycznymi. W szers-
zym znaczeniu o konfliktach moralnych méwimy wtedy, gdy niezgodnos¢ dotyczy
wymogow moralnych oraz intereséw osobistych czy spotecznych.>

2 ZAREBA, S. H.: Postawy Polakow wobec zasad moralnych religii katolickiej. In: Kosciét katolicki
na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakéw. Warszawa : Instytut Statystyki Ko$ciota Katolic-
kiego SAC 2004, s. 93-94.

3 CASANOVA, J.: Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie. Krakow : Zakltad Wydawniczy NOMOS
2005, S. 106-107.

24 ZAREBA, S. H.: Religijnos¢ mlodziezy w srodowisku zurbanizowanym. Socjologiczne studium teo-
retyczno-empiryczne. Warszawa-Rzeszéw : Pobitno Oficyna 2012, s. 332-333.
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W wielu badaniach socjologicznych w kwestionariuszu ankiety jest stawia-
ne pytanie: ,Czym kierujesz sie w rozwigzywaniu probleméw moralnych?”. Dotyc-
zy ono wprost autorytetow moralnych, posrednio moze by¢ interpretowane jako
poszukiwanie instancji pomagajacych w rozstrzyganiu konfliktow miedzy réznymi
wartosciami, normami czy wzorami zachowan, ale tez jako pytanie dotyczace relacji
religii i moralnosci. O wyborze wartosci i norm w $wiadomosci mtodych i dorostych
Polakéw czesciej decyduja czynniki subiektywne niz obiektywne. W rozwiazywa-
niu dylematow i konfliktéw moralnych wzrasta rola indywidualnego osadu, utozsa-
mianego czesto z sumieniem. Respondenci maja do wyboru kilka réznych instytucji
pomocowych w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych (wybory jednorazowe lub
wielokrotne). Moga tez wskazywaé na inne instancje lub osoby spoza przedstawio-
nej im do oceny listy lub powstrzymac sie od dokonania jednoznacznego wyboru.
Z przygotowanej listy instancji i autorytetéw moralnych wybieraja - w zaleznosci
od intencji badacza - jedna odpowiedz (wybory jednorazowe) lub kilka odpowiedzi
(wybory wielokrotne), co niewatpliwie utrudnia poréwnywanie i ocene uzyskiwa-
nych wynikoéw empirycznych.>

By¢ moze dokonywane wybory instancji i autorytetéw moralnych przed-
stawialyby sie inaczej, gdyby alternatywa dla sumienia byto prawo Boze, Dekalog,
zasady moralne katolicyzmu, a nie tylko nauczanie Kosciota czy rady spowiednikow.
W kafeterii pytania nie umieszczono takich waznych czynnikéw i instancji jak srod-
ki spotecznego przekazu (zwlaszcza internet), wptywy rowiesnikow i subkultur mio-
dziezowych, a takze czynniki o charakterze globalnym. Niezaleznie od tego nalezy
podkresli¢, ze uzyskiwane odpowiedzi moga mie¢ w duzej mierze charakter dekla-
ratywny, nie pokrywajacy sie do konca z wyborami dokonywanymi w zyciu codzien-
nym. Uderza tez niski wskaznik tych, ktorzy nie doswiadczaja konfliktéw moral-
nych, zdecydowana wiekszos$¢ takie konflikty przezywa i poszukuje odpowiednich
instancji wspomagajacych w ich rozwigzywaniu.?

Konflikty miedzy religijnym i $wieckim systemem wartosci nie s3 przezywane
zawsze jako majace charakter absolutny, tak ze przyjecie jednych warto$ci oznacza
totalne odrzucenie drugich. Czesto probuje sie odnajdywa¢ droge posrednia pomie-
dzy konfliktowymi warto$ciami, poprzez ustalanie kompromiséw w ich urzeczy-
wistnianiu. Konflikty moralne nie zawsze bowiem przebiegaja na ptaszczyznie war-
tosci, cze$ciej rozgrywaja sie na plaszczyznie norm wskazujacych, jak dochodzi¢
do urzeczywistniania okre$lonych wartosci. Na tym tle wzrasta ranga indywidualne-
go osadu, utozsamiana czesto z sumieniem. Wlasnie sumienie jest traktowane jako

3 ZAREBA, S. H.: Identyfikacje religijne i dylematy moralne uczniow i studentéw w Polsce. In:,Col-
lectanea Theologica” 2009, ¢. 2, s. 183-184.

26 POTOCK]I, A.: Sumienie w do$wiadczeniu moralnym Polakéw. In: ,Przeglad Tomistyczny” 2012,
s. 13-127. GRZESIK, A. - GRYGIEL, P.: Religia a zasady moralne mtodziezy akademickiej. Dyna-
mika przemian. In: Katolicyzm polski na przetomie wiekéw. Mity, rzeczywistosc, obawy, nadzieje.
Poznan : Uniwersytet im. Adama Mickiewicza Wydziat Teologiczny - Redakcja Wydawnictw 2001,

S. 274-275.

THEOLOGOS 2/2021

&



ndMsodiun'mmm O O

g1

JANUSZ MARIANSKI

priorytetowa instancja w rozstrzyganiu konfliktow moralnych. Do$¢ czesto o wybor-
ze wartosci i norm bardziej decyduja czynniki subiektywne niz autorytety moralne.”

Postawione w kwestionariuszu ankiety pytanie: ,Czym kierujesz sie w rozwia-
zywaniu konfliktow moralnych?”, dotyczy autorytetéw moralnych, moze jednak by¢
posrednio traktowane jako pytanie o konflikt wartosci. Respondenci mogli wybra¢
kilka odpowiedzi, mogli takze wskaza¢ inny autorytet, badz oswiadczy¢, ze nie
doswiadczaja w swoim zyciu konfliktéw (dylematéw) moralnych, a nawet uchyli¢ sie
od udzielenia odpowiedzi. Uzyskane dane empiryczne w wyborach wielokrotnych
zawiera tabela 2.

Tab. 2. Czynniki wazne w rozwiazywaniu konfliktéw moralnych (dane w %)

Kategorie odpowiedzi 1994 2009 2016
Nauczanie Kosciola 7,0 9,6 7,7
Rady rodziny 10,7 24,4 26,6
Wiasne sumienie 85,5 78,8 83,2
Ogdlne sposoby postepowania 2,9 8,0 73
Rady ksiezy 2,1 4,8 4,9
Rady przyjaciot 18,2 25,2 27,6
Cos$ innego 5,4 2,0 1,0
Nie doswiadczam konfliktow 0,4 1,6 3,5
Trudno powiedzie¢ 5,8 8,0 4,2
Brak odpowiedzi 0,4 - 0,7

Uwaga: Dane nie sumuja sie do 100,0%, poniewaz respondenci mogli wybra¢ kilka
czynnikéw waznych w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych.

W 2016 roku 83,2% badanej mtodziezy szkolnej kierowato sie w rozwiazywaniu
probleméw i konfliktéw moralnych - wedtug wlasnych deklaracji - wlasnym sumie-
niem (wybory wielokrotne). Z innych instancji wspomagajacych, do ktorych mtodzi
ludzie odwotuja sie w znacznie mniejszym zakresie, wyzej ceni sie rady przyjaciot
i rodziny niz nakazy Kosciota, ustalone ogolne sposoby postepowania obyczajowe-
go i rady ksiezy. Ani wiec rodzina, ktora przekazuje pewien okreslony system war-
tosci i norm, ani instytucje wychowania bezpo$redniego i posredniego, nie s3 tak
znaczace w rozwigzywaniu dylematow i konfliktow moralnych jak wlasne sumienie.
Jednostka pragnie kierowac sie przede wszystkim opcjami i racjami subiektywnymi,
a nie narzuconymi jej wzorcami. Znamienna jest takze powszechnos¢ przezywania
konfliktéow moralnych. Jedynie nieliczni ankietowani maturzysci nie do$wiadczaja -

27 Mlodziez polska w 2005 roku wskazywala na nastepujace autorytety w rozwigzywaniu konflik-
tow moralnych: nauczanie Kosciota - 3,9%, rady rodziny - 9,9%, wlasne sumienie - 67,3%, usta-
lone ogolne sposoby postepowania - 1,8%, rady ksiezy (np. spowiednikow) - 1,1%, rady przyja-
ciot - 4,6%, inne odpowiedzi - 11,4%. Respondenci mogli wybra¢ tylko jedna odpowiedz. ZARE-
BA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci? Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy. Warszawa :
Zaktad Wydawnictw Statystycznych 2008, s. 264.
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wedhug wlasnych deklaracji - tego rodzaju konfliktow (3,5%), lub podaja inne czyn-
niki wazne w rozstrzyganiu konfliktéw moralnych (1,0%).2*

W latach 1994-2016 zyskaty nieco na znaczeniu dwie instancje: rady rodziny
(wzrost 015,9%) i rady przyjaciot (wzrost 0 9,4%). Nieco stracito na znaczeniu wlasne
sumienie (spadek o 2,3%). Akcentowanie roli sumienia w rozwiazywaniu konfliktow
moralnych, czy szerzej - konfliktow wartosci, jest cecha charakterystyczng spotec-
zenstw pluralistycznych.® Role sumienia w zyciu ludzkim dobrze wyjasnia - z punk-
tu widzenia doktryny moralnej Kosciota katolickiego - kard. Joseph Ratzinger: ,To,
ze nikt nie moze dziala¢ wbrew wlasnemu sumieniu, zawsze stanowito nauczanie
katolickie. Pytanie brzmi oczywiscie, jak sumienie moze uzyska¢ pewnos¢? Sumie-
nie nie pojawia sie przeciez automatycznie, tak jakbym miat automat, do ktdrego
wrzucam monete, a on wtedy udziela mi odpowiedzi. Problem polega na tym, ze
sumienie jest utozsamiane z absolutnoscia podmiotu, jak gdyby byto ostatnia instan-
cja. W wierze chrzescijaniskiej natomiast sumienie oznacza: nikt nie jest wyspa, kto-
ra jako taka stoi samotnie, ale kazdy cztowiek ma zdolnos¢ uslysze¢ Boga, a zatem
nie jest odizolowany. Wielkim zadaniem wiary katolickiej jest na nowo nauczy¢ tego
ksztaltowania sumienia, a tym samym takze na nowo zapoczatkowac obiektywnos¢
sumienia”>°

Biorac pod uwage sumienie jako najwazniejsza instancje w rozstrzyganiu kon-
fliktow moralnych mozna powiedzie¢, ze kobiety podobnie czesto jak mezczyzni
wybieraly sumienie jako instancje rozstrzygajaca w konfliktach moralnych (83,3%
wobec 83,1%); mlodziez z licedw ogolnoksztalcacych podobnie jak i miodziez
z technikow (83,3% wobec 82,9%); mtodziez ze wsi i matych miast podobnie jako
i mtodziez z Putaw (83,6% wobec 82,6%); miodziez wierzaca (81,4%) oraz obojetna
religijnie (77,4%) nieco rzadziej niz mtodziez niezdecydowana w sprawach wiary
(89,6%) i niewierzaca (92,6%); mtodziez praktykujaca regularnie (80,0%) i w ogole
niepraktykujaca (77,8%) nieco rzadziej niz praktykujaca dwa lub trzy razy w miesia-
cu (83,0%) oraz w miesigcu lub kilka razy w roku (88,6%).>

28 ROLA, M.: Wartosci moralne w swiadomosci maturzystow lubelskich. Studium socjologiczne.
Lublin : Drukarnia Standruk 2016, s. 183. SKOCZYLAS, K.: Mlodziez wiejska Kujaw Wschod-
nich wobec wybranych wartoéci moralnych. In: ,Ateneum Kaplanskie” 2015, ¢. 3, s. 542. SWIAT-
KIEWICZ, W. K.: Profile moralne a religijne afiliacje mtodziezy studenckiej. In: Miedzy konstruk-
cjq a dekonstrukcjq uniwersum znaczeri. Badania religijnosci mlodziezy akademickiej w latach 1988-
1998-2005-2017. Warszawa : Warszawskie Wydawnictwo Socjologiczne 2018, s. 249.

29 WRONSKA, 1. - MARIANSKI, J.: Wartosci zyciowe mtodziezy (na przyktadzie szkot pielegniar-
skich). Lublin : Akademia Medyczna i Neurocentrum 1999, s. 157-161. MARIANSKI, J.: Miodziez
miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Wartosci moralne w swiadomosci maturzystéw. Lublin :
Redakcja Wydawnictw KUL 1993, s. 152-154.

30 RATZINGER, J.: Wybrane wywiady. Trzecia czes¢ tomu. Lublin : Wydawnictwo KUL 2018, s. 1217.

3 ZEREL, E.: Kondycja moralna maturzystéw lubelskich. In: Moralnos¢ wspélczesnego spotec-
zenistwa polskiego. Zalozenia i rzeczywistosc. Poznan : Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
Wydziat Teologiczny - Redakcja Wydawnictw 2001, s. 204. ROLA, M.: Wartosci moralne w swia-
domosci maturzystéw lubelskich. Studium socjologiczne. Lublin : Drukarnia Standruk 2016, s. 181.
STEFANAK, O.: Wartosci moralne maturzystéw stowackich. Na przykladzie diecezji spiskiej. Lub-
lin : Norbertinum 2013, s. 139-146.
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Radami rodziny czesciej kieruja sie kobiety niz mezczyzni (33,3% wobec
16,9%),mtodziez z licedw ogolnoksztatcacych rzadziej niz z technikow (23,9% wobec
29,1%), mtodziez mieszkajaca na wsi lub w matych miastach czeéciej niz mieszkaja-
caw Putawach (27,7% wobec 24,8%), mlodziez okreslajaca siebie jako wierzaca cze$-
ciej niz niewierzaca (31,6% wobec 3,7%), miodziez praktykujaca regularnie czesciej
niz w ogdle niepraktykujaca (31,4% wobec18,5%). Nakazy Kosciota w rozstrzyganiu
konfliktéw moralnych biorg pod uwage czesciej kobiety niz mezczyzni (9,5% wobec
5,1%), licealisci czesciej niz miodziez z technikow (10,4% wobec 4,7%), miodziez
ze wsi i matych miast cze$ciej niz miodziez z Putaw (9,0% wobec 5,5%), mtodziez
wierzaca czesciej niz niewierzaca (11,9% wobec 0,0%), mtodziez praktykujaca regu-
larnie czesciej niz w ogole niepraktykujaca (17,1% wobec 0,0%) .

We wszystkich kategoriach demograficznych i spotecznych naczelng instan-
cja w rozstrzyganiu konfliktow i dylematow moralnych jest sumienie. Potwierdzaja
to wszystkie badania socjologiczne.® Dowodza one, ze proces indywidualizacji
i subiektywizacji w moralnosci jest zjawiskiem typowym w nowoczesnych spotec-
zenstwach. Dokonuje sie on nie tytle na drodze jakichs teoretycznych przemyslen,
czy na gruncie odpowiednich zatozen filozoficznych, lecz raczej na podstawie wias-
nych do$wiadczen i obserwacji réznych sposobéw zachowan ludzi w zyciu spotecz-
nym. Jest jakim$ wymogiem nowoczesno$ci preferujacej skutecznos¢ dziatania
i pragmatycznos¢ oraz subiektywizm w preferowaniu wartosci.

Tendencja do autonomii réznych decyzji i wyboréw, takze w odniesieniu
do zasad i regut moralnych, jest zgodna z logika rozwoju moralnego: od moral-
nosci heteronomicznej do moralnosci samorealizacji, samorefleksji i autonomii,
ale powinna ona dokonywac sie w szerszym kontekscie spotecznym i w poczuciu
odpowiedzialnosci za siebie i innych, w $wietle uniwersalnych zasad moralnych.
Zanik szacunku dla sacrum i ksztattowanie sie spoteczenstwa, w ktorym wszystko
bytoby moralnie neutralne, jest wizja przerazajaca. Potrzebne s3 instancje moral-
ne przestrzegajace przed tym, by nie myli¢ wolnosci z relatywizmem moralnym,
przypominajace, co jest dobre a co zte moralnie, podkreslajace, ze osoba ludzka

32 ADAMCZYK, T.: Uwarunkowania spoteczne religijnosci katolikéw (na przykladzie archidiecezji
lubelskiej). In: W stuzbie Ewangelii i cztowiekowi. Archidiecezji Lubelska w latach 1992-2002. Lub-
lin : Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej ,GAUDIUM” 2005, s. 195-196. STEFANAK, O.: Religij-
nos¢ mlodziezy stowackiej. Na przykladzie diecezji spiskiej. Lublin : Norbertinum 2009, s. 270-273.

3 MARIANSKI, J.: Kondycja religijna i moralna mlodziezy szkét $rednich w latach 1988-1998-2005-
2017 (raport z ogdlnopolskich badari socjologicznych). Torun : Wydawnictw Adam Marszatek 2018,
5. 234. SWIATKIEWICZ, W. K.: Profile moralne a religijne afiliacje mtodziezy studenckiej. In:
Miedzy konstrukcjq a dekonstrukcjq uniwersum znaczen. Badania religijnosci mtodziezy akade-
mickiej w latach 1988-1998-2005-2017. Warszawa : Warszawskie Wydawnictwo Socjologiczne 2018,
s. 249. MEYNSKI, J... W kregu aksjologii abiturientéw Tarnowa. Wartosci osobowe, spoleczne
i religijno-moralne w swiadomosci mtodziezy. Tarnow : Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej 2008,
s. 259. ADAMCZYK, T.: Postawy moralne studentow w warunkach zmiany spolecznej. In: War-
toéci, postawy i wiezi moralne w zmieniajacym sie spoteczenstwie. Krakow : Wydawnictwo WAM
2008, s. 248-249.
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jest obdarzona wielka godnoscig, a wlasciwa moralnos¢ wiaze sie z ograniczeniami
i odpowiedzialnoscia za innych.

Zgromadzone dane uprawomocniaja - przynajmniej posrednio - teze socjolo-
ga amerykanskiego Petera L. Bergera o zmieniajacej sie lokalizacji moralnego osadu
i o ,przesunieciu kognitywnym” moralnoéci. Sumienie ma nie tyle charakter impe-
ratywny (,,r6b to lub tamtego nie r6b”), lecz funkcje wskazujaco-informacyjne daja-
ce cztowiekowi rozeznanie w roznych sytuacjach zyciowych. Dokonujaca sie zmiana
oznacza odchodzenie od normatywnych przykazan do funkcji poznawczych sumie-
nia.»

Instancje ksztaltujace przekonania moralne maturzystow putawskich

We wspotczesnych spoteczenstwach mamy do czynienia z krytycyzmem
wobec autorytetéw, przejawiajacym sie w testowaniu kompetencji merytorycz-
nych autorytetu, co moze prowadzi¢ nawet do jego zakwestionowania i podwaze-
nia jego wiarygodnoéci. Autorytety przypisujace sobie prawo decydowania o tym,
co jest w postawach i zachowaniach ludzkich wlasciwe (stuszne) badz niewlasciwe
(niestuszne), zawlaszczajace sobie przestrzen moralnego dyskursu, s3 kwestio-
nowane, a nawet w kranicowych przypadkach bezwzglednie odrzucane. Obowiazki
zwigzane z podporzadkowaniem sie autorytetom przeksztalcaja sie w zmienne i nie-
trwate opcje oraz swobodne wybory. Pogtebiajacy sie indywidualizm i wycofanie sie
w sfere prywatnosci oddziatuja na stosunek ludzi wspotczesnych do instytugji, ich
struktur i autorytetéw. Sg one uznawane nie dla nich samych, tylko o tyle, o ile daja
wiarygodne i zyciowe odpowiedzi na problemy wazne dla jednostki.

Dezinstytucjonalizacja i postepujaca za nig indywidualizacja moralnosci to
z jednej strony proces kwestionowania wartosci i norm powszechnie obowiazuja-
cych, z drugiej za$ strony wzrost kryteriow zindywidualizowanych i subiektywnie
waznych. Logika proceséw indywidualizacji prowadzi do swiadomosci ryzyka. Ist-
nieje niebezpieczenstwo izolacji spotecznej, w efekcie czego jednostka nie czuje sie
zwigzana scisle z czymkolwiek i z kimkolwiek oraz z lekiem patrzy w przysztosé.
Z drugiej strony proces ten stwarza szanse samookreslenia swojego zycia, podej-
mowania decyzji co do swojej biografii zyciowej i ksztattowania zycia wedtug wias-
nych ustalen i pomystow.

Badana mlodziez maturalna z duza rezerwa odnosi sie do odgdrnych i arbitral-
nych rozstrzygnie¢ moralnych. Dos¢ czesto nie posiada konkretnych wzoréw oso-
bowych. W poszukiwaniu rzeczywistych kregéw oddziatywania moralnego przed-
stawiono respondentom liste osob i instytucji wptywajacych na ksztaltowanie sie

3+ ZDANIEWICZ, W.: Model katolickiej religijnosci. In: Postawy spoleczno-religijne Polakéw 1991-
2012. Warszawa : Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC 2013, s. 122. BANIAK, J.: Od akcep-
tacji do kontestacji. Moralnos¢ katolicka w krytycznym ujeciu i ocenie mlodziezy polskiej. War-
szawa : Difin SA 2015.

35 BERGER, P. L.: Questions of Faith. A Skeptical Affirmation of Christianity. Madlen : Blackwell
2004, s. 159-160. BOGUSZEWSKI, R.: Religijnos¢ i moralnos¢é w spoleczeristwie polskim: zalez-
nosc czy autonomia? Studium socjologiczne. Torun : Wydawnictwo Adam Marszatek 2012, s. 196-
197. MARIANSKI, ].: Spoleczeristwo i moralnosé. Studia z katolickiej nauki spolecznej i socjologii
moralnosci. Tarnéw : Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej Biblos 2008, s. 359-360.
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przekonan moralnych. Odpowiedzi na pytanie: ,Kto ma wptyw na ksztattowanie
sie Twoich przekonan moralnych?”, pozwalaja ustali¢ przyblizong hierarchie os6b
i instytucji oraz ekstensywnos¢ ich wplywdw, nie za$ site i trwatos¢ oddziatywan
wychowawczych. Uzyskane wyniki empiryczne przedstawia tabela 3.

Tab. 3. Czynniki ksztattujace przekonania moralne maturzystow (dane w %)

Osoby i instytucje 1994 2009 2016
Nauczyciele 7,4 14,8 15,7
Ludzie z otoczenia 28,9 42,8 42,0
Rodzice 28,9 62,8 60,1
Ksieza 6,6 10,8 9,4
Organizacje miodziezowe 0,4 4,4 4,9
Prasa, radio, telewizja 9,9 20,0 13,3
Koledzy, kolezanki 11,6 28,0 19,6
Inne osoby lub instytucje 2,1 4,0 4,2
Nikt z tych oséb 15,7 9,2 10,5
Trudno powiedzie¢ 31,4 8,0 12,6
Brak odpowiedzi 0,4 2,8 2,4

W 2016 roku 15,7% badanych maturzystéw putawskich wskazato na nauczycie-
li jako na instancje ksztattujacg ich przekonania moralne, 42,0% - na ludzi z naj-
blizszego otoczenia, 60,1% - na rodzicow, 9,4% - na ksiezy, 4,9% - na dziataczy
organizacji mtodziezowych, 13,3% - na prase, radio i telewizje, 19,6% - na kolegow
i kolezanki, 4,2% - na inne osoby lub instytucje, 10,5% - na nikogo z tych oséb lub
instytudji, 12,6% - brak zdania i 2,4% - brak odpowiedzi. W latach 1994-2016 wzrost
wskaznik tych, ktorzy wskazywali na rodzine, osoby z najblizszego otoczenia, kole-
gow i kolezanki oraz mass media. Konstatacje te trzeba jednak interpretowa¢ w kon-
tekscie faktu, Ze w 1994 roku prawie potowa badanych nie udzielita odpowiedzi
na postawione pytanie lub wskazata na inne osoby niz te wymienione w kafeterii
odpowiedzi.>®

W 2016 roku kobiety czesciej niz mezczyzni wskazywaly na rodzicow jako
na instancje ksztattujaca przekonania moralne badanej mlodziezy (64,3% wobec
54,2%); mtodziez z licedw ogolnoksztatcacych podobnie jak mtodziez z technikow
(60,9% wobec 59,5%); mtodziez mieszkajaca na wsi lub w matych miastach nieco
czesciej niz mieszkajgca w Pulawach (61,6% wobec 57,8%); miodziez okreslajaca sie

36 W 2015 roku wérod miodziezy szkot gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych w Biatymstoku na pyta-
nie, kto lub co ma w tej chwili najwiekszy wplyw na ciebie, 71,3% badanych wskazato na matke,
64,4% - na ojca, 55,9% - na przyjaciot, 47,7% - na sympatie, 34,3% - na brata lub siostre, 30,8%
- na nauczyciela lub wychowawce, 30,2% - na Kosciot lub grupy religijne, 28,1% - na kolezan-
ki i kolegdw, 20,1% - na internet, 10,4% - na prase, radio, telewizje. ZEMEO, M.: Wobec ,obce-
go”. Opinie uczniéw szkot ponadpodstawowych w Bialymstoku o zachowaniach krzywdzacych. In:
,Ethos” 2018, €. 2, 5. 290-312. SMYCZEK, L.: Dynamika przemian wartosci moralnych w swiadomosci
miodziezy licealnej. Studium panelowe. Lublin : Towarzystwo Naukowe KUL 2002, s. 155-157.
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jako wierzaca czesciej niz jako niewierzaca (65,5% wobec 48,1%); miodziez prakty-
kujaca w kazda niedziele czesciej niz w ogole niepraktykujaca (71,7% wobec 48,1%) .57

W swietle zgromadzonych materiatéow empirycznych nie jesteSmy w stanie
dostarczy¢ pelnej i dostatecznie uzasadnionej odpowiedzi na pytanie o czynniki
ksztattujace przekonania moralne maturzystow putawskich. Sprawa jest dos¢ skom-
plikowana, bowiem przekonania moralne ludzi mtodych s3 wypadkowa bardzo wie-
lu czynnikéw. Zmiana tych przekonan zalezy nie tylko od stopnia zinternalizowa-
nia wartosci i norm, ale réwniez i od tego, kto lub co wywierato najwiekszy wptyw
na ich ksztattowanie sie. Zebrane wyniki empiryczne tylko w przyblizeniu pozwa-
laja na ustalenie gradacji wyplywdw osob i instytucji na przekonania moralne mto-
dziezy3®

W opinii badanych maturzystéw putawskich najczesciej rodzice wywieraja
wplyw na ksztattowanie sie ich przekonan moralnych. Rola rodzicow i ludzi z naj-
blizszego otoczenia (prawdopodobnie rodzinnego) jest nieporownywalna z rola
pozostatych instytucji i osob wychowujacych. Inne osoby i instytucje wychowuja-
ce odgrywaja - wedtug opinii mtodziezy - role podporzadkowang. Potwierdza sie
doniosto$¢ w zyciu moralnym grup spotecznych opartych na wieziach osobistych
i nieformalnych oraz znacznie mniejszy wptyw ,0s0b urzedowych” (np. nauczyciele,
ksieza).»

Wsrod zmiennych niezaleznych réznicujacych opinie miodziezy w anali-
zowanej sprawie, jedynie ,postawy wobec religii” odgrywaja role bardziej znaczaca
w poréwnaniu do cech spoteczno-demograficznych. Stosunkowo czesto pojawiaja
sie poglady kwestionujace role jakichkolwiek czynnikéw ksztattujacych przekonania
moralne mtodziezy, lub postawy niezdecydowania w tej sprawie. Posrednio potwier-
dza sie - chociaz w nieco mniej spektakularny sposob - teza o upowszechnianiu sie
procesow indywidualizacji w zyciu moralnym.

Uwagi koncowe
Zaznaczajaca sie w szerokich kregach mtodziezy polskiej negatywna postawa
wobec Kosciota wiaze sie niewatpliwie z szerszymi procesami lokowania statusu

37 MARIANSKI, ].: Przemiany moralnosci polskich maturzystow w latach 1994-2009. Studium socjo-
logiczne. Lublin : Wydawnictwo KUL 201, 5. 481-483. WRONSKA, 1. - MARIANSKI, J.: Wartosci
zyciowe miodziezy (na przykladzie szkét pielegniarskich). Lublin : Akademia Medyczna i Neuro-
centrum 1999, s. 157-161.

38 Wérod maturzystéw lubelskich w latach dziewiecdziesigtych XX wieku wskazywano na nastepu-
jace osoby i instytucje ksztaltujace przekonania moralne mtodziezy: nauczyciele - 5,1% badanych,
ludzie z otoczenia - 21,7%, rodzice - 36,4%, ksieza - 5,3%, organizacje mtodziezowe - 1,6%, prasa,
radio i telewizja - 8,4%, koledzy i kolezanki - 7,8%, inne osoby lub instytucje - 3,1%, nikt z tych
0s6b - 18,2%, brak zdania - 22,4%. ZEREL, E.: Aspekty doradztwa zawodowego w $wietle warto$ci
mtodziezy. In: Wyzwania dla wspétczesnego doradztwa zawodowego. Materiaty konferencyjne Lub-
lin 3 czerwca 2005 r. Lublin : Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych z siedziba w Lublinie 2005, s. 49-50.

3 ZEREL, E.: Socjologia edukacji i moralnosci. In: Doradca zawodowy przez internet. Materiaty szko-
leniowe studiow podyplomowych. T. 1. Lublin : Wyzsza Szkota Nauk Spotecznych z siedzibg w Lub-
linie 2007, s. 348-408. SWIES, K.: Przemiany religijnosci miejskiej w czasie transformacji syste-
mowej. Lublin : Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II 2011,
S. 220-231L.
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autorytetu w obrebie wlasnego ,,ja’, z narastajagcymi tendencjami do samodzielnos-
ci i niezaleznosci, z pomniejszeniem a nawet brakiem obiektywnej hierarchii war-
tosci, z daleko posunietym zatamaniem sie waznosci wszelkich autorytetéw i wzo-
row osobowych. Te i inne fakty spoteczno-kulturowe beda wpltywac na zacie$nienie
sie horyzontu spolecznego i zawezenie obszaréw oddziatywania Kosciota katolic-
kiego, a w konsekwencji na jego stabilizacje w spoleczenistwie. W sferze dziatalnos-
ci spotecznej rola Kosciola nie jest przyjmowana bezkrytycznie, wrecz przeciwnie,
oceniana jest krytycznie, niekiedy nawet nadkrytycznie, a kompetencje Kosciota sa
przesuwane ze sfery spotecznej do religijnej.

Dystans i krytycyzm wobec Koéciofa instytucjonalnego moze mie¢ oddziaty-
wanie na te sfery zycia spotecznego, na ktore Kosciot ma wcigz wielki wptyw. Dek-
larowana neutralno$¢, a nawet obojetnos¢ wobec Kosciofa jest czescig szerszego
procesu nieufnosci wobec instytucji spotecznych. Poglebiajaca sie krytyka Kosciota
moze prowadzi¢ w konsekwencji do przemiany motywacji cztonkostwa we wspol-
nocie ko$cielnej: od motywacji religijnej do utylitarnej. Typ motywacji utylitarnej
wystepuje wtedy, gdy utrwala sie formalizacja struktur koscielnych, a cztonkowie
Kosciota czerpig z kontaktéw z nim okre$lone korzysci (tzw. pragmatyzacja postaw
wobec Koéciota). Traci na znaczeniu wewnetrzna wiez z Ko$ciotem, wzrasta rola
kryteriow zewnetrznych. Stosunek do Kosciota upodabnia sie do tego, jaki charakte-
ryzuje wielkie organizacje spoteczne.*

Wsréd deklarowanych autorytetow w rozstrzyganiu konfliktow moralnych
na pierwszym miejscu wystepuje wlasne sumienie, nastepnie - ale w ogromnej odle-
glosci od wlasnego sumienia - rady rodzicéw i rady przyjaciot. Nauczenie Ko$ciota
irady 0sob duchownych (np. spowiednikéw) uznawat okoto co dziesiaty ankietowany
maturzysta (gléwnie sposrod osob gleboko wierzacych). Wybér wlasnego sumienia
jako instancji subiektywnej i odizolowanej od ogdlnych norm moralnych wskazuje
na utrzymywanie sie autorytetu samego siebie i kryzys autorytetow instytucjonal-
nych. Takze Kosciot katolicki staje sie jedng z wielu instytugji, a jego wyktadnia rzec-
zywistosci nie zajmuje juz pozycji uprzywilejowanej, utracit on swéj dawny , mono-
pol interpretacyjny”.# Wsrod instancji ksztattujacych przekonania moralne ankie-
towanych maturzystéw putawskich na pierwszym miejscu jest wymieniana rodzina,
znacznie rzadziej ludzie z najblizszego otoczenia oraz srodowiska kolezenskie.

Twierdzi sie, ze instytucje sa dla czlowieka, a nie czlowiek dla instytudji.
Znaczna czes$¢ miodziezy polskiej zajmuje postawy krytyczne lub niezdecydowa-
ne wobec Kosciofa jako instytucji (Kosciot urzedujacy), chociaz nadal szuka w nim
religijnego wsparcia (np. stosunkowo wysoki wskaznik autodeklaragji religijnych).
W nastepstwie procesdw pluralizacji i strukturalnej indywidualizacji moze pogte-
bia¢ sie nieche¢ do ro6znych form zaangazowania koscielnego, m.in. z tego powodu,

4 GRUNDER, R. - SCHERR, A.: Jungend und Religion. Soziologische Zugénge und Forschungser-
gebnisse. In: , Zeitschrift fiir Religionspadagogik” 2012, ¢. 1, 5. 64-79.

4 KNOBLAUCH, H.: ,Niewidzialna religia’ Thomasa Luckmanna, czyli o przemianie religii w reli-
gijnos¢. In: LUCKMANN, T.: Niewidzialna religia. Problem religii we wspétczesnym spoteczenistwie.
Krakéw : Zaklad Wydawniczy NOMOS 1996, s. 22. ZULEHNER, P. M.: Religia jako megatrend. In:
,Keryks. Miedzynarodowy Przeglad Katechetyczno-Pedagogicznoreligijny” 2003, ¢. 1, s. 30-32.
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by by¢ w pelni wolnym, niezwigzanym, otwartym na wszystko co nowe. Postawa
biernego obserwatora bedzie pociggac za soba trudnosci w ksztattowaniu zycia chr-
zescijanskiego. Niezalezenie od opisywanych powyzej przemian w uznawanych
kompetencjach spotecznych i moralnych Kosciota katolickiego w spoteczenstwie
polskim, jest on i pozostanie wazng instancja w ksztattowaniu spoteczenstwa oby-
watelskiego.#

Dokonujace sie przemiany w postawach mtodziezy wobec Kosciota katolickiego
domagaja sie ze strony jego przedstawicieli przemyslenia na nowo relacji pomiedzy
autorytetem wynikajacym z pehnienia okreslonych rol spotecznych i autorytetem
bedacym wyktadnikiem przyjmowanych i realizowanych wartosci. Nasilajgca sie kry-
tyka Kosciota domaga sie przemyslenia stylu zaangazowania sie Kosciota w sprawy
spoteczne oraz unikania dawania pretekstu do antykoscielnych atakéw. Dla Ko$ciota
najwazniejsza jest ewangelizacja, takze w tych warunkach, gdy budzi ona zastrzeze-
nia, nieche¢, a nawet otwarta krytyke, szczegélnie w tych kregach spotecznych, ktére
chciatyby, by Kosciot zajmowat taka pozycje i znaczenie w spoteczenstwie, ktore nie
pozwalatoby mu wypowiadac sie z punktu widzenia etycznego w sprawach spotecz-
nych, a zwlaszcza politycznych.s Ko$cidt przestaje by¢ gtéwnym regulatorem zycia
spotecznego i uniwersalnym systemem odniesien i znaczen dla ludzi. Powoli traci
status uniwersalnej struktury odniesienia i wiarygodnosci.
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Abstract: The life of Jesus Christ as the only true Savior of man is the means that not only frees man
from the fear of death that enslaves him all his life, but also gives him the opportunity to participate in the
life of the Holy Trinity as a community of three loving persons through participation in this life of Christ
with eternal and all-pervading love. In the effort of man to participate in the life of Christ, Christ himself
comes to his aid and is the first to participate in the suffering and death of man, so that he can then offer
to man a participation in his resurrection. The author analyzes these theological realities of the spiritual
life of the Christian based on the Scriptures and the Tradition of the Church specifically contained in the
Byzantine liturgy.

Keywords: Jesus Christ. Suffering. Death. Resurrection. Life in Christ.

Uvod

Jezi§ Kristus ako pravy Boh a pravy ¢lovek je Spasitelom (Zachrancom) ¢love-
ka, ako vyznavame v Nicejsko-carihradskom vyznani viery: ,On pre nas ludi a pre
nasu spasu zostupil z nebies. A mocou Ducha Svétého vzal si telo z Marie Panny
a stal sa ¢lovekom. Za nas bol aj ukrizovany za vlady Poncia Pildta, bol umuceny
a pochovany, ale tretieho da vstal z mrtvych“?

Uz len v tejto Casti vyznania viery nachddzame viac délezitych spasonosnych
stcasti Zivota JeZiSa Krista: vtelenie (mocou Ducha Svatého vzal si telo z Marie Pan-
ny a stal sa ¢lovekom), utrpenie (bol aj ukrizovany za vlady Poncia Pilata, bol umu-
¢eny) a slavne vzkriesenie (tretieho diia vstal z mftvych).

Nakolko, ako ¢itame vo Svitom pisme, ,v nikom inom niet spasy” (Sk 4, 12),
tajomstvo JeZia Krista je pre zdchranu ¢loveka z hriechu a zo smrti klu¢ové. Vieme
dobre, Ze sa mame nechat “nastepit” do Zivota Jezisa Krista. No ako sa to robi? Ako
vstupit do Zivota Jezisa Krista?

1 Blizsie k tejto téme z pohladu dogmatickej teolégie mozno néjst v monografii PALOCKO, S.: Jezis
z Nazareta - Zdchrana ludi. PreSov : GTF PU, 2010.

2 Svitd boZskd liturgia ndsho otca svdtého Jdna Zlatotsteho. Pre$ov : Spolok biskupa Pavla Petra Goj-
dica, 1998. s. 48 - 49.
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V tomto ¢lanku sa zameriame na to, ze sam Kristus ako prvy prichadza, aby mal
ucast na utrpeni ¢loveka, a tym ho zachrarioval a privadzal aj k ti¢asti na svojom slav-
nom vzkrieseni.

Okrem Svétého pisma budeme za pomoci metody liturgicko-teologickej ana-
lyzy vychddzat hlavne z liturgickych textov byzantskej tradicie, ktoré vyjadruju tzv.
theologia prima,? teda prvotnu teologiu Cirkvi slavenu v liturgii. Tato teoldgia litur-
gickych textov zaroven odraza ucenie cirkevnych Otcov, a tak nam lepsie pomdaha
porozumiet a prezivat tajomstvo ucasti Krista na Zivote krestana a zdroven tcasti
krestana na Zivote Krista.

Boh zostupuje, aby zachrdnil ¢loveka

S snahe zachranit ¢loveka Boh zostupuje. Uz v Starom zakone, v knihe Exo-
dus ¢itame o tomto Bozom zostupovani (gr. katabasis), ked Boh hovori Mojzi$ovi
z horiaceho kra: ,Videl som utrpenie svojho [udu v Egypte, a po¢ul som jeho volanie
pre pracovnych dozorcov, Viem o jeho utrpeni. Preto som zostupil (gr. kateben), aby
som ho vyslobodil z moci Egyptanov a vyviedol ho z tej krajiny do krajiny krasnej
a priestrannej, do krajiny, ktora oplyva mliekom a medom...“ (Ex 3, 7 - 8). Boh vidi,
pocuje a vie o utrpeni ¢loveka.

O Bozom zostupovani k ¢loveku (gr. katabasis) sa spieva aj Jeruzalemskej utier-
ni, ktora sa slavi na Velku sobotu: ,Zostupil si na zem, aby si spasil Adama, a ked'si
ho nenasiel na zemi, Vladca, az do podsvetia si ho zosttpil hladat.

Svaty Efrém Syrsky v jednom zo svojich hymnov pise: ,Ten, ktory povedal Ada-
movi: ,Kde si?* (Gn 3, 9), vystupil na KriZ, a by hladal toho, ktory sa stratil. Zostupil
do podsvetia volajtc: ,Pod, teda, moj obraz a moja podoba“.

Ozvenu tohto starobylého syrskeho hymnu mézeme vidiet aj na byzantskej iko-
ne Zostupenia do podsvetia, ktora je vlastne ikonou Vzkriesenia. Kristus na nej drzi
za ruku Adama, anjeli drzia kriz, teda miesto, kam podla Efréma Syrskeho Kristus
vystupil, aby hladal ¢loveka.

Stcastou tohto BoZieho zostupovania k ¢loveku v snahe zachranit ho je tzv.
kenéza, vyprazdnenie sa, zrieknutia sa seba samého, o ¢om pise sv. apostol Pavol
v Liste Filipanom: ,Zmyslajte tak ako Kristus Jezis: On, hoci ma bozsku prirodze-
nost, nepridrzal sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba samého (gr. heuaton
ekenosen), vzal si prirodzenost sluhu, stal sa podobny ludom; a podla vonkajsieho
zjavu bol pokladany za ¢loveka. UponiZzil sa, stal sa posluSnym az na smrt, az na smrt
na kriZi. Preto ho Boh nad vsetko povysil a dal mu meno, ktoré je nad kazdé iné
meno, aby sa na meno JeZi$ zohlo kazdé koleno v nebi, na zemi i v podsveti a aby kaz-
dy jazyk vyznaval: ,Jezi$ Kristus je Pan!' na slavu Boha Otca. (Flp 2, 5 - ).

Kristus ako sympathos v Hebr 4,15
Kym v Starom Zakone, v knihe Exodus sa piSe, Ze Boh vidi, pocuje a vie o utr-
peni ¢loveka, v Novom zékone ide Boh este dalej. Aby ¢loveka presved¢il, Ze naozaj

3 Porov. FAGERBERG, D. W.: Theologia Prima: What is Liturgical Theology? Mundelein : Hillenbrand
Books, 2012.
4 Triédion stjest Tripisnec. Triéd postnaja, Moskva : Pravilo very, 2000. s. 469r.
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vie o jeho utrpeni, sam do tohto utrpenia vstupuje, a tak sa stava - sympathos - ten,
ktory trpi spolu s ¢lovekom. V preklade Spolku svitého Vojtecha je Hebr 4,15 prelo-
zené takto: “Ved nemame velknaza, ktory by nemohol citit s nasimi slabostami; ved
bol podobne skisany vo vSetkom okrem hriechu.* Grécky origindl pritom znie: ,00
yap €xopev apylepéa un Suvapevov cupmadijoat Toig dobeveioig Hu@mv.  Nas
velknaz je teda ten, kto trpi spolu s nasimi slabostami: cupmadfjoat. Podobne ako
Bohorodicka je v jednom zo sviatkov oslavovana ako Spolutrpiaca. Ona je ta, ktora
trpi v prvom rade spolu s Kristom, a potom, m6Zeme povedat, ako dobra nebeska
Matka trpi aj spolu s kazdym svojim dietatom, ktoré jej v osobe svatého apostola Jana
sam Kristus zveril pod krizom.>

V byzantsko-slovanskej tradicii je ,spoluutrpenie” Krista, ktorym sa zjednocuje
s kazdym trpiacim ¢lovekom vyjadrené aj slovami velkopdstneho refrénu : ,Preter-
pivyj za nas strasti, Isuse Christe, Syne B6zij, pomiluj nas"

Boh sa v Kristovi zjednocuje s ¢lovekom vo v§etkom okrem hriechu

Hlboky spdsob zjednotenia sa Krista so zivotom ¢loveka, nevynimajtc ani utr-
penie a smrt, ¢o je vrcholnym prejavom Bozej lasky k ¢loveku, je vyjadreny aj v inych
liturgickych textoch. Kristus naozaj ,,bol podobne skugany vo vSetkom okrem hrie-
chu (Hebr 4,15).

V 2. tropéri 3. piesne kajiceho kanona z utorka 1. hlasu v Oktoichu ¢itame
(v pracovnom slovenskom preklade): ,Pozri na moju bezmocnost, ty, ktory si sa
do nej obliekol, pozri na [itoje (hrozné, strasné, nebezpe¢né, neslychané) bezobrd-
zije (gr. amorfia, porov. amorfny = to, ¢o nemd pevnu vnuitornu $truktdru, pevné kos-
ti) mojej duse, po¢uj moj hlas, mnohomilostivy Kriste a pretvor, Spasitelu, jej nelipo-
tu (chybanie veleby) na blahoobrdzije (gr. eumorfia) = dobra podobu.

Tropar spomina bezmocnost ¢loveka. Podla byzantského teoldoga Mikulasa
Kabasilasa (1322 - 1391) bola situdcia po hriechu nasledovna: Na jednej strane bol
¢lovek, ktory potreboval splatit dlh vo¢i Bohu, no nebol toho schopny (= bol bez-
mocny) a na druhej strane bol Boh, ktory nikomu ni¢ nedlzi a méze urobit vietko.
Aby sa této situdcia vyriesila, bolo potrebné, podla Kabasilasa, aby sa prirodzenosti
tychto dvoch (¢loveka a Boha) zjednotili v jednej osobe.” Tymito slovami Kabasilas
hovori vlastne o tajomstve Vtelenia Boha, ktoré spominany tropar opisuje slovami:
,obliekol si sa do mojej bezmocnosti®.

Zachytenie tajomstva Vtelenia skrze obraz ,oblecenia sa“ do ludskej prirodze-
nosti nachadzame aj na inom mieste v liturgickych textoch Oktoicha - v tropa-
ri Bohorodicky na Slava i teraz po verSovych slohach 6. hlasu na vecierni v sobotu
vecer: ,M6j Stvoritel a Vykupitel, Precistd, Kristus Pan... sa do mia obliekol (csl. vo
mria obolkijsja), vyslobodiac Adama z prvotnej kliatby..."® Obraz ,oble¢enia si tela“

5 Porov.Jn19, 25 - 27.

6  Porov. Utreria i ve¢ériia na btidert, Zovkva: Typografia mnichov sv. Bazila Velkého, 1939. s. 8.

7 Porov. CABASILAS, M.: La vita in Cristo, Roma: Citta Nuova Editrice, 1994. s. 89.

8 Porov. Oktoich siri¢ Osmohldsnik. Hldsy 5. - 8., Moskva: Izdétel'stvo Moskovskoj Patriarchii, 2000.
8. 175.
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pre opis tajomstva Vtelenia je pritom metafora, ktort ¢asto pouzival aj svaty Efrém
Syrsky.

Hlboké a konkrétne slova z Oktoicha ,do mna sa obliekol pozyvajt k osob-
nému prezitiu tajomstva Vtelenia. S tymto tajomstvom sa zjednocujeme osobit-
nym spdsobom vo sviatosti krstu, kedy spolu so sv. Pavlom liturgia hovori: , Ktori ste
v Krista pokrsteni, Krista ste si obliekli.“ (Gal 3, 27)

Zakladom krstu, teda nasho ,oblecenia sa do Krista“ je pritom tajomstvo Vte-
lenia. Katechizmus Katolickej cirkvi sa venuje tomuto tajomstvu hlavne v ¢lankoch
456 - 511. Vysvetluje v nich uz spomenuty ¢lanok Nicejsko-carihradského vyznania
viery: ,On pre nds fudi a pre nasu spasu zostupil z nebies. A mocou Ducha Svi-
tého vzal si telo z Mérie Panny a stal sa ¢lovekom.”  Tento ¢lanok viery reflektuje
slova z prologu evanjelia podla Jana: ,Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami
(gr. éoxnvwoev év Npv). (Jn1,14). Grécke slovo éokfivwoev je odvodené od slova
oknvr, ¢o znamena stan, obydlie, z ¢oho je odvodené sloveso oxknv®, ¢o znamena
byvat v stane, ubytovat sa, mat obydlie.”

Je zaujimavé vS$imnut si, ze podobné sloveso (hoci v imperative) sa nachadza aj
vmodlitbe Kralu nebesky, ktorou sa v byzantskej tradicii za¢ina takmer kazda boho-
sluzba: , Kralu nebesky, Utesitelu, Duchu pravdy, ktory si vSade a vSetko naplriujes,
poklad dobra a darca Zivota, prid a prebyvaj v nds (gr. kal ok vwoov €v fpv), odist
nas od kazdej poskvrny a spas, Dobrotivy, nase duse.”

Vyraz év nUiv je pritom tplne identicky v Jinovom evanjeliu aj v modlitbe Kra-
Iu nebesky, hoci v evanjeliu sa preklada slovami ,medzi nami“ a v modlitbe Kralu
nebesky slovami ,v nds".

Tajomstvo Vtelenia Slova podla Katechizmu Katolickej cirkvi

Katechizmus Katolickej cirkvi v ¢lankoch 457 - 460 uvadza na zéklade citatov
zo Svdtého pisma a z cirkevnych otcov $tyri dévody Vtelenia Bozieho Syna v osobe
JeZisa Krista. Slovo sa stalo telom,

- aby nas zmierilo s Bohom a spasilo. Boh ,nas miloval a poslal svojho Syna
ako zmiernu obetu za na$e hriechy” (1Jn 4,10). Otec poslal Syna za Spasitela sveta*“
(1Jn 4,14). ,On sa zjavil, aby siial hriechy“ (1iJn 3,5). V tejto suvislosti Katechizmus
uvadza aj slova svitého Gregora Nazianskeho, ktory hovori: ,Nasa prirodzenost bola
chord a potrebovala lekéra. Padly ¢lovek potreboval toho, kto by ho zdvihol. Prisiel
o zivot a potreboval toho, kto by ho ozivil. Stratil Gi¢ast na dobre a potreboval toho,
kto by ho priviedol spat k dobru. Bol zatvoreny v temnotach a potreboval svetlo.
Zajatec hladal zachrancu, porazeny pomocnika, utla¢any porobou osloboditela. Su
to azda nepatrné a bezvyznamné dévody, aby pohli Boha zosttpit a navstivit fudska

9 Porov. BROCK, S.: L'occhio luminoso. La visione spirituale di sant Efrem. Roma : Lipa, 1999. s. 99

10 Svdtd bozskd liturgia ndsho otca svétého Jdna Zlatotsteho. Presov : Spolok biskupa Pavla Petra Goj-
dica, 1998. s. 48 - 49.

n Porov. PRACH, V.: Recko-cesky slovnik. Praha : Scriptum, 1993. 5. 473; LIDDELL, H. G. - SCOTT: An
Intermediate Greek-English Lexicon. Oxford : Clarendon Press, 1996. s. 733.

2 Svitd bozskd liturgia ndsho otca svétého Jdana Zlatotsteho. PreSov : Spolok biskupa Pavla Petra Goj-
di¢a, 1998. s. 3. Grécky text sa nachddza v He theia leitourgia tou en hagiois patros hemon loannou
tou Chrysostomou. La divina liturgia del santo nostro padre Giovanni Cristostomo. Roma, 1967, s. 6.
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prirodzenost, ked bolo Tudstvo v takom ne$tastnom a biednom polozeni?* (KKC
457)

- aby sme tak poznali Boziu lasku. ,Bozia laska k ndm sa prejavila v tom, ze
Boh poslal svojho jednorodeného Syna na svet, aby sme skrze neho mali Zivot* (1n
4,9). ,Ved Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul
nik, kto v neho veri, ale aby mal ve¢ny Zivot” (Jn 3,16). (KKC 458)

- aby nam bolo vzorom svitosti. ,Vezmite na seba moje jarmo a ucte sa odo
mna... (Mt 11,29). ,Ja som cesta, pravda a zivot. Nik nepride k Otcovi, iba cezo mna*“
(Jn 14,6). A Otec na vrchu premenenia prikazuje: ,Pocuvajte ho!“ (Mk 9,7). Jezi$
je naozaj vzorom blahoslavenstiev a normou nového zdkona ,Aby ste sa milovali
navzajom, ako som ja miloval vas“ (Jn 15,12). Tato ldska zahftia v sebe naozajstnu obe-
tu seba samého pri jeho nasledovani. (KKC 459)

- aby nas urobilo ,u¢astnymi na Bozej prirodzenosti“ (2Pt | ,4). ,Preto sa
Bozie Slovo stalo ¢lovekom a BoZi Syn sa stal Synom ¢loveka, aby sa ¢lovek spojil
s Bozim Slovom a dostal adoptivne synovstvo, a tak sa stal Bozim synom.“ ,Lebo on
sa stal ¢lovekom, aby sme sa my stali bohmi.“ ,KedZe jednorodeny Bozi Syn chcel,
aby sme mali t¢ast na jeho boZstve, prijal nasu prirodzenost, stal sa ¢lovekom, aby
Tudi urobil bohmi.“ (KKC 460)

Tento $tvrty dovod Vtelenia je osobitne rozvijany v uceni vychodnych cirkev-
nych Otcov, ktori hovoria o ,zbozsteni“ ako o ceste duchovného Zivota krestana.

Pri vypovedi o ¢loveku grécki Otcovia vychddzali zo starozdkonnej state o stvo-
reni ¢loveka (Gn 1, 26 - 27). . V tychto dvoch ver$och je v gréckej Septuaginte pouZi-
ta predlozka kata, ¢o znamena podla. Clovek je teda stvoreny podla BoZieho obra-
zu (katheikona) a podla BoZej podoby (kath’homoiosin). Otcovia si to predstavovali
az antropomorfne: Ak Boh stvoril ¢loveka podla svojho obrazu a podla svojej podo-
by, zrejme musel mat pri tvoreni ¢loveka svoj obraz a podobu pred sebou, tak ako
napriklad sochér, ¢i maliar ma pred sebou vzor, podla ktorého tvori. V Liste Kolo-
sanom nasli Otcovia vers, kde sa hovori, ze Kristus je obraz (eikona) neviditelného
Boha (Kol 1, 15). Z toho vyvodili zaver, ze ¢lovek je stvoreny podla Krista.

Ked vsak prisiel do Zivota ¢loveka hriech, Bozia podoba sa straca. Clovek sa uz
viac nepodoba Kristovi svojim zmyslanim, citenim a skutkami. Svatopisec uvadza,
ze ked sa Adamovi narodil syn Set, bol ,jemu podobny* (Gn 5, 3), uZ sa nespomina
podobnost Bohu. Pozitivhou spravou je vsak to, ako pripominaju cirkevni Otcovia,
ze Bozi obraz ostava v ¢loveku aj po hriechu. Hriech totiZ nezni¢i celt fudska pri-
rodzenost, len akoby zaspini, zakryje Bozi obraz. Aby mohol byt tento Bozi obraz
v ¢loveku naplno obnoveny, musel sa zjavit skuto¢ny Bozi obraz, ktorym je Kristus.
Posobenim Svatého Ducha, ktory realizuje v ¢loveku spasonosné Kristovo dielo, je
obnovovany povodny BoZi obraz: ,Panov Duch nds premienia na taky isty, coraz slav-
nejsi obraz.“ (2 Kor 3,18).3

Svaty Jan Pavol II. vo svojom apostolskom liste Orientale Lumen o zboZzsteni
pise: ,Cielom vychodného krestana je participovat na Bozej prirodzenosti skrze zjed-
notenie sa s tajomstvom Svtej Trojice....U¢ast na troji¢nom Zivote sa uskuto¢fiuje

3 Porov. SPITERIS, Y.: Salvezza e peccato nella tradizione orientale. Bologna : Edizioni Dehoniane
Bologna, 2000.
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prostrednictvom liturgie a osobitnym sposobom v Eucharistii, ktora je tajomstvom
zjednotenia s oslavenym Kristovym telom a semenom nesmrtelnosti. Vychodna teo-
logia prisudzuje celkom osobitné postavenie Duchu Svitému pri zboz$tovani a pre-
dovsetkym pri sviatostiach: mocou Ducha Svatého, ktory prebyva v ¢loveku, sa uz
tu na zemi zacina proces zboz$tovania, stvorenie sa premiena a nastoluje sa Bozie
krdlovstvo. Nauka kappadockych Otcov o zbozstovani presla do tradicie vsetkych
vychodnych cirkvi a je sucastou ich spolo¢ného dedic¢stva. Toto sa da zhrnat v mys-
lienke, ktort uz na konci 2. storocia vyjadril sv. Irenej: Boh sa stal synom cloveka, aby
sa ¢lovek mohol stat BoZim synom. Této teologia zboZstenia ostava jednym z objavov
osobitne vzacnych vychodnému krestanskému mysleniu. Na tejto ceste zboZstova-
nia nas predisli ti, ktorych milost a ich odhodlanie na ceste dobra u¢inili ,najpodob-
nej$imi - prepodobnymi‘ Kristovi, teda mucenici a svati. A medzi nimi patri cel-
kom osobitné miesto Panne Marii, z ktorej vypucala ratolest z koreiia rodu Jesseho
(porov. Iz 1,1)....“ (OL 6)

Vidime teda, Ze tajomstvo Vtelenia Bozieho Syna v osobe Jezisa Krista je tizko
spojené s jeho spasitelnym dielom a s ponukou tcasti na Kristovom zivote. Tato
ticast na Kristovom Zivote sa realizuje vo svatom krste. V tajomstve krstu si totiz ¢lo-
vek ,oblieka Krista’, ¢o je sprevadzané ,vyzle¢enim hriesneho tela“ (Kol 2, n1).

Symbolika vyzlecenia starého ¢loveka a oblecenia sa do Krista

v obrade krstu

Krst ponorenim evidentne zahfnal vyzlecenie odevu a nasledné oblecenie bie-
leho richa. Dodnes je tato prax naznacend aj v Malom trebniku: ,Kiaz...tomu, kto
chce prijat osvietenie, rozviaze pas, zoblecie ho a zobuje. Potom ho obleceného
v jedinom rtchu, neprepasaného, bez pokryvky hlavy a neobutého, so spustenymi
rukami obrati smerom na vychod.“4 Po krste ho ,oblieka do $iat.s

Maria Campatelli vo svojej knihe o krste vychadzajic zo starobylych prame-
nov piSe: ,Pri vstupe do baptistéria je katechumen zbaveny odevu, ¢omu pri krste
bude zodpovedat prijatie bielej tuniky. Toto gesto v sebe obsahuje cely rad symbo-
lov a vyjadruje tak prostrednictvom teoldgie odevu® najréznejsie prvky dejin spasy.“?

Liturgické gesto vyzlecenia odevu vyjadruje odloZenie starého ¢loveka, ako
zdoraziiuje vo svojich mystagogickych katechézach pri interpretacii tajomstva sva-
tého krstu svéty Cyril Jeruzalemsky: , Ked ste sa vyzliekli, boli ste nahi. Aj v tom ste
napodobnili Krista, ktory bol na krizi obnazeny® a svojou nahotou odzbrojil knie-
Zatd a mocnosti pekla a verejne na dreve zvitazil. PretoZe vo vasich udoch sa ukryli
nepriatel'ské mocnosti, nesmiete nosit ten stary odev. Nemam tym v$ak na mysli ten
vnimatelny odev, ale toho starého ¢loveka, ktory bol skazeny v Ziadostiach klamu.

4 Maly trebnik. I cast. PreSov : Petra, n. 0., 2006. s. 21.

15 Maly trebnik. I. cast. PreSov : Petra, n. 0., 2006. s. 41.

16 Porov. PETERSON, E.: Pour une théologie du vétement. Lyon : Editions de I@Abeille, 1943.

7 CAMPATELLI, M.: Kest. Kazdy den u pramenti nového Zivota. Olomouc : Refugium Velehrad -
Roma s.r.0., 2010, 8. 55.

8 Porov. KHODR, G.: Nella nudita di Cristo. Comunita di Bose : Edizioni Qigajon, 1996.

19 CYRIL JERUZALEMSKY: Mystagogické katechese. Velehrad : Refugium, 1997. s. 38 - 39.
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OdloZenie starého ¢loveka je spojené aj so znovundjdenim parrhesie (synovskej
dovery v Boha Otca), ako pripomina Méria Campatelli: OdloZenie odevu hriechu
so sebou prinasa objavenie kladnej stranky nahoty, ktord spociva v navrate k prvot-
nej Adamovej nevinnosti, ktort vlastnil pred hriechom, v zmiznuti hanby a strachu
avopatovnom nadobudnuti opa¢ného pocitu, ktorym je synovska dovera, parrhesia
(cirkevnoslovansky derznovenije), sloboda hovorit s Bohom s odhalenou tvarou tak,
ako to mal uprostred rajskej zdhrady vo zvyku prvy ¢lovek. Tato skutoc¢nost dosiah-
ne svoj vrchol v krstnom kapeli, v okamihu ked si novopokrsteny oblecie biely odev
a zac¢ne sa modlit Otce nas.>

Skutoc¢nost znovunadobudnutej parrhesie je vyjadrend v byzantskej tradicii aj
v zvolani pred modlitbou Otce nds v liturgii svatého Jana Zlatousteho (aj sv. Bazila
Velkého), ktoré v slovenskom preklade znie: ,A dovol nam, Vladca, s déverou (parr-
hesia) a bez strachu z odsudenia vzyvat teba, nebeského Boha Otca a povedat:*

Oblecenie bieleho odevu, ktoré je Zidovsko-krestanského povodu, je zdroven
aj symbolom oblecenia sa do Krista. Teda cielom krstu nie je, aby sa ¢lovek vratil
do situdcie v raji, teda aby ostal nahy, hoci v dévere pred Bohom, ale aby sa nechal
obliect do Krista. Vtedy naplno ndjde aj synovska doveru k Otcovi.

V tejto stvislosti je zaujimavé poznamenat aj to, Ze v Zidovsko-krestanskom
prostredi okrem bieleho odevu bolo praxou dostavat pri krste aj koruny z kvetov.
Dokonca koruna predstavovala blazenost vacsiu ako odev. Tato koruna na hlave
novopokrsteného symbolizovala pritomnost Krista, ktory je ako koruna na hlave
veriaceho.”

Proces obliekania sa do Krista spojeny s vnimanim jeho pritomnosti obradom
krstu nekondi, ale pokracuje v celom krestanskom Zivote.

Krst ako tcast na Kristovej smrti a zmftvychvstani

Svété tajomstvo krstu je v syrskych tradicidch spajané s krstom Jezisa Krista
v rieke Jordan, kedy sa otvorilo nebo a z neba zaznel hlas: , Ty si m6j milovany Syn,
v tebe mdm zalubenie (Mk 1, 11).

V byzantskej tradicii je pri krste skor zdéraziiovany rozmer ucasti na (v zmysle
ponorenia sa do) Kristovej smrti a zmftvychvstani, o com hovori svaty apostol Pavol
v 6. kapitole Listu Rimanom, ktord sa aj ¢ita pri udelovani krstu: ,Neviete, ze vSet-
ci, ¢o sme boli pokrsteni v Kristovi JeZiSovi, v jeho smrt sme boli pokrsteni? Krstom
sme teda s nim boli pochovani v smrt, aby sme tak, ako bol Kristus vzkrieseny z mrt-
vych Otcovou slavou, aj my Zili novym Zivotom. Lebo ak sme s nim zrastli a stali sa
mu podobnymi v smirti, tak mu budeme podobni aj v zmrtvychvstani. Ved vieme,
ze nas stary ¢lovek bol s nim ukrizovany, aby bolo hriesne telo znicené, aby sme uz
neotrodili hriechu. Lebo kto zomrel, je ospravedlneny od hriechu. Ale ak sme zomre-

20 Porov. CAMPATELLI, M.: Kfest. KaZdy den u pramenti nového Zivota. Olomouc : Refugium Veleh-
rad - Romas.r.0., 2010, s. 57. K parrhesii porov. aj MOJZES, M.: Spiritualita krestanského Vychodu :
vybrané kapitoly. 2. dopl. vyd. Zaborské : Salus animarum, 2018. s. 66 - 70.

2 Svitd bozskd liturgia ndsho otca svdtého Jdna Zlatotsteho. Pre$ov : Spolok biskupa Pavla Petra Goj-
dica, 1998. s. 61.

2 Porov. DANIELOU, J.: La teologia del giudeo-cristianesimo. Bologna : Edizioni Dehoniane Bologna,
1997. 5. 479.
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li s Kristom, verime, Ze s nim budeme aj zit. Ved vieme, Ze Kristus vzkrieseny z mrt-
vych uz neumiera, smrt nad nim uz nepanuje. Lebo ked zomrel, zomrel raz navzdy
hriechu, ale ked Zije, Zije Bohu. Tak zmyslajte o sebe aj vy: Ze ste mrtvi hriechu a Zije-
te Bohu v Kristovi JeziSovi. (Rim 6, 3 - 11)

Krestansky Zivot ako ti¢ast na Kristovom vzkrieseni

V 3. piesni kanona Paschy v byzantskej tradicii spievame: ,V¢era som bol pocho-
vany s tebou, Kriste, dnes s tebou vstavam z mftvych.*

Vstat z mftvych sa dd len spolu s Kristom. Bez Krista ostava ¢lovek duchovne
mftvy. Co znamend vstat z mftvych spolu s Kristom? Znamend to mat tak silne icast
na Kristovom Zivote, byt tak mocne preniknuty Otcovou laskou, Ze ¢lovek je nielen
vyslobodeny z hriechu a zo strachu zo smrti, ktory ho cely Zivot zotrocoval, > ale redl-
ne ma uz tu na zemi ucast na Kristovom ve¢nom Zivote v spolocenstve milujucich sa
0s0b Najsvatejsej Trojice.

,Aka je spojitost medzi smrtou a laskou?” pyta sa Maria Campatelli vo svojej
knihe Krest. A pokracuje slovami: ,Ako ndm ukdzala ruska teoldgia 19. a 20. storo-
¢ia, mé Kristova kenéza (gr. kenosis) svoj zaklad v Zivote Najsvatejsej Trojice. Tu maju
ako vo svojom zdroji povod vsetky prejavy BoZieho jednania ad extra, teda smerom
navonok, po¢inajtic stvorenim a kon¢iac zbozstenim Cirkvi a vesmiru. Zivot prame-
niaci z troji¢ného lona je vzdjomnou laskou bozskych o0s6b a ako kazda laska je aj
ona spata so zmarenim a blazenostou, s odriekanim a titechou. Tieto dve stranky sa
spolu zbiehajt natolko, Ze dar seba samého sa stava zvrchovanym $tastim. Bozia las-
ka véak presahuje svoje vlastné hranice a napliia celé stvorenie tym, Ze doiiho zostu-
puje. Po pade ¢loveka sa priepast medzi bozskou a fudskou prirodzenostou natolko
prehibila, Ze vtelenie Bozieho Syna mé podobu kriZa, ktory na seba berie. Dar seba
samého, kendza, je pritom bytostne spojeny s utrpenim. Smrt na kriZi sa tak stava
tym najvypatejs$im vyrazom a dovi$enim Bozej lasky k ludom. Nakolko v$ak Kristus
visiaci na krizi bol az do poslednej ¢iastocky svojho tela presyteny laskou a kedze
ni¢ z toho, ¢o je do lasky v¢lenené, nepodlieha zaniku - pretoze lasky trvd naveky
- stava sa tak jeho smrt priestorom, kde pre smrt ako taku nie je miesto. Otec svo-
jim Duchom prenika skrz naskrz JeziSovo telo a prebtidza ho neporusené k zivotu."

Podobne je k skuto¢nému zivotu v laske prebudzany kazdy krestan skrze ucast
na Kristovom Zivote.

Zaver

V tomto ¢lanku sme poukazali na to, ze krestansky Zivot nie je ni¢ iné ako ucast
na Kristovom Zivote skrze tcast na jeho utrpeni, smrti a vzkrieseni. Svaty apostol
Pavol na vyjadrenie tohto tajomstva ticasti na Kristovom Zivote ¢asto pouziva pred-
ponu syn-, vo vyzname spolu s Kristom. Profesor Taft dokonca tvrdil, Ze aj krestan-

3 Porov. Hebr 2, 15.

24 Porov. 1 Kor 13.

5 Porov. CAMPATELLI, M.: Kfest. Kazdy den u pramenti nového Zivota. Olomouc : Refugium Veleh-
rad - Romas.r.o0., 2010, s. 104.
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ska liturgia v podstate nie je ni¢im inym ako tcastou na Kristovom utrpeni, smrti
avzkrieseni.

Uzasné na celej tejto skuto¢nosti je to, ze Boh ,prichadza na pomoc nasej sla-
bosti“ (Rim 8, 26) a On ako prvy v Kristovi ma tcast na utrpeni a smrti ¢loveka.
Doslova, ako hovoria byzantské liturgické texty: ,do mma sa obliekol”. Smrtou to
vSak nekonci. Bohu vdaka. Kristus je vzkrieseny z mftvych. Preto svaty apostol Pavol
vyzyva nas, krestanov, ,aby sme tak, ako bol Kristus vzkrieseny z mftvych Otcovou
slavou, aj my Zili novym Zivotom. (Rim 6, 4).

Metddou liturgicko-teologickej analyzy vybranych liturgickych textov byzant-
skej tradicie v sulade so Sviatym pismom a s u¢enim vychodnych cirkevnych Otcov
sme poukdzali na to, akym spésobom je v tychto textoch vyjadrené tajomstvo ticasti
Jezisa Krista na Zivote krestana a zdroven tcasti krestana na zivote JeZisa Krista.
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The Orientation of Vietnamese Aesthetic Values Today:
A Philosophical and Spiritual Perspective

NGUYEN THU NGHIA

Vietnam Academy of Social Sciences
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Abstract: Aesthetic values are a great source of energy contributing to the promotion and development
of society. Aesthetic values are not directed at a mediocre, direct material benefit but transcend to
promote and spread life into all social relationships. Aesthetic values have the ability to nurture the
human spirit, emotions, and aesthetic abilities, help people overcome all impasse, encourage people’s
potential inspiration, and help them escape mundane sorrow. Therefore, it is important to reflect
critically on the right orientation of aesthetic values. The paper presents some theoretical issues about
aesthetic values, aesthetic value orientation and its importance, and current trends and methods of
aesthetic value orientation today. My thesis is that orienting human aesthetic values toward aesthetic
ideals (to complete aesthetic values) must first promote advanced aesthetic ideals with existential desires
and ambitions in the direction of the right, the good, and the beautiful. Encouraging and nurturing the
right aesthetic ideals constitutes the kind of orientation of human aesthetic values that is consistent
with the positive development of history. Orientation of aesthetic values is closely linked with scientific
values, political values, and moral values that are the basic spiritual basis for building people to develop
comprehensively in courage, intelligence, moral will, wisdom, and creativity.

Keywords: Human value. Aesthetic Value. Vietnam. Orientation of aesthetic values. Sustainable
development.

Introduction: Towards Understanding the Concept of Aesthetic Value

and Orientation of Aesthetic Values

Value is a scientific concept associated with philosophy, ethics, aesthetics, eco-
nomics, psychology, and many areas of social life. This concept refers to the meaning
of the physical as well as spiritual phenomena that every community of people inter-
ested in socializing based on satisfying certain needs of people, peoples, and classes
responding to the certain interests and interests.' The world of values is very rich and
broad, including human relationships with nature, society, technology, labor, econ-
omy, politics, management, and social organization. In this world, there are typical
values, common values, personal values, values of a community, national values, age
values, universal human values.

Each value has its own measure. These measures form in the process of labor,
communication, organization, and human creativity. In labor and living processes,
people have transformed their energy into new man-made forms. These man-made

1 'WEBER, M.: The sociology of religion. Boston, MA : Beacon Press, 1964.



THEORIENTATIONORVIETNAMESEAESTHETICVALUESTODAYAPHILOSOPHICALANDSPIRITUALPERSPECTIVE

forms express human qualities that respond to both human biological and social
needs. These measures of value are formed in the process of people organizing soci-
ety, production, and consumption as well as communication. Therefore, a phenom-
enon, an object, an act that is assessed in terms of its value must first be evaluated
through community or individual awareness. Therefore, the concept of value is relat-
ed to the ways of evaluation. “Each of these value systems has right and wrong, good
and bad, good and bad standards, to regulate and demarcate values and anti-values.
Values stand for right, good and beauty, and anti-values stand for the wrong, the ugly
and evil.”

Author Hoang Vinh divides values based on different fields of human life into
seven areas: Value belongs to the natural field; Value belongs to the economic field;
Values belong to the field of knowledge; Values belong to the political field; The val-
ue belongs to the aesthetic field; Values belong to the field of religion and belief3

In the book “Preserving, enriching and promoting traditional Vietnamese cul-
tural values in innovation and integration,” edited by author Ngo Duc Thinh, the
authors state: “Value is a system of subjective human assessments of any natural,
social and thoughtful phenomena in the direction that they are needed, are good,
are beautiful. In the words of the Western philosophers for a time, it is what peo-
ple consider to be true, kind, and beautiful, helping to affirm and improve human
nature. Once these valuable insights have been formed and shaped, it governs peo-
ple’s way of thinking, beliefs, behaviors, and emotions.™

In the thousands of years of human development, due to the abundance of phys-
ical and spiritual practices, many types of values have been created, and the stand-
ard system of these values is presented. There are standards for expressing values,
having standards for ethical values, and standards for aesthetic values. “Use value is
the meaning that it satisfies the physical needs of people. Those are the first forms
of value that appear in human society. Moral value is the expression of the benefits
associated with the good of man. And the aesthetic value has arisen on the basis of
use-value and moral value and escaped from self-interest, worries and distress.”

Author Nguyen Tran Bat said that “Aesthetic values are expressed in many dif-
ferent fields. They may be works of art (such as literature, painting, architecture,
sculpture ...), they may be behaviors, communication ..., but they can exist in the
form of technologies, techniques and production management mechanisms ... or
through legislation. Thus, aesthetic values are not expressed in a specific area of

2 DO, H. (ed.): Chan - Thien - My - Su thong nhat va da dang trong van hoa nghe thuat [The truth
- the good - the beauty - The unity and diversity in culture and arts]. Hanoi: Social Science Publis-
hing House, 1994, p. 36.

3 HOANG, V.: Nhung van de van hoa trong doi song xa hoi viet nam hien nay [Cultural issues in Viet-
namese social life today]. Hanoi: Publishing House of Information and Culture, 2006, pp. 56-57.

4 NGO, D.T. (ed.): Bao ton, lam giau va phat huy cac gia tri van hoa truyen thong Vietnam trong doi
moi va hoi nhap [Preserving, enriching and promoting traditional Vietnamese cultural values in
innovation and integration]. Hanoi: Social Sciences Publishing House, 2010, p. 22.

5 NGUYEN, T.N.: Cai dep - Mot so van de ly luan va thuc tien [The Beauty - Some theoretical and
practical issues]. Hanoi: Political Theory Publishing House, 2016, p.72.
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social life but in all human social activities. It participates in creating the cultural
environment of people.”®

According to author Nguyen Van Phuc “Aesthetic value is not a pure value sep-
arate from non-aesthetic values. It is a different form, a different aspect, an expres-
sion of the human nature of social values outside of aesthetics. Its representation
and implementation are associated with all human activities. The degree to which
it is revealed depends on the degree of objectification of human nature, that is, the
degree of manipulation of the inherent nature of man and the object in human activ-
ities. In particular, aesthetic value is the sublimation of human nature from prag-
matic values, moral values, cognitive values, ideological values ... This may explain
why above all both human activities can reveal aesthetic value. For example, we can
mention the beauty of labor, of communication, of virtue, even of Einstein’s physical
formula.”

Thus, it can be understood that aesthetic value is a special value of material
and mental phenomena, satisfying human needs and interests, having practical and
positive implications for life. social life. A salient feature of aesthetic value compared
to other types of values is that it does not directly benefit the subject before the form,
content, structure, organizational scale ... of the objects we admire, contemplate.

1. Orientation of Aesthetic Values

In essence, aesthetic values are the choice of a community of people in society.
They are evaluated and kept not only by an individual but by a large social commu-
nity. They are perceived and created from the needs of society. The field of aesthetic
value is both large and complex, so there are many different trends in preserving,
selecting, and evaluating aesthetic values. In fact, when chosen by humans, the aes-
thetic value will have the effect of directing aesthetic activities, aesthetic sentiments,
aesthetic ideals, aesthetic tastes. Knowing the aesthetic value orientation of people
can be based on their attitudes and behaviors, which helps people to cultivate appro-
priate human behaviors. Cultural managers can set guidelines and reasonable meas-
ures. Therefore, it is necessary to orient the aesthetic value.

Value orientation is often understood in two meanings. First, each individual or
community orientates its values or chooses its own value or a value system. Second,
each individual or community that values value for a certain person or group means
value education.?

Orientation of aesthetic value is the search, discovery, and affirmation of the
subject matter for what is valuable to it in the aesthetic life. The main aesthetic-ori-
ented subjects are individuals, groups of people, communities, ethnic groups, and
humanity. Orientation of aesthetic value is the direction of values created by people

6 NGUYEN, T.B.: Van hoa va Con nguoi [Culture and People]. Hanoi: Vietnam Writers Association
Publishing House, 2011, p.72.

7 NGUYEN, V.P.: Gia tri tham my va chat luong nghe thuat [Aesthetic Values and Art Quality]. In:
Journal of Philosophy, 1991, Issue 4, p. 52.

8  See: PHAM, M.H. and THAI, D.T. (eds.): Dinh huong gia tri con nguoi Vietnam thoi ky doi moi
va hoi nhap [Value orientation of Vietnamese in the period of renovation and integration]. Hanoi:
National Political Publishing House, 2012, p.53



THEORIENTATIONORVIETNAMESEAESTHETICVALUESTODAYAPHILOSOPHICALANDSPIRITUALPERSPECTIVE

on the basis of mobilizing the synthesis of mental capacity to satisfy spiritual needs
in the form of activities that follow the system of guest rules the authority of reality
and obey the laws of beauty. Aesthetic value does not exist independently; it attracts
and dissolves into all material and social values. At the same time, it directs these
values according to its own nature: being humane, humanizing people, making peo-
ple better and better, more beautiful and more complete. The aesthetic orientation
is to contribute to suggesting approaches to beauty, understanding aesthetic values,
identifying anti-aesthetics, thereby contributing to the development of human good
ways, have high creative capacity, and desire to reach beauty.

Talents and geniuses create a lot of aesthetic creativity. There are works of very
high aesthetic value, a long life that many generations have praised and admired.
However, the orientation of the aesthetic values of each culture or the development
of the human personality of a society cannot be and is not solely determined by the
innate talents. Orientation of aesthetic values must be based on the dialectical rela-
tionship between objective and subjective. The aesthetic value of each society has
many layers, many levels, many aspects. In any way, it is the product of the over-
whelming majority of human beings through labor and struggles to create. All aes-
thetic values of society must come from the people’s aspiration to live, work, fight
and study. The theorists who orient the Marxist aesthetic values believe that the
beautiful aesthetic values of society are the working and fighting life of millions of
workers. The most important driving force of social progress, the source of the rich
aesthetic values of the nation and the era, comes from the practical activities of peo-
ple. Therefore, the orientation of the right aesthetic values of society must be con-
sistent with the aspirations and creative capacity of the working people.

We respect talent and genius in aesthetics. However, these talents, talents, and
genius only become good aesthetic values of society when they bring that aesthet-
ic capacity to develop, encourage, promote beauty, the noble, the heroes of society.
If the innate aesthetic capacities are not trained in the progressive development of
society, it is not only recognized by society as aesthetic values but also counter-aes-
thetic values. The aesthetic values of society are formed only through the values of
society. It must express the aspirations of society. They are not weak values, they are
values that are experienced. Negative standard deviations are all anti-aesthetic val-
ues. Personal interests and labor are just limited use values. Whether or not innova-
tion is socially valid is driven by social norms.

The aesthetic value of having broad social significance must be measured by
advanced standards trusted and desired by progressive societies. Therefore, the aes-
thetic value orientation of society cannot be the subjective orientation of an individ-
ual, whether that individual is talented or genius. It is only a personal psychological
orientation, not a value measured by society. The aesthetic value orientation of soci-
ety must be linked to the capacity and aspirations of millions and tens of millions
of social people who are working and creative to create the beauty, the sublime, the
hero in life.
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2. The Orientation of Aesthetic Values

Aesthetic property of broad social significance must be measured by advanced
standards that are trusted and desired by progressive societies. Therefore, the aes-
thetic value orientation of society cannot provide a subjective orientation of an indi-
vidual whether he or she is talented or genius. Whether it is only the orientation of
their own striving or it is the psychological orientation of the individual rather than
the value measured by society. The aesthetic orientation of society must be attached
to the capacity and aspirations of millions of social people who are working and cre-
ative to create beautiful things, the noble, the hero in life. There are many aesthetic
value orientations of a melancholy and crazy personality. They cannot become posi-
tive cosmetic value orientations.

The theoretical system directs aesthetic values of naturalists and materialists to
respect the power of nature, protecting the objective relationship between aesthetic
values and the law of absolute equilibrium of nature. The Materialists associate aes-
thetic values with the inherent physical structures of nature. The great esthetician,
Aristotle, could be considered the most prominent humanist of humankind, accord-
ing to Chernyshevsky. He asserts that every aesthetic value is inherent in nature,
and it is the quintessence of nature. The nuances and levels of all aesthetic values of
nature are its self-worth system. The aesthetic values of nature are higher than the
aesthetic values created by man. The self-orientation to the aesthetic value of nature
is a basic model for orienting and evaluating the aesthetic values of society. In the
work of the aesthetic relation of art to reality, Chernyshevsky wrote: “The beauty in
art is beautiful in an inflexible, without vitality. That is much worse. One can look at
the appearance of a person who lives for hours, but if someone looks at a painting for
fifteen minutes, they can quickly grow tired of it. Very few art enthusiasts stand for
hours in front of a picture. Compared with the works of painting, architecture, and
sculpture, the poetry works are more vivid, but even poetry makes us bored quickly.
Of course, no one reads a novel five times in a row. But life in the face of liveliness
and real events is intriguing because of their colorful appearance.™ After analyzing
the aesthetic value of nature, flowers, fruits, especially tropical fruits, Chernyshevsky
came to the following conclusion: “Artworks are all lower than beauty; in reality, it is
not just because the impression made by reality is more vivid than works of art. Art
works are also lower than beauty (as well as lower than the noble, the tragedy, the
comedy) in reality as well as aesthetically.

It must be said that materialists have great merits when they speak up and pro-
tect the aesthetic value orientation, which must come from the reality of life, from
the aesthetic of nature. They are determined to consider the origin of all aesthetic
values to be in nature and all aesthetic elements of nature to be aesthetic value.

Things are constituted as entities. They can be a physical entity, spiritual enti-
ty, biological entity [...etc.], or an entity with an aesthetic element. However, accord-

9 CHERNYSHEVSKY, N.: Quan he tham my cua nghe thuat doi voi hien thuc [Aesthetic Relationship
between Art and reality]. Ha Noi: Art Culture Publishing House, 1962, p. 97.

1o CHERNYSHEVSKY, N.: Quan he tham my cua nghe thuat doi voi hien thuc [Aesthetic Relationship
between Art and reality]. Ha Noi: Art Culture Publishing House, 1962, p. 172.
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ing to Marxist values, aesthetic factors are not aesthetic values. Strictly speaking, not
everything has aesthetic value. A flower, if used as medicine for drinking, is not aes-
thetic value but valuable in medical relations. There are material properties in one
nation; one age and another is placed in aesthetic relations, but in other times, other
peoples and classes are not of aesthetic value. Interior decoration, dress style, life-
style, every age, every nation is its measure of values, sometimes pragmatic values,
moral value or considered aesthetic value. Aesthetic values must be linked to aes-
thetic relations through socialized labor. In his theory of aesthetic value, Marx said:
“Gold and silver are not just redundant things in the negative sense, meaning is things
that are not available, the aesthetic properties of gold and silver makes them luxuri-
ous natural materials, fine jewelry and festive necessities, in short, the positive form
of abundance and wealth. Gold and silver appeared as an innate pure light that was
mined (author emphasized) from the earth; furthermore, silver reflects all the radia-
tions in their original mixed form; while gold reflects only red, which is the strongest
color. The feeling of color is the most popular form of aesthetics in general.™

Marx did not identify that the colors, the light of nature, are aesthetic factors
that constitute an aesthetic value. Aesthetic value is exploited by people through
their labor and aptitude. Because of labor and aesthetic aptitude, the negative factor
of nature becomes a positive element of aesthetic values. Aesthetic value of nature
is not available, because every natural attribute that wants social value must be real-
ized through labor socialization. Aesthetic value is a type and a result of socializing
human labor according to laws of beauty.

Even man himself and his labor are natural forces. They are of aesthetic value
only through refining abilities according to laws of beauty. Natural people want to
become aesthetic people who are the owners of aesthetic values. They must work
according to the laws of beauty. Engels said that “thanks to labor, by adapting to
the new and newer movements, thanks to the genetics of the special development
achieved in such a way of muscles, tendons and after longer periods of time, bones
and finally thanks to always applying that refinement that inherits into the new,
more complex - which the human hand has only reached a very high level of per-
fection, like a magical power to create paintings of Raffael, statues of Tovanxen and
the music of Paganini.™ It is only labor through rich feeling refined by double-wave
senses: the eyes, the ears, and ingenuity of human hands to create aesthetic values.
Therefore, theories of self-directed value of nature are not scientific.

In fact, today there are not only four trends in the world that orient aesthet-
ic values. With the rapid development of the national and global information net-
works, with the boundless creativity of human beings in the last years of the twenti-
eth and early 21st centuries, the aesthetic values were also oriented in many different
standards. They cannot be sure that these standards are believed by a community of
people who believe and desire to follow. People call this civilization a wasteful civili-

1 MARX, K and ENGELS, F. Toan tap (Full Episode) (Episode 13). Ha Noi: National Political Publis-
hing House, 1993, p. 183-18s.

12 MARX, K and ENGELS, F. Toan tap (Full Episode) (Episode 1). Ha Noi: National Political Publis-
hing House, 1994, p. 643.
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zation in which the supply is far above the existing demand. Spiritual needs are cur-
rently difficult to control. The supply for these needs is even more difficult to control.
Every day on national and global information networks are pouring down into global
villages of humankind that oriented aesthetic value. There are authentic aesthetic
values recognized by UNESCO. There are Nobel Prizes for literature, paintings, and
films, songs that are widely praised and desired to follow. They have progressive ide-
ological value and outstanding aesthetic value. However, there are many aesthetic
values to discuss. They have different fates. There is the aesthetic value that is consid-
ered by the community to be positive, and it is also considered by other communities
to be negative, even counter-aesthetic. Sexual and violent films, ridiculous and pro-
vocative songs, compositions that reflect humanity and humanitarian values. How
will it direct beauty? That is not to mention aesthetic values linked to the folly of
some individuals who claim to be artists online.

The paradox in orienting aesthetic values now appears in the relations between
ethnic and international, tradition and modernity, between individuals and com-
munities. In the current process of globalization, every nation must open its doors
to good values of humanity to join the values of each nation and vice versa. The
aesthetic values of each nation must be internationalization to participate in the
common civilized values of humankind. But if you open the door without a mecha-
nism of continuity, it is not to create security in culture, so opening the door is very
dangerous. It can ruin the aesthetic values that have been balanced for thousands of
years in every nation. On the contrary, if they cannot internationalize their aesthetic
values, sooner or later, those aesthetic values will become national memorabilia that
lack vitality, and the values will fade away. The current orientation of aesthetic val-
ues must be based on the dialectical movement between international and national.
That is inevitable orientation.

Also, in each culture of each nation, there are traditional aesthetic values and
modern aesthetic values. Orienting aesthetic values in this period cannot fail to pre-
serve traditional values, which is a core point of cultural security. Modernizing tradi-
tional aesthetic values to suit the nation’s new strides must “stand on the shoulders
of giants” to rise. There is no modernization of traditional aesthetic values on empty
land.

In Vietnam, the orientation of human aesthetic values must be socially orient-
ed. The orientation of individual aesthetic values must follow the standards that are
trusted and desired by a social community. Therefore, orienting the aesthetic value
of people is not the self-value of individuals, but it is the self-value of individuals who
must choose the orientation of a certain community. It is the relationship between
the individual and the community in the direction of human aesthetic value. Here,
human rights must be linked to a humane and fair standard of the community.

Overall, the orientation of aesthetic values of humankind has found two posi-
tive trends that direct social life to noble humanitarian and humanitarian values; it
creates beauty, the noble, the hero for people. Another trend is a negative tenden-
cy, which makes many bad things appear, such as: the lowliness, the ignorance that
destroy human dignity and personality.
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Orientation of aesthetic values is firstly orientation of how to perceive and con-
sume aesthetic values. This is a dual orientation, on the one hand, it orients to form
a way of understanding aesthetic values through the eyes and ears to become a sen-
sible aesthetic subject; it makes human emotions become opulence. On the other
hand, thanks to the right orientation, the aesthetic subject has the ability to detect,
discover, classify, evaluate and penetrate deeper into the world of the beauty, the
tragedy, the comedy, the sublime. Suppose it is not oriented and trained on how to
consume aesthetic values. In that case, people do not fully appreciate the aesthetic
values of the subjects, and of course, they also do not understand the object’s coun-
ter values. The basic meaning of orientation of aesthetic sensuality is to help peo-
ple to eliminate aesthetic counter values and outdated aesthetic values. Besides, it
improves the level of understanding of the beauty of visual form and the ability to
sense acoustically keenly through ears. It is one of the aesthetic value orientations
attached to the formation of human aesthetic personality.

At the center of aesthetic value orientation system is the creative orientation of
aesthetic values. This type of orientation changes the aesthetic values and makes the
aesthetic values of social life always rich. It responds to the movement of entire social
life. People often call the orientations of aesthetic creation orientations for the pro-
duction of aesthetic values. It makes the aesthetic values of society richer.

Orienting aesthetic creations on artistic creations is about creating new val-
ues of quantity and creating new quality for aesthetic values of social life. This kind
of orientation has both to enhance the aesthetic capabilities of creators and, at the
same time, to direct the formation of the new aesthetic consumer public. Aesthet-
ic production creates aesthetic demand, and vice versa, excellent and high aesthet-
ic demand will return to promote aesthetic production. That is the rule of creative
aesthetic orientation. This is the aesthetic value orientation of both its individual
capacity and social responsibility. Orienting human aesthetic value through its aes-
thetic creative activities is not only to make people’s aesthetic personality become
more beautiful but also to get better and better.

Aesthetic creativity, especially creative art, is very large and extremely rich. In
the field of art, there are creative fields that overlap into layers of co-creation in an
area of artistic value. A song can create an aesthetic value of a poem. That song was
once again created by a performing artist. Likewise, in the field of film and theater,
aesthetic values are interconnected into a multi-art artistic logic: music, dancing,
painting, acting, sound, lighting, etc. People call these synthetic aesthetic values.
A painting Girl with a Pearl Earring (1665) by Dutch painter Johannes Verme was the
inspiration for the writer’s novel Girl with a Pearl Earring (1999) by American writ-
er Tracy Chevalier. This story was successfully adapted by American director Peter
Webber in 2003. Later, this work was adapted to the stage in 2008. The aesthet-
ic values in the creative field are multi-line and multi-type orientation. In the art
form today, people know more than 400 types and types of art. On national and
global information networks, there are countless strange aesthetic creations of era
4.0. Therefore, aesthetic value orientation in the field of aesthetic creation must pay
attention to both content of thought and aesthetic quality. Orienting the aesthetic
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value of people through standards of the content of thought and art form that makes
every level and stage of artistic creation must be associated with human capacity and
social responsibility.

Aesthetic creativity is a unity between aesthetic objects and aesthetic subjects.
A measure of the value of aesthetic creation is authenticity, objectivity, humanity. It
is often said: aesthetic creation must first be beautiful, then genuine and eloquent.
The aesthetic capability of a low subject cannot have aesthetic products of high val-
ue. The high value of an aesthetic product is in reality that life is discovered, dis-
closed, presented in the right, profound and convincing way. Therefore, the qual-
ity of an aesthetic product has tremendous power of innovation and persuasion to
many generations of people in the development process of humankind. Orienting
the aesthetic value of people through artistic creation is the orientation of connect-
ing people with a worldview, ideology, and the most concentrated artistic ability.
Basic human aesthetic value is most clearly shown in the artistic products that they
create and devote. Here, the aesthetic needs, aesthetic tastes, and especially the aes-
thetic ideal are expressed most clearly.

In addition to orienting aesthetic values in consumption and creativity, peo-
ple are also interested in another important area of human aesthetic value which is
the orientation of aesthetic evaluation. Aesthetic orientation is a type of orientation
that has both deep and high expertise. It must understand the aesthetic trends that
are campaigning in society. On the one hand, the aesthetic assessment orientation
tells the creators about the causes of their success and shows them where they need
to improve. On the other hand, it must show consumers what true aesthetic value is
and what is fake cosmetic value in consuming aesthetic values.

The essence of orienting aesthetic assessments is orientations in each specif-
ic aesthetic field. This is the orientation of human aesthetic value about its direct
aesthetic orientation level. It says that the aesthetic value of human beings is highly
responsible for both aesthetic creativity and consumption of aesthetic values. In the
art world, people call it the direction of artistic criticism. If art criticism is oriented
in the right direction, it serves as a motivation to stimulate the whole system of aes-
thetic values to operate strongly to create a magical vitality for culture. If the wrong
aesthetic assessments is not oriented properly, it will disturb or hinder the aesthetic
values operating in social life.

The right orientation of aesthetic assessments is a delicate direction. It is both
fairand profound, both rigid and flexible, so that all aesthetic values are in the wrong
direction to find the right direction by themselves to consolidate and grow stronger.
Persuasion, honest dialogue, humanity, non-repercussion, non-monopoly must be
the basic principle of this kind of aesthetic value orientation. Orienting the aesthetic
value of Vietnamese people in terms of aesthetic evaluation requires heavy aesthetic
values in terms of very extensive aesthetic understanding. This is the orientation of
human aesthetic value in terms of the motivation to develop aesthetic value system
of society.

All orientations in aesthetic consumption, creation, and evaluation are inextri-
cably linked with aesthetic needs, aesthetic tastes, especially aesthetic ideals. There-
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fore, the depth of every orientation of human aesthetic values is essentially the ori-
entation of aesthetic needs, aesthetic ideals of man, promoting beauty, greatness,
heroism; criticize the bad, the low, the backward in the development of society.

There are aesthetic needs in the system of aesthetic values of society with high
demand and low demand, fake demand, and real demand. There is a demand in cos-
metology and an outside demand for cosmetology. Orienting the need to enjoy, eval-
uate, and create aesthetics is to adjust and sanitize the needs so that the right and
high aesthetic needs become driving force for the development of human aesthetic
values, promoting good development of social life.

Then there are aesthetic tastes or aesthetic preferences of an individual, a com-
munity, an age, a specific aesthetic field, a right hobby, a wrong hobby, an outdated
hobby, fads that stir up a period of social development. Orienting good aesthetic
tastes is to create an aesthetic personality that plays a major role in the development
of positive aesthetic values of social life. Orienting the aesthetic value of people to
moderate tastes is linked to individual talents and social standards.

The aesthetic ideal is the living soul of aesthetic values. It promotes ambition,
fosters dreams, and takes creative aesthetic aspirations to new horizons. There are
both positive aesthetic ideals and negative aesthetic ideals in the system of aesthetic
ideals of society. Whether positive or negative, every aesthetic ideal is geared towards
perfecting aesthetic values. But towards what is coming, there are ideals closely asso-
ciated with the optimistic application of the aesthetic world. There are aesthetic ide-
als that do not originate from the aesthetic reality. They represent lofty dreams that
quickly become illusions. Therefore, orienting human aesthetic values toward aes-
thetic ideals to complete aesthetic values must first promote advanced aesthetic ide-
als with burning desires and great ambitions in the direction of the right, the good
with the beauty. Encouraging and nurturing the right aesthetic ideals is an orienta-
tion of human aesthetic values that is consistent with the positive development of
history.

People’s aesthetic values in social life are a great source of energy to promote
all social movements. Human aesthetic values are not directed at a trivial and direct
material benefit, but they transcend to exert vitality into all social relations. They
can nourish the spirit and emotions, aesthetic abilities of many other people to help
people in a society overcome all internal bottlenecks. They gather people to encour-
age potential inspiration of individuals, helping depressed people to stand up and
help eradicate all doubts in human beliefs to unite people. They provide a profound
meaning within the entire social value system to foster passion and have a strong
mobilizing effect. They are the driving force of the awakening chain that is not only
in the depths of the human soul, generations of people, social strata to reach beauty,
greatness, against evil, vileness. Therefore, the orientation of human aesthetic val-
ues is not merely aesthetic orientation in the system of social values, but it is related
to many other fields of culture and value system, especially the values of good and
right.

The right, the good, the beauty are three universal values of humanity. In each
normally developed society, the three value systems of right, good, and beauty must
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interact. Legal values, moral values promote the right and the good. Aesthetic values
work to regulate legal and ethical systems. As dynamic values, aesthetic values are
paving the way to develop the right, the good to be better every day based on the aes-
thetic ideal of perfection. Aesthetic values make legal and ethical values to be vivid
and powerful. It helps people develop more and more complete.

Aesthetic values not only converge aesthetic needs of beauty, aesthetic tastes,
and aesthetic ideals that dream about perfection in every person, but they also con-
verge many mysteries. There is a deep human value in family sentiments, a great
sense of nationalism, and a great friendship in humankind as a basis for developing
human beings in harmony with both intellect and morality. It is also both creative
talent and immense love for humanity.

Orientation of aesthetic value is closely linked with scientific values, political
values, moral values that are the basic spiritual basis for building people to develop
comprehensively in courage, intelligence, moral will, wisdom, and creativity—ori-
enting aesthetic values in the system of social values towards opening the way to
make the movement of society always alive. The orienting of human aesthetic values
will enrich people’s moral vision, helping them accept the value of dialogue based on
tolerance and extensive laws of beauty. Orienting the aesthetic value of people also
affects preventing the bad, the evil, and the fake that are penetrating into people’s
beauty.

3. The Aesthetic Values Orientation of the Vietnamese Today

Because of its hidden secrets, aesthetic values have a very important role for the
development of culture and people. It becomes one of the drivers of human develop-
ment in aspects of wisdom, morality, and especially in terms of creativity. Aesthetic
values bring a tremendous impact on all forms of human creativity in many fields of
science, politics, and the arts. They create great pleasures and aspirations in life and
lead people to freedom to occupy beauty, dreams of the future, memories of the past,
and discovery of the present. Aesthetic values direct people to the fascination of the
magnificent beauty, the noble, the hero and raise people to ultimate levels of reason
and the hidden power of beauty.

Aesthetic values of Vietnamese people are formed in the course of history of
thousands of years of labor and fighting, building, and defending the country. It
becomes aesthetic bravery, the aesthetic personality of millions, tens of millions,
even hundreds of millions of successive people to preserve and develop those values.
The aesthetic value of traditional Vietnamese people has been continuously guided
by standard systems of Confucian, Buddhist, and Taoist ideologies. These orienta-
tions create an aesthetic sense of the Vietnamese people attaching beauty with the
good based on practical values that Vietnamese people strive to preserve and devel-
op.

In addition to the beauty, the good, the useful, the aesthetic bravery of Viet-
namese people, they believe in their ability to live, so they are very optimistic in com-

3 CARVALHO 1V, ] J.: Overview of the structure of a scientific worldview. In: Zygon®, 2006, Vol. 41,
Issue 1, pp. 113-124.
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bat, labor, and artistic creation. Vietnamese people love peace and have great kind-
ness. They have a deep sense of community to support and help each other inall trib-
ulations. Vietnamese people love their country, homeland, families, and loved ones.
They loved the country first, loved themselves, loved their ancestors’ tombs, and all
of these realities helped create traditional aesthetic values of Vietnamese people.

Aesthetic values are guided by standard systems of different ideologies that
help traditional Vietnamese people have vast energy manifested in patriotism, in
their attachment to the village, homeland, and in their love for relatives. The aes-
thetic values of traditional Vietnamese people create a sense of optimism in Viet-
nam. Rarely in rain and storms of the weather which push people into very tragic cir-
cumstances. The aesthetic values of traditional Vietnamese people give Vietnamese
society a miraculous vitality through the fire of war or during the rainy seasons when
the whole village is flooded. These aesthetic values have created the will, love, and
solidarity of the village community.

The orientation of Vietnamese human aesthetic values is inextricably linked
with the development standards of each era. Each era has different orientations of
human aesthetic values. These orientations are associated with options for develop-
ing personal aesthetic value to create social content and social dynamics for histor-
ical development.

The aesthetic value orientation of Vietnamese people is always inextricably
linked with the value orientation of the whole Vietnamese culture. The value stand-
ards of common culture are framework standards, basic standards that guide peo-
ple’s aesthetic values towards certain goals. Therefore, the orientation of the aes-
thetic value of Vietnamese people is a social standard that other fields such as ethics
and aesthetics must be directed, each individual aesthetic value orientation must be
harmonized.

Culture as a person qualifies both human relationships with nature, with soci-
ety, and with oneself. The aesthetic culture and aesthetic values of Vietnamese peo-
ple are an important component of each Vietnamese culture. The aesthetic value of
Vietnamese people is an organic product of the whole development of Vietnamese
culture. Therefore, the Vietnamese cultural development orientation of the Com-
munist Party of Vietnam is also the aesthetic value of Vietnamese people in Viet-
namese social development models under the leadership of the Party.

From before the August Revolution in the autumn of 1945 up to now, under the
leadership of the Communist Party of Vietnam, our people have changed the social
development model three times. So, Vietnamese people have changed cultural pat-
terns three times, which have Vietnamese people’s aesthetic values. From 1945 to
1954, we built a social development model under the national democratic revolution
with the model of cultural development in three basic orientations: nationalization,
scientification, massification. With this orientation, Vietnamese human aesthetic
values have absorbed the long-standing aesthetic traditions of the nation linking
aesthetics with pragmatism and ethics in which morality is the foundation of the
aesthetic value. The orientation of aesthetic values of nationalization, scientifica-
tion, massification in this period has created a lot of new aesthetic values for the
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Vietnamese people in the struggle against imperialism and counterattack to regain
independence for the land country. For the first time in hundreds of years of dehy-
dration, the aesthetic values have raised the people of Vietnam from slavery to state
ownership. The beauty, the noble, the hero appeared in the personality of the peas-
ant, the worker, the intellectual to rose to become village owner, factory owner, social
master. It is a great achievement of the orientation of aesthetic value of Vietnamese
people to rise up in creative labor and become the owner of a new society. Vietnam-
ese people bring the aesthetic value of the beauty of a new owner.

The nationalization, scientification, massification orientation of the aesthetic
values of Vietnamese people has also raised the old-style patriotism into a new type
of patriotism. At that time, the most beautiful people of our society were the heroic
men in braided fighting, brave labor not only to protect the independence and free-
dom of the country but also contributed together with the national labor people to
opposes feudal colonization on the planet. The proletarian international patriotism
is the result of a new and right aesthetic value orientation of Vietnamese people in
the process of building the people’s democratic regime. It creates an aesthetic val-
ue system that has never been seen in previous Vietnamese societies. The beauty of
international patriotism is the aesthetic value of Vietnamese people after the August
Revolution.

Orientation of nationalization, scientification, massification aesthetic val-
ues has raised the sense of class and international spirit, continuing the traditional
aesthetic values of Vietnam with the beautiful aesthetic values of the internation-
al working class. In the light of a new worldview, the aesthetic values of this peri-
od have brought about heroic revolutionary types, indomitable, arrogant victories,
undeterred failures, resolute towards socialism.

Orientation of aesthetic value in accordance with national, scientific, and pop-
ular standards has created many artistic values that the previous Vietnamese aes-
thetic value system has never had. The new worldview has created artworks inex-
tricably linked with the heroic struggles of millions of people who make history.
The new worldview has fundamentally changed the aesthetic creators in Vietnam
who come back to the people to discover the beauty, the nobility, the new hero in
the people’s-owned revolution. The new artistic values fundamentally changed the
aesthetic value system of Vietnam with the previous feudal colonial societies. The
aesthetic value of new Vietnamese people has just become a revolutionary aesthetic
personality.

It can be said that the orientation of nationalization, scientification, massifi-
cation in the model of developing the aesthetic values of Vietnamese people in the
national democratic and national revolution has brought into full play traditional
aesthetics cultural values, continuing the new aesthetic values of the international
working people to create a new aesthetic personality of Vietnamese people as the
new owners of society, conducting a new style of patriotism with a completely new
worldview against oppression and exploitation in building new societies. The ori-
entation of nationalization, scientification, massification have discovered a lot of
new aesthetic values from the oppressed and impoverished people who rose to build
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a new society. This orientation created an atmosphere of cheer and optimism in the
process of our implementation of “cultural resistance and culture of resistance”. It
changed the view of many Vietnamese art creators who used to look for beauty in
the sky. Now they have returned to the surface and have grown taller with the great
growth of millions of workers that they sympathize honor, and praise. Aesthetic cre-
ations in the direction of nationalization, scientification, massification are a symbol
of the aesthetic value of Vietnamese people in the anti-imperialist and anti-revolu-
tionary revolution. These innovations make Vietnamese aesthetic values different
from previous Vietnamese aesthetic values.

The orientation of nationalization, scientification and massification has funda-
mentally changed aesthetic needs and especially aesthetic ideals of both aesthetic
creators and the masses consume aesthetic values. This orientation has strength-
ened the aesthetic value system of Vietnamese people in the national democratic
revolution and gave it new energy to prepare for new national changes.

From 1954 to 1986, we changed the country’s development model: building
socialism in the North and fighting to liberate the South to unify the country. The
3rd National Congress of the Communist Party of Vietnam in 1960 proposed a mod-
el for orienting Vietnam’s new culture according to the model of socialism: the con-
tent of socialism and national character also means orienting aesthetic values of the
new social development model that must follow the new cultural model. Here, every
aesthetic value from enjoyment to creation, consumption, from aesthetic needs to
tastes, and aesthetic ideals must be associated with collectivism, eliminating indi-
vidualism, resolutely struggling with desires, individualistic interests. The aesthetic
values and aesthetic value system of Vietnamese people in this social development
model are tied to the aesthetic values of socialist countries. With this value orienta-
tion, apart from the aesthetic values with socialist content, the Vietnamese human
aesthetic value system cannot interact with the aesthetic values of non-socialist
peoples, and there is no mechanism to continue the aesthetic values of humankind
advancing in addition to socialism.

With the orientation of aesthetic values must be socialist content and national
character, many aesthetic products promote the three most important movements
in the army: the wind movement in agriculture, the movement of coastal waves in
the industry and the Bac Ly drum movement in the family “A piece of sticky rice with
a communist heart,” we go up to socialism. Tens of thousands of people had been
reclaiming the land in the West, millions of young people had volunteered to go to
the front lines, tens of thousands of people went into the factory and went to the sea
to build up the Fatherland. In rural areas, the cooperative movement is very vibrant.
The aesthetic life of the nation produces a lot of new aesthetic values from socialist
labor, from the singing of bombs in fierce wars. The orientation of socialist content
and national character has profoundly changed the aesthetic values in Vietnam from
ethnic content to class content.

There is a struggle between the two paths of praising collectivism in every aes-
thetic field and combating the evil of individual business. This issue is clearly reflect-
ed in the creation of literature, dance, music, and drama. Mass-performing troupes
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were set up across the country to celebrate the outstanding achievements of socialist
construction in the North and the tenacious struggle to liberate the South. Aesthetic
values about people of the peasantry, working-class, and Ho Chi Minh’s soldiers are
clearly expressed in the need to enjoy healthy aesthetics and aesthetic tastes associ-
ated with a socialist orientation. Especially aesthetic ideals with the goal of a good
socialist with the appearance of fully developed people. It appears that a Vietnamese
aesthetic personality at this time was marked by anti-individualism, protecting col-
lective interests, attaching importance to ideals, and downplaying difficult realities
toward the future without regard for current difficulties. It was a typical aesthetic
personality of the working class, the peasantry, and Ho Chi Minh’s soldiers.

With the great victories of the liberation of the South and reunification of the
country, the socialist orientation of content and the nation in form created a great
art of imperialism. The epic poems in the battle, the plays, the poems, the paintings
show the heroic and genuine aesthetic of the Vietnamese people that stand on the
front line against the American invasion. It can be said as President Ho Chi Minh
about the aesthetic value standards of the era: Good, honest, eloquent were born
from the orientation of socialist content value and national character. The aesthet-
ic personality of Vietnamese people at this time often represents heroism in com-
bat and courage in construction. Other aesthetic values are not present in the typi-
cal aesthetic personality at this time. That creates the aesthetic value of Vietnamese
people, which is not comprehensive.

In the 1980s of the twentieth century, the world socialist system made many
mistakes and came to disband. Our country encountered many difficulties in the
bond and subsidy regime. Social morality has been sharply reduced and cooperative
movement has been ruptured. Since then, the orientation in the field of aesthetic
values has become less effective. The beauty, the great, the heroes appear less and
less in collective business. The trend of individual business developed very fast. The
bad, the evil, the vile appear everywhere in life. That forced us to renew the country’s
development model, so we also had to change the model of orienting aesthetic val-
ues in culture to make the aesthetic values of Vietnamese people to develop richly
and vividly.

Since 1986, our country has changed its social model, whereby our people began
their innovation career by embarking on building a socialist model according to the
market mechanism. We often call it the mechanism of socialist-oriented market. In
order to implement the socialist orientation under the market mechanism, we have
changed the model of cultural development in general and aesthetic culture in par-
ticular according to the advanced orientation imbued with national identity. This
is the orientation of aesthetic values of Vietnamese people throughout the period
of socialist development of a market economy. This is a framework orientation for
Vietnamese aesthetic values in the socialist-oriented market mechanism to develop.

Why do we have to change the orientation of aesthetic values of Vietnamese
people from socialist content and a national character to advanced orientation,
imbued with national identity? It is clear that the orientation of socialist content
value and a national character to the aesthetic value system is not comprehensive
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because we lack a mechanism to continue the very good aesthetic values of tradi-
tion. There is no socialist content, so many of the traditional aesthetic values during
the 30 years of socialism building have not been promoted into the aesthetic value
system of Vietnamese people of building socialism. Many pagodas, shrines, and pre-
cious estates of his father were neglected, so the socialist content of the aesthetic
value system of Vietnamese people lacks organic links with tradition. We can speak
here of a loss of aesthetic culture security, the result of which is that the aesthetic
values of Vietnamese people are not developing comprehensively.

Another reason why we must change the orientation of aesthetic value system
of socialist content because we also lack a mechanism to continue the beautiful aes-
thetic values of humanity outside of socialism to the aesthetic value of Vietnamese
people. In the model of developing the country to build socialism, we find it diffi-
cult to attach the aesthetic beauty of the nation to the beautiful aesthetic values of
humankind. It creates a lot of shortages in the aesthetic value system of Vietnamese
people in the subsidy period.

The changing of our country to comply with the market mechanism has been
an extremely bold turning point. It allowed us to create many new aesthetic values
for Vietnamese people while it also poses numerous challenges that are not easily
solved. Development of the Vietnamese human aesthetic values must be the repre-
sentative aesthetic values for the socialist-oriented market mechanism of Vietnam.
In order to have these aesthetic values, Vietnamese people have to create orienta-
tions for advancing, building, and developing. It is clear that the social model of
market mechanism has created an opportunity to make the aesthetic appearance of
Vietnamese people today.

The first opportunity is that we are integrated with the whole world. This oppor-
tunity can bring us two great benefits. Firstly, we can absorb a lot of the beautiful
aesthetic values of humankind that the mechanism of continuing socialist content
and nationality before not allow it. Secondly, for the first time, we have a mechanism
to promote our humanistic and unique aesthetic values to the world to introduce to
the world the unique Vietnamese aesthetic values that UNESCO has introduced and
honored: Xoan, Ca Tru, Nha Nhac Cung dinh Hue - Hue’s royal court music, Cheo,
Quan Ho folk songs etc.

With the waves of exports, investment and informatics, Vietnam has rapidly
urbanized and expanded the industrialization and modernization of the country. It
awakened people’s aesthetic, creative potentials, including all ethnic groups of Viet-
nam in the highlands, mountainous regions, islands, and remote rural areas. The
investment wave, the export wave, especially the computer wave have brought new
opportunities for innovation to the most remote places of the country.

However, changing the country’s development model to a socialist-oriented
market mechanism also brings many challenges in promoting good values and con-
tinuing the advanced aesthetic values of humankind. First, our general culture and
aesthetic culture have never experienced its true market mechanism. A lot of aes-
thetic needs, aesthetic tastes, and aesthetic ideals have not yet collided with human-
ity’s aesthetic needs, tastes and ideals, so when the market mechanism rapidly devel-
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ops. Many aesthetic tastes, aesthetic needs, and new aesthetic ideals on national and
global information networks have created a great disturbance of aesthetic values in
our country. Second, our country carried out industrialization, modernization, and
urbanization when there had never been any scientific and technological revolution
in the countryside. The law is still very loose, the aesthetic level is also associated
with the agricultural lifestyle. The industrial lifestyle does not appear popular. Many
aesthetic values of the modern world have never appeared in the aesthetic value
system of Vietnamese people. In international exchange, we are overwhelmed by
a strange and multicolored aesthetic world. The chaotic reception of both positive
and negative things is very obvious. Third, this national and global information net-
work does not have an international control base. Our entire rural and urban are-
as are just a “global village.” There are many strange aesthetic tastes: sex, violence,
rebellion, opposing ideology through cosmetic products pouring into our country
in a bluff. This is a considerable challenge; it is causing a lot of disturbance in the
aesthetic value system that has been balanced for thousands of years in our country.
The aesthetic value system in Vietnam, until the renovation period, has not widely
adopted many aesthetic types of Western aesthetic values. For the current genera-
tion of young people, we still do not have a educate mechanism for the profound
aesthetic values of humanity. This may be because we have not paid adequate atten-
tion to the peak aesthetic values and to the fact that our aesthetic value system is still
superficial.

Facing such a situation, from the 6th Vietnam Communist Party Congress to
the 13th Vietnam Communist Party Congress, the Party always cares deeply about
opportunities and challenges to the aesthetic value system of Vietnamese people.
We recognize that the aesthetic values of the Vietnamese people are the noble prod-
uct of Vietnamese sentiments and intellect. They are associated with the aesthetic
tradition of the nation with the comprehensive movement of social consciousness,
the mode of production. When a market mechanism emerges, our Party continual-
ly directs it to promote strongly integrated values for the entire social development,
especially for the whole development of the human being. In 1998, our Party issued
the 5th Central Resolution of the 8th session - a very important resolution that
guides positive aesthetic values and outlines the overcoming of counter-aesthetic
values emerging in the market mechanism in Vietnam. Our country aims to create
many new aesthetic values, especially literary and artistic works imbued with the
humanistic and democratic spirit. Paying attention to the development of Vietnam-
ese people’s new capabilities and aesthetic values, the Resolution has a new direction
for aesthetic creation: “Encouraging exploration, experimenting with all methods,
all styles created for the purpose of meeting the spiritual life healthy and rewarding
to the public.

It can be said that this is a broad orientation. It accepts many types of needs,
many types of tastes, and new aesthetic ideals in activities of enjoying, evaluating,
and creating aesthetic values of Vietnamese people. The goal is to facilitate a healthy

14 COMMUNIST PARTY OF VIETNAM. Document of the 8th Party Central Executive Committee.
Ha Noi: National Political Publishing House, 1998, p.61.
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spiritual life for the public.’ This is a very new orientation to the aesthetic values of
Vietnamese people before. It expands the freedom of aesthetic creativity to propose
the formation of advanced aesthetic personalities.

With the extremely rapid and strong development of market mechanisms in
our country in the integration period, many negative and complex aesthetic phe-
nomena have appeared on the national and global networks that out of reach orien-
tation of the 8th Plenum of the Central Conference. Document of the gth Vietnam
Communist Party Congress opens the 21st century. After reassessing cultural orien-
tations, including aesthetic culture, our Party proposes orienting the aesthetic val-
ues of Vietnamese people in the new century and the 21st century to attach beauty
to the right and the good because the market mechanism develops strongly while
socialist orientation on aesthetics becomes too weak. A lot of anti-aesthetic values
have emerged through national and global information networks without adequate
international conventions. The emphasis on the true, the good, and the beautiful
must be a big and important orientation in building and developing the aesthetic
values of Vietnamese people in the 21st century.

After the gth Congress of the Communist Party of Vietnam, the market mech-
anism is still developing very fast, while the aesthetic values in Vietnam have not
developed evenly, comprehensively. Aesthetic values in ethnic groups in upland,
deep-lying, and remote areas have developed in a chaotic, disorganized way. Indus-
trialization, modernization, and urbanization of the country create new and very
strange developments in the enjoyment, evaluation and creation of aesthetic prod-
ucts. This is reflected in the document of the 10th Communist Party of Vietnam Con-
gress and especially the uth Communist Party of Vietnam Document, after empha-
sizing “advanced Vietnamese culture imbued with national identity and compre-
hensive development and unified in diversity.”® The Party stated that until the mid-
dle of the second decade of the 21st century, Vietnamese culture developed very une-
venly. During this time, biased and harmful cultural products were introduced into
our country, resulting in chaos and a moral decline, worrying, especially the young.”
Therefore, the aesthetic value orientation of Vietnamese people does not simply
emphasize one way. Instead, it must develop comprehensively.

It can be said that, from 1986 to now, our Party focuses on the development of
Vietnamese human aesthetic values, especially artistic values, throughout the peri-
od of building a market mechanism model of socialist orientation. The strategy con-
sists of seven major principles:

Firstly, all activities of producing, circulating and distributing aesthetic values
must thoroughly grasp idea of national independence associated with socialism. The
beauty must be attached to the right and the good. The aesthetic personality of Viet-

15 VALCO, M.: Living the Faith in a Secular World: Lessons from Charles Taylor. In R. Petkovsek and
B. Zalec (eds.), Religion as a Factor of Intercultural Dialogue. Vienna - Zurich: Lit Verlag, 2019, pp.
49-57.

16 COMMUNIST PARTY OF VIETNAM. Document of the gth National Party Congress. Ha Noi:
National Political Publishing House, 201, p.75.

7 COMMUNIST PARTY OF VIETNAM. Document of the gth National Party Congress. Ha Noi:
National Political Publishing House, 2011, p.75.
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namese people must represent ideals of national independence and socialism. The
aesthetic values of Vietnamese people must be linked to aesthetic activities with the
right and the good.

Secondly, the aesthetic activities of Vietnamese people, whether they enjoy,
evaluate or create, manage or organize, must rely on the ideas of Marxism - Lenin-
ism and Ho Chi Minh thought. It is the soul of the Vietnamese aesthetic personality
in the socialist-oriented market mechanism.

Thirdly, all aesthetic values of Vietnamese people must link their talents with
the social responsibility of production and consumption activities. Social responsi-
bility is the goal of creating the aesthetic value of Vietnamese people in the current
market mechanism.

Fourthly, the aesthetic values of Vietnamese people must associate preservation
and development of national values with the exchange and continuation of the pro-
gressive aesthetic values of humanity. It is a norm of aesthetic, cultural personality
associated with the current cultural security of Vietnam.

Fifthly, all aesthetic values of Vietnamese people must be linked to the high aes-
thetic ideological values standards. This is the orientation of Vietnamese people in
both ideology and talent.

Sixthly, every aesthetic value of Vietnamese people must follow laws of value.
Labor of high aesthetic quality must be appreciated. The supply and demand of aes-
thetic values are not equal. The aesthetic value of Vietnamese people must represent
the high aesthetic quality in all its activities.

Seventhly, against all outdated and reactionary manifestations in the system of
Vietnamese aesthetic values of people in an advanced culture imbued with national
identity, basic characteristics are: nation-oriented, modern, and humane. Vietnam-
ese people’s cultural personality in the market mechanism must operate in the direc-
tion of an advanced cultural model imbued with national identity.

With these seven orientations, firstly, many traditional aesthetic values during
the subsidy period were forgotten. During the present market mechanism, they are
restored. Many aesthetic products associated with religion, with ancient times, like
the Nguyen regime, the French colonial period have been re-created. And also, many
aesthetic schools in painting, literature, and art were destroyed and forgotten. Now
they reprinted, translated for aesthetic values in the market mechanism vibrant. The
aesthetic value of Vietnamese people in the market mechanism in our country must
participate in aesthetic activities to make the aesthetic market increasingly rich.

With the trend of openness, many new aesthetic writing trends have emerged
in the market mechanism in our country with many different concepts. There is
a trend of revolutionary aesthetics that exploits more creative achievements in labor
and combat as well as failures that we have not previously licensed. There is a ten-
dency to be entrenched in historical values of many dynasties that history has crit-
icized among emerging tendencies. It seeks aesthetic values that the former class
view rejected. There are also naturalist tendencies, the formalist tendency to return
to instinct or distance oneself from reality. Many people have discovered psychic
hunches and picked up fragments of people who collide on the individual level and
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individuals to express a desire for freedom in aesthetic writing orientations. These
aesthetic products were not entirely based on evolutionary theory or intuition, but
they were also associated with psychoanalysis, humanism, and postmodern con-
sciousness pervading the world in the late twentieth century and even at the begin-
ning of this twenty-first century.

A lot of aesthetic and artistic products seek to express personal torment in sex
and violence. There are untidy compositions in a mysterious aesthetic world and
then put them into products that give them very confusing names. These types of
products are found in personal aesthetic orientation in the fields of music, painting.
There are aesthetic products that sound like crying, lamenting, roaring, thunder,
thunderbolt of nature. There are aesthetic products associated with colorful blocks,
spaces, and horizons. Such aesthetic products can be explained as such that origi-
nate from aesthetic needs, aesthetic tastes, modern aesthetic ideals.

It is known that postmodernism can be found in the field of literary aesthetics,
music, architecture, painting etc. This trend represents skepticism of all aesthetic
meanings, all aesthetic philosophies, all systems of theory, and all serious attempts
to understand reality as a whole. Such an approach considers the aesthetic object
and different forms of aesthetics to be all messy fragments; aesthetic value to be
created and assembled from heaps of messy aesthetic elements. One made a ran-
dom piecemeal arrangement of a subjective patchwork of shapes, arranged freely in
colors in many free views in the aesthetic orientation of each individual. And many
people praise these unconscious aesthetic products as great creations because they
are “anarchists” that do not depend on any aesthetic model or orientation. Such is
the aesthetic value of people who are innovating and overcoming boredom in their
desire for liberation.

In the face of such self-directed individuals, the orientation of Vietnamese peo-
ple’s aesthetic values thoroughly grasps the principle of national independence and
socialism. The beauty must be linked to the right and the good according to the line
of Communist Party of Vietnam. It has a very important meaning when we build
a model of development under the socialist-oriented market mechanism.

When a market mechanism appears, whether it is a socialist-oriented market
mechanism, all products in that mechanism must follow the law of value, wheth-
er aesthetic or artistic. Labor produces aesthetic values even though it is especially
noble labor, but it is in common with the law of value of all production activities,
circulation, and consumption of society. In the market mechanism, there are many
types of consumption of aesthetic values that satisfy different needs of people. There
is a need to consume the aesthetic values of the majority that pays little attention
to high quality. The aesthetic value of this cheap, its creator is less suffering. Such
aesthetic values are not fussy about consumers; they are a public product. In con-
trast, the market mechanism also demands high-quality cosmetic products, which
are “picky” and expensive.

Orienting the aesthetic values of Vietnamese people is essentially a socialist
orientation in terms of the aesthetic activities of Vietnamese people. Every market
follows profit; it has risks and crisis cycles. The current orientation of Vietnamese
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human values must be associated with an overall mechanism that limits risks to reg-
ulates injustices and deviations in the correlation of labor activities of the society.
As such, the orientation of the Vietnamese aesthetic values in this mechanism must
regulate consumer demand to expand production to build a consumer culture that
continuously enhances the quality of consumer demands. This must be in line with
the orientation of the Marxist-Leninist and the Ho Chi Minh ideologies according to
high ideological and aesthetic standards.

The aesthetic value of Vietnamese people in the market mechanism must rep-
resent the social development model of socialist-oriented market mechanisms. This
social model requires that the aesthetic personality of Vietnamese people be close-
ly linked to the advanced aesthetic values of humankind while it also maintains the
balance of traditional values. This is a very difficult and complex orientation. The
aesthetic tradition of the Vietnamese nation is also moving strongly towards mod-
ernization through the processes of industrialization, modernization, and urbaniza-
tion of the country. The aesthetic value orientations of this process are to modernize
the aesthetic values of the nation without disturbing the aesthetic value system that
associates beauty with the good and the truth. With the modernization of tradition-
al aesthetic values, we have to selectively continue implementing the best values of
humanity when we participate in international integration. The basic orientation for
developing aesthetic values of Vietnamese people in this period was ethnicity-based,
modern, humane, and civilized. It is also a general orientation of Vietnamese culture
in the form of advanced development imbued with national identity.

Over the past 35 years of renovation, our Party, our people have all aimed at the
goal of the beauty that must be associated with the good and the truth in developing
countries to stand alongside other peoples of the world. The orientation on being
ethnicity-based, modern, humane, and civilized will make the aesthetic values of
Vietnamese people today promote the beauty, the noble, the hero, the soul of the
artist, the optimistic spirit, the desire for peace, the generosity and kindness of the
Vietnamese people in the traditional aesthetic culture of the nation to continue the
rich aesthetic values of humanity.

The orientation on being ethnicity-based, modern, humane, and civilized in
the process of environmental aestheticization makes every aesthetic personality love
the beauty, fight against the evil, encourage the noble, fight the vile to reach the
advanced to suit the aesthetic tradition of the nation. It is against every manifesta-
tion of ridiculous, backward, and barbaric aesthetics. It also destroys our Fatherland
and our people every day. National - modern - humanistic - civilized orientation in
environmental aesthetics will create a strong wave against the wrong, the evil, the
ridiculousness of the “network heroes” in the current integration period. It created
a lot of new beauty for Vietnamese people to stand on the side of civilization and
righteousness; it is against barbarism and meaninglessness in the name of the “net-
work heroes” of today.
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Conclusion

The orientation on being ethnicity-based, modern, humane, and civilized cre-
ates unique aesthetic values for Vietnamese people during the renovation period
in environmental aestheticization. That orientation is also a universal solution that
is the aesthetic formation in education. This is a very basic solution that we have
implemented inadequately for many decades. The solution consists of five levels
in aesthetic education. Firstly, each person educates himself/herself based on the
framework orientation of an advanced cultural model imbued with national iden-
tity. This is a personal psychosocial orientation that is often mentioned but must
follow social standards. Secondly, educating family through their mother’s lullaby,
the taste of the meal, the ancestor worship beliefs of family and the aesthetic activ-
ities of pottery, painting, singing families etc. Thirdly, the broad social orientation
through mass media, publications, radio and television stations, controlled digital
information systems, and information-oriented network information according to
advanced standards imbued with national identity. Fourthly, orientation in regula-
tion school education. This is an important, basic, well-organized, systematic orien-
tation from kindergartens, preschools to primary, secondary, tertiary, university lev-
els, even graduate schools, graduate students, art schools, music courses etc. Fifthly,
orienting the aesthetic values of Vietnamese people with very high levels are called
re-education by high aesthetic values, classics from theory to creativity, especially
high-level art creation. It is called ultimate aesthetic, educational orientation.

The orientation of aesthetic formation through educational levels has been dis-
cussed in our society for a long time,® and we have only done it in part because the
facilities and organization are difficult to implement about human, material, intel-
lectual resources. In order to properly implement the aesthetic value of Vietnamese
people today, it is necessary to focus enormous resources and a very high political
determination. This is a very basic orientation to create the aesthetic values of Viet-
namese people with healthy aesthetic needs, proper aesthetic tastes, advanced aes-
thetic ideals, and passionate patriotism. Aesthetic activities are based on the truth,
the good, the right for the strength of the Fatherland and prosperity of the nation,
justice in society, being humane in one’s lifestyle, and civilized in all behaviors. These
aesthetic values are a tremendous source of energies that penetrate deeply into all
social structures, creating vital energy and harmonious cohesion of all elements of
the system to push society to develop rapidly, sustainably and civilized.

Ethnicity-based, modern, humane and civilized is the basic orientation of the
aesthetic values of Vietnamese people in the country’s development model accord-
ing to the socialist-oriented market mechanism in our country today. It will pro-
mote all aesthetic capacities of Vietnamese people in the direction of the right and
the good. This orientation contributes to creating the aesthetic value of Vietnamese
people. They develop the necessary wisdom, purity of morality and excellence in the

8 See: DO, H. Giao duc tham my - May van de ly luan va thuc tien. Ha Noi: Theoretical Information
Publishing House, 1987; Xay dung moi truong van hoa tu goc nhin gia tri hoc. Ha Noi: Theoretical
Information Publishing House, 2000; Dao duc hoc, my hoc va doi song van hoa nghe thuat. Ha Noi:
Social Science Publishing House, 2002.
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ability to enjoy and critically evaluate. It creates beauty in the process of promot-
ing the beautiful traditional aesthetic values to continue the progressive aesthetic
achievements of humanity. It can be said that, with this aesthetic value orientation,
the most beautiful thing of Vietnamese people today is creative labor because their
happiness is associated with happiness of society; people with a beautiful lifestyle
know how to protect, respect, praise the noble, the hero and resilience against the
evil, the vile, the dishonest, regardless of their origin.
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HODNOTOVE A EXISTENCIALNE DILEMY MODERNEJ SPOLOCNOSTI

Hodnotové a existencialne dilemy modernej spolo¢nosti
z pohladu filozofie Charlesa Taylora

Value and Existential Dilemmas of Modern Society

from the Point of View of Charles Taylor’s Philosophy

IVAN ONDRASIK

Ustrednd vojenskd nemocnica SNP-FN Ruzomberok
Ustav klinickej hematolbgie a transfuzioldgie

Abstract: The aim of the article is the analysis of value and existential dilemmas of modern society in
the ethical - philosophical conception of Charles Taylor in his work Ethics of Authenticity. Taylor reflects
three inauthentic phenomena into which modern society has fallen: selfish individualism, instrumental
rationality, and the atomization of society. Ch. Taylor as a therapy for value and existential dilemmas
and the subsequent crisis of modern society offers his own original conception of human authenticity,
which understands man as a relational being open to dialogue with other people and God on the horizon
of the meaningfulness of life.

Key words: Authenticity. Meaning of life. Dialogue. Inauthenticity. Individualism. Instrumental
racionality.

Uvod

V prvej Casti priblizujeme charakter tradi¢nej spolo¢nosti v stredoveku a jej pre-
chod k modernej novovekej spoloc¢nosti, konstituovany predovsetkym iniciativou
osvietenstva. V druhej Casti analyzujeme zdroje krizy modernej spolo¢nosti v reflexii
Charlesa Taylora, kanadského filozofa, predstavitela komunitarizmu, v diele Etika
autenticity. Pokasime sa predovsetkym o analyzu troch negativnych a zarovei neau-
tentickych fenoménov: individualizmu, primatu inStrumentalnej racionality a frag-
mentdcie (a naslednej atomizacie) spolo¢nosti.

V poslednej casti pontkneme pohlad Ch. Taylora na hladanie autenticity
a identity ¢loveka v kontexte fenoménu zmyslu Zivota, ako ho predstavuje vo svo-
jich dielach Etika autenticity, Sekuldrni vék a Zdroje subjektu. Utvdranie modernej
identity - Sources of the Self. The Making of the Modern Identity. Pontka v nich jed-
no z moznych rie$eni prekonania krizy modernej spolo¢nosti, na ktorej sme chtiac-
-nechtiac v8etci zainteresovani.

1. Tradi¢na a moderna spolo¢nost

Upadok zapadnej kulttry, ktory sa prejavuje navonok v réznych neautentickych
formach nielen v socidlno-politickej rovine, ale aj v rovine konkrétnej individudlnej
existencie ¢loveka (pri¢om obe trovne sa na zdklade nevyhnutnej interakcie nega-

THEOLOGOS 2/2021

107



ndMsodiun'mmm O O

=
o
0o

IVAN ONDRASIK

tivne podmieriujii), ma svoje konkrétne historické pri¢iny. Ch. Taylor, podrobujuc
kritickej analyze chorobné prejavy zdpadnej civilizacie, stotoznuje ich hlavnu pri-
¢inu s procesom ,odkuzlenia sveta’, ktory prebehol pri zrode novovekej (modernej
a sekularizovanej) spolo¢nosti, ktord sa emancipovala od stredovekej nabozenskej
spolo¢nosti zalozenej na feuddlnom a monarchistickom zriadeni.!

Identitu stredovekého ¢loveka spolutvoril jeho vztah k Bohu, ktory svet stvoril
a neustdle udrZiava jeho zlozky (nebeské telesa, prirodu i spolo¢nost) v harmonic-
kych vztahoch. Viera v Boha, akceptovanie autority panovnika a cirkevnej hierarchie
i posvatny vztah k pode a k jej darom st podstatnou sucastou obrazu stredovekého
sveta. Jednotlivé predmety a zivé bytosti neboli vnimané osamotene, ale boli vzdy
zasadené do $irsieho kontextu symbolov, ktoré odkazovali k hodnotdm dobra, prav-
dy, krasy a v kone¢nom désledku k Bohu ako Absolttnemu Bytiu. Stredoveky ¢lovek
mal neobycajne dosledne vyvinuty cit pre chapanie celku bytia a v fiom obsiahnuté
detaily. Svedectvom toho st monumentalne gotické katedraly - zhmotneny kulttrny
artefakt tohto citu. Takto charakterizoval zdkladné ¢rty stredovekého sposobu Zivota
katolicky teoldg Romano Guardini, ktory sa podobne ako Ch. Taylor zaujimal o osud
zdpadnej civilizacie.?

Novovek priniesol so sebou radikalne iny pohlad na ¢loveka, spoloc¢enské uspo-
riadanie i na Boha. Zdkladom novovekého spdsobu zivota sa stal predovsetkym
mohutny rozvoj vied. V pracach G. Galileiho a I. Newtona sa zrodila moderna fyzika.
Ptolemaiovskéd geocentricka predstava kozmického univerza bola prekonana vda-
ka astronomickym objavom M. Kopernika a J. Keplera a nahradend heliocentrickou
predstavou. Veda, dovtedy sucast filozofie, sa postupne od nej oddelila a budovala si
svoj $pecificky pojmovy a metodologicky aparat. Vedecké odbory sa zdroven aj dife-
rencovali. Vedecké poznanie uz nebolo Cisto teoretické, ale postupne sa premietalo
aj do roviny praktického Zivota vo forme techniky, a tak ¢oraz viac ovplyviiovalo Zivot
Tudi. Vedecko-technicka revolucia vytvorila zivnti pddu pre proces industrializacie
(vznik a rozvoj priemyselnych odvetvi), ktoré sa Coraz systematickejsie zmoctiovali
prirodného bytia a zacali ho redukovane vnimat len ako zdroj vytazitelnych surovin.3

Vyznamnou stc¢astou novoveku sa stalo osvietenstvo (Holbach, Diderot, La
Mettrie, Voltaire a ini). Osvietenci vysvetlovali realitu na materialistickom principe
hmoty. To bolo v rozpore s ndboZenskou predstavou sveta, v ktorej bol svet chapany
ako bozské prostredie. Descartesovo Cogito, ergo sum! (Myslim, teda som!), ako aj
kantovské Sapere aude! (Maj odvahu pouzivat svoj vlastny rozum!) sa stali leitmo-
tivmi novoveku. Viera v Boha bola nahradena vierou v Rozum. Nddej, ktorti nabo-
zensky zalozeny ¢lovek vkladal do posmrtnej existencie, bola projektovand do idey
vedeckého pokroku, ako na to upozortiuje nemecky filozof Karl Léwith.+

1 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 10 - 12. Samotny termin ,odkuzle-
nia sveta“ ( Entzauberung der Welt) pochddza z pera zakladatela modernej sociolgie Maxa Webe-
ra, ktory sa preslavil analyzou vplyvu protestantskej etiky na vznik a rozvoj kapitalizmu. Porow.
WEBER, M.: Sociologie ndboZenstvi. Praha: Vy$ehrad,1998, s. 39.

2 Porov. GUARDINI, R.: Konec novovéku. Praha: Vy$ehrad, 1992, s. 26.

3 Porov.: HEIDEGGER, M.: Véda, technika a zamysleni. Praha: Oikoymenh, 2004, s. 14 - 15.

4 Porov. HALIK, T.: Vzyvdn i nevzyvdn. Praha: Lidové noviny, 2004, s. 356.
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Politické zriadenie sa aj pod vplyvom prdc z politickej filozofie T. Hobbesa, ].
Locka, J. J. Rousseaua, D. Huma postupne menilo od absolutistickych monarchii
k republikanskemu zriadeniu zaloZenému na parlamentarizme. Postupne vznika-
la obcianska spoloc¢nost. V 19. storoci bola koncepcia $tatu v niektorych zdpadnych
krajinach Eurdpy dost podobna dnesnému modelu demokratickych rezimov, v kto-
rych zékladnym zdkonom je tistava, a moc v $tate je prerozdelend do legislativy, exe-
kutivy a justicie.

Mozno povedat, ze pre novoveké myslenie je priznacna oslava autonémneho
subjektu - ¢loveka, ktory svoju sebaidentifikaciu a sebainterpretdciu realizuje vyluc-
ne vo vztahu k moZnostiam vlastnej racionality. Identitu moderného ¢loveka a spo-
lo¢nosti ¢oraz menej ur¢uje vztah k Bohu (heteronémia).

Moderna spolo¢nost, vytvorend na zdklade zdoraznenia racionality a subjek-
tivity ¢loveka, spoliehajtica sa vylu¢ne na autoritu vedecko-technického poznania,
priniesla so sebou okrem nespochybnitelnych pozitivnych aspektov prirodzene
aj nové problémy, s ktorymi st vo svojej kazdodennosti konfrontovani aj Iudia zijuci
na zaciatku 21. storocia v postmodernej, postindustridlnej a informacnej dobe.

2. Zdroje krizy moderny

Ch. Taylor piSe v ivode Etiky autenticity o troch z jeho pohladu najddlezitejsich
a zaroven najfrekventovanejsich neautentickych fenoménoch modernej civilizacie,
ktoré vyrazne negativinym spésobom zasahuju do Zivota spolo¢nosti i do existencie
jednotlivcov.

Prvym negativnym javom je individualizmus, ktory vznikol na zdklade nesprav-
ne chdpanej subjektivity ¢loveka, ktord je nepochybne najdélezitej$im aspektom
novovekych antropologicko-filozofickych koncepcii: ,Zmieriovany druh individua-
lizmu zahrriuje koncentrdciu na ,Ja“ a s nim spojené vylti¢enie alebo dokonca neu-
vedomované prehliadanie zdvaznejsich otdzok ¢i zdleZitosti, ktoré ,Ja“ presahuju, ¢i
uz sa tykaji ndbozenskej, politickej alebo historickej oblasti. Désledkom je zuZeny
a splosteny Zivot. Takato degradovand forma individualizmu sa zacala prejavovat uz
v19. storo¢i. Vo svojich reflexidch to postrehli S. Kierkegaard aj F. Nietzsche.® Naplno
sa prejavila az v druhej polovici 20. storocia. V postojoch, ktoré Iudia zaujimaju vo
vztahu k sebe samym a k druhym udom, pretrvéva tento individualizmus dodnes,
ba ukazuje sa, Ze jeho chorobny ndrast v sucasnej uvolnenej spolo¢nosti nabe-
ra na obratkach. Clovek preferujtici vo svojom osobnom Zivote takyto druh indivi-
dualizmu sa stdva egocentrickym a nésledne egoistickym. Sebapreferencia sa stdva
dominantnou zlozkou jeho identity a podriaduje jej aj medziludské vztahy. Jednym
z najzjavnejsich prejavov afinity modernej spoloc¢nosti k egoistickému individualiz-
mu je spotrebitelska revoltcia a kultra konzumu.” Egoisticky nastaveny ¢lovek tak
vedome, ale ovela castejSie nevedome a instinktivne manipuluje s druhymi f'ud'mi,
redukuje ich len na prostriedky, ktoré sluzia na dosiahnutie jeho vlastnych cielov
(napriklad na ziskanie kariérneho postupu ¢i dobrej zdkazky...). Zaujatie takéhoto

5. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, . 20.
6 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 21.
7 Porov. TAYLOR, CH.: Sekuldrni vék. Dilemata moderni spole¢nosti. Praha: Filosofia, 2013, s. 107.
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postoja je v rozpore s odkazom Kantovho kategorického imperativu, ale aj s evanje-
liovym zlatym pravidlom.?

Zavaznym prejavom degradovaného individualizmu je aj to, ze ¢lovek Coraz
Castejsie orientuje svoje konanie na systematické vyhladavanie pestrej palety slas-
ti. K individualistickému spbsobu vedenia Zivota sa tak pripdja ako jeho podstatna
sucast hedonistické lipnutie na rozkosi. Zrejme nie nadarmo pise Gilles Lipovetsky,
7e ¢lovek je v dnesnych ¢asoch zvadzany 24 hodin denne.® Daleko od pravdy nebude
ani papez Benedikt XVI., ktory tvrdi, Ze Zijeme pod nadvladou ,diktatury relativiz-
mu‘. V extrémnych pripadoch moze tato hedonistickd tendencia vyvrcholit v narcis-
tickej extdze, v ktorej dochadza k zbozstveniu vlastného ,ja“

Hedonizmus a narcizmus, ktoré sprevadzajt individualizmus, su v terajsej
zdpadnej spolo¢nosti jej prevazujicimi fenoménmi a predurcuju aj nové trendy
voblasti kultury. Je to zvlast zarazajtci jav veduci k jej ni¢eniu. Teoretickym pozadim
individualizmu je subjektivisticky relativizmus zaloZeny na ruseni $irsich moralnych
horizontov a ich stvislosti. Jeho zastancovia popieraji moznost realizdcie akého-
kolvek racionalneho etického dialogu a uznavajt len hodnotu volby ako takej.© Clo-
vek je ¢oraz viac zatlacovany do akejsi autistickej uzavretosti. U skuto¢nych autistov
byva zvyraznend jedna ¢rta osobnosti alebo schopnost (napr. mimoriadne matema-
tické schopnosti). V pripade individualistu sa touto ¢rtou vak stdva zdujem o vlast-
nd kariéru. Zaujimavy je pritom fakt, ze ¢lovek nielen tiZi po kariére, ale spolo¢nost
vyvija naitho tlak, aby do kariéry projektoval vSetko svoje Zivotné usilie, obetujuc
napriklad aj vztahy v rodine. Takyto postoj sa spolo¢nostou jednoducho ocakava,
a ¢lovek, ktory ma ambiciu rozhodnut sa inak, toto rozhodnutie pocituje ako menej-
cenné voci prevladajicemu nazoru." Moderny poriadok spolo¢nosti nepriznava hie-
rarchii ziadny ontologicky status, ani neprivileguje akakolvek $pecifickd $truktaru
diferencidcie.” Patologicky fenomén individualizmu kriticky reflektuje i papez Fran-
tiSek: hovori, Ze vedie ku globdlnej lahostajnosti ¢loveka k druhému ¢loveku.s

Druhou vyraznou formou neautenticity modernej spolo¢nosti je primat tzv.
instrumentalneho rozumu. Taylor ho definuje takto: ,Za ,instrumentdlny rozum’
povazujem taky druh racionality, o ktory sa opierame, ked vypocitavame najekono-
mickejsie vyuZitie prostriedkov pre dany ucel. Meradlom jeho tspechu je maximdlna
uzito¢nost alebo najvyhodnejsi vystupny ukazovatel.+

Z Taylorovej definicie in§trumentalneho rozumu je zrejmé, Ze ide o ista formu
optiky, prostrednictvom ktorej uskuto¢niujeme nahliadnutie na struktarovanie soci-
alno-politicko-ekonomickej reality, pricom v tomto nahliadnuti je zahrnuté obme-
dzujtice urcenie nasho konania, s dérazom na jeho vyhradne utilitaristicky aspekt.

8 Kongj tak, aby si ¢lovecCenstvo v sebe samom i v osobe kazdého druhého pouzival vzdy ako tcel
a nikdy nie iba ako prostriedok.“ KANT, 1.: Zaklady metafyziky mravai. Praha: Svoboda, 1976, s. 75.
»Vsetko, ¢o chcete, aby ludia robili vdm, robte aj vy im.“ (Mt 7, 12).

9 Porov. LIPOVESTSKY, G.: Era prdzdnoty. Praha: Prostor, 2003, s. 122.

1 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 42.

u Porov. TAY LOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 22.

12 Porov. TAYLOR, CH.: Sekuldrni vék. Dilemata moderni spolecnosti. Praha: Filosofia, 2013, s.21.

3 Porov. FRANTISEK... Fratelli tutti. Trnava: SSV, 2021, s. 10.

4 TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 12.
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Vznikd tym prostredie vhodné na sfunkcionalizovanie ¢loveka v ramci danych spolo-
¢enskych vztahov. V kone¢nom dosledku nastava podprahovi, ale zato systematicky
uskutociiovana depersonalizdcia, s ktorou sme ako so zdvaznym negativnym javom
konfrontovani v nasej kazdodennej skusenosti.

V problematike instrumentdlnej racionality st zahrnuté viaceré problémové
okruhy. V najvseobecnejsom zmysle ide o problém byrokratizacie politického Zivo-
ta. Dolezitym bodom je postavenie techniky a jej redlny dosah na nasu kazdodennu
existenciu, ale aj na¢rtnutie moznosti kontroly jej rozmachu (ak vobec eSte neja-
ké takéto mechanizmy jestvuja). S primatom in$trumentélneho rozumu su spojené
eticko-praktické dosledky vyplyvajtce z jeho vtelenia sa do socidlnej skuto¢nosti.
V nej nastupuje proces odcudzenia a zvecnenia jedinec¢nej existencie ¢loveka. Cel-
kom jednoznac¢ne mozno konstatovat, ze moznosti inStrumentélnej racionality sa
zvacSuju priamo umerne s rozvojom vedecko-technického poznania. Nie nadar-
mo sa dnes vela hovori o tzv. technokracii. In§trumentalna racionalita chapana ako
optika nazerania skuto¢nosti vymedzujtica prakticku sféru spolo¢nosti a jednotli-
vych os6b prostrednictvom réznych noriem (legislativne ustanovenia), ekonomic-
kych konstdnt, pravidiel trhu a v iom pritomnych poZiadaviek na vyhodnocovanie
maximalne najefektivnejsich prostriedkov zabezpecujtcich dosiahnutie neustdleho
rastu, tvori akési fluidum dosledne ovplyviujice volu jednotlivcov a tak cez svoju
institucionalizaciu masivne vyjavuje svoju realnu moc. Vel'mi vystiznym prikladom
konkretizacie tejto problematiky je podla nés aj sticasnd podoba fungovania zdravot-
nickej starostlivosti. Na prvy pohlad neviditelné, ale zato hierarchicko-byrokratic-
ky strukturované poistovne reguluju vztah medzi persondlom nemocnic a pacient-
mi, pricom motivaciou ich konania je zjavne samotny zisk. Lekdr moze zrealizo-
vat len také vykony, ktoré bude poistoviia preplacat, a ak sa rozhodne urobit nejaky
iny postup, ktory nevyhovuje ekonomickym zamerom poistovne, jednoducho nan
nedostane peniaze. Tym sa vyrazne degraduje hodnota jeho povolania a samozrejme
tym trpi pacient, ktory je ¢oraz viac chapany ako klient, ¢o je zna¢ne absurdnd situd-
cia. Na tieto moralne paradoxy upozorniuje aj Taylor: , Institticie a Struktury industri-
dlno-technologickej spolo¢nosti podstatne obmedzuju nase volby a nutia tak spoloc-
nost aj jednotlivca k tomu, aby prikladali instrumentdlnemu rozumu taku vdhu, ktoru
by sme pri zdavaznych mordlnych rozhodnutiach nikdy neakceptovali a ktord sa méze
prejavit ako velmi skodlivd.“s Podla Ch. Taylora zapuzdrena identita moderného ¢lo-
veka je doslova disciplinovana pod kontrolou chladnej a vypocitavej instrumentalnej
racionality.® Takéto ¢isto in$trumentdlne chapanie socidlno-ekonomického zriade-
nia priviedlo [udstvo k terajsej globélnej ekologickej krize. Nesmieme pritom stratit
zo zretela fakt, ze ¢lovek je v tomto ponimani redukovany len na statisticky ukazo-
vatel, pripadne na dal$iu stciastku v stroji. Ch. Taylor na vystizné charakterizovanie
podstaty institucionalizovanej instrumentdlnej racionality pouzil termin M. Webera
,Zeleznad klietka 7 Cely nd$ socialny systém, ako ho pozndme v zapadnej civilizacii,

15 TAY LOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 15.
16 Porov. TAYLOR, CH.: Sekuldrni vék. Dilemata moderni spole¢nosti. Praha: Filosofia, 2013, s 110.
17 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 87.
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ma povahu takejto klietky: kazdy ma v nej ur¢ené svoje miesto, moze sa pohybovat
len podla ur¢enych pravidiel a zo Zivota v nej nie je mozné uniknt .

Tretim vyznamnym negativom modernej spolo¢nosti je premietnutie sa indivi-
dualistického trendu a s nim spojenej atomizacie spolo¢nosti spoloc¢ne s natlakovou
povahou instrumentalnej racionality do politickej roviny. Nevyhnutnym dosledkom
tohto premietnutia sa je strata slobody. Taylor spaja problematiku straty politickej
slobody a teda i oslabenia funkcie ob¢ianskej spolo¢nosti s analyzami demokratickeé-
ho zriadenia v mysleni politického filozofa A. de Tocquevilla, ktory prispel k odha-
leniu istej formy utlaku tkvejticej v samom jadre demokratického systému. Zivnou
podou pre stratu politickej slobody je masovy a konzumny spdsob Zivota. Masa ma
znacne oslabent identitu a stava sa tak lahkou koristou manipuldtorov, ktori st aky-
misi novodobymi sofistami (m6Zu to byt nielen politici, ale aj producenti zabavy).
Azda aj preto mozno povedat, Ze v sticasnosti viac ako kedykolvek predtym plati ono
rimske, Ze ak chceme mat's ludmi pokoj, treba im dat chlieb a hry, a oni viac nebuda
pomyslat na nejaké vyssie ambicie a ciele.

Vlada je teda vo vztahu k svojim ob¢anom zna¢ne umiernend. V demokratic-
kom reZime sa manipuldcia neprejavuje silovo, ako to bolo v predchadzajucich for-
mach totalitnej spolo¢nosti, ale skryto, zato vSak systematicky. ,Nebezpecenstvom
nie je skutocnd despotickd nadvldda, ale fragmentdcia, ¢o znamend, Ze ludia sa std-
vajii menej schopnymi stanovit si spolocny ciel a dospiet k nemu.“® Mozno to zretelne
vidiet na tom, Ze propaganda komunistického, ale aj nacistického rezimu neusta-
le zdéraznovala aktivitu a angazovanost. Tato lahko citatelnd manipuldcia chcela
vytvorit ¢loveka schopného prijat nielen presvedcenie, ale ist aj zan bojovat proti
domnelému nepriatelovi vykonstruovanému z kon$piracnej tedrie. Naopak - ided-
lom propagandy v demokratickom systéme (v porovnani s predchadzajticimi vyraz-
ne premyslenej$im) je produkcia neangaZovanych a vyrazne pasivnych obcanov.
Podla Ch. Taylora tato atomizdcia modernej spolocnosti v jej socidlno - politickej,
ale i duchovnej rovine podstatne stvisi s odmietnutim transcendentnej skuto¢nosti
Boha.”

3. Hladanie autenticity v horizonte fenoménu zmyslu Zivota

V predchddzajticej Casti sme sa zaoberali Taylorovou déslednou analyzou pri-
¢in a prejavov krizy modernej spolo¢nosti. Kritiku moderny stru¢ne zhriuje takto:
preferovanim striktne individualistickych a egoistickych postojov dochadza nielen
k ruseniu $irsich mordlnych horizontov, ale aj k strate zmyslu. Nekritické stotoziio-
vanie sa s chladnou utilitaristickou logikou in§trumentdlneho rozumu ma za nasle-
dok stratu ucelu a Specificka ticha diktattira v demokracidch nasho zapadného typu
sposobuje stratu politickej slobody.>

Zretelne teda vidno, ze vSetky tri neautentické fenomény podstatne prispeli
k rozsiahlej er6zii modernej spolo¢nosti a neustéle v nej pdsobia vo vzdjomnej uzkej
prepojenosti. Jednotlivci st v modernej spolo¢nosti zaloZenej vyhradne na sekulari-

18 TAY LOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, 5. 104.
v Porov. TAYLOR, CH.: Sekuldrni vék. Dilemata moderni spolecnosti. Praha: Filosofia, 2013, s 70.
20 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 17.
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te doslova uvazneni v tzv. imanentnom ramci, v ktorom sa radikalne popiera trans-
cendencia Boha.”

Mozeme v tomto ,bahne“ neautenticity pritomnej vsade okolo nés i v nasich
konkrétnych Zivotoch zahliadnut aspon vzdialent perspektivu autenticity? Je auten-
ticky spOsob Zivota vobec este mozny? A ak predsa len ano, aké su ¢rty tejto auten-
ticity?

Podobné otazky celkom isto trapili aj Charlesa Taylora pri pisani jeho knihy.
V ziadnom pripade v$ak nechce len kritizovat a tak nevdojak navodzovat atmosféru
démonizovania modernej spolo¢nosti a nasledne prijat stanovisko kultirno-civili-
za¢ného pesimizmu. Je tieZ zrejmé, Ze nie je ani naivnym optimistom, ktory sa sto-
toziiuje so vSetkymi prejavmi sucasnej kulttry. Podla neho obidva postoje - syste-
maticky kulttrny pesimizmus, rovnako ako globdlny kultarny optimizmus - nijako
neobstoja a vedu do slepej ulicky, pretoze nepontkaju ziadnu viziu rieSenia krizy
moderny.** Problémy nezjednodusuje, ale snazi sa nachddzat vychodiska. Argumen-
ty adresuje kritikom stcasnej kulttry i jej nekritickym zdstancom, ¢o nepochybne
sved(i o tom, Ze je skuto¢nym filozofom.

Taylor v modernej spolo¢nosti nenachadza len zdroje a prejavy upadku, ktoré
vedu k ochudobriujicim sposobom Zivota, ale nachadza priamo v jej srdci aj prameri
autenticity (pravosti, hodnovernosti, z gr. authentes - zhotoveny vlastnou rukou),
ktora je zdkladom pre uskuto¢nenie jednoznacne plnohodnotnejsieho spdsobu exis-
tencie ¢loveka. Cesta k autenticite je viak zdihavejsia a ovela namahavejsia. Auten-
ticitu ako pravzor verného postoja k sebe samému a k svetu vobec najvystiznejsie
podla Taylora nahliadol a ndsledne charakterizoval francuzsky filozof J. J. Rousseau
svojim pojmom ,le sentiment de | existence” - pocit bytia, ktory je akymsi vnutor-
nym hlasom v nas samotnych. ,Pocit bytia zbaveny akéhokolvek iného pohnutia, je
sdm osebe vzdcnym pocitom uspokojenia a mieru, ktory sdim osebe staci na to, aby
urobil toto bytie drahym a sladkym tomu, kto dokdZe oddialit od seba vsetky zmys-
lové pozemské dojmy, ale vicsina ludi, zmietand ustavi¢nymi vdstiami, poznd tento
stav len mdlo, md o riom len nejasni, zmdtent predstavu a neciti preto jeho kiizlo.*3

Dal$im myslitefom, ktory podla Taylora uchopil podstatu autentického Zivo-
ta, je nemecky filozof J. G. Herder, ktory prisiel s myslienkou, Ze kazdy z nds ma
sam v sebe originlny a jedine¢ny sposob, ako byt ¢lovekom. ,Kazdy ¢lovek md svoju
vlastnu mieru, takpovediac vlastné naladenie vsetkych svojich zmyslovych pocitov.*

Na prvy pohlad sa moze zdat, Ze takto chapana autenticita ¢loveka sa prepada-
va do bezodného a velmi naivného sladkastého sentimentalizmu. Je to vSak len prvy

2 Porov. TAYLOR, CH.: Sekuldrni vék. Dilemata moderni spole¢nosti. Praha: Filosofia, 2013, s 232.

2 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 87.

3 TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 32.

2 TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 33. Myslime si, Ze to, o ¢o i§lo Rousseauovi
a Herderovi, ktorych Taylor cituje, vyjadril velmi vystiZne aj franctizsky teolog J. Y. Leloup: , Kazdy
clovek md Specificky sposob, akym vyjadruje ldsku, poznanie, akym manifestuje Zivot. Nie je mozné
napodobriovat a porovndvat... Pravé ja, cez ktoré presvitd esencidlne bytie, je konkrétnou formou
- prostrednictvom nej sa potom méZe manifestovat univerzdlne Bytie. Treba v sebe ndjst tvorivy
instinkt, miazgu Zivota, svoj jedinecny spésob ldsky.“ LEOUP, ], Y.: Umenie pozornosti. Bratislava:
Kalligram, 2004, s. 77.
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dojem, ktory byva zvac¢sa klamny. Ststredené poctivanie vnutorného hlasu, ktory sa
neustdle ozyva z najhlbsich dimenzii nasej existencie, je nevyhnutnym predpokla-
dom uchopenia vlastnych originalnych schopnosti, prostrednictvom ktorych moze-
me realizovat zmysluplné Zivotné rozhodnutia a ciele, ¢o vedie k slobodnému a zod-
povednému konaniu. Jedine takymto spésobom sme schopni vzdorovat silnému
tlaku konformity a konzumu (ako negativnym vonkajsim vplyvom), ktoré neusta-
le nahlodavajt nasu osobnu integritu. Taylor na viacerych miestach prizvukuje, ze
miera nasej slobody sa nerovna nule. Zdoraznuje vsak aj to, Ze ani rozum nie je bez-
mocny. Z toho zretelne vyplyva, Ze autenticita nezahfria len emociondlny a intuitiv-
ny aspekt, ale Ze jej podstatnou stcastou je aj raciondlna stranka.

Coraz zrejmejsi je aj fakt, Ze najvlastnejsim domovom autenticity je nase vnt-
ro. S kazdym novym prichddzajicim diiom sme vyzyvani chranit si jeho intimitu, ale
aj starat sa o jeho dobrt kondiciu, lebo inac sa velmi ahko rozplynieme vo vire davy,
ktory ndam bude urcovat, ¢o a ako mame mysliet a konat. Taylor sa vo svojej etickej
koncepcii prihovara za akceptovanie istej formy individualizmu. Ten vSak v Ziadnom
pripade nie je totozny s jeho chorobnou egoistickou degradovanou formou, vysled-
kom ktorej je autistické sebauzavretie ¢loveka odmietajuceho uskutoctiovat auten-
tické vztahy s druhymi fudmi a so spolo¢nostou ako celkom, a zdroven st v fiom
neustdle popierané akékolvek Sirsie horizonty moralnych stvislosti.

Taylorovo chdpanie individuality ¢loveka je v ostrom protiklade k takémuto
,sebastrednému” individualizmu. Nie je skepticky vo¢i moznosti realizacie rozum-
ného etického dialogu. Skér mozno povedat, Ze jeho kniha je presvedc¢ivym vyra-
zom toho, Ze takyto dialdg je nielen mozny, ale aj nutny. Argumentuje v prospech
jestvovania danych mordlnych horizontov zmyslu, ktoré zastancovia relativizmu tak
nastojcivo popieraju a zdorazinuju jedint hodnotu, ktorou je volba spdsobu Zivo-
ta (na tom, ¢i ide vobec o skuto¢ne hodnotny Zzivot, velmi nezélezi), ktort v ramci
akceptovania plurality spdsobov vedenia Zivota nemdze nikto vaznejsie spochybnit.
Taylor tento relativisticky postoj povaZuje jednoznacne za nespravny a odporuje mu
svojou argumentdciou opierajtiicou sa o analyzy anglického filozofa J. S. Milla. ,Méze
byt délezité, Ze si svoj Zivot volim sdm, avsak pokial nie st niektoré alternativy zmys-
luplnejsie ako iné, zostdva samotnd myslienka vlastnej volby trividlna a preto aj neko-
herentnd.”> V nasich Zivotoch by sme nemali prehliadat celkovy kontext, v ktorom
sa odohrava rozhodovanie sa a spravanie. Jedine takto mézeme plnohodnotne pre-
zivat osobnu slobodu, ktord nemdze byt a nie je totoznd s bezhlavym a svojvolnym
konanim. Zial - ako to vidime - v dne$nom svete prevlada prave takto neautenticky
chapand sloboda, ktora je zakladom destrukcie Zivota v spolo¢nosti.

Ch.Taylor vymedzuje autenticitu aj vo vztahu k zmysluplnosti Zivota a v jej dia-
logickej perspektive: ,Strucne mézeme povedat: A. autenticita obsahuje 1./nielen
tvorbu a konstrukciu, ale takisto i odhalovanie, 2./originalitu a casto 3./odpor voci
spolocenskym pravidldm a potencidlne takisto vo¢i uzndvanej mordlke. Ako sme ale
uviedli, plati takisto B., teda Ze autenticita vyZzaduje 1./otvorenost k horizontom zmys-

35 TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 42.
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lu (pretoZe inak tvorba strdca pozadie, ktoré ju chrdni pred stratou zmyslu) a 2./ seba-
urcenie v dialogu.”*

Nasa existencia vo svete nie je hermeticka monada. Clovek, ak chce byt skuto¢-
ne autenticky a naplno realizovat vlastnu zmysluplnost, nemal by sa uzatvarat len
do sebarealizacie a do vlastného sebauskutociiovania. Nemal by byt solipsisticky,
ale vlastnti autenticitu a zmysluplnost Zivota by mal vidiet v perspektive dialogickej
otvorenosti vo¢i druhym fudom. Tento dialogicky rozmer odkazuje ¢loveka na $irsi
horizont zmysluplnosti jeho Zivota vo vztahu k jeho najbliz§im, rodine, spolocen-
stvu, Cirkvi ¢i v religioznom vyzname vo vztahu k Bohu. Na to poukazuje Ch. Taylor
v diele Zdroje subjektu. Utvdranie modernej identity.”” Preto aj nase chapanie kohe-
rentnej zmysluplnosti v Zivote ¢loveka chdpeme v tomto kontexte dialogickej auten-
ticity. Ukazuje sa zaroven podstatny fakt, Ze nasa sebarealizacia musi byt esenciélne
ukotvena v otvorenom horizonte sebatranscendencie, do ktorého nevyhnutne patri
najma bytostny vztah k druhym f'udom a Bohu. Preto Ch. Taylor odmieta individu-
alistické chapanie autenticity, ako ho reprezentuju napr. F. Nietzsche ¢i J. P. Sartre.?®

Taylor vo svojom projekte umne spdja analyzu autenticity ¢loveka s problémom
jeho identity. Obidve témy spolu podstatne suvisia. Autentické pristupy ¢loveka
k sebe samému, k druhym a k svetu posiliiujt jeho identitu, a naopak - prechova-
vané, osvojené neautentické postoje osobnu identitu ¢loveka rozleptavaju.» Auten-
ticku identitu si ¢lovek buduje tym, Ze na¢iva svojmu vnutornému hlasu, ktory ho
pobada k zodpovednému uvazovaniu a k objavovaniu vlastnej originality. To je vSak
len prvy krok. Druhym krokom smerujicim k dosiahnutiu dokonalejsej identity je
vyslobodenie sa z autistického vizenia radikdlneho individualizmu, ktoré sa moze
uskuto¢nit jedine otvorenim sa svetu.*, Len pokial Zijem vo svete, v ktorom na histé-
rii, poziadavkdch prirody, potrebdch mojich bliznych, povinnostiach ob¢ianstva, vyzve
Boha zdlezi, mézem si urcit identitu, ktord nie je trividlna. Autenticita nie je nepria-
telom poziadaviek, ktoré vychddzaju z oblasti mimo ,ja“, naopak, takéto poZiadavky
predpokladd. Clovek, ktory sa odhodl4 zotrvat v takomto zodpovednom otvore-
nom postoji voci svetu, bude posilneny nielen vo svojom osobnom Zivote, ale tento
postoj sa nevyhnutne pozitivne premietne aj do Zivota spolo¢nosti, v ktorej existuje.
Zda sa teda, Ze Taylor pracuje s predpokladom akéhosi lie¢ebného t¢inku svojich
analyz, ¢o je nepochybne velmi zaujimavy sposob filozofovania. Celostne chdpana
a hlavne dynamicky uskuto¢iiovand autenticita vedie v kone¢nom désledku k ozdra-
veniu celej spolo¢nosti.

Ako vidno z predchadzajucej Casti, zo systému Zivota v Zeleznej klietke nemo-
zeme jednoducho vysttpit. Sme v iom nevyhnutne ponoreni, nemdme od neho

26 TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 65.

27 Porov. TAYLOR, CH.: Sources of the Self. The Making of the Modern Identity. Cambridge: Harvard
University Press, 1989, s. 93.

28 Porov. VELEK, J.: ,Ch. Taylor: Holisticky individualizmus, moderni identita a politika diference. In.
Filosoficky ¢asopis . Praha: Filosoficky ustav AV CR., 1995. To¢. 43, ¢. 5, 5. 821.

29 Porov. PALOVICOVA, Z.: Identita a dobro. Moralna teéria Ch. Taylora. In. Filozofia. 2004, o¢. 59,
C. 6, 5. 401 - 415.

30 SULAVIKOVA, B.: Prirodzenost ¢loveka a autenticita. In Filozofia. ro¢.60, ¢.9, 5.682 - 697.

3 TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, 5. 43.
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odstup. Nemdzeme predsa naivne chciet zrusit trhové mechanizmy, na zdklade
ktorych funguje svetova ekonomika, pretoze by doslo ku katastrofe. Jednostran-
na prevaha instrumentalnej racionality v§ak moze byt ¢iastocne vykompenzovana
poludstenim institucii, cez ktoré sa v socidlno-ekonomickej skuto¢nosti presadzu-
je. MOZeme tak prispiet k tomu, aby absurdity, ktoré su désledkom jej uplatnenia,
neboli az také vypuklé.>* Ani technicky pokrok nemézeme jednoducho zastavit, ale
mozeme vyvinut Gsilie dat jeho potencidl do sluzieb etiky a dobrocinnosti, za ¢o sa
prihovara aj Ch. Taylor.? Vymanenie sa z puta egoizmu dalej umoziiuje mensie tries-
tenie spolo¢nosti a tak vytvorenie zakladu pre cielavedomejsie konanie aj v politic-
kej rovine.

Podla Ch. Taylora fenomén autenticity v sebe implikuje nielen identitu ¢love-
ka, ale zarover je uzko previazany aj s fenoménom zmyslu Zivota ¢loveka. Autenti-
cita zahfna nielen tvorbu a odhalovanie. Je v nej silno pritomna originalita a ¢asto
aj odpor voci konformnym spolo¢enskym pravidlam, ktoré dokdzu sofistikovanym
sposobom destruovat nasu origindlnu jedine¢nost najma v zivote davu. Autenticitu
vSak treba chdpat aj v kontexte otvorenosti vo¢i horizontom zmyslu, pretoze inak
straca pozadie, ktoré ju chrani pred stratou zmyslu. Autenticita myslend na poza-
di horizontu zmyslu Zivota zahfia aj to, Ze nase pravé sebaurcenie sa uskutocriuje
v otvorenych dialogickych relaciach k druhym ludom, prekonavajtc sterilnu instru-
mentalitu tychto vztahov.*

Ch. Taylor preto v knihe Zdroje subjektu. Utvdranie modernej identity expliku-
je fakt, Ze svet, v ktorom Zijeme, je primdrne svetom vyznamov a zarovet zmyslu.
Vyznamy a zmysel z pozadia strukturuju cely kontext nasho Zivota. Z tohto pohladu
sa Taylorovi ukazuje fakt, Ze $truktdrne momenty nasho sveta (ako st ludia, veci,
situdcie) nevnimame ako indiferentné fenomény, ale tak, Ze sa primarne vztahuju
k nasim rozmanitym tazbam, citom, ciefom, agpirdciam, ktoré riadia nasu ¢innost
avtomto kontexte st pre nas vyznamné a délezité.»» V tomto chapani sa Taylor in$pi-
ruje vo svojej etickej koncepcii Heideggerovym chapanim existencidlu ,bytie vo sve-
te“ a ,svetskosti sveta’, v ktorej sa ukazuje fakt, Ze nasa existencia v jej praktickom
vykone sa realizuje v horizonte réznych poukazov a odkazov, v ktorych sme situovani
v kontexte fenoménov sveta.’® Tento celkovy kontext nasej existencie vSak nesmie-
me vnimat len funkciondlne a pragmaticky. Je to len jeden z jeho aspektov, a mozno
konstatovat, Ze tento aspekt je v podstatnej miere axiologicky nasyteny. Preto z Tay-
lorovho pohladu je prezivanie zmysluplného Zivota spojené s hodnotami, ktoré radi-
kalnym sposobom prekracuji rdmec nasich individudlnych tazob a zaujmov sme-
rom k druhym Tudom, rodine, spolocenstvu, spolo¢nosti, idedm, ktoré konstituuju
nase kultdrne bytie, ale aj vztah k prirodnému bytiu, ktory sa zvyznamnuje v stvis-
losti s globdlnou ekologickou krizou. Vztahy k druhym ludom ¢i k prirode sa reali-

32 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 15.

33 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 104.

34 Porov. TAYLOR, CH.: Etika autenticity. Praha: Filosofia, 2001, s. 65.

35 Porov. TAYLOR, CH.: Sources of the Self: The Making of the Modern Identity. Cambridge: Harvard
University Press, 1989, s. 34.

36 HEIDEGGER, M.: Sein und Zeit. Tiibingen: Max Niermeyer Verlag, 1986, s. 83.
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zuju v horizontdlnej rovine nasej instrumentalnej kazdodennosti v kontexte nasho
najblizsieho okolia. Podla Taylora je pre porozumenie autenticity a zmysluplného
zivota potrebné vnimat nielen horizontdlnu rovinu nasho Zivota, ale aj vertikalnu
rovinu vztahu ¢loveka k Bohu. Tieto hodnoty povazuje za konstituentné fenomény,
ktoré transcenduju udsky individudlny Zivot a v nich sa zra¢i jeho vernost komuni-
taristickej orientacii.”

Rozvijanim uvedenych hodnét budeme schopni ti¢innym spésobom neutrali-
zovat nas sebecky individualizmus. Zaroven to povedie k poludsteniu institucii, kto-
ré st vystavené tlaku chladnej a sterilnej inStrumentalnej racionality, a to by postup-
ne malo viest aspon k ¢iasto¢nému prekonaniu fragmentarizacie a atomizovania
spolo¢nosti smerom k stanoveniu spolo¢nych cielov a k realizdcii spolo¢nych planov
¢i projektov nasytenych dialogickou otvorenostou k druhym l'udom pri re$pektovani
inakosti iného. Akcentovanim dialogickej otvorenosti vo¢i druhym l'udom v komu-
nitnom sebaurceni vnima Taylor najhlbsi rozmer autentického a zaroven zmyslu-
plného Zivota, ktory je zity v prieniku medzi imanenciou a transcendenciou, hori-
zontdlou a vertikdlou nasej existencie vo svete. Prezivana hlbokd krizu modernej
spolo¢nosti s jej heterogénnymi ambivalenciami je mozné podla Taylora prekonat
akcentovanim a realizovanim hodn6t v medziludskych vztahoch, ¢im by bolo moz-
né sucasnu krizu pochopit ako Sancu na restrukturalizovanie globalnej spolo¢nosti.
Zaroven sa v Taylorovej koncepcii ukazuje aj fakt, Ze nase chapanie etického a moral-
neho konania a hodnotenia sa odvija od toho, ako chdpeme ¢loveka - ¢i ako bytost
monologicku, alebo ako bytost dialogick, otvorent pre existencialnu komunikaciu.
Taylorovo porozumenie autenticity a fenoménu zmyslu Zivota ma charakter primar-
ne rela¢ny a v takomto porozumenti ¢loveka vidi aj naddej na zmenu suc¢asného stavu
i na pozadi diskusii o multikulturalizme 3®

Zaver

Vychadzali sme z kontextu, v ktorom sa pohyboval Zivot tradi¢nej spolo¢nosti
v kontraste k jej transformdcii na modernt spolo¢nost stavajicej na dévere v ¢lo-
veka, vedu, rozum, ludské institticie a na ovladanie prirody. Analyzovali sme prici-
ny a zdroje krizy modernej spolo¢nosti, ako ich diagnostikoval Ch. Taylor: v pato-
logickych a neautentickych fenoménoch individualizmu, v primate inStrumental-
nej racionality a vo fragmentacii a atomizdcii spolo¢nosti. Tieto neduhy a bolesti
su¢asnej modernej spolo¢nosti podobne ako Ch. Taylor kriticky reflektuje i Alasdair
Maclntyre, ktory ako liek pontka rehabilitdciu pojmu cnosti.>®

Predlozili sme Taylorovo chapanie autentického Zivota, ktoré sa ma uskutoctio-
vatv horizontoch zmyslu a v kontexte aktivovania komunitnych hodnoét, ktoré podla
tohto filozofa st jednou z moznosti ti¢innejsie neutralizovat su¢asnu globalnu krizu
spolocnosti a prekonat ju. Apelom na uskutoctiovanie hodnét veducich k original-
nemu rozvijaniu u¢innejsich a zaroven otvorenejsich medziludskych vztahov Ch.

37 Porov. TAYLOR, CH.: Sources of the Self. The Making of the Modern Identity. Cambridge: Harvard
University Press, 1989, s. 93.

38 Porov. TAYLOR, CH.: Multikulturalismus. Zkoumdnt politiky uzndni. Praha: Filosofia, 2002, s. 60.

39 Porov. MACINTYRE, A.: Ztrdta ctnosti. Praha: Oikoymenh, 2004, s. 109.
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Taylor ukazuje cestu k autentickejsiemu a zmysluplnejsiemu Zivotu ¢loveka vo svete:
v perichoretickom prieniku horizontdlneho, imanentného a transcendentného, ver-
tikalneho rozmeru nasho zivota.

Charles Taylor ¢loveka chape a predstavuje ako primdrne rela¢nu - vztahova
bytost. Sme presvedceni, Ze jeho eticko - filozoficka koncepcia dialogickej auten-
ticity spolu s etickou tedriou cnosti Alasdaira MacIntyra je v stlade s myslienkami
papeza Frantiska v nedavnej encyklike Fratelli tutti, inSpirovanej zakladnou evanje-
liovou pravdou zjavenou Panom Jezisom Kristom: jednota lasky k Bohu a bliznemu.

Charles Taylor sa pri koncipovani svojej moralnej a etickej koncepcie usiluje
i 0 podstatnu rehabilitdciu filozofickej antropoldgie. Tieto snahy jeho filozofického
projektu mozno vnimat na pozadi pertaktovania slobody, spravodlivosti, moralne-
ho uznania, v detailnom rozpracovani problematiky autenticity, vyznamu a zmyslu-
plnosti fudského Zivota. Taylorova filozoficka koncepcia vnima ¢loveka v kontexte
jeho sirSej ontologickej ukotvenosti nielen v horizontalnej $truktdre nasich interper-
sondlnych vztahov: ¢lovek v jeho filozoficko - antropologickej koncepcii je i pone-
chany otvorenosti vertikdlnemu horizontu smerom k Bohu. Sme presvedceni, ze
autenticka filozofickd antropoldgia nemdze vnimat ¢loveka uzavretého len do ima-
nentného rdmca nasho sveta. Clovek je aj vo filozofickej koncepcii Charlesa Taylora
bytostou transcendencie, schopnou permanentne prekracovat imanentnu uzavre-
tost smerom k druhym ludom a k transcendencii Boha. O tomto fakte sved¢i aj dia-
logicky chapand autenticita v jeho diele.

Domnievame sa, Ze mnohé problémy sticasnej spolo¢nosti a jej konflikty moz-
no minimalizovat prostrednictvom autentického a kritického dialégu v komunita-
ristickej perspektive, ako to vnima vo svojej filozofii i Charles Taylor, ktory velmi
citlivo vnima i fakt, Ze ¢lovek a jeho vztahy musia byt ukotvené v axiologickom kon-
texte vo vztahu k dobru, autentickym hodnotam a celostnému zmyslu Zivota s otvo-
renostou pre vztah ¢loveka k Bohu. Fundamentdlnu ontologickt nudzu, do ktorej
je ¢lovek ponoreny, je mozné aspoii neutralizovat rozvojom autentickych vztahov
¢loveka k sebe samému, k druhym ludom a k Bohu v perspektive dialogu a autentic-
kych hodnét dobra a zmysluplnosti Zivota. Autentické hodnoty a celostné porozu-
menie ¢loveka a jeho vztahov je mozné prakticky uskuto¢novat v jednotlivych tlo-
hach, ¢inoch a situacidch kazdodenného Zivota.
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Analyza kazatel'skej ¢innosti Alexandra Duchnovica. Kazen
na 21. nedel'u po Patdesiatnici

Analysis of the Preaching Activity of Alexander Duchnovi¢

- The Sermon on the 21st Sunday after Pentecost

LUBOMIR PETRIK
Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The author in the article Analysis of the preaching activity of Alexander Duchnovi¢ - The
sermon on the 2ist Sunday after Pentecost offers the view on Duchnovi¢’s sermon. He presents
a preaching, respectively homiletic analysis of this sermon. He also offers the view on the content and
formal aspect of the text and presents the text in the Slovak language. In the context of the topic, he deals
with homiletics and comparison of the preaching in 19th century and today.

Key words: Alexander Duchnovi¢. Sermon. Homily. Preaching. Homiletics. 19th century. Greek Catholic
church.

Uvod

V $tudii' sa venujeme tretej zo Styroch kdzni Alexandra Duchnovica, ktoré st
nam zname.* Aj prvé dve boli uverejnené v Theologose.> Minimalne pre Gréckokato-
licku cirkev na Slovensku, - ale kedZe ide o vyznamnti osobnost ndrodného buditela
Rusinoyv, tak aj presahujtc hranice Slovenska - maju tieto jeho kazne velky vyznam.
O to skor, ze ide aj o historicky pohlad do 19. storocia, pretoze gréckokatolicky knaz
Alexander Duchnovi¢, ktory posobil na uzemi Presovskej eparchie, zil v rokoch 1803
-1865.

1 Tato $tudia je publika¢nym vystupom v ramci vedeckého projektu KEGA: DalSie vzdeldvanie absol-
ventov teologickych fakult, ¢. projektu: 018PU-4/2019.

> Tieto kdzne (4 kdzne) a prihovory (2 prihovory) mi osobne poskytla doc. Helena Rudlové¢dkova.
Porov. RUDLOVCAKOVA, H. - SAK, J.: Alexander Duchnovi¢. Spisy v $tyroch zvizkoch. Zvazok IV.
Presov : rukopis. In: Osobny archiv doc. H. Rudlovédkovej.

3 Porov. PETRIK, L.: Kazatelska ¢innost gréckokatolickeho knaza Alexandra Duchnovica. In: Theo-
logos. Teologickd revue. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove Gréckokatolicka teologicka fakulta,
2015, 1o€. 17, €. 2, S. 146 — 166.

Porov. PETRIK, I.: Cast kézne gréckokatolickeho kiiaza Alexandra Duchnovi¢a na Nedel'u o Toma-
$ovi. In: Theologos. Teologickd revue. PreSov : Pre$ovska univerzita v Presove Gréckokatolicka teo-
logicka fakulta, 2017, ro¢. 19, €. 2, s. 100 - 109.



ANALYZA KAZATELSKEJ CINNOSTI ALEXANDRA DUCHNOVICA

Analyza kazne Alexandra Duchnovica na 21. nedel'u po Patdesiatnici

V prvom rade je potrebné uviest, Ze ide o kazen, ktora vychadza z Bozieho slova,
teda nielen in$trumentalne vyuziva Bozie slovo, ale skuto¢ne z neho vychddza, opie-
ra sa o Bozie slovo. Zaroveni dava odpoved poslucha¢om na ich situdciu, teda bytost-
ne sa zaobera ich Zivotom a pontka rieSenie. Teda nemo6zeme hovorit o tematickej
kazni. M4 vela spolo¢ného s homiliou, aj ked je samozrejme ,poplatnd“ dobe, kedy
vznikla a bola ohlasena. Je nutné konstatovat, Ze ,ohlasovanie radostnej zvesti, ktoré
je Cirkvi vlastné, prechadzalo zmenami, vzhladom na adresata a obdobie, v ktorom
prezival svoj Zivot.“

Sa v nej Castejsie pouzité slovd, ktoré by dnes v homilii velmi neobstdli, napr.,
ze Boh tych, ktorych miluje, tresce. Aj ked kazatel vychddza z Bozieho slova Hebr
12, 6, predsa by to kazatel v sii¢asnosti povedal inym spdsobom. Vtedy pouzil slovo
nakasyem, ktoré mohlo zniet usiam vtedajsieho posluchaca trochu ina¢, ako slovo
trestat dne$nému posluchacovi. Teda ¢o uchu dnesného posluchaca znie nevhodne,
nemuselo takto vyznievat v Case ohlasenia predmetnej kazne, teda pred priblizne
viac ako 160, ba mozno az 180 rokmi, kedZe ndm nie je znamy presny rok ohldsenia
kazne. Spomina v nej vSak uz ako minulost rok 1831.

Kazen nema stavbu homilie, na aki sme vacsinou zvyknuti v nasich podmien-
kach, ale kazen homiliou nerobi stavba, Struktura, ale predovsetkym jej postave-
nie na BoZom slove a kerygmaticka vypoveds aktualizovana na Zivot posluchaca.®
Staci napr. porovnat stavbu a struktaru sticasnej homilie v inych krajindch.” Prave
kerygma® v tejto homilii nie je vidite[na na prvy pohlad, ale v skuto¢nosti v nej roz-
hodne je pritomnd, pretoze pozdvihuje bezného biedneho ¢loveka k Bohu a pozyva
ho k laske k Bohu a ohlasuje mu BoZiu lasku. Posluchacov svojej kizne posiliiuje vo
viere, v zna$ani zivotnych problémov a povzbudzuje ich vo vydavani kazdodenného
svedectva.? V minulosti aj v su¢asnosti bolo a je ulohou kazatela pozyvat veriacich,
aby uvazovali nad svojim Zivotom. V tomto zmysle ma byt ohlasovanie verné Bohu
3j ¢loveku.” Duchnovi¢ si v§ima postavenie chudobnych a poukazuje na skuto¢nost,
ze vo svetle Bozej lasky sa aj tato ich situdcia moze stat spasonosna. Vystriha ich

4 TIRPAK, P.: Katechéza v patristickej dobe a vyvoj katechumenatu. In: Historia Ecclesiastica [print] :
Casopis pre dejiny cirkvi a ndboZenstiev v Strednej Eurépe. PreSov : PreSovska univerzita, 2020,
roc. XI, ¢. 1, s. 13. Dostupné na: https://www.unipo.sk/public/media/37632/historia_ecclesiasti-
ca_o1_2020_vnutro.pdf.

5 Porov. STURAK, P. Vybrané kapitoly z krestanského staroveku. PreSov : PreSovska univerzita v Pre-
$ove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2015, s. 57.

6 Porov. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 83 - 84.

7 Porov. SZEWCZYK, L..: Odnowa przepowiadania stowa Bozego w (archi)diecezji katowickiej
po Soborze Watykanskim II. Studium homiletyczne. Katowice : Ksiegarnia $w. Jacka, 2009, s. 238 -
239.

8 Porov. PAL'A, G.: The theological view of social work a contribution to the social science vs. religion
debate. In: European journal of science and theology, 2017, Vol. 13, no. 3, s. 41. Dostupné na: http://
www.ejst.tuiasi.ro/.

9 Porov. SURAB, M.: Radost z homilie - Homiliae gaudium. Povzbudenia pdpeZa Frantiska kazatelom.
Nitra : Gorazd n. f,, Kilazsky semindr sv. Gorazda, 2018, s. 53.

10 Porov. SEAWINSKI, H.: ,Dzi¢ spetniti sie stowa Pisma...“. Wloclawek : ANCILLA VERBI, 2002, s. 16
-18.
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pred nasilim, revoltciou. Preto mozno mat z tejto kazne prvy dojem, akoby kazatel
schvaloval start spolocensku struktiru poddanstva, nie je to vSak tak. Jeho kazen
je konkrétne slovo v konkrétnej chvili a situdcii. Pripadnym opakom tohto slova by
bolo podnecovanie k vzbure, k revolucii, ale to by uz nebolo ohlasovanie Bozieho
slova pri liturgickom slaveni. Pocina si podobne ako sv. Pavol, ktory pise o otroctve:
,Otroci, posltichajte pozemskych pdanov s bdzriou a chvenim z tuprimného srdca ako
Krista. NesluzZte iba naoko, ako ti, ¢o sa chcu pdcit ludom, ale ako Kristovi sluzobnici,
ktori z tej duse plnia BoZiu vélu. A shizte ochotne, ako Pdnovi, a nie ako ludom. Ved
viete, Ze kazdy, aj otrok, aj slobodny, dostane od Pdna odmenu, ak urobi nieco dob-
ré. A vy, pdni, sprdvajte sa k nim takisto a prestarite sa vyhrdzat, ved viete, Ze aj ich,
aj vds Pdn, je v nebi a on nenadrza nikomu“ (Ef 6, 5 - 9). To v8ak neznameng, Ze sv.
Pavol schvaloval otroctvo, ale ohlasoval Bozie slovo konkrétnym Iudom v ich kon-
krétnej situdcii. Ved nakoniec aj Pavlove slova a krestanstvo ako také prispelo k padu
otrokarstva, stalo sa rozbuskou do starého systému, ktory sa pod mocou ohlasovania
Bozej lasky rozpadol. Tak aj Duchnovi¢ neriesi vo svojej nedelnej kazni spolocen-
sky systém, ale ohlasuje slovo do Zivota. Homilia nie je snivanie, ani projektovanie
vzdu$nych zdmkov a uz vonkoncom nie podnecovanie k nésiliu. Je to ohlasenie prav-
dy a lasky, Bozie slovo aplikované do konkrétneho Zivota ¢loveka tu a teraz. Aj dnes
kazatel pomoze ¢loveku skor vtedy, ak mu v situdcii jeho kriza ohlasi Boziu lasku,
s ktorou moze kriz niest, akoby mu ukazal cestu vzdoru a neprijatia kriza. Duchno-
vi¢ na jednom mieste povie: ,Vysvetlim to $irsie, ale zostanem iba pri tfni, ktoré sa
tyka biednych.“ Lebo takychto posluchac¢ov ma pred sebou. Keby kézal v palaci pred
bohatymi a vplyvnymi, pravdepodobne by im ohlasil slovo, ktoré by bolo aktudlne
pre nich v pozicii panov, aby nezneuzivali svoje postavenie, ale v kazdom svojom
podriadenom spoznavali samého Krista, ¢o na niektorych miestach v kazni a hlavne
na jej konci, hovoriac o bohacovi, naznacuje. Napr. ,Mnoho imania a sloboda, bied-
nemu zas bieda a nedostatky mozu byt prilezitostami k zlému; $tastného jeho roz-
kose, trpiaceho utrpenie moze oddialit od Boha.“ Alebo ,Jednym slovom, Zil si ako
jeden boh na zemi a tie rozko$e sa mu stali tfnim a zadusili v iom semeno BoZieho
slova:“ Alebo ,Ale zomrie aj boha¢ a pochovaja ho, hovori Pismo - je pochovany,
ale kde? Do vecnej priepasti, do nekonecného ohna, do nestastného pekla. Uz teda
povedzte, tfnie ktorého je prijemnejsie? Boha¢ nemohol vyuzit svoje imanie tak uzi-
to¢ne, ako ubohy svoje trnie.“ Cela kdzen by sa dala zhrnut slovami sv. Pavla, ktoré
v nej cituje: ,Vieme, Ze tym, ¢o milujii Boha, vsetko sliZi na dobré“ (Rim 8, 28). O Ale-
xandrovi Duchnovicovi je vSak dostato¢ne zname, ako sa zastaval biedneho rusin-
skeho obyvatelstva pred uradmi, ako sa angazoval za ich ddstojny Zivot, za ich vzde-
lanie, kultdru a povznesenie v kazdom ohlade, ako zastupoval obyvatelstvo Presov-
skej eparchie na uhorskom stavovskom sneme.

Velmi zaujimavé je to, ze kazatel vychaddza z textu Bozieho slova Lk 8, 14 (podo-
benstvo o rozsievacovi), ktoré nie je proklamované v 21. nedelu po Pétdesiatni-
ci, ale uzko s Bozim slovom z tejto nedele suvisi. Prepojenie je excelentné, pretoze
od pociatku hovori o tffioch chudoby a okrajovo aj o titfioch bohatstva, teda o Laza-
rovi a bohacovi z podobenstva proklamovaného v tuto nedelu. Excelentné v tom
zmysle, ze kazatel nasiel tento suvis medzi podobenstvom o rozsievacovi a podo-
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benstvom o bohacovi a Lazarovi, ktory nie je viditelny na prvy pohlad. Samotné
nedelné evanjelium - podobenstvo o bohacovi a Lazarovi (Lk 16, 19 - 31) je pouZité
az v poslednej Casti kazne ako priklad, ktory potvrdzuje slovo ohlasené pocas celej
kazne.

Pri rozbore kdzne konstatujeme, Ze kazatel vyborne poznal Bozie slovo, ktoré
vhodne a pomerne ¢asto poziva. Vezmime do Gvahy skuto¢nost, Ze nemal k dispozi-
cie rozne sucasné internetové vyhladavace, teda musel byt v Bozom slove skuto¢né
zbehly, ¢o poukazuje na to, Ze ¢ital Svaté pismo a modlil sa s Bozim slovom.

V niektorych castiach moze kazen posobit moralisticky, ale ide aj o sposob
vyjadrovania sa v tej dobe. Moralisticky napr. aj v tom zmysle, Ze iba v dvoch pripa-
doch zahrnie kazatel do textu aj seba, napr. ,uz sa s nami narodila t hrdost plnit iba
nasu volu® Ind¢ stale pouziva osobné zdkladné zdmena v druhej osobe mnozného
¢isla, napr. ,Vy nie ste na svete pAnmi. Druhym mozete rozkazovat len malo alebo
ni¢.“ Dnes sa skor preferuje, aby kazatel hovoril va¢sinou v prvej osobe mnozného
Cisla, teda my. Aby posluchadi citili, Ze nie iba im nieco kdze, nakazuje, ale aj im aj
sebe ohlasuje evanjelium.

Kdzen je narativna, amplifikovand, vyuziva rozne re¢nicke figury, ktoré ju robia
putavou. Napr. prolepsis: ,Avsak viem, Ze mnohi z vés si myslite: Dne$né slovo o roz-
kosiach, o bohatstvach sa nas netyka. My namiesto radosti mame iba Zial, namiesto
veselosti iba kazdodenné vzdychy biedy, smutku a namiesto bohatstva zaktisame
smutnu chudobu, nezarmucujeme sa pre imanie alebo pre nedostatok. Borime sa
s biedou, a preto semeno Bozieho slova sa v nas neudsa, ale s ispechom rastie. O,
neklamte sa aj vy biedni, kazdy jeden.

Alebo zvolania, napr. ,O, rozpamitajte sa na rok 1831.. ,Ech, to bolo tfnie!, ,0,
toto bolestné trnie istotne pichalo, istotne ranilo.| ,Hla, tfnie, bolestné trnie, ktoré
udusa uspech semena Bozieho slova!”

Alebo kontrapozicia: ,Tu vidite, ako lahko to tfnie mozete premenit na prostrie-
dok spasy. Co si myslite, Ze je trapenie, je cestou k sléve.”

Alebo re¢nicke otazky: ,Ci nie?’, ,No koho tfnie bolo uzito¢nejsie? Bohaca ale-
bo tohto zobraka? Ktory z nich vyuzil svoje trnie ako prostriedok spasy? A ktoré by
sa vam vdacnejsie pacilo?

Oslovenie je: ,Milovani!, ,Milovani krestania!“

Predtym, ako uvedieme samotnu analyzovanu kazen, chceme zdoraznit, Ze
pre skvalitriovanie homiletickej ¢innosti kilazov v su¢asnosti je okrem iného nutné
poznat kazatel'sku ¢innost kitazov v minulosti. Pri ndrodnom buditelovi Alexandro-
vi Duchnovicovi je velmi vzdcne poznanie, Ze jeho kazen ma duchovny raz, vycha-
dza z Bozieho slova a odvolava sa nan, je evidentne slovom duchovného otca svojim
veriacim. Velmi viditelna je skuto¢nost, Ze kazatel si nedelnu kazen starostlivo pri-
pravil. Neprehliadnutelna je jeho znalost BoZieho slova, ale aj Zivota tych, ktorym
ohlasuje radostnu zvest. Jeho kazatelska osobnost a samotnad analyzovana nedeln
kazen ponukajt vela podnetov na zamyslenie a ingpirdciu pre kazatelov su¢asnosti.
Samozrejme, na druhej strane je nutné rozliSovanie, predovsetkym v savislosti s roz-
vojom homiletiky po Druhom vatikanskom koncile.
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Kazen na 21. nedel'u po Patdesiatnici

21. nedela"

Slovo o timoch (tfni) chudoby

,Ktoré padlo do trnia, to st ti, o pocuvajt, ale starosti, bohatstvo a rozkose Zivo-
ta ho postupne udusia a oni neprinest trodu“ (Lk 8, 14).

Poculi ste, aké st trne, ktoré niia vzrast semena BoZieho slova a sposobu-
ju to, aby neprinieslo trodu. Poculi ste slovo samého Spasitela, Ze tfne su smutok
bohatstva a slasti tohto sveta. Smutok, ktorym su ludia obtazeni, utekajt od slad-
kého pokoja, odtahuje ich od Boha, odmietaju dielo spasy ¢loveka. Bohatstvo spo-
sobuje smutok a vedie k mnohym zlo¢inom; slasti - rozkose - nicia zivot ¢loveka,
od Boha, od zboznosti odsudzuju (oddaluju). Kto svoju radost hlada v starostiach,
bohatstvach, rozkosiach (sladkom Zivote) alebo od toho vsetkého ju o¢akava, on
uz nechce zit v Bohu a v jeho milosti, ale vyhladava nie¢o niz$ie (prizemnejsie?),
z toho dovodu u takych st vSetky nizke (prizemné?) myslienky, straca sa ndchyl-
nost k (tazba po?) ndboznosti, rychlo vyhasne pravy duch, pocuté alebo precitané
Bozie slovo sa udusi tfnim nendsytnych Ziadosti, nebude mat vzrast, nedosiahne
zrelost, a tak Zivot semena sa skondi este v plienkach (v zarodku?). Avsak viem, ze
mnohi z vas si myslite: Dne$né slovo o rozkosiach, o bohatstvach sa nds netyka. My
namiesto radosti mame iba zial, namiesto veselosti iba kazdodenné vzdychy biedy,
smutku a namiesto bohatstva zaktisame smutnt chudobu, nezarmucujeme sa pre
imanie alebo pre nedostatok. Borime sa s biedou, a preto semeno BoZieho slova sa
v nas neudusa, ale s ispechom rastie.

O, neklamte sa aj vy biedni, kazdy jeden. Dostojnost moze mat tfne, to zna-
menad prekazky na ceste spasy. No tieto prekazky sa mozu obratit na spasitelné pro-
striedky. Co (Ktori) ste pod mocou inych, ¢o (ktori) ste biedni, Zobraci, ¢o (ktori)
mate starosti, ¢o (ktori) ste v biede, to je tieZ tfnie, ktoré moze byt pre krac¢ajucich
po ceste spasy prekdzkou, moze udusit semeno Bozieho slova, moze byt prilezitos-
tou k hriechu. Hovorim, Ze iba méze. No a na to chcem dalej poukazat (zjavit to?).
Ze samé trnie bez prekazky, to jest chudoba, poddanstvo, nedostatky, protivenstva,
mozete vyuzit, aby vdm na ceste spasy nezavadzali, ale boli (stali sa) eSte dokonca
pre vas zmiernym prostriedkom. A toto vam chcem vysvetlit pre vasu ttechu a pou-
Cenie. Poctivajte ma.

Niet na zemi Ziadnej dostojnosti, ktord by bola bez tfnia, to jest, v ktorej by
sa nenachddzali mnohoraké prekazky, tazkosti, ktoré ¢loveka vzdaluju od ¢nosti,
vabia ku konaniu zla, a tak moZu udusit vzrast dobrého semena. Predstavenému
jeho predstavenstvo a hodnost. Poddanému jeho poddanstvo a pokora st iba hrani-
ce (limity?), prekazky na ceste spasy. Mnoho imania a sloboda, biednemu zas bieda
a nedostatky mézu byt prilezitostami k zIému; $tastného jeho rozkose, trpiaceho
utrpenie moze oddialit od Boha.

1 Ide o volny preklad kézne, ktory urobil autor tohto prispevku. Aj ked je prekladom do slovenské-
ho jazyka text kdzne trochu upraveny, predsa sme sa snazili ¢o najviac ponechat povodny spsob
vyjadrovania a vetnej skladby, ¢o méZe na niektorych miestach pdsobit na slovenského ditatela
trochu rugivo a kostrbato. V niektorych pripadoch sme z jednej dlhej vety urobili dve, pripadne tri
vety. Niekde nechavame v zatvorkach aj iny vhodny vyraz, lebo nemame istotu ako to slovo v tomto
kontexte myslel kazatel.
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Existuje tfnie, ktoré sa nachadza vSade a udusa vzrast semena Bozieho slova.
Avsak nie zo svojej prirodzenosti, ale iba pre jeho zlé vyuzitie. Také je kazdé tinie
(Také st v8etky trne). Ale kde je Bozie pozehnanie (Bozia milost?), kde je laska vel-
kého Boha zachovdvang, tam je prekazka uzito¢nd, obrati sa na spasny prostriedok.
To znamena4, kto Boha miluje, ten veci prijemné i bolestné, protivné bude vyuzivat
a prijimat tak, Ze mu na ceste k ¢nostiam, na ceste k mravnosti nebudu prekazat,
ale mnoho pomahat. Tak uéi sv. apostol Pavol: ,Vieme, ze tym, ¢o miluju Boha, vset-
ko sluizi na dobré“ (Rim 8, 28). Vysvetlim to $irsie, ale zostanem iba pri trni, ktoré sa
tyka biednych.

Vy nie ste na svete panmi. Druhym mozete rozkazovat len malo alebo ni¢. Ale
druhym ste vy sami povinni, ste poddani vasej vrchnosti. Ste povinni ich posltchat,
spravat sa podlaich vole. A toto moZze byt vasim tfnim, moze vam to davat prilezitost
k hriechu. Alebo sa moze stat, Ze vasu vrchnost, vasich predstavenych si ctite viac ako
Boha. Ich sa viac bojite ako spravodlivého nebeského Sudcu. Mozno niekto z vas pre
nejaky jeden azitok, preto, aby si naklonil lasku vrchnosti, alebo kvoli nejakej nade-
ji kona proti svojmu svedomiu, moze urazit Boha, pred vrchnostou ponizit svojho
blizneho, ohovarat ho, zapredat, zradit. Na druhej strane mozno padnat do hrie-
chu, ked svojim predstavenym vzdate mensiu Cest, mensie podriadenie ako im patri.
A este dalej, uz sa s nami narodila ta hrdost plnit iba nasu volu, nie sa podriadit
inému. Tato hrdost vam moze vas stav ukazovat ako tazky. V tejto hrdosti si mozete
mysliet, Ze aj vy rozumiete tomu, comu aj vasi predstaveni, a preto im mdzete vypo-
vedat poslusnost a tak lahko padnut do hriechu. Ich rozkazy (nariadenia), poriadky
potupite, alebo ich osoby stdite, zarove aj druhych lahkomyselnych méZete nava-
dzat proti nim, alebo mézete dat druhym, mlad$im priklad na vypovedanie poslus-
nosti. O, rozpamitajte sa na rok 1831, nestastny rok, rozpamitajte sa na tt lahkomy-
selnost, kedy mnoho ne$tastnych bojovnikov (revolucionarov?) vypovedalo poslus-
nost vrchnosti a ako sami seba a inych priviedli do nestastia. To je tfnie, ktoré vam
prekéza, ktoré vo vas potlaca vzrast Bozieho semena. Ale milujte Boha a toto vSetko
vam nebude tfnim, ale pomocou a prostriedkom k spase. Lebo ked milujete Boha,
budete rozmyslat takto: Ak som povinny dodrziavat prikazy jedného mne podob-
ného cloveka, s akou usilovnostou, s akou baznou som povinny dodrziavat prikazy
mojho Boha, ktory je Kral kralov. Ked' milujete Boha, ste poddani a poslusni pre jeho
dobro - a to preto, lebo uzndvate, ze je to vola velkého Boha, ktory vas tu postavil,
v ktorom ste povinni byt poslu$ni vasej vrchnosti. Takto ndm prikazuje aj sv. apos-
tol Peter: ,Kvéli Pdnovi sa podriadujte kazdej ludskej ustanovizni: ¢i uz krdlovi ako
najvyssiemu, alebo miestodrzitelom ako tym, ktorych on posiela trestat’ zlo¢incov
a chvdlit dobrych. Lebo to je BoZia vola“ (1 Pt 2, 13 - 15). Podobne uéi sv. Pavol: , Posli-
chajte pozemskych pdnov s bdzriou a chvenim z tiprimného srdca ako Krista“ (Ef 6, 5).
Nepozerajte na osoby vasej vrchnosti, ale poslichajte ich tak, akoby ste sluzili samé-
mu Bohu, samému Kristovi - a tak nieze mozZete, ale skuto¢ne obsiahnete odplatu
od Boha, od Krista. Budete sa radovat preto, lebo budete moct byt podobni samé-
mu Bohu, Kristovi Spasitelovi, ktory sdm seba ponizil, velmi poniZil, bol poslusny,
a to nielen na kratky ¢as, nie v lahkej zaleZitosti, ale aZ na smrt (porov. Fil 2, 8). O,
pamatajte ¢asto na slova Spasitela: ,Kto sa poniZuje, bude povyseny“ (Mt 23, 12). Tu
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vidite, ako lahko to tfnie mdZete premenit na prostriedok spasy. Co si myslite, Ze je
trapenie? Je cestou k slave. Len milujte Boha a kazda vec (skuto¢nost, situacia) vam
bude poméhat.

ESte iné trapenie vam sposobuje tfnie pochddzajice z vasej chudoby (slabosti?).
Aj ked sa mozete citit bohatymi, pretoze mate kazdodenny chlieb, ale mnoho raz
nemate ni¢ a mnoho raz vam mnoho chyba. To je uZ tfnie! Chudoba je matkou smt-
ku, zarmutku, starosti a toto vSetko udusa semena Bozieho slova. M6ze vas vzdialit
od Boha, od mravov, od duchovnych myslienok. Chudoba robi ¢loveka nepokojnym,
z chudoby pochadza zavist voci $tastnejsiemu bliznemu a zavist, ako je vdm zname,
kolkokrat plodi hriechy. Kam uz chudoba mnohych priviedla! Niektori sa rozhod-
li pomahat si nespravodlivym sposobom, malymi nepravostami prehlusili, potlacili
svoje svedomie a pomaly proti svojim ndvykom upadli do zlodejstva, ltipeznictva,
zabitia ¢loveka (vrazdy?). To je vae tfnie, ibohi, okruh moznosti (sposobov?) k hrie-
chu, ktory spdsobuje nestastna chudoba. Ale milujte dobrotou bohatého Boha, 6,
chudacikovia (Zobréci?). A vaga chudoba vam bude uzito¢nym prostriedkom k spa-
se. Ak budete milovat Boha, uZz nie ste chudobni, lebo skuto¢ne milovat Boha zna-
meng, Ze Boh ¢loveku udelil svoju vyssiu premudrost. Takyto ¢lovek sa moze tesit
z toho, Ze nekone¢ne dobry a midry Boh najlepsie pozna jeho potreby a iba to sa mu
z Bozej laskavosti paci a k spase ako uzitoéné vidi. Bude tak oslavovat Boziu dobrotu,
ze sa nestal bohatym, lebo taki majit mnoho prekazok na ceste spasy, Ze sdm Spasitel
povedal:, Lahsie je tave prejst cez ucho ihly, ako bohdcovi vojst do BoZieho krdlovstva“
(Lk 18, 25). Bieda dviha k Bohu, ak ho milujete. Vo vasej chudobe lahsie vagho ducha,
va$u mysel pozdvihnete k nemu, rychlejsie, zaviznejsie a vriicnejsie mozete hladat
Boha, radsej, nez by ste zili vimani a hojnosti. Tobias vo svojej chudobe takto utesuje
svojho syna:, Neboj sa, syn méj, ze sme schudobneli. Budes mat ' velké bohatstvo, ak sa
budes bdt len Boha, chrdnit sa akéhokolvek hriechu a robit dobre pred Pdnom, svojim
Bohom" (Tob 4, 21). Ak milujete Boha, vzdavate mu vdaky, budete sa radovat, ze ste
podobni samému Jezisovi Kristovi, ktory hoci bol bohaty, stal sa pre vas chudobnym,
aby ste sa vy jeho chudobou obohatili (porov. 2Kor 8, 9). Ak nieco také existuje, je to
kvoli Bozej voli, a budete to trpezlivo znasat, budete mu, samému JeziSovi Kristovi
podobni ako tu, tak aj v nebeskom bohatstve (krélovstve?).

Este je tu iné trnie, vasa kazdodenna bieda, vas, ako hovorite, kriz. Tazba ¢love-
ka na zemi, aby bol oslobodeny od bied a smutku. Ale aj tak bieda a smutok vdac¢nej-
Sie prebyva v chudobnych chramoch, v nizkych chalapkach, nez v palacoch a vyso-
kych hradoch. Neprestajne mate suzenie, vzdy vidite potupu, pocujete Casté svary,
zvady, zakusate zarmutok od svojich, od susedov. V8etky utrpenia, starosti, uzkosti,
vsetky choroby, neznesitelné jedlo, slovom mate vas kazdodenny ten isty kriz, ktory
vas moze vzdialit (odvrhnut?) od Boha a zbavit vas tak potrebnej spasy.

Ak Boh ¢loveku vzdy ukazuje (to, ¢o je) veselé a prijemné, médze s radostou Boha
chvélif a spievat s Davidom: ,Aky dobry je Boh“ (Z 73(72), 1). Ale ked neustale bije,
trestd, rychlo sa moZe teplé (makkeé?) telesné srdce od neho odvratit, moze nakoniec
upadnut do netrpezlivosti, stazovania sa, reptania, moze hladat pomoc v nespra-
vodlivych prostriedkoch. A ked ju nendjde, Iahko sa takyto dotknuty ¢lovek vrhne
do padu, a tak naveky moze zahynut. Hla, trnie, bolestné tfnie, ktoré udasa uspech
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semena Bozieho slova! Ale drahi trpiaci! Milujte Boha a vSetky vase tizkosti sa vam
stanu prostriedkom k spase. Ak Boha milujete opravdivo, nemdzete zle mysliet, ale
budte uisteni, ze On je dobry a laskavy Otec, ktory chce len dobro. Ak Boha milu-
jete, uznajte, ako On vtedy miluje vés, ako vam vtedy dava svoju lasku, ked vas tres-
ce (karhd?). Lebo keby Boh ¢loveka nemiloval, keby ho chcel zatratit, nechal by ho
spat v hriechoch. Ale nie, on ¢loveka miluje, aby ho zobudil zo sna, trestd (karha?)
ho podla slova sv. apostola Pavla: ,Lebo koho Pdn miluje, toho tresce, a slahd kaz-
dého, koho prijima za syna“ (Hebr 12, 6). Takze, ked vas Boh tresce, je to neklamny
znak, Ze vas miluje a Ze vas chce prijat do svojho domu. Na zdklade u¢enia apostolov:
,Do BoZieho krdlovstva mdme vojst cez mnohé suizenia“ (Sk 14, 22b). Ak Boha milu-
jete, budete sa tesit v smutku, lebo budete uisteni o tom, Ze ste vyvoleni byt synmi,
dedi¢mi Kristovho kralovstva, ktoré Boh Otec predur¢il. Takto hovori apostol Pavol:
Lebo ktorych predpoznal, - Ze budu kralovat's Kristom, tych aj predurcil cez smutok,
- Ze sa stanu podobnymi obrazu jeho Syna, ktory sa sdm narodil v chudobe, v biede,
zil v bolestiach, smutku, a zomrel v potupe (porov. Rim 8, 29). Bratia, s apostolom
Jakubom vam poviem, majte radost, ked upadnete do pokusenia (ked podstupite
vselijaké skusky) (porov. Jak 1, 2). Este aj sam Spasitel vas rézne utesuje, hovoriac:
»Radujte sa a jasajte, lebo mdte hojnti odmenu v nebi“ (Mt 5, 12a).

Milovani! Boda vas mnoho ostrého tfnia, z ktorého mnohé je vam prilezitostou
k hriechu. Ako mnoho je veci, ktoré vas od Boha, od dusevného pokoja odvracaju.
Ale milujte Boha a v8etky protivenstvd, vSetko sa vam obrati na spasitelné prostried-
ky, ktoré vam budu sluzit a poméhat.

Bol isty bohaty ¢lovek. Poctivajte, prosim vas, nie je to rozpravka alebo basen
(poézia), ale pravda, ktort vyrozpraval sam Spasitel (porov. Lk 16, 19 - 31). Bol isty
bohaty muz, ktory sa vzdy obliekal do drahocennych odevov a na st6l mu predkladali
vyborné jedld. Bol panom, plaval (topil sa?) v rozkosiach, este aj jeho myslienky mu
rychlo vyplnilo mnozstvo sluhov, ¢okolvek si ziadalo jeho srdce, po ¢om iba zatuzilo,
uz sa mu splnilo. Jednym slovom, 7l si ako jeden boh na zemi a tie rozkose sa mu sta-
li tfnim a zadusili v iom semeno BoZieho slova. Ci nie? Len po¢tvajte dalej. V tom
istom meste Zil aj jeden ubohy - kalika - Zobrdk menom Lazar. Bol pokryty vredmi,
velkymi bolestivymi ranami. Pri brane bohaca ¢akal, ¢i sa nad nim niekto nezmi-
luje a podaruje mu hladnému a smadnému aspoi omrvinku chleba a vodu. Ech, to
bolo tfnie! A pichlavé trnie! Opusteny svetom, nikto si ho nevazil, chudobny, hlad-
ny, chory, niteny zbierat padajtice omrvinky! O, toto bolestné tfnie istotne pichalo,
istotne ranilo. No koho trnie bolo uzito¢nejsie? Bohaca alebo tohto Zobraka? Ktory
z nich vyuzil svoje tfnie ako prostriedok spasy? A ktoré by sa vam vdacnejsie pacilo?
Poctivajte dalej a podla toho studte (sa rozhodnite?). Zomrel zobrak, hovori Spasitel,
a anjeli ho zaniesli a polozili - kde? - do lona samého Boha. O, velka premena. On,
opusteny, chudobny, otrhany, nestastny Zobrék je teraz v osvetlenom (preslavnom?)
Bozom palaci! O tfnie, bodajtce, bolestné. Toto tfnie ho tu vloZilo. Ale zomrie aj
boha¢ a pochovajt ho, hovori Pismo - je pochovany, ale kde? Do vecnej priepasti,
do nekonec¢ného ohna, do nestastného pekla.

Uz teda povedzte, tinie ktorého je prijemnejsie?
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Boha¢ nemohol vyuzit svoje imanie tak uzito¢ne, ako tibohy svoje tfnie. Milova-
ni krestania! Netuzte po inom postaveni, neziadajte si iné $tastie, ale bud'te spokojni
s tym, ¢o mate, kde vés prozretelnost velkého Boha postavila. VyuZite, len vyuzite
vase okolnosti pre vas spravodlivy koniec. Budte poslu$ni vasim nadriadenym, pre-
toze aj Kristus bol poslugny. V chudobe milujte Boha, odovzdajte sa (podriadujte
sa?) Najvyssiemu, lebo aj Kristus - hoci nikde na svete nemal ani tolko miesta ako
biedne vtaca - predsa v Bohu a s Bohom bol trpezlivy. Vo vsetkych tizkostiach pod-
dajte sa (oddajte sa?) podla vole bohatého Boha ako sa Spasitel odovzdal v najhlb-
gich uzkostiach: ,Otce, nie moja, ale tvoja vola nech sa stane!“ (porov. Lk 22, 42).
Slovom: milujte Boha a vSetko vam bude pomahat (ndpomocné?). Pamatajte na toh-
to boh4¢a a Lazéra. Zite bohabojne, a tak uzriete Boha s Lazarom, kde bude koniec
vSetkému tfniu (vSetkym tfiiom?).
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Sluzba zivotu - 40 rokov od publikovania
Familiaris Consortio

Service to Life - Forty Years since the Publication
of Familiaris consortio
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Abstract: In line with Christian ethics, a human being is a human person and deserves full protection.
A human is not just “something,” but “someone’. The concept of a human is closely linked to a concept
of human life which is the fundamental value of a human being as a person. In light of Catholic ethics,
human life is central to all other human goods. Unfortunately, throughout the human history we have
witnessed that human life has been under a direct attack from the very bearers of this life. Both the
twentieth and the present century brought a tremendous shock to the realm of morality. Human life has
been threatened by wars, abortions, euthanasia, to name the few. Pope St. John Paul II never averted his
eyes from this moral crisis and advocated for human life and its inviolability throughout his pontificate.
In his apostolic exhortation Familiaris consortio he did not stay away from this important theme either
and addressed it in one of its sections entitled "service to life” Forty years later and the content of this
exhortation is still relevant and remains timeless

Key words: Human. Person. Dignity. Life. Familiaris Consortio.
Expozicia

Rodina je so spolo¢nostou Zivotne a organicky zviazand,
pretoZe tvori jej zdklad a ustavicne ju Zivi svojou sluzbou Zivotu.
Hlavnou ulohou rodiny je sluzba Zivotu (...).

(Jan Pavol 11, apostolska exhortacia Familiaris consortio 42, 28)

Vyznam slova Zivot sa vo filozofii interpretoval rozne. V gréckej filozofii sa pou-
zivali na oznacenie Zivota terminy: bios a zooe. Oznacenie bios bolo ¢asto spdjané
s dejinami jestvovania fudského bytia. Teda ide o existenciu, ktorej vedomie i pamat
¢loveka su podstatou zivota. Z toho dévodu pomenovanie bios oznacuje kazdoden-
ny jednoduchy ludsky zivot, ktory sa vztahuje na urcité filozofické pravidla a normy
obsiahnuté v etike. Termin zooe oznacuje fakt samotného Zivota v opozicii vo¢i smr-
ti. Zit znamena tolko, ako existovat, a to bez rozdielu, ¢i ide o Zivot ludi, zvierat ale-
bo rastlin. Ako vidime, grécka filozofia pouzivala dva terminy tykajtce sa vyjadrenia
zivota, ktoré sa navzajom od seba lisia svojou interpretaciou.
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,Z charakteru a z tloh Zivota, ako aj zo vztahu ¢loveka k nemu, sa odovodiiu-
ji najvyssie principy etiky zivota, ktorym je sihlasny postoj k Zivotu, ticta k Zivo-
tu a poslednym principom je laska k Zivotu.“ Pritom pod etickym principom rozu-
mieme zdkladné vychodisko i zdsadu, z ktorého odvodzujeme etické zdkony a etické
normy. Vsetky tieto principy predpokladaji hodnotu Iudského Zzivota a jeho trans-
cendentny rozmer siahajuci az k bozskej Transcendencii.

Prvym principom je “sthlasny postoj k zivotu’, ktory vyplyva zo zakladného
pozitivneho prdva a taktiez vztahu ¢loveka k Zivotu, v ktorom ¢lovek Zivot aprior-
ne nezavrhuje. Ba naopak, Zivotu sa bytostne otvara i napriek vSetkym nastrahdm
a prekdzkam neraz spojenych s utrpenim, ktoré prichddza z réznych stran. Pritom sa
potvrdzuje hodnota Zivota, ktord sa neda ni¢im nahradit. Papez sv. Jan Pavol II. hned
v uvode svojej apostolskej exhortacie Familiaris consortio deklaruje stithlasny postoj
k Zivotu tym, zZe poukazuje na tlohu Cirkvi, ktora tkvie v pomoci mladym v zakla-
dani manzelstva a rodiny. ,Cirkev sa obracia predovsetkym na mladych ludi, ktori
chcti vstupit do manzelstva a zaloZit si rodinu, aby im otvorila nové obzory a aby im
pomohla odkryt krdsu a velkost ich povolania k ldske a sluzbe Zivotu.“ (FC 1)

Druhym principom k problematike etiky Zivota je princip “acty k Zivotu®, pre
ktory je charakteristickd bazen pred Zivotom. K tomuto principu sa dopracoval A.
Schweitzer a charakterizoval ho ako ,vztah k zivotu chapaného ako tajomstvo, kto-
ry zasadnym spdsobom presahuje ¢loveka“. Vychadzal z predpokladu, Ze ,najbez-
prostrednejSou skutocnostou je pre nas zazitok, ktory sa vyjadruje v tvrdeni, Ze som
zivot, ktory chcem 7it uprostred Zivota, ktory chce 7it(...)"

Z tohto dovodu zivot nemozno obmedzovat na prosté vegetovanie, ale treba
ho skvalitnit, lebo ticta k Zivotu sa prejavuje uznavanim tspechu vsetkych bytosti,
ku ktorému tiez patria aj roznorodé materialne dobra. A to sa vztahuje na vsetkych
'udi, bez ohladu na ich rasu, ndrodnostné ¢i ndboZzenské alebo iné rozdelenia. Totiz-
to ucta k zivotu obsahuje vsetko, ¢o pozname ako lasku, oddanost, spolo¢né utrpe-
nie, spolo¢nt radost a spolo¢né tsilie. Zivot sa stava pre nas nedotknutelnym, s ¢im
nemdme pravo manipulovat.

Biskupska synoda v Rime (26. september - 25. oktober 1980), ktorej printovym
vystupom je apostolska exhortacia Familiaris consortio, sa jednoznacne postavila
proti vSetkym formam diskrimindcie vo¢i Zivotu, medzi ktoré patri najma: pohr-
danie muZom a Zenou, otroctvo, utla¢anie slabych, pornografia, prostittcia i vsetky
ostatné formy diskriminacie, ktoré badat v oblasti vychovy, zamestnania, vyplacania
mzdy za pracu, ktorymi sa porusuje tcta k zivotu. Synodalni otcovia Ziadali, aby sa
vSetci podujali na osobitnt primerand a i¢innd pastora¢nu ¢innost, ktora by diskri-
mindcie odstranovala ,a tak sa dostalo plnej ticty Boziemu obrazu, ktory Ziari z kaz-
dého cloveka bez vynimky.“ (FC 24)

Poslednym moznym principom etiky Zivota je princip “lasky k zivotu“ KedZze
zivot pochddza od Boha, je hodny lasky, lebo jeho najzakladanejsim atribtitom je las-
ka. V takomto porozumeni sa Boh odkryva v nasej mysli a naSmu srdcu ako trojper-
sonélna absoltitna laska s pInostou bozského Zivota. Tento Zivot Trojice je paradig-

1 PIATEK, Z.: Etyka zycia. In: PAWLICA, J.: Etyka. Krakow : Zarys, 1992, s. 109.
2 SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy stic¢asnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 28.
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mou vSetkych ostatnych oblasti Zivota, ktoré st ako vSetko, ¢o existuje mimo Boha.
V zmysle zakladnej podobnosti Stvoritela a stvorenstva kazda relativne autondmna
dimenzia zivota je aspont podobna. Tato podobnost sa ma javit v zivote ¢loveka ako
obraz, ba aZ ako obraz na podobu Boha3.* Zivot ako stvorenstvo je zdkladna podob-
nost s Bohom v laske, z ktorého vyplyva objektivna, ontologickd hodnota Zivota.
A preto ,laska k Zivotu sa v tomto porozumeni stava zjednocujacim ¢initelom Zivota,
ktory mobilizuje ¢loveka k etickému konaniu“s

,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz a podobu. Tym, Ze ho z ldsky povolal k Zivotu,
zdroveri ho aj urcil pre ldsku. ,Boh je ldska“ (1 Jn 4, 8) a sim v sebe Zije z tajomstva
osobného spolocenstva ldsky. Tym, Ze ludsku prirodzenost muza a Zeny stvoril na svoj
obraz a stdle ju udrzuje v byti, Boh vlozil do nej povolanie a tym aj schopnost a ulohu
milovat a Zit'v spoloCenstve. Preto ldska je hlavnym a prirodzenym povolanim kazde-
ho ¢loveka.” (FC 1)

Ludsky zivot

Vadsina Iudi povazuje Iudsky zivot za najvyssiu zo vSetkych hodnét na zemi,
hoci definicie Zivota su netiplné a nevystizné. Ak sa ¢lovek snazi charakterizovat Iud-
sky Zzivot, tak siaha po popise vyjadrit vlastnosti, ktoré maju zivé stvorenia. Snazi sa
vysvetlit Co zivot v skuto¢nosti je, Comu ma pripisat jednotlivé fazy zivotného cyk-
lu ludského jedinca od prvého tajomného pohybu az po jeho kone¢né zmeravenie.

Pojem Zivot zahfnia v sebe rad fenoménov, ktoré sa tykaju oblasti biologie,
antropologie i teologie. Z hladiska biologie predstavuju zivot fenomény, ktoré sa
odohravajt na réznych urovniach od bunky cez jednotlivé organy az k samostatné-
mu celku (organizmu). Zivot nie je viazany na amorfnt hmotu, ale na obdivuhod-
ne organizovanu jednotku - bunku. Teologicka struktura Zivota v sebe zahffia jeho
casovy rozvoj, jeho udrzanie, reprodukciu a jeho smrt, po ktorom, podla teologickej
vedy a krestanskej viery, nasleduje novy zivot vo ve¢nosti. O fudskom Zivote uvazuje-

3 ,Vieme, Ze text knihy Genezis, ktory hovori o Bozom obraze hovori tiez o podobe: ,Nato Boh pove-
dal: «Urobme ¢loveka na nds$ obraz a podla nasej podoby!» (...) A stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz,
na BoZi obraz ho stvoril“ (Gn 1, 26-27). Toto dvojité vyjadrenie «obraz-podoba» provokovalo disku-
siu medzi teoldgmi, o jeho vyzname. Ci ide len o literarny spdsob, ¢asto pritomny v Biblii, alebo
¢i sa za tym skryva nejakd nové pravda. Uz v patristickom obdobi je mozné si v§imnut rozdele-
nie na obraz (eikon-imago), popisujuci poriadok prirodzenosti a podobu (homoiosis-similitudo),
vztahujtcu sa k nadprirodzenému rozmeru ¢loveka. K tomuto u¢eniu sa odvolava vychodna teo-
légia. Vo svojej prirodzenosti, predovsetkym v dusi, je ¢lovek obrazom Boha, a je podobny Bohu
z moci nadprirodzenej ucasti na Bozom Zivote. ,Ontoldgia byti, stvorenych na Bozi obraz ¢ini ich
ako Botzie pokolenie otvorenymi voci tlohe, ktora majt vykonat: stat sa skuto¢ne svitymi vda-
ka milosti, u¢astnikmi podmienok BoZieho Zivota: nesmrtelného, integralneho a ¢istého. Obraz
ako objektivny zaklad dynamickej $truktury ¢loveka sa dozaduje podoby, ktord by bola subjektivna
a teda osobna. Stvorenie na BoZi obraz teda vedie k rozkvetu - «existencie na Bozi obraz»*. Clovek
teda nebol stvoreny len ako obraz a podoba ale ako obraz na podobu. PETRO, M.: Povolanie ¢loveka
k blazenosti 2. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2019, s. 13 - 14.

4 Porov. BORUTKA, T.: Prawa osoby ludzkiej. Krakéw : Wydawnictwo naukowe PAT, 2000, s. 48.;
Porov. tiez OLEJNIK, S.: Teologia moralna fundamentalna. Wloctawek : Wioctawskie wydawnictwo
diecezjalne, 1998, s. 17-1u8.

5 LETZ, ].: Filozofické vychodiska etiky Zivota. http://www.rcc.sk/dokumenty/ostatne/ konf etika_
zivota/n.pdf (16.12.2011).
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me i z antropologického hladiska, ktory v sebe zahfnia aspekty: telesnost, psychiku,
personalitu a tiez socidlno-komunika¢ny aspekt®. Vsetky tieto dimenzie [udského
zivota existuju v neoddelitelnej jednote.

Clovek je podstatou, ktora si na zaklade svojho poznania méze vo svojom lud-
skom zivote slobodne vyberat, ako bude zit a to bud’ lepsie alebo horsie. Svojim
faktickym konanim a spravanim rozhoduje o vybere medzi odmietanim a prijatim
zodpovednosti, ked sa upriamuje na podstatu svojho ludského zivota. Ludsky Zivot
nazyvame dynamickym procesom a pokial ¢lovek Zije, vSetko je otvorené, lebo este
stdle moZe napravit svoje previnenia, ktorych sa dopustil voci [udskému stvoreniu.

Cely vznik a vyvoj zivota na zemi si priam nastojcivo vyzaduje ,vidiet a repek-
tovat vlozenu informéciu ,,na pociatku bolo Slovo...“ (Jn 1, 1), ktora ma takt dokonalu
a obdivuhodnt povahu, Ze Stvoritelovi dovoluje spolahlivo ovlddat inicia¢né i kon-
trolné mechanizmy vyvoja celého univerza“’ Pri vzniku Zzivota ide o tu isti plnost
Casu, ktora sprevadza stvoritel'ské i vykupitel'ské dielo v celych dejindch spasy.

Ludom sa natiskaju rozne otazky zivota, napr. kedy a ako vznikol, ako sa vyvi-
ja a aky je jeho zmysel. Tieto otdzky ¢loveka zaujimajt azda od pociatku Iudskych
dejin. Vytvara si svoj vlastny obraz, resp. mienku o Zivote, ktord urcuje jeho mysle-
nie, volu a konanie, ¢o nie je zanedbatelnou zdlezitostou, pretoze vdaka tejto svojej
mienke ma urcité zivotné ulohy, ktoré davajua zmysel f'udskému zivotu.

Clovek je fyzicky aj dusevne vybaveny na to, aby sa usiloval o lepsiu fyzicku spo-
sobilost a lep$i dusevny rozvoj. Postoj fudi k telesnému zivotu sa nachadza niekde
v strede, medzi pohfdanim a zboziiovanim, ,medzi naivnym optimizmom, ktory
nechce ni¢ vediet o dedi¢nom hriechu, a temnym optimizmom, ktory nechce vidiet
na tele ni¢ zo stvorenia a vykupenia“? Telo nie je Ziadna individualita, ale je spoje-
né s dusou a tak vytvara uplnost udskej bytosti - ¢loveka. Prave tento celok lud-
ského bytia je stvoreny na BoZi obraz a podobu, na ktory ma pravo jedine Boh. Pre
tuto, s ostatnym tvorstvom neporovnatelnu velkost, predstavuje ¢lovek uprostred
bytia absolttnu vynimku. V iom vrcholi a ma svoj ciel ostatné stvorenstvo. Zalmista
o tom hovori: ,CoZe je clovek, (...) Stvoril si ho len o nie¢o mensieho od anjelov. Sld-
vou a ctou si ho ovencil, a ustanovil si ho za viddcu nad dielami svojich rik“ (Z 8, 5n).

Ludské stvorenie sa iste nemyli, ked uznava svoju nadradenost nad fyzickym
svetom a nepovazuje sa iba za cast prirody, alebo za anonymnt zlozku Iudského
spolocenstva, ale celkom opravnene si priznava aj nadprirodzené povolanie, ktoré
zdbrazuje relativitu jeho pozemského Zivota. Ludsky Zivot nie je poslednd ale pred-
posledna faza, ktord je ndm zverend, aby sme ju chranili so zmyslom pre zodpoved-
nost a tym ho privadzali k dokonalej laske, k darovaniu a starostlivosti uz v jeho
zaciatkoch. ,Riadna starost o Zivot a jeho pestovanie vyviera z tcty k Boziemu dielu
a Clovek sa k nemu sprava tak, ako je povinny z vole Bozej, kedZe Stedrostou Svaté-
ho Ducha je schopny vo viere kontemplovat a chapat tajomstvo Bozej vole* (GS 15).
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Ucta k zivotu

Clovek je povolany k plnosti Zivota, ktory presahuje rozmery jeho pozemskej
existencie, pretozZe spociva v ii¢asti na samom Zzivote Boha. ,Vznesenost tohto nad-
prirodzeného povolania ukazuje velkost a nesmiernu hodnotu a tictu fudského zivo-
ta aj v jeho pozemskej faze" (EV 2), ktord mu pravom prinélezi a patri.

Absoltutna hodnota a ucta f'udského zivota vo vSetkych formach a stadiach vyvo-
jasa potvrdzuje uz vo Svatom pisme, kde sa bezpodmienec¢ne uznava jeho velka hod-
notaa ucta uz od okamihu pocatia. V Starom zdkone sa hned v tivode knihy Genezis
oslavuje novy Iudsky Zivot, kde Eva vyhlasuje dieta za Bozi dar: , Ziskala som ¢loveka
od Pdna!* (Gn 4, 1). V Novom zdkone je to vyjadrené slovami radosti, ktoré vyriekla
AlZbeta ked otehotnela: , Toto mi urobil Pan v case, ked zhliadol na mria, aby ma zba-
vil hanby pred ludmi“ (Lk1, 25). Ale hodnota udského stvorenia od okamihu pocatia
je eSte viac zdoraznena pri stretnuti Panny Marie s Alzbetou a dvoch deti, skrytych
v lone matiek (porov. Lk 1, 39 - 45). Ako vidime, hodnota Zivota ma svoje korene uz
v dobe starozdkonného a novozakonného zjavenia, kde pévodcom Zivota je jedine
Boh.

Ludsky Zivot je cenny Bozi dar a ako taky je vyzna¢nym sposobom posvatny. Je
vrcholom stvorenia a jeho vznesenost sa zjavuje vo vteleni Bozieho Slova. Pociatok
zivota je z mnohych hladisk velkym tajomstvom. Jednym zo sposobov, ako prejavit
vdacnost za dar Zivota je dat mu patri¢nti hodnotu a tctu. Lebo ¢lovek je povolany
k ve¢nému Zivotu. Je uslachtilé a zodpovedné odovzdavat fudsky Zivot a milovat sta-
rostlivost o neho; privadzat deti na svet a vychovavat ich, to bola vzdy jedna z naj-
vznes$enejSich a najtazsich uloh, ktord vsak prinasala najvacsie uspokojenie. ,Dieta
z dovodu svojej fyzickej i dusevnej nezrelosti potrebuje tictu ako i osobitné zaruky
a starostlivost, vratane primeranej pravnej ochrany pred i po narodeni.

Ucta, ochrana a starostlivost, ktoré prave tak patria k fudskému Zivotu, vyviera-
ju z jeho zvlastnej dostojnosti, ktora trva od zaciatku fudského Zivota. V rdmci celé-
ho viditelného stvorenia je jedine¢nou hodnotou. Ludska bytost je totiz ,jedinym
tvorom na zemi, ktorého Boh chcel pre neho samého* (GS 24). Vetko je stvorené pre
¢loveka. Len ¢lovek, stvoreny na obraz a podobu Boha (porov. Gn 1, 26 - 27), nie je
zamerany k nieomu inému ¢i k inym, ale je nasmerovany k Bohu, pre ktorého exis-
tuje. Len clovek je osoba: ma ddstojnost subjektu a hodnotu ciela.”

,Dostojnost ¢loveka a hodnota ludského Zzivota nezavisi od jeho kvality alebo
od akychkolvek vlastnosti, ktoré mozno u ¢loveka pozorovat. Vyplyva priamo zo
skutocnosti jeho prislusnosti k fudskému rodu; a pre krestanov aj z viery v stvorenie
kazdého ¢loveka dobrotivym Bohom - Stvoritefom.“* Clovek nie je darcom, ani zvr-
chovanym panom svojho Zivota, je len jeho spravcom.

9 BRENCIC, M.: Deklaracia prav pocatého diefata. In: O hodnote a postojoch k Zivotu. Bratislava :
ERKO, 2004, s. 104.

10 VALCO, M. - STURAK, P.: The “Relational Self”: Philosophical-Religious Reflections in Anthropo-
logy and Personalism. In: XLinguae : European scientific language journal, Volume n, Issue 1 XL,
January 2018, s. 292.
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Teda najhlbsie prezivanie hodnoty zivota pre krestana je vo viere v Boha - Stvo-
ritela, v jeho vykdpenie smrtou a zmftvychvstanim nasho Pana Jezisa Krista a v jeho
povolani k vecnému Zivotu. Tato viera ho ubezpecuje v tom, Ze Boh ho miluje, ze je
teda pre Boha dolezity a to vedie ¢loveka k ucte k zivotu. Hodnota a tcta udského
zivota sa teda nevycerpava uzivanim si Zivota a dokazovanim si nie¢oho v materi-
alnej oblasti, ale najhlbsie sa zaklad4 vo vztahu ¢loveka k Bohu. Cim viac ¢lovek
vyzdvihuje hodnotu svojho Zivota, ako aj Zivota druhych, hoci najroznejsim sposo-
bom postihnutych udi, prispieva k tomu, aby Bozi l'ud mohol lepsie chvalit svojho
Stvoritela a jediného pévodcu Zivota.

Hodnota a ucta udského Zivota je zdévodnena roznymi sposobmi. St zname
kulttry, v ktorych st z najrozli¢nejsich, ¢asto malichernych dévodov zabijané deti,
napr. jedno z dvojciat. V mnohych kulttrach dochadzalo k upalovaniu vdov, minu-
1é storocie zazilo aj naciondlny socializmus, ktory zabijal Iudi nielen za odpor proti
rezimu, ale tieZ za prislusnost k inej rase. ,Napriek tymto v§etkym nastraham proti
zivotu sa pod vplyvom krestanstva rozvinul humanizmus, ktory priklada ludskému
zZivotu mimoriadne vysoku hodnotu a jemu patri¢nti tictu a od nej sa odvodzuju etic-
ké normy.“>

O vyzname tychto noriem nikto nepochybuje, su v8ak iba prostriedkom, ktory
slazi ochrane dobier a hodnot Zivota. Tieto normy ako straZcovia dobier a hodnot
vyplyvajt z mudrosti BoZieho planu, preto mé byt v hodnote zakotvena povinnost
ucty k zivotu, ktora je vyjadrena rebrickom od vecnych az po ndbozenské hodnoty.
Spomedzi vsetkych dobier, ktoré ma ¢lovek od Boha a hlavne medzi telesnymi dob-
rami, Zivot ¢loveka je na prvom mieste. Je to podmienka a zaklad ostatnych dobier.
,Tento zivot nam zveril Boh do opatery a musime si ho chranit, pokial ho Boh sam
nevezme.” Lebo Zivot je tizasna hodnota, je to velky a predovsetkym nesmierny
dar, ktory si mame vazit a chranit v kazdej jeho podstate.

Ludsky Zivot je zakladom pre vSetky iné dobrd a je nevyhnutnym pramertiom
kazdej ludskej ¢innosti v osobnom o socidlnom rozmere. Vrcholom tejto ludskej
¢innosti je laska. Sv. Tomas Akvinsky ludsky Zivot povazuje za ,dobro dané Bohom
(donum divinitum homini attributum)“*“ Tu koreni nesmierna ticta k Zivotu - k ¢lo-
veku.

K tymto dobrdm a hodnotdm je ¢lovek spravne zamerany len vtedy, ked ich
uznava v ich vlastnej identite a obracia sa k nim prave kvoli tomu, ze st hodnotné.
To si vyzaduje aj ur¢itti mordlnost a taktiez etickost ¢loveka, ktorou vie spravne urcit
to dobro. Uskutoc¢nenie tohto moralneho dobra je vtedy, ked sa ¢lovek riadi mravnou
hodnotou - teda uctou k Zivotu, zodpovedajacou fyzickému dobru - Zivotu, osob-
nou hodnotovou odpovedou, to znameng, zZe vedome a dobrovolne Zivotu neskodi,
ale naopak, prospieva mu, chrani a rozvija ho. Tymto prejavuje svoje spravanie k nie-
¢omu, ¢o je samo o sebe dobré a hodnotné, ¢ize k zivotu samému.

= ROTTER, H.: Diistojnost lidského Zivota. Praha : VysSehrad, 1999, s. 25.

3 TONDRA, F.: Mordina teoldgia II. Spi$ska Kapitula - Spiské Podhradie : Kniazsky semindr biskupa
Jana Vojtassdka, 1996, s. 89.

4 AKVINSKY, T.: Summa theologica II. Olomouc : Krystal, 1938, s. 5.
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Ale Tudské pokolenie akoby zabtdalo na hodnotu ludského Zivota z dévodu
toho, Ze preziva novodobé obdobie, ktoré sa vyznacuje prenikavymi a ndhlymi zme-
nami tohto sveta, ktorymi je aj manipulovany. Tieto zmeny vyvolava ¢lovek, jeho
dovtip a tvoriva ¢innost, avsak aj ony ovplyviiuju samého cloveka, jeho ,0sobné
i kolektivne tisudky a tazby, jeho sposob myslenia a konania, ¢o sa tyka samotnej
ucty a hodnoty ludského zivota“’s Zda sa, Ze z tohto sveta sa vytratil zmysel skuto¢nej
hodnoty a v flom stratil cenu i ludsky Zivot. Je to dosledok odmietnutia Boha a jeho
lasky ako Stvoritela a Vykupitela ¢loveka.

Posvacujutca dostojnost hodnoty a ticty ludskej osobnosti koreni vo vedomi kaz-
dého ¢loveka, ktorému patri slobodnd, nesmrtelnd, rozumna a duchovna dusa, preto-
ze ¢loveku sa uznava nadradenost nad fyzickym svetom a ,nepovazuje sa iba za asti-
cu prirody alebo za anonymn zlozku Iudského spolocenstva. Lebo svojim vnttrom
presahuje vesmir. Do hibok svojho vntitra sa dostava, ked vstipi do seba, kde ho ¢aka
Boh“ (GS 14). Clovek medzi stvorenymi vecami na zemi ma preto najvyssiu hodnotu,
lebo md dusu. Ludsky jedinec, ako jedind Ziva bytost, je schopny o sebe premyslat, byt
svojim panom a urcovat si svoj vlastny zivot. Dostojnost a hodnota ludskej existencie
spociva v podstate v tom, Ze ¢lovek ma slobodu, ktorou ho obdaroval Boh. ,Sloboda
je darom Stvoritela, dana k sluzbdm osobe a jej realizdcii, ktora sa ma uskutoctio-
vat sebadarovanim a otvorenim sa druhému ¢loveku.® Tato sloboda je ¢loveku dana
a vdaka nej sa stava tvorcom seba samého. Podla Rahnera sa sloboda ,najviac preja-
vuje v povolani iného ¢loveka do existencie. Ale aj sloboda tohto iného ¢loveka musi
netiprosne a rozhodne ostat darom, ktory sa prijima‘” preto nesmie nikto iny zivotom
disponovat a manipulovat. Prvym stupriom slobody, je vyhybat sa zlo¢inom, ako st
vrazda, cudzoloZstvo, necudnost, kradeZ, a im podobné (porov. VS 13).

O tcte k zivotu by sa dalo hovorit z roznych hladisk. Predovsetkym je to ticta
k vlastnému Zivotu, k jeho déstojnosti, hodnote, zmyslu a poslaniu, tcta k vlastné-
mu tely, ale aj k druhému ¢loveku, blizkemu, ¢i cudziemu. Patri sem aj ucta k zivotu
ohrozenému, postihnutému a bezbrannému, k Zivotu prave pocatému ako aj k zivo-
tu, ktory dohasina. Kazdy ¢lovek ako Bozie stvorenie ma nekone¢nt hodnotu.

Clovek ma vo svojej prirodzenosti neznicitelny prvok ducha, ktorého prejavom
je jeho rozum a slobodna véla. Nevyhnutne je postaveny pred zivotnu tlohu spoci-
vajticu v sebazdokonalovani a rozvijani sa pomocou ¢innosti dostojnych ¢loveka ako
osoby. Preto si ,zivot v celom rozsahu svojej skuto¢nosti zasluhuje tictu a uznanie
prave pre dostojnost, ktord mu patri‘®® Cize ludsky Zivot sa objektivne stotozfiuje
s osobnou $trukturou bytia. Tato Struktura vsak nie je iba bytostne dokonald, ale
ma aj zakladnu déstojnost a mravna hodnotu. Preto sa fudsky Zivot podiela na tejto
hodnote ddstojnosti a sam sa na podobnt hodnotu meni.” Tak sa ludsky zivot zacle-

15 JURKO, J.: Synopsa dokumentov II vatikdnskeho koncilu. Pre$ov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
1998, s. 118.

16 KUTNY, L.: Tri prejavy slobody ¢loveka. Rim - Nitra : Slovensky tistav - RKCM BF Univerzity Komen-
ského, Teologicky institut Nitra, 2000, s. 13.

v SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy sti¢asnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 94.

18 SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy sti¢asnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, 5. 241.

19 TIRPAK, P: Rodinnd vychova. PreSov : GTF PU, 2018, s. 143.
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nuje do etického obsahu jedinca a spolu s nim nadobtida zmysel vy$sej nadradenej
a nedotknutelnej hodnoty.

Sluzba Zivotu vo Familiaris consortio

Koncepcia, ktorej prameriom je krestanska viera ddva istotu, Ze ¢lovek bol stvo-
reny na Bozi obraz a podobu, ako to uz bolo vyssie vysvetlené. Preto ¢lovek - osoba je
povolany k Zivotu, k slobode a k sebadarovaniu. Toto je zdkladné povolanie ¢loveka,
ktorym moze prispiet k duchovnému osobnému ale i spolocenskému rastu. V ramci
spolocenského prostredia je najmensou, ale najdolezitejsou bunkou rodina, ktort
Druhy vatikdnsky koncil nazyva “domaca cirkev‘* (porov. LG n).

20 Autor Atkinson pie: ,Je diskutabilné, Ze koncepcia rodiny ako domdcej cirkvi by zostala zaujima-
vou, ale necinnou pozndmkou pod &arou v dejindch koncilu, nebyt pontifikdtu Jdna Pavla II. Zatial
o Pavol VI. a Jdn Pavol I. tento vyraz strucne spominajt, iba Jan Pavol II. sa pokusa o systematicku
analyzu a je konkretizovand »teoldgia domdcej cirkvi«“. Atkinson konstatuje, ze Pavol VI. sa k téme
“doméca cirkev* vyjadril iba v: Marialis cultus nos. 52-53 (Acta apostolicae sedis 66 [1974] 13-168).
In: ATKINSON, J.C.: Family as Domestic Church: Developmental Trajectorty, Legitimacy, and Prob-
lems of Appropriation. In: Theological Studies. Volume 66, Issue 3, september 2005, s. 598. Nijako
nechceme spochybriovat pokoncilové aktivity sv. Jana Pavla II. v systematizacii teoldgie domdcej
cirkvi, no bolo by nekorektné, keby sme opomenuli agilitu Jdna Pavla I. a sv. Pavla VI. v téme rodiny
ako domdcej cirkvi. Janovi Pavlovi 1. kvoli kratkosti jeho pontifikatu zrejme nebudeme vy¢itat, Ze
sa téme domdca cirkev venoval iba raz. In: L'Osservatore Romano, 28 September 1978, 11). PapeZ
sv. Pavol VI. sa pocas svojho pontifikdtu k danej téme vyjadril viackrat. Okrem Marialis cultus, kto-
ré ako jediné kriticky uvadza Atkinson, uvddzame dalie tri texty. 1) Na audiencii 4.5.1970 ktord
poskytol ¢lenom Equipes Notre-Dame pripomenul, Ze pokial je kazdy z manzelov cez krst ponoreny
do Pana, potom sa ich spojenie uskutociiuje v Panovi rovnako ako je to v cirkvi, a préve preto svia-
tostné manzelstvo nielen predstavuje, ale skuto¢ne obsahuje a skrze milost Ducha svatého i vyzaru-
je tajomstvo jednoty Krista s cirkvou. Preto tiez laska, ktord ich spdja, premiefia Zivotné spolocen-
stvo manzelov na akusi domdcu cirkev, na zarodo¢nd, najmensiu, ale tiez najzakladanejsiu bunku
cirkvi. Prave v tejto malej cirkvi sa dd hlavne cez pohostinnost vstupovat do nehy cirkvi, objavovat jej
materstvo, zaku$at jej milosrdenstvo, lebo krestansky rodinny kruh je usmievavou a neznou tvarou
cirkvi. In: Insegnamenti di Paolo VI. Sv. VIIL Vatican: Typis Polyglottis Vaticanis, 1970, s. 429-430. 2)
V apostolskej exhortacii Evangelii nuntiandi (8.12.1975) Pavol VI. uviedol, Ze vyraz ecclesia domesti-
ca znamenad, ze v kazdej krestanskej rodine by sa mali vyskytovat rézne prejavy a rysy univerzalnej
cirkvi (varias Ecclesiae universae facies atque lineamenta). Okrem toho sa mad rodina, rovnako ako
cirkev, stat prostredim, v ktorom sa odovzdava a z ktorého vyZaruje evanjelium. To vyZaduje evanje-
lizéciu dovnutra i navonok rodiny. In: Acta Apostolicae Sedis 1976, €. 68, s. 5-76, ¢l. 71. 3) Na general-
nej audiencii 11.8.1976 povedal, Ze koncil pouZil vyraz domdca cirkev v kontexte nduky o vSeobecnom
knazstve veriacich. ,Krestanska rodina ,.je domdcou cirkvou“ (Chiesa domestica essa ¢). To preto, Ze
md svoj trvaly zdroj v jednote, ktord spdja Krista s cirkvou, robi rodinu malou cirkvou, ,,prvkom‘ vo
vystavbe jedinej univerzélnej cirkvi, ktord je celym mystickym Kristovym telom. In: Insegnamenti
di Paolo VI. Sv. XIV. Vatican: Typis Polyglottis Vaticanis, 1976, s. 638. Uvedené vyroky sv. Pavla VI.
st zasadnym krokom v pokoncilovom vyvoji v chdpani rodiny ako domdcej cirkvi. Lumen gentium
totiz pripojilo k vyrazu ecclesia domestica opatrné velut (akoby...). Pavol V1. podisiel od opakovania
opatrného postoja koncilu. Dospel k tvrdeniu, Ze krestanska rodina domdcou cirkvou, teda cirkvou
v malom je, pretoZe ju tak ur¢uje jednota medzi Kristom a cirkvou. Na zaklade toho sa vyjasiiu-
je, preco sa rodina na univerzalnu cirkev podobd, ked ako ona kong, lebo az tu je zrejmé, Ze agere
sequitur esse. Pretoze rodina je domdcou cirkvou, jej ¢innost sa podoba ¢innosti univerzalnej cirkvi.
NOVOTNY, V.: Ecclesia domestica: pojem domaci cirkve v d&jinach (3). Cesty katecheze. Revue pro
katechetiku a ndbozenskou pedagogiku. Praha : CBK, 2013, ¢. 3, 10¢. 5, 5. 8.
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Papez sv. Jan Pavol II. apeloval na Zivot a jeho ochranu v celom svojom pontifi-
kate, nevynimajuc apostolsku exhortaciu Familiaris consortio. V tomto dokumente
slovo Zivot a jeho odvodeniny spomina 224 krat. Zivot spomina najma v stivislosti s:

rodinou = rodinny zivot (porov. FC 1),

ldskou = laska k Zivotu (porov. FC 1),

sluZbou = sluzba zivotu (porov. FC 1),

manzelstvom = manzelsky Zivot (porov. FC 13)

sexualitou = pohlavny Zivot (porov. FC 7),

pocatim = pocaty Zivot (porov. FC 25),

spoloc¢nostou = spolocensky Zivot (porov. FC 5), socidlny, hospodarsky a politic-

ky zivot (FC 777), ob¢iansky Zzivot (FC 86),

kultirou = kultarny zivot (FC 8s),

cirkvou = cirkevny Zivot (porov. FC 2), sviatostny Zivot (porov. FC 55),

krestanstvom = krestansky Zivot (porov. FC 23), ndbozensky Zivot (porov. FC 78),

clovekom = Tudsky Zzivot (porov. FC 2), telesny Zivot (porov. 39),

mravnostou = mravny Zivot (porov. FC 34),

vecnostou = blazeny Zivot (FC 52), ve¢ny Zivot (porov. FC 77).

V exhortdcii papez poukazuje na skuto¢nost Ze rodina, ktord je v prvom rade
sprostredkovatelkou nového Zivota, nesmie zabudat na lasku, ktora nikdy nezanik-
ne (porov. 1 Kor 13, 8).

»Rodina sa teda musi nevyhnutne vrdtit k “pociatku BozZej stvoritelskej ¢innosti,
ak sa chce spoznat a realizovat podla vnttornej pravdy nielen svojho bytia, ale aj svoj-
ho historického konania. Nakolko podla BoZieho pldnu rodina je “d6verné spolocen-
stvo Zivota a ldsky*, md za tlohu stdle viac stdvat sa tym, ¢im je, ¢iZe spolocenstvom
Zivota a ldsky, a to v takom sili, ktoré, ako kaZdd stvorend a vykupend skutocnost,
ndjde svoje zavrisenie v Bozom krdlovstve. Okrem toho z istého hladiska, ktoré siaha
az k samym koreriom skutocnosti, treba povedat, Ze podstatu a tilohy rodiny uréuje
koniec koncov ldska. Preto rodina dostdva poslanie strdZit, prejavovat a sprostred-
kuvat ldsku ako Zivi ozvenu a skuto¢nu ucast na Bozej ldske k [udskému pokoleniu
a na ldske Krista Pdna k Cirkvi, jeho neveste. KaZzdd osobitnd tiloha rodiny je vyrazom
a konkrétnym uskutocnenim tohoto zdkladného poslania. Treba teda hlbsie vniknut
do jedinecného bohatstva poslania rodiny a preskimat jeho mnohoraky a pritom jed-
notny obsah.“ (FC 17)

Na zdklade tohto vztahu, teda spolocenstva Zivota a lasky exhortacia predklada
Styri hlavné alohy pre rodiny:

1. vytvaranie osobného spolocenstva (FC 18 - 27),

2. sluzba Zivotu (FC 28 - 41),

3. ucast narozvoji spolo¢nosti (FC 42 - 48),

4. Ucast na Zivote a poslani Cirkvi (FC 49 - 64).

V prvej tlohe - vytvaranie osobného spolocenstva - sa poukazuje najma na hod-
notu rodinného Zivota a na lasku k Zivotu.

,Rodina, zaloZend na ldske a fiou oZivovand, je spolocenstvom os6b: muza a zeny
spojenych manzelstvom, rodicov a deti, ako aj pribuznych. Jej prvou tilohou je verne

THEOLOGOS 2/2021

5
w
~N



ndMsodiun'mmm O O

[EEN
w
0o

MAREK PETRO

prezivat skutocnost tohoto spolocenstva v ustavicnom usili o rozvoj opravdivého spo-
locenstva os6b.

Vnuitornym principom, stdlou hnacou silou a najvyssim cielom tejto tlohy je lds-
ka: ako rodina bez ldsky nie je spolocenstvom o0s6b, rovnako bez ldsky neméze rodina
ani Zit, ani rdst a zdokonalovat sa ako spolocenstvo 0s6b. To, ¢o sme napisali v encyk-
like Redemptor hominis, prirodzenym a jedine¢nym spésobom sa vztahuje na rodi-
nu ako taku: “Clovek neméze Zit bez ldsky. Clovek ostdva sdm sebe nepochopitelnou
bytostou a jeho Zivotu chyba zmysel, ak sa mu nezjavi Ldska, ak sa nestretne s Ldskou,
ak ju nezakusi a ur¢itym spésobom si ju neosvoji, ak nemd na nej Zivii ucast.“ (FC 18)

Okrem lasky ako zaklade spolocenstva (FC 18 - 19) exhortdcia v tejto Casti zd6-
raznyje nerozluditelnost manzelského spolocenstva (FC 20), popisyje $irie spolo-
Censtvo rodiny - rodicia, deti, bratia, sestry, pribuzni (FC 21), dalej hovori o pravach
a povinnostiach zeny (FC 22), o Zene v spolo¢nosti (FC 23), o krivdach spachanych
na dostojnosti zeny (FC 24). V zdvere tejto Casti je poukdzané na muZa ako manzela
aotca (FC 25), na prava dietata (FC 26) a na tctu k starym fudom v rodine (FC 27).

Druha tiloha - sluzba Zivotu - vyplyva priamo z jej ndzvuy, pri¢om sa pertraktu-
je, Ze skuto¢na sluzba zivotu je zverend manzelskému Zzivotu, aby cez pohlavny Zivot
pocali novy Zivot.

,Stvorenim muza a Zeny na svoj obraz a podobu Boh korunuje dielo svojich rik
a privddza ho k dokonalosti. Povoldva ich k osobitnej tic¢asti na svojej ldske, ako aj
na svojej moci ako Stvoritela a Otca, a to ich slobodnou a zodpovednou spoluprd-
cou na odovzddvani daru [udského Zivota: “Boh ich pozehnal a povedal im: Vzrastajte
a mnozte sa. (...)“ Hlavnou tlohou rodiny je sluzba Zivotu, splnenie pévodného pozeh-
nania Stvoritela v priebehu dejin tym, Ze sa plodenim prendsa BoZi obraz z ¢loveka
na ¢loveka.“ (FC 28)

Exhortdacia zaroven vysvetluje, Ze manzelska laska sa nema obmedzit iba na plo-
denie ale ma sa obohacovat taktiez plodmi mravného, duchovného a nadprirodze-
ného Zivota. Tieto plody majt rodicia na zaklade svojho povolania odovzdavat svoj-
im detom a cez ne Cirkvi a svetu (porov. FC 28).

Pri tejto druhej tilohe je okrem odovzdavania Zivota (FC 28 - 35) zd6raznenad aj
vychova (FC 36 - 41). Za zmienku stoji skuto¢nost Ze autor exhortacie, odvoldvajuc
sa na sv. Tomasa Akvinského*, opomenul Ze v katolickej Cirkvi su tiez knazi, ktori
sviatostné kiazstvo prijali ako Zenati muzi a maju taktiez poslanie manzela a otca
(porov. FC 25).

,Vychovné poslanie krestanskych rodicov (...) md svoj novy a osobitny zdroj vo
sviatosti manZelstva, ktoré ich posvicuje pre skutocne krestanski vychovu deti. (...)
Vychovnd sluzba krestanskych rodicov je takd vznesend a velkolepd, Ze svity Tomds
ju bez vdhania prirovnal ku kriazskej sluzbe, ked’ hovori: “Su taki, co Siria a zachovd-
vaji duchovny Zivot len duchovnou sluzbou, a to sa deje sviatostou posvitenia kriaz-
stva. Ini zasa telesnou i duchovnou sluzbou, c¢o sa deje sviatostou manzelstva, v kto-
rom sa muz a Zena spdjaji na plodenie a vychovu potomstva na sluzbu Bohu.” (FC 38)

So v8etkou uctou k sv. Janovi Pavlovi II. nac¢im pripomenut, Ze aj posledny vse-
obecny koncil v Dekréte o uc¢inkovani a Zivote kilazov pamatal na Zenatych knazov:

a1 AKVINSKY, T.: Summa contra Gentiles. IV, 58.
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»2Dokonalt a trvalti zdrzanlivost pre nebeské krdlovstvo, ktort Kristus Pdn odporucal
a ktoru v priebehu storoci ochotne prijimali a chvdlitebne zachovavali i zachovdvajt
mnoht veriaci, Cirkev vzdy povazovala za osobitne vhodnil pre Zivot kriazov. Ona je
totiZ znakom a vzpruhou pastoracnej ldsky a vyznacnym zdrojom duchovnej plodnosti
vo svete. Povaha kriazstva si ju sice sama osebe nevyzaduje, ako je zjavné z praxe prvot-
nej Cirkvi a z tradicie vychodnych cirkvi, v ktorych popri tych, ktori si z daru milosti
volia spolu so vSetkymi biskupmi zachovdvat celibdt, su aj vynikajuci zZenati kriazi. Ked
teda tento posvidtny koncil odportca cirkevny celibdt, vbec nemd v umysle pozme-
nit odlisnu disciplinu, ktord legitimne plati vo vychodnych cirkvdch. Naopak, s ldskou
povzbudzuje tych, ktori prijali kriazstvo v manzelstve, aby vytrvali vo svidtom povolani
a nadalej plne a velkodusne venovali svoj Zivot stddu, ktoré im bolo zverené.” (PO 16)

V tretej ulohe - tcast na rozvoji spolo¢nosti — nachddzame vyzvy pre spolo-
Censky (socialny), hospodarsky, politicky, ob¢iansky a kulttrny Zivot. Hned v tivode
tejto Casti je zdoraznené, Ze rodina ako prva a Ziva bunka spolo¢nosti ,je so spoloc-
nostou Zivotne a organicky zviazand, pretoze tvorti jej zdklad a ustavicne ju Zivi svojou
sluzbou Zivotu.“ (FC 42) Dalej exhortacia pripomina, Ze ,socidlna tiloha rodin sa md
prejavovat aj vo forme politickej ¢innosti.“ (FC 44)

Vztah medzi rodinou a spolo¢nostou vyZaduje, aby sa rodina obracala smerom
k spolo¢nosti a tak mala ucast na jej Zivote a rozvoji. No zarovei je povinnostou
spolocnosti, aby respektovala rodinu. ,Verejnd moc md byt presvedcend, Ze rodina
je nepostrddatelnou a neodcudzitelnou hodnotou obcianskej spolocnosti, a preto sa
md v§emoZne usilovat poskytnut rodindm hospoddrsku, socidlnu, vychovnt, politic-
kit a kulturnu pomoc, ktort potrebujii na zodpovedné plnenie vsetkych svojich tloh.”
(FC 45)>

Stvrta tloha - ucast na Zivote a poslani Cirkvi - popisuje cirkevny, sviatostny,
krestansky a nabozensky Zivot.

,Medzi zdkladné ulohy krestanskej rodiny patri aj sluzba v Cirkvi. Rodina je
postavend do sluZieb Bozieho krdlovstva v priebehu dejin, a to ucastou na Zivote
a poslani Cirkvi.“ (FC 49)

MozZeme teda konstatovat, Ze krestanska rodina prindlezi do Cirkvi. JeZi$ Kris-
tus ju cez sviatost manzelstva pozyva na dialog s Bohom. Tento dialég sa uskutociiu-
je cez sviatostny zivot, obetu a modlitbu. ,Nikdy neslobodno zabudnut, Ze modlitba
je podstatnou konstitutivnou castou krestanského Zivota vzatého v jeho celkovosti
a v jeho strede, ba patri k samej nasej “ludskej prirodzenosti.“ “Je prvym vyjadrenim
vnutornej pravdy o ¢loveku, je prvou podmienkou opravdivej slobody ducha.” (FC 62)

Touto ¢innostou krestanska rodina posvdcuje seba, cirkevné spolocenstvo i svet
(porov. FC 55).

22 KedZe mnohokrat sa stava, Ze rodina a spolo¢nost st od seba odtrhnuté, ba dokonca maju medzi
sebou konflikty (porov. FC 46), synoda z r. 1980 v Rime zaoberajtica sa témou: Ulohy krestanskej
rodiny v sti¢asnom svete, dala Svatej Stolici podnet na vypracovanie Charty prav rodiny. Tato charta
bola zverejnena 22. oktdbra 1983 a Apostolskd Stolica ju predlozila vSetkym ludom, medzinarod-
nym institicidm a uradom, ktoré maju na starosti zaleZitosti tykajuce sa rodiny.
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Epilog

Clovek je bytost zamerana na dobro pocas jeho celého Zivota. Prirodzene hla-
da dobro v ludskom Zivote a tazi po iom. Casto ho viak nedokaze rozligit od zla,
pricom ho konanie zla robi nestastnym, aj ked si to nie vzdy uvedomuje. Boh stvo-
ril ¢loveka na svoj obraz (porov. Gn 1, 27) preto, aby bol $tastny. To $tastie prameni
vsamom [udskom zivote, lebo udsky Zivot je posvatny dar uz od pocatia az do jeho
konca. Kazda ludska bytost ma pravo na to, aby sa absolutne reSpektovalo toto jej
zdkladné pravo.>

Zivot ¢loveka je uz od svojho pociatku bytostne dobry, lebo je ,Bohom stvoreny
z lasky a pre lasku“ (porov. FC 11). Cirkev vZdy ohlasuje podstatnu zasadu, Ze aj spo-
lo¢nost je povinna byt v sluzbe ¢loveka a nie naopak.*

Ulohou ¢loveka je, aby sa stal mravne dobrym, t.j. aby sa nau¢il slobodne milo-
vat darujuci Zivot laskou podla vzoru Bozej Troji¢nej lasky a nekladol ziadne prekaz-
ky voci Tudskému Zivotu, ktoré by ho mohli ohrozit a znicit. Prave naopak, ma mu
dat svoju tictu a lasku. Zivot ¢loveka je na prvom mieste medzi véetkymi telesnymi
hmotnymi dobrami. Preto je nasou povinnostou udsky Zivot rozvijat a chranit, ako
ndm to predkladd moralna teoldgia vo svojej nduke. Moralna teoldgia pripomina nie-
kolko d6vodov, preco si ma kazdy ¢lovek vazit nielen svoj Zivot a Zivot svojich bliz-
kych, ale aj svoje zdravie a telo. Na prvom mieste poukazuje na to, Ze telo je majstrov-
skym Bozim dielom, je chrdmom Svatého Ducha, je urcené ku vzkrieseniu a k vecnej
slave a je pripravou na vecny zivot. ,A neviete, Ze vase telo je chrimom Ducha Svité-
ho, ktory je vo vds (...). Oslavuje teda Boha vo svojom tele* (1 Kor 6, 19). Zivot je Bozi
dar a je pre ¢loveka pozehnanim (porov. Ef 6, 2).

Konat'v prospech zivota znamena priciniovat sa o obnovu spolo¢ného dobra, ¢ize
lasky. Nemozno budovat spolo¢né dobro bez toho, aby sa chranil ludsky zivot a bra-
nilo pravo na zivot. NemoZeme pripustit a tolerovat najroznejsie formy ponizovania
a narusovania fudského Zzivota. Ani vedecky pokrok nema pravo zivot zotrocovat.

KedZe sa mnohokrat nerespektuje nduka mordlnej teologie, vznikd hodne prob-
lémoyv, ktoré sa ndm mézu zdat nespravodlivé a prinasajt so sebou nejedno sklama-
nie ohladom ludského Zzivota. Ohladuplnost sa vytraca, fudsky Zivot sa berie ako
nie¢o samozrejmé s ¢im sa da manipulovat a moralka akoby tu nemala miesto. Prave
naopak, ludsky Zivot by mal byt ako evanjelium Zivota, pramen nezlomnej nade-
je, lasky a skutoc¢nej radosti pre kazdé obdobie, pretoze Zivot ¢loveka je zdkladnou
jednotkou existencie sveta. Nasledovat Krista znamend podporovat a chranit Zivot
podla ucenia morélnej teologie, ¢o je nevyhnutné v kazdej dobe. Preto aj apostolska
exhortacia papeza sv. Jana Pavla II. Familiaris consortio, ktora uz 40 rokov pouka-
zuje na skutocnost, Ze Cirkev stoji na strane Zivota, je stale aktudlna. Jej $tyri hlavné
ulohy, ktoré predklada rodinam, su prepojené uctou k Zivotu. Ide o f'udsky a cirkev-
ny zivot (porov. FC 2), ktory ma byt presiaknuty mravnym Zzivotom (porov. FC 34),
aby tak kazdy ¢len rodiny ziskal blazeny (porov. FC 52) a ve¢ny Zivot (porov. FC 77).

3 Porov. MINAROVIC, J.: Mordlna teolégia I. Bratislava, 1996 - 1997, s. 162.

24 Porov. KOWALSK]I, ].: Wspdtczesne wyzwania stawiane teologii moralnej. Czestochowa : Regina
Poloniae, 1996, s. 11.

5 Porov. MINAROVIC, J.: Mordina teolégia I. Bratislava, 1996 - 1997, s. 166 - 167.
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Vychovno-vzdelavacie aspekty hudby a spevu
vo filozofii Aristotela

The Educational Aspects of Music and Singing
in the Philosophy of Aristotle
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Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Aristotle discusses the phenomenon of music art and singing in his writings Politics and
Poetics. To this day, these writings reveal many inspiring findings to us. Compared to Plato, Aristotle
makes more use of practical knowledge. He analyses the various possibilities of applying all kinds of
music art. In his works, both theoretical conclusions and practical knowledge are reached which artists
could follow when composing their works of art. The aim of this article will be to point out the fact that
in the search for the educational aspects of music and singing, both Aristotle and Plato had in mind the
refinement of the morals of a man - a citizen, who, being inwardly free was aware of his contribution to
the society.

Key words: Aristotle. Singing. Music. Education.

Po Platonovi rozvijal dialektiku medzi uzito¢nostou a zdlubou v hudobnom
umeni a speve jeho Ziak Aristoteles. Aristoteles (384-322 pred Kr.) mal pre zapad-
ny Skolsky systém este vacsi vyznam ako Platdon. Platon bol tvorcom filozofie, Aris-
toteles bol ucitelom filozofie. Aristotelova forma mentis bola akosi viac sustredena
na autentické pribliZenie a sprostredkovanie pravdy, teda podanie filozofie tak, aby
sa stala pre rozum uchopitelnou. ,Platon je mi drahy, este drahsia mi vak je pravda.“
Aristoteles budi obdiv skor spésobom hladania pravdy o svete a ¢loveku. Jeho filo-
zofia predstavuje vrcholnt syntézu gréckeho teoretického snazenia. Popri mnohych
obsahovych podnetoch, ktoré ¢asom oslabli, ostal pre nds Aristoteles vzorom najma
v rozvijani metodologickych postupov, bez ktorych pokrok vedy bol a je nemyslitel-
ny. Aristoteles ako myslitel sa od svojho ucitela bytostne lisil, aj ked’ mal platénske
Skolenie. Imponuje jeho hlboky zmysel pre realitu konkrétneho sveta a jeho dévera
v elementarnu zmyslovt sktisenost. S tymito dispoziciami, zda sa, prisiel uz do Aka-
démie, kde sa mu dostalo dokladného teoretického vzdelania a kde sa jeho prirodze-
né nadanie nesporne umocnilo a stalo sa teoreticky plodnym aj zasluhou ustavic-

1 Porov. HIRSCHBERGER, J. : Krdtke dejiny filozofie. Trnava: Dobré kniha, 1999, s. 41.
> Porov. SPANAR, J.: Od Aristotela po Plotina. Praha : Iris, 2006, s. 9.
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nych dialektickych cviceni, ktoré v tejto skole patrili do denného ucebného ¢i pra-
covného rozvrhu.3 ,Neskor sa v $kolach oboch velikanov, v Akadémii i v Peripate, aj
v stredoveku a e$te v novoveku ich protiklad ¢asto prili§ zdorazioval. Dnes vyskum
ukazuje, ze spolo¢ného bolo viac ako toho, ¢o ich rozdelovalo.4 Na tato skutoc-
nost ich spolo¢nej filozofickej vychovno-vzdeldvacej platformy poukazeme v zavere
v nami vymedzenej oblasti hudby a spevu. Este skor nezZ pristupime k problematike
hudby a spevu v Aristotelovych dielach Politika a Poetika, je vhodné vS§imnut si rozu-
mového ,ndstroja’; ktory filozof pouziva naich ,intelektudlne uchopenie t. j. pojem.

Pojem je pre udského ducha nesmiernym ulahcenim, jeho ¢arovnym priti-
kom. Pojem zahrniuje tento plynuci svet v celku a naraz. Kym ludsky zrak musi pre-
zriet tisicky veci kazdu zvlast, pojem obsiahne naraz nespocetné vela veci. Navy-
$e samotné veci st kazdym okamihom iné, meniace v ¢asopriestore. Pojem naopak
zahrnie tento plyntci svet naraz v jednom momente, vydeliac, ,vylipnuc” zo sve-
ta to, Co je vSeobecné, ,to, ¢o je rovnako vlastné kazdému individudlnemu a kon-
krétnemu v rdmci jedného rodu alebo druhus Carovny prutik ma viak aj svoje
uskalia. KedZe pojem zo skuto¢nosti vzdy nieco vyberd, prirodzene uz potom nie
je presne to jednotlivé, ale iba nieco z neho. Nieco, t. j. uz len akysi ,vysek® zo sku-
to¢nosti, ktory sa javi podstatnym danému poznavajucemu subjektu. To ¢o subjekt
,pojmovo ohranicuje’, vybera, zvykneme povedat abstrahuje zo skuto¢nosti, neraz
zodpoveda jeho zadujmom, jeho izkemu, alebo Sirokému obzoru, ¢asu, v ktorom Zije
av neposlednom rade ur¢itej ttizbe ¢loveka po moci. Carovny prutik sa lahko moze
zmenit na nebezpecny bic, ktorym ¢lovek postulovanim ,svojej skuto¢nosti‘, vysla-
ha samotnu skuto¢nost a aj seba samého. ,Mnohi si ni¢ z tychto nebezpecenstiev
nevsimnu. Pokladaja pojmovy svet, v ktorom vyrastali alebo ktory im bol odniekial
vsugerovany, za svet osebe. Jestvuje vedecka povercivost, ktora je kriticka voc¢i nabo-
zenskej viere, ale celkom nekriticky sa upisuje svojmu vlastnému vedeckému pojmo-
vému svetu.® Aristoteles si spominané nebezpecenstvo dobre uvedomoval a vedel,
ze nase slova, mena veci, ktoré tvoria pojmy musia mat za sebou objektivny stav veci,
musia mat svoje korene v skiisenostnom zmyslovom svete. K hodnote zmyslového
sveta sa preto Aristoteles vyjadruje pozitivnejsie nez Platon. I ked jednotlivé zmyslo-
vé vnemy su individualne odli$né, je mozné z nich ziskat vSeobecny obraz odmysle-
nim si ich vedlajsich individualnych odlisnosti. Dusa ¢loveka je nepopisana voskova
tabula, do ktorej sa zmyslami vtldcajti obrazy.” Zmysly tu hraji alohu sprostredko-
vatela bytostnych foriem, ktoré spocivaju v jednotlivych konkrétnych veciach. Pod-
stata veci teda nie je transcendentnd, nie je mimo veci, ale je vo veciach samych, je
imanentnd.® Spominané pojmové uchopenie veci je pre Aristotela charakteristické
aj pre oblast hudby a spevu. Je potrebné pojmovo ohranicit hudobné umenie z hla-
diska jeho uzito¢nosti pre tu a teraz existujiicu spolo¢nost a nie len nechat sa una-

Porov. SPANAR, J.: Od Aristotela po Plotina. Praha : Iris, 2006, s. 13.

HIRSCHBERGER, J.: Krdtke dejiny filozofie. Trnava: Dobra kniha, 1999, s. 41.
HIRSCHBERGER, J.: Krdtke dejiny filozofie. Trnava: Dobra kniha, 1999, s. 42.
HIRSCHBERGER, J.: Krdtke dejiny filozofie. Trnava: Dobra kniha, 1999, s. 44.

Porov. HIRSCHBERGER, J.: Krdtke dejiny filozofie. Trnava: Dobra kniha, 1999, s. 45 - 46.
8 Porov. VALES, L.: Déjiny politickych tedrii. (2. roz. vyd.). Plzeri: Ales Cenék, 2007, s. 66.
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$at hladanim jeho pra-vzorov v nad-rozumnom, nadpozemskom idedlnom svete.
Neklamnym dékazom pojmového vymedzenia hudobného umenia je Aristotelovo
dielo Politika.

Aristotelov pohl'ad na hudbu a spev v Politike

V diele Politika sa uz Aristoteles nesustredi na vyber vhodnych néstrojov
a melddii, ktoré napomahaju spravnej vychove buduceho vladcu pre posilnenie tra-
dicii a hodnot spolo¢nosti, ako to bolo v pripade jeho ucitela. Aristoteles skor pou-
kazuje na véeobecnu potrebu hudobnej vychovy, ktord sice pocita s kazdym druhom
hudobného umenia zndmym vo vtedajsej spolo¢nosti, avsak jasne v iom rozpoznava
tri dolezité vychovné funkcie a to vychovno-vzdelévaciu (paideia), zdbavno-relaxac-
nu (paidia) a zotavujucuy, ¢i zudlachtujicu funkciu nasho intelektu (diagoge) (tpt-
®v, ToTEPOV TouSeiay §j TS 1) Staywynv).? Vietky spominané funkcie Aris-
toteles skoncentruje do jedného vSeobecného pojmu - pozitok, ¢i prijemnost, pres-
nejsie neskodny pozitok, ktory je pre ¢loveka vhodny vzhladom na vyssi ciel, ako aj
na terajsie zotavenie (6oa yap &BAaff] TV 118¢wv, 00 pdvov AppudTTEL TPOG TO
TéA0g AN Kal TPOG TV dvdTavoty:).”

,Utelom hry je zotavenie a zotavenie musi byt prijemné (lebo je istym liekom
proti bolestiam z ndmahy) a aj zabava musi byt podla v§eobecného stihlasu nielen
krdsna, ale aj prijemna (lebo blaZenost sa skladd z jedného i z druhého). O hudbe
vsetci hovorime, Ze patri k najprijemnej$im veciam, tak sama o sebe, ako aj so spe-
vom ( aj Musaios hovori, Ze ,najslad$ou vecou pre [udi je spev; preto ho aj pravom
priberaja na spolocenské schodzky a zdbavy, lebo méze rozveselovat). A tak aj z toho
sa da usudit, ze mladi ludia sa majt vzdelavat v hudbe.

Na hudbu a spev nemo6zeme uplatnit kritérium uzito¢nosti, alebo nevyhnut-
nosti pre vychovu v spolo¢nosti, ako je to v pripade gramatiky, gymnastiky, ¢i kresle-
nia. Predkovia totiz hudbu vobec nezaradili do vychovy pre jej striktnu utilitarnost,
akou disponuje gramatika vzhladom na zarobkovt ¢innost, hospodarenie a iné poli-
tické ¢innosti, ktoré z nej vyplyvaju, alebo akou disponuje kreslenie, ktoré pomdha
lepsie postdit pracu remeselnikov a umelcov, ¢i gymnastika podporujtica zdravie
asilu. Prirodzene nepozorujeme, aby telesné zdravie a sila vznikali z hudby. Pri hud-
be je mozné podla Aristotela dokonca aj pochybovat o jej ucele (v 8¢ povokrv
8N Swamoprioetev v tig).2 No vietky spominané argumenty nevyvratia fakt, ze
,vacsina ju pestuje pre potesSenie, povodne vSak bola zaradena do vychovy ako jej cast

9 Porov. ARISTOTELES: Politika, 1339b. Bratislava: Nakladatelstvo Pravda, 1988.

10 Porov. ARISTOTELES: Politika, 1339b.

u  ARISTOTELES: Politika, 1339b. V texte a v poznamkach uvedeny grécky text Politiky je citovany
z kniznej publikacie: ARISTOTLE: Aristotle’s Politica. ed. W. D. ROSS, Oxford: Clarendon Press,
1957. | T€ yap moudidk ydptv dvamadosang €0t THY 8 dvdmavety dvaykaiov iSelav eivat
(tfig yap 81 TV OVvwv AT S latpeia Tig €oTv), Kal TV Staywynv OLoAoYoUpHEVWE SET
ur) LOvov €xetv TO KAAOV GAAX kal Tiv 1)18oviv (TO Yap EVSALUOVETY £€ AUPOTEPWV TOVTWYV
éotiv): [20] TV 82 povcukTy TavTES elvai @apey T@V 18ioTwy, kai PANY obeav kol PeTd
neAsdiag (not yodv kai Movoalog sivat ‘Bpotois Siotov deidev’: 510 kal gig Tég uvou-
olog kai Staywyds eVAGYws TapaAapfavousty adTiv wg Suvapévnv ev@paivey), Gote
Kal évtebBev dv tig UoAdBot TauSeveaBat [25] SV av v ToUG VEWTEPOUS.

2z Porov. ARISTOTELES: Politika, 1337b.
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preto, Ze sa sama priroda usiluje o to, ako sa uz ¢asto povedalo, aby bola nielen sprav-
ne ¢inng, ale aby sa mohol spravne vyplnit aj volny ¢as.

Nielen utilitdrne kritéria su potrebné pre zdrava spolocnost, ale aj kritéria
uslachtilosti a krasy.# O hudbe a speve je teda slovami Aristotela zrejmé, ,Ze je toto
akési vzdelanie, ktoré treba dat synom nie preto, Ze by bolo uZito¢né alebo nevy-
hnutné, ale preto, Ze je uslachtilé a krasne.*> Ved aj pri uceni uzito¢nych disciplin
akymi st gramatika, gymnastika a kreslenie sa mézu ziskavat aj iné vedomosti, ktoré
necibria len schopnost nedat sa oklamat pri kupe a predaji tovaru, ale aj schopnost
stavat sa vnimavej$im na telesnu krasu. ,Vsade hladat len to, ¢o je uzito¢né, najme-
nej zo vSetkého slusi velkomyselnym a slobodnym muzom.“®

Aristoteles sa vSak zamysla aj nad tym, ¢i hudba samou svoju povahou nestoji
zaviac, len nez za volnocasov, sprijemniujicu aktivitu. Sam si vzapati aj odpoveda.
Hudba totiz spitia iné kategorie ,uZito¢nosti‘, pretoze spdsobuje prirodzeny pdzitok
a je vitand v kazdom veku a pre kazdu povahu (€xet yap 1) povowr) twv’ iSoviv
PLOLKNY, 810 Taoaig HAials kal Tteow 1j0eowv 1) xpiiolg adTiic é0TL TpooEPL-
A1\6).” Posobi na charakter a na dusu ¢loveka tak, Ze ju nadchyna a nad$enie je obme-
nou povahy duse. Po¢tvanie hudby aj bez tanca a spevu vzbudzuje vo vsetkych rov-
naké city. ,Rytmy a melddie st velmi podobné prirodzenym prejavom hnevu, poko-
ja, muznosti, rozvaznosti a vsetkych ich protikladov a ostatnych mravnych vlastnosti
(je to zrejmé zo skutoc¢nosti; lebo ked niec¢o také pocujeme, aj dusa sa ndm meni).®

Pri vSetkych ostatnych predmetoch nasich zmyslov, ¢i uz predmetoch hma-
tu, chuti, alebo zraku, niet nikde takejto podobnosti s mravnymi javmi. Len v malej
miere existuje spominana podobnost pri zrakovych vnemoch, ale aj to nie u vset-
kych ludji, pri¢om sa nejednd o skuto¢né obrazy mravnych stavov, ale iba ich ndzna-
ky. V hudbe a speve tak dochadza v najvyssej moznej miere napodobenia mravnych
javov, ¢i uz vdaka prislusnej tonine, alebo rytmu.

,»Ale v piestiach st uz napodobeniny mravov - a to je zrejmé; lebo uz v druhu
tonin st rozdiely, takze posluchddi st pri kazdej z nich rozdielne naladeni a nie su
rovnako dojati, pri niektorych smutnejsie a melancholickejsie, napriklad pri takzva-
nej zmie$anej lydskej, pri inych skér mékko, napriklad pri neviazanych, pri inych

53 ARISTOTELES: Politika, 1337b. vOv pév yap ¢ dovijg xdpiv ol mAgloTol petéyovoty alTG: ol
& €€ apxiis ETagav v maudeia [30] Suax T TV QOO ATV NTElY, OTep TToAAGKLS elpnTal,
Ut} LOVOV AoXOAETY 0pO®G GAAX Kal oxoAdlelv SUvacBatl KaA®G. aitn yap &pxT) TTAVTwWY
pia: kal A eimwpev mept avTiG.

14 TIRPAK, P.: Rodinnd vychova. Presov : GTF PU, 2018, s. 47.

5 ARISTOTELES: Politika, 1338a. 6Tt puév Toivuv €oti tadela Tig fiv ovy WG xpnoiuny maudeute-
0V TOUG VLETG 0U8” G dvaykaiov AL d¢ EAevBépLov Kal KaAnv, @avepov £0TLV:

16 ARISTOTELES: Politika, 1338b. T0 8¢ {nTelv TavtayoDd TO XpioLov HKIOTH APUOTTEL TOTG
peyodoyruyols kal Toig éAevbepiols.

7 ARISTOTELES: Politika, 1340a. Ohladom vyznamu hudby v procese vychovy porovnaj taktiez
komentdr v slovniku: The New GROVE Dictionary of Music and Musicians. ed. Stanley Sadie, vol.1,
Macmillan/Grove, 1995, s. 588.

8 ARISTOTELES: Politika, 1340a. €0TtL 8¢ OpoldUATA HAALOTA TIAPA TAG AANOWAS PUOELS €V
To1g puONOTS Kal ToTG pEAeatv 0pYiiG [20] kal tpadtnTog, £TL 8" dvdpeiag kal cw@pocvivng
Kol TTAVTWV TOV Evavtiny TovuTols Kal TV GAAAwv NBIk&V (8TjAov 8¢ éx TV épywv: peta-
B&AAopev yap thv Yuxmv GKpowmEVOL TOLOUTWV)
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zasa mierne a vazne, ¢o posobi, ako zdd sa, len dorska tonina, a nadsene pri frygickej
tonine. O tom spravne hovoria znalci v tejto oblasti vychovy, lebo to mézu dokazat
zo samej skutoc¢nosti. To isté plati aj pre rytmy - jedny st pokojnejsie, druhé prudsie
a z tychto opat jedny hrubsie, druhé jemnejsie.

Z vyssie povedaného je podla Aristotela jasné, ze hudba naozaj ovplyviiu-
je povahu duse a preto je mladych potrebné k hudbe viest a vychovavat. Mladym
hudba, ktora svojou prirodzenostou patri k prijemnym veciam, navyse pomaha zivot
,»osladit a tak prekonat aj ich nestalost, pretoZe vo svojom veku dobrovolne nevy-
drzia dlho pri ni¢om. Aristoteles tak dospeje ku konstatovaniu: ,Zda sa, Ze medzi
dusou, toninami a rytmami je istd pribuznost. A tak sa mnohi z mtdrych muzov
domnievajy, Ze dusa je harmoniou, druhi, Ze ju ma v sebe.>

V zavere Politiky sa Aristoteles zmieni este o deleni piesni na tri skupiny, tak,
ako to urobili niektori ucenci pred nim. Piesne sa podla nich delia na etické, prak-
tické a entuziastické v zavislosti od prirodzenosti tonin jednotlivych druhov piesni.
Na zaklade tohto delenia je vidiet, Ze hudba nesluzila iba jedinému tcelu. Aristoteles
tu zopakuje nami uvedent diferencidciu hudobného umenia, t. j. vychovno-vzde-
lavaciu, zdbavno-relaxa¢nti a zotavujtcu, ¢i zuslachtujicu funkciu hudby a spevu
avsak s jednou dolezitou zmenou. Hudba v ponimani Aristotela ,neslizila jedinému
ucely, ale viacerym (totiZ vzdelaniu, katarzii, ¢o rozumieme katarziou nateraz len
vSeobecne, presnejsie to vysvetlime v Poetike - a potretie zdbave, oddychu a zota-
veniu po praci.)® Mozu sa pouzivat vsetky tri skupiny piesni avsak sledujuc spo-
minany tcel. Pre vychovu su pochopitelne najvhodnejsie piesne etické, k poctva-
niu druhych, ktori hrajd, st najvhodnejsie piesne praktické a entuziastické. V rdmci
entuziastickych piesni sa Aristoteles zmiefiuje aj o posvatnych piesiiach, ktoré pri-
pravuju dusu na nabozenské vytrzenie. Posvitné piesne majui vynimo¢nu schopnost
upokojit, ako keby Iudia uzili liek, a zaroven preZit skisenost akéhosi druhu ocisty

v ARISTOTELES: Politika, 1340a-b. év 8¢ T0lg péAectv avTols otL ppnpata Tdv NGOV (kal
T00T’ €0Tl @avepov: [40] eVBUG ydp 1) TOV APUOVIDV SLEGTNKE PUOLS, (MOTE AKOVOVTAS
GAAwG StatiBeoboat kol puny TOV aToV EXelV TPOTIOV TIPOG EKAGTNV AUTAV, GAAX TIPOG HEV
éviag 68VPTIKWTEPWG KAl CUVEGTNKOTWG LAAAOV, OloV TG THY WEOAVSIOTL KaAovpévny,
TIPOG 88 TAG HOAAKWTEPWS THY SLAVOLAY, 010V TIPOG TAG AVELLEVAS, HECWS 88 Kal KaBe-
OTNKOTWG HAAOTA TIPOG ETEPAY, 01OV SOKET TIOLETV 1} SWPLOTL OV TWV APHOVLGHV, EVOOU-
olaoTikovg [5] 8" 1 @puyloti. Tabita yap KaA®dG Agyouotv ol Tepl Thv matdelov TadTnV
TEPLAOCOPNKOTEG: AapfAVOUCL yap TA HLapTupLla TV AGYwV £§ aUT@®V TOV £pywV). TOV
aOTOV 88 TpOTOV Exel Kal Td TepL TOUG PuBLOVG (0l pEv yap 1180 £X0VUGL GTAGLUWTEPOV oL
8¢ KN TIKOV, Kal ToUTwv ot pév @opTikwtépag [10] £xovat Tag Kvnoelg ol §& éEAevbepilw-
TEPUS).

20 ARISTOTELES: Politika, 1340b. xai Tig £01ke cUYYévela Taig dppoviaig kal ToTg puBLOT slvaL:
810 ToAAOL PACLTAY GOP®V ot pEv dppoviav efvat Ty Puxmy, ot 8 £xewv dppoviav. Aristo-
teles sa tu odvoldva na Pytagora a Platéna. Pytagoras pokladal samotnu du$u za harméniy, t. j. dusa
je harmoniou. Filozof Platén hovori zasa o tom, Ze du$a ma harmoniu v sebe. Aristoteles: Politika,
(komentdr k textu), s. 299.

2 ARISTOTELES: Politika, 1341b. tfj povokij xpfio0at S€tv AL kol TAELOVWY Xdpv (Kol yop
Tadelag Evekev kal KaBdpoews—rti 8& Aéyopev v kdBapaotv, viv pev amAdg, oA &
v 101G tepi [40] TomTikiiG €poDev capéatepov—TpiTov 8¢ TPOG SlaywynVv TPpog &veaiv
Te Kal Tpdg TV Tijg cuvtoviag dvamavotv). Porovnaj taktiez: The New GROVE Dictionary of
Music and Musicians. ed. Stanley Sadie, vol.1., Macmillan/Grove, 1995, s. 589.
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- katarzie, spojenej s prijemnou tlavou. Zda sa teda, Ze posvatné piesne predstavuju
akeési prelinanie piesni entuziastickych a praktickych.>

Pokial sa jedna o vychovu Aristoteles razne prikazuje, Ze sa musia pouzivat
len etické melddie a toniny. Etického melodického druhu je najma dérska ténina,
ale pripusta sa aj pouzitie inej toniny, napriklad frygickej. ,Pokial ide o dérsku toni-
nu, vsetci sa zhoduju v tom, Ze je najpokojnejsia a najvacsmi vyjadruje muzny cha-
rakter. KedZe dalej chvalime stred medzi krajnostami a tvrdime, Ze ho treba vyhla-
davat, a prave dorska tonina ma ttto vlastnost vzhladom na ostatné, je zrejmé, Ze sa
mladi ludia maju vychovavat viac v dorskych melddiach.> V zdvere Politiky Aris-
toteles poukaze na tri zdsady, ktoré je potrebné dodrziavat pri hudobnej vychove.
Okrem uz spominaného stredu medzi krajnostami sa ma kazdy usilovat o to, ¢o je
pre neho mozné a primerané, predovsetkym vzhladom na jeho vek. Miernejsie toni-
ny st ur¢ené pre ludi zoslabnutych vekom, ktori uz nebudt moct lahko spievat vzru-
$ené toniny. Chlapcenskému veku najlepsie zodpoveda lydska tonina, pretoze pod-
poruje zmysel pre sulad a vzdelava.>

Aristotelova reflexia umenia v Poetike

Dal$im vyznamnym spisom Aristotela pojednavajicim o umeleckej tvorbe je
Poetika. V Poetike sa Aristoteles snazi hlbsie vysvetlit podstatu umenia. Pojednava
v nej prevazne o basnickom umeni. Popisuje v nej, ako ma vyzerat tragédia, porov-
navajuc ju s epickou basnou. Poetika mala udajne este jeden diel, ktory pojednéval
o komédii, ten sa ndm vsak nezachoval.» Pre nami sledovany argument etickych
aspektov hudby a spevu ndm vsak méze napoméct v dvoch momentoch. Umenie je
totiz bytostne spojené s napodobenim skuto¢nosti a zaroveni o¢istenim, t. j. katar-
ziou ludskej duse, ktort Aristoteles spomina prave v suvislosti s hudbou a spevom.

Podla Aristotela existuje pat sposobov, ako dospiet k poznaniu, t. j. umenim,
vedeckym poznanim, praktickou mudrostou, filozofickou mudrostou a intuiciou.
Poetiku mbzeme chapat ako tvorbu a tvorba je predmetom umenia, alebo vedeckého
poznania.*® Umenie md svoj povod v tom, Ze je vytvorené umelcom. Z tohto autorov-
ho presvedcenia vyplyva fakt, ze umelecké predmety neexistujui samy o sebe, ale ich
podstata zavisi na ich tvorcovi. Hudobné umenie, basnické umenie, je umenie prave
preto, Ze hudobnik, ¢i basnik je povodca vzniku hudobného diela, alebo basne. Poe-
tika teda ni¢ nevytvéra. Poetika je jednoducho pozorovanim a popisovanim umenia,
to znameng, Ze nie je umenim, ale vedou.”

22 ARISTOTELES: Politika, 1342a.

3 ARISTOTELES: Politika, 1342b. Tept 8¢ Tij¢ Swplotl TAVTEG OLOAOYOTOLY (MG OTACIUWTA-
™G oBong Kai péAota §00g £xo0oNS GvSpeTov. £TL 88 £Mel TO PéGOV eV TGV UTIEPBOADY
émawvopev [15] kai xpiivat SLKew @apév, 1) 8¢ Swplotl Tad Vv €XeL TNV QUOLY TIPOG TAG
dAAag appoviag, @avepov 0TL Ta Awpla péAN TTpémel TaSevecBat HAAAOV TOTG VEWTEPOLG.

24 Porov. ARISTOTELES: Politika, 1342b.

5 STEHLIKOVA, E.: Antické divadlo. Praha: Karolinum, 2005, s. 68.

26 DOLEZEL, L.: Kapitoly z d&jin strukturdlni poetiky: od Aristotela k Prazské $kole. Brno: Host, 2000,
s. 22.

z  DOLEZEL, L.: Kapitoly z d&jin strukturdlni poetiky: od Aristotela k Prazské $kole. Brno: Host, 2000,
S. 23.
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V prvych kapitolach Poetiky sa Aristoteles zaoberd podstatou umenia, predo-
vSetkym basnického umenia. Umenie je pre Aristotela napodobnenie. Rozdeluje
umenie podla prostriedkov, aké st k napodobneniu vyuzité. Basnické umenie prind-
lezi k takym umeniam, ktoré vyuzivajua k napodobneniu hlas, teda aj re¢ a rytmus.*
Basnické umenie, a vlastne kazdé umenie, podla Aristotela vzniklo z dvoch pricin.
Jedna z pricin spociva v silnom sklone k napodobriovaniu, ktory je ludom vrode-
ny, a druhd spociva v radosti, ktora maji fudia z napodobriovania. Obidve pric¢iny
st ludom od prirody dané.* Pojem mimésis je odvodeny z gréckeho mimeisthai, ¢o
znamena napodobniovat.>® Aristoteles tento pojem nikde nedefinuje, preberd ho jed-
noducho od Platdéna. Platon vsak vidi v napodobriovani iba kopirovanie uz existuji-
ceho premetu v zmyslovom svete, ktory je naviac sam napodobeninou pravej a doko-
nalej idey. Aristoteles to nikde priamo nevyvracia, hoci s Platdnovym uc¢enim o ide-
ach nesuhlasi, avsak $pecifikuje, ze umenie nenapodobriuje zmyslovy svet, ale svet
v Tudskej mysli> Podla Aristotela je napodobiiovanie prirodzené. Clovek ma sklon
k napodobriovaniu uz od detstva, napodobniovanim sa u¢i. Okrem toho nachddzaju
ludia v napodobriovani radost a potesenie.>* Podla Aristotela moze byt napodobiio-
vané aj to, ¢o neexistuje. Clovek moze napodobnit, zobrazit, i stvarnit aj svoje pred-
stavy a fantazie, ktoré nenapodobriuju Ziadny konkrétny predmet.3 Povinnostou
hudobnika, spevaka, ¢i basnika nie je zobrazovat iba to, ¢o je krasne, pretoze tvorba
samotna je krasna, pokial vytvorené zobrazenie dokaze esteticky posobit na ¢loveka.
Napodobriovanie prinasa poznanie a radost z hudobnej, ¢i basnickej tvorby.3* Ume-
lec naviac moze zobrazenie prikraslovat, opravovat skuto¢nost a menit ju k lepsie-
mu, jednoducho povedané idealizovat ju.

Aristoteles v Politike spomenuty pojem katarzie, v suvislosti s hudbou, uz nikde
presne nevysvetluje. V Poetike ho spomina iba raz, a to v suvislosti s tym, Ze pros-
trednictvom vzbudenia sucitu a strachu spdsobuje umenie spatne katarziu, t. j. oCis-
tenie od spominanych va$ni.>* Katarzia sa netyka iba poézie, ¢i tragédie, ale k ocis-
teniu od vasni dochadza v kazdom z umeni. Umelecké dielo privadza toho, kto ho
vnima, do urcitého citového rozpoloZenia, ktorym sa doty¢ny ¢lovek zbavuje preby-
to¢nych citov a dochddza tak k dusevnej rovnovahe.>” Skuto¢nost, Ze sa ¢lovek skrze
umenie ocistuje od vasni vSak neznamena, ze by sa ich zbavil tiplne. Nie je dobré,

28 Porov. ROSS, D.: Aristotle. London, New York: Routledge, 1995, s. 291.

29 Porov. ARISTOTELES: Poetika. 1448b 5. Praha: Orbis, 1962.

30 Porov. STEHLIKOVA, E.: Antické divadlo. Praha: Karolinum, 2005, . 165.

3t Porov. ROSS, D.: Aristotle. London, New York: Routledge, 1995, s. 291.

32 Porov. SHIELDS, C.: Aristotle. Londyn, New York: Routledge, 2007, s. 384.

33 Porov. SHIELDS, C.: Aristotle. Londyn, New York: Routledge, 2007, s. 392.

34 Porov. AL'TMAN, L.: Dramatické principy Aristotelovy. In: ARISTOTELES: Poetika. Praha: Orbis,
1962. 8. 21.

35 Porov. AL'TMAN, L.: Dramatické principy Aristotelovy. In: ARISTOTELES: Poetika. Praha: Orbis,
1962. 8. 22.

36 Porov. STEHLIKOVA, E.: Antické divadlo. Praha: Karolinum, 2005, s. 142.

37 Porov. VOLEK, J.: Kapitoly z déjin estetiky 1.: Od antiky k po¢dtku 20. Stoleti. Praha: Panton, 1985,
s. 65.
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aby bol ¢lovek tiplne zbaveny pocitu sucitu a strachu. Ide predovsetkym o to, aby boli
emocie uvedené do rovnovahy, a aby sa ¢lovek citil vyrovnany.®

Eticko-esteticka konfrontdcia Platonovej a Aristotelovej filozofie

Platon a Aristoteles pojedndvajuci vo svojich spisoch o fenoméne hudobného
umenia a spevu ndm dodnes odkryvaji nemélo podnetnych zisteni. Platon vykla-
dé svoje ndzory formou dialdgov, v ktorych sa snazi prevazne deduktivnou metd-
dou dopatrat v mtizickom umeni véeobecnej definicie dobra, pravdy a krasy, kto-
1d je nevyhnutnym predpokladom umenia. [ ked vyuziva rozne konkrétne priklady
k tomu, aby dosiahol svoj ciel, pohybuje sa skor v teoretickej rovine, presnejsie pove-
dané v rovine intuicie. Aristoteles v porovnani s Platonom viac vyuzZiva praktickych
poznatkov, rozoberajuc tak r6zne moznosti uplatnenia hudobného umenia kazdého
druhu. Vo svojich dielach dochadza, ako k teoretickym zaverom, tak i k praktickym
poznatkom, ktorymi sa mozu umelci riadit pri koncipovani svojich umeleckych diel.
Vsetky zru¢nosti a umenia potrebujt isté predbezné vzdelanie a ndvyky, aby sme ich
mohli vykonavat, a teda oc¢ividne aj cnostné konanie. A kedZe ticel kazdého statu je
jeden, aj vychova musi byt jedna a td ista pre vSetkych a aj starostlivost o fiu musi byt
spolo¢na.»

Ako Platon, tak i Aristoteles povazuji umenie za napodobnenie veci, avSak kaz-
dy ho vnima z iného uhla pohladu. Platon umenie ako napodobeninu skuto¢nosti
nehodnoti az tak vysoko ako Aristoteles. Umelecky predmet je napodobeninou veci
zo zmyslového sveta, a tato je napodobeninou jej dokonalého vzoru zo sveta idei.
Umelecky predmet navy$e posobi viac na city, nez na rozum, ¢o méze byt podla Pla-
tona nebezpecné, pretoze umenie spociva predovsetkym v askéze, zrieknuti sa svo-
jich citova nie v ich utvrdeni.

Aristoteles vychadza z predpokladu, ze fudia maju sklon k napodobniovaniu uz
od utleho veku, a z napodobovania maju prirodzent radost, ktord potom prirodze-
ne vyustuje do ich kreativity. Tu mozno poodhalit isté stuvislosti, preco Aristoteles
na rozdiel od Platéna neziada od akéhokolvek umenia presné napodobriovanie sku-
to¢nosti. Naopak umenie ma moznost skuto¢nost idealizovat, ukazovat ju v lepsom,
¢i naopak v horsom svetle. Skuto¢nost, Ze umenie psobi na city, je podla Aristotela
uplne regularna. Pri vnimani umeleckého diela by ¢lovek mal pocitovat emocie a nie
sa ich za kazdu cenu zriekat. V pripade divadelnej tragédie by sa mal divék stotoznit
s hlavnym hrdinom a tak prezZivat pocity stcitu a strachu, od ktorych sa prostrednic-
tvom umenia odisti.

U Aristotela sa v Politike i Poetike stretavame s pojmom, ktory Platon pri $pe-
cifikicii dobra, pravdy a krasy v muzickom umeni nepouziva. Jedna sa o pojmem je
katarzia. Ako sme uz spomenuli, najcastejsie sa tento pojem vysvetluje tak, Ze pros-
trednictvom emdcii, ktoré preziva ¢lovek pri pdsobeni umenia na jeho dusuy, sa dusa
ocistuje od prebytku tychto emdcii, prichddzajtc tak do akéhosi vyrovnaného stavu.
Velmi zaujimavy vyklad pojmu katarzia podava Sir David Ross. Podla jeho ndzoru
Tudia zvycajne netrpia prebytkom emocii akymi st stcit, ¢i strach. Je to skor naopak.

38 Porov. ROSS, D.: Aristotle. London, New York: Routledge, 1995, s. 297.
39 Porov. SPANAR, J.: Aristoteles Politika. Bratislava : Pravda, 1988, s. 255.
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V Tudoch je nedostatok spominanych emdcii, lebo neprezivaju tak tazké osudy ako
hrdinovia tragédii, t. j. osudy zmietanych hrani¢nymi situdciami. Vnimanim ume-
leckého diela, konkrétne tragédie, maji l'udia moznost prezit osudy hrdinov, ziska-
vajuc tak pocity, ktoré sa im nedostavajui v beznom zivote. Takymto sposobom ziska-
va ¢lovek nové poznanie seba samého.*

Na rozdiel od Platona, sa Aristoteles vyhybal hudobnému symbolizmu, hlavne
kvoli svojmu tiplne odlisnému postoju k Pytagorovej teorii Cisel. Numeroldgia v dobe
Aristotela bola totiz velmi rozsirenou a umelo neraz vyprodukovala nejednu fantaz-
magoricku tedriu za druhou. Aristoteles preto fundamentalnu Pytagorovu myslien-
ku, ze vSetky skutoc¢ne jestvujuce veci st ¢isla, razantne odmieta.# Platon naopak
ostava Pytagorovej teorii Cisel verny. Pretransformuje ju totiz do doposial nevidané-
ho idealizmu dvoch na sebe nezavislych, ale prelinajucich sa svetov, sveta pozemské-
ho, t. . sveta tieriov, a sveta idealnych podstat, pra-vzorov vietkych veci (na sposob
Pytagorovych ¢isel). Tiene v§ak m6zu vrhat iba redlne existujtice veci, a nie prizra-
ky a tak si Aristoteles i Platon ostdvaju aj napriek svojim $pecifikdm velmi podob-
ni. Pytagoras totiz videl svet ako dokonali matematicku architektiru s numerickou
Struktarou, z ktorej povstava nielen viditelna krasa, ale aj krdsa hudobna. Hudobna
krdsa sa stava t¢innym prostriedkom preniknutia do transcendentna a mala harmo-
nizovat dve zakladné sily v ¢loveku, a to Apolénsku, ktora predstavuje svetlo, rozum,
harmoéniu a Dionyzovsk, predstavujucu silu, eros, ale aj destruktivne impulzy.+

Zdver

Pri hladani vychovno-vzdelavacich aspektov hudby a spevu v kone¢nom désled-
ku zretelnou tuzbou ako Platona, tak aj Aristotela, bolo zrodenie vnttorne slobod-
ného, vzneseného cloveka, ktory sa nenecha zotrocit ani zmak¢ujucim pozitkom,
¢i citom vzostupného dionyzovského Zivlu, ani neoblomnym iba podstaty veci hla-
dajicim rozumom zostupného apolénskeho Zivly, ale dokaze ich udrzat ,na uzde*
vytvarajic tak harmonickt osobnost.

Most, po ktorom kracaju Platon a Aristoteles hladajtic vo vychovnom proce-
se podstatu umenia, je jeden a ten isty, most spdjajtci Apolona s Dionyzom, avsak
videny z jeho opac¢ného konca. Kazdy si totiz viac uvedomuje nevyhnutnost hlada-
ného naprotivku a nie svojej vychodiskovej pozicie. Platon ako intuitivny, vzletny
myslitel zapdleny erosom poznania tazi po stalosti a zrozumeni hudobného umenia
a po svete Dobra, Pravdy a Krasy odstranenim kazdého povrchného pézitku, kto-
ry mu v jeho poznani brani. Aristoteles svojou triezvou nerozpdlenou rozumnos-
tou a harmoniou usudku skrotenou empiricko-analytickou metddou tazi po vzlete
a po vyruseni, ¢i naru$eni Cisto rozumovych konstrukcii, ktoré nielen v hudbe, ale
aj akomkolvek umeni sprostredkuj emdcie, ktoré mézu mat ocistujuci charakter.

40 Porov. ROSS, D.: Aristotle. London, New York: Routledge, 1995, s. 297.

4 The New GROVE Dictionary of Music and Musicians. ed. Stanley Sadie, vol.1., Macmillan/Grove,
1995, s. 588. (ARISTOTLE: Metaphysic, §985b, 1.32, -986a, 1.2; §1090a, I1.20-23; §1093a, 1.28,-b, 1.4;
ARISTOTLE: De caelo, §290b, 11.21-3)

4 Porov. SEQUERI, P.: Musica mundana. Ascolto dell ‘origine sacra e ricerca musicale contempora-
nea. In: Communio, ¢. 171, (mdj - jin 2000), s. 8 -18.
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Ideova percepcia archetypu ,prahory“ v kontexte axis
mundi kulturach Starovekého blizkeho vychodu v korelacii
udalosti v Starom zdkone

The Ideological Perception of the Archetype “Mountain”

in the Axis Mundi Cultures of the Ancient Near East

in the Correlation of Events in the Old Testament

DANIEL SLIVKA

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: From time immemorial, man has tried to understand the inexplicable phenomena around
him. He used archetypes and symbols to express sensitive and spiritual personal facts. A well-known
archetype for all ancient Middle Eastern cultures is also the meaning mountains, hills or ridges, which
has a clear connection with the so-called ,Sacrum” and ,, Axix mundi’. For this reason, the symbolism of
the mountain, the hill is somehow rooted in all the ancient cultures of the world. Several important events
mentioned in the biblical texts of the Old Testament also follow this line. All the relatively most important
events have a direct or indirect connection with the mountain - the top, or the biblical events took place
directly on the top. Mount Zion is also becoming Israel’s main religious and social-cultural centre.

Keywords: Archetype. Axix mundi. Ancient Near Eastern Cultures. Ancient Israel. Hebrew Bible.

Uvod

Ludia uz v staroveku pri tvorbe zdkladnych myslienkovych konceptov chceli
nejakym sposobom uchopit javy, ktoré dnes oznacujeme ako nevysvetlitelné, nad-
prirodzené alebo tzv. ,sakralne.“ V tomto kontexte bol aj chdpany tzv. axis mundi,
ktory ako latinsky vyraz oznacoval nazov pre os zeme v linii spajania podzemského,
zemského a nebeského sveta.! V nich hrala dolezita ulohu senzibilna skisenost ¢lo-
veka so svetom. Tieto vzdjomné interakcie sa stali zakladom pre r6zne a neustale pre-
trvavajuce archetypy, ktoré aj prostrednictvom symbolov komunikuju az do sucas-
nosti. Takymto archetypom zndmym pre vsetky staroveké blizkovychodné kultury
je aj archetyp: hory, vrchu alebo vyvy$eniny, ktord ma jednoznac¢nu spojitost so tzv.
y,sacrum a ,axix mundi“? Paradoxom v8ak je skuto¢nost, Ze tento fenomén nie je
typicky len pre jednu kultdrnu oblast, ale je typicky a znamy vSetkym starovekym
kulturam po celom svete.

1 ELIADE, M.: Symbolism of the Centre' In: Images and Symbols. Princeton, 1991. s. 48-51.
2 LURKEL, M.: Slovnik biblickych obrazti a symbolti. Praha : Vy$ehrad, 1999. s. 70-71.
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,2Prahora“ ako zakladny archetypicky obraz starovekych kultur

To, Ze sa hora stala aspektom sakrdlnym vyplyva z prepojenia senzibilnej stran-
ky archaického ¢loveka v interakeii na jeho empiricku skisenost vystupenia a poby-
tu na vysokej hore alebo vrchu. Tato interakcia vytvarala zdkladné elementy seba
pochopenia, ale aj ovplyviiovala chapanie sveta okolo ¢loveka, ponukala odpovede
na otazky o zmysle Zivota a miesta ¢loveka v ramci celého univerza. Preto je samo-
zrejmé, Ze hora, vrchy a neskor aj vyvySeniny dostavaju atribut posvatnosti a sva-
tosti,? na zdklade nasledujucich elementov vnimania a skdsenosti. Z nich dominuje

najma:*

skasenost ¢loveka s vystupom na horu, pozorovanie a vnimanie okolité-
ho sveta z konéiarov hor. Alebo to bol pohlad do hora (na hory), ¢i pohlad
z hora (z hor), alebo sledovanie vychodu a zapadu slnka, ktoré sa vnasgalo
do ludskej redlnej sktisenosti a krasy okolitého sveta s pobytom na vrchu.
druhou elementdrnou senzibilno-empirickou skisenostou, ktora postup-
ne tvorila sposob , ako ,uchytit“ alebo zadefinovat ,sacrum® bola skuse-
nost s nehmotnymi, ale existujtiicimi prirodnymi javmi ako su: slnko, vietor
a mraky, ktoré uz v najstarsich kultarach slazili (ak nie boli) nehmotnymi
a teda da sa povedat v chapani staroveku nadprirodzenymi elementami,
alebo inak povedané pariace do inych redlii - sveta boha a bozstiev. Evi-
dentnym prikladom st symbolické obsahy pojmov: svetlo, slnko a nebesia
- ako viditenym znamenim, ktoré nieco zjavuje z Boha a jeho nadprirodze-
nosti. TaktieZ to sluzilo aj ako literarny aparét alebo metaforas v spojitos-
ti s teofaniou, prip. ako vyjadrenie Bozej pritomnosti.® Osobitnu spojitost
v staroveku predstavuje vnimanie pojmu nebesia, ktoré v religiach ozna-
Covalo pribytok bozstva a urcity neviditelny svet.” Toto ,uchopenie® vyply-
va z charakteristik pojmov, ale aj zo skisenosti, ked ¢lovek nedokdze hla-
diet do sInka alebo citi posobenie slne¢nych lacov, nehmotnych a predsa
exitujucich. Taktiez vhodnych prikladom pre inspiraciu bol vietor, ktory
ponukal urcité tajomstvo: v prvom rade chapané dych vetra, ale i ako duch
(dych) Bozi.® Z tohto pohladu hora, vrch, nebesia, kde vnimat silu vetra
evokovali v starovekych kultirach miesta tajomné fascinujtce, zahalené
oblakmi a miesta ,boZské"

Dalgim elementom bol samotny cip, vrchol alebo najvyssie miesto hory,
kde v pohlade zdola na horizont sa prave vrch hory staval miestom spajania
svetov; svet pozemsky - viditelny a svet nebesky - neviditelny.> Tento bod
sa tak v staroveku stdval miestom, kde sa dotyka nebo so zemou, miesto
posvatné, miesto bohov a nebeskych bytosti. Archaicky ¢lovek tak vnimal

3 HARRINGTON, D. J.: Evangelium podle Matouse. Kostelni vydii : Karmelitanské Nakladatelstvi,
2003. S. 100.

4 LURKEL, M.: Slovnik biblickych obrazti a symbolii. Praha : Vy$ehrad, 1999. s. 70-71.

5 DUBOVSKY, P. (ed.): Genezis. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobré kniha. 2008. s. 62.

6 Heslo: ,svetlo“ In: LEON - DUFOUR, X. (ed.): Slovnik biblickej teolégie. Trnava : Dobra kniha. 2015.

7 DUBOVSKY, P. (ed.): Genezis. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobré kniha. 2008. s. 60.

8  Heslo: ,duch”In: LEON - DUFOUR, X. (ed.): Slovnik biblickej teolégie. Trnava : Dobra kniha. 2015.

9 DUBOVSKY, P. (ed.): Genezis. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha. 2008. s. 59-60.
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vrch ako miesto, kde je mozné nejakym tajomnym sposobom povzniest sa
do centra vesmiru. ,,Staré ucenia o svete a o jeho usporiadani hovoria o troch
sférach alebo rovindch tvoriacich univerzum: sféra pozemskd, podzemskd
a nebeskd. Pozemskd rovina je priestor Zivota. Podzemie je sférou smrti
a nebeskd rovina je priestorom bohov a nebeskych bytosti. Jednotlivé oblasti
sa chdpali ako roviny postavené nad sebou. Spojovacim ¢ldnkom boli stlpy
alebo kozmicky strom, ktory niesol jednotlivé roviny. Preto sa hory na hori-
zonte pokladali za stlpy nestice nebeskui klenbu.

+  Taktiez vnimana diferencia vzdialenosti pozemskej sféry od nebeskej sféry
prezentovanej cez vysku vrchov v kontraste niziny vyjadrovala spiritudl-
nu stranku ¢loveka a odzrkadlovala jeho tizbu po ve¢nom a nesmrtelnom
Zivote.

*  Rovnaky nepomer a vnutorna ttizba sa prejavovala aj v chdpani resp. uve-
domovani si ludskej ¢asnosti a pominutelnosti. Kontrast tvoril nepomer
pohori a vrchoch, ich majestatnost (vzneSenost - hebr. sg. shameh - pl.
shamayim (nebesia)), priom ¢lovek sa vo¢i vrchom nielenze citil maly,
bezvyznamny, ale svojim osobitnym sposobom vrchom pripisoval atribut
vecnosti, kedZe vrchy su stale tu pre dalsie generacie a ¢lovek ako jednot-
livec sa postupne pomina; hory a pohoria sa tak pre ¢loveka stali ve¢nymi
vrchmi a akymsi sidlom, miestom nesmrtelnosti.

Hora bola vzdy vnimana ako sidlo boha z viacerych aspektoch ale i z aspektu
dymiaceho vulkanického pohoria a patri medzi zdkladné archetypické obrazy mno-
hych kulttr. Zaujimavostou je, ze uvedeny aspekt ostava nemenny aj ked st kulttry
¢asovo a priestorovo od seba enormne vzdialené.“ Hora predstavovala miesto, ktoré
je najblizsie k Bohu, miesto posvitné, miesto a sidlo Boha, r6znych bohov a dalsich
nebeskych bytosti. Z tohto dévodu archetyp ,,prahory* sa vniesol do réznych kulttar
a viaceré krajiny maju svaté vrchy, ako miesta ve¢nosti, nadprirodzenosti, miesta,
kde bol stvoreny svet.>

Pravdepodobne jeden z najstarsich objavov, kde sa nachadza hora je obraz
pecate z Mari. (2350-2200 pred Kr.). , Pedat ukazuje $tyri bozstvd, ktoré maji koruny
z rohov. Tri z nich st zhromaZdené okolo Stvrtého, ktoré je posadené na vyvysenom
kopceku v strede. V ruke md Zezlo, znak panovania a moci, ¢o sa dd spoznat aj z dvoch
hviezd. Hviezdy sa dajti rozumiet ako symbol neba a boha a tiez ako ich zvukovy - slov-
ny vyznam (fonogram = An). Takto je v centre obraz boha neba a krdla An (sumersky)
alebo Anu (akddsky) v jeho majestdte a autorite. Pre Anu je charakteristické sediet
na vyvysenom kopci. Tento kopec predstavuje ,kopec sveta, ,prahoru” tak, ako bol
pred stvorenim a ako na riom sidlili bozstvd.“

1o VARSO, M.: Pocuvaj Izrael ... . PreSov : Pre$ovskd univerzita v Preove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013. 5. 39

u VARSO, M.: Pocuvaj Izrael ... . PreSov : Pre$ovskd univerzita v Preove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013. 5. 39

2 KOLEKTIV AUTOROV: Religie Swiata ( The World's Religions). Warszawa : Wydawnicztwo
»Ksigzka i Wiedza“, 1996. 10-39.

3 VARSO, M.: Pocuvaj Izrael ... . PreSov : Pre$ovskd univerzita v Preove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013. 5. 38.



IDEOVA PERCEPCIA ARCHETYPU ,,PRAHORY“V KONTEXTE AXIS MUNDI KULTURACH

Prahora ako Axix mundi

Uz Mircea Eliade v polovici 20. storocia predstavil axix mundi ako kulttrno -
religiozny koncept predstavy ovplyvneny starovekym chdpanim existencie sveta
a miesto ¢loveka v niom. Axis mundi predstavuje symbol osi alebo stred sveta. Ma
jednoznac¢nu spojitost s mytologickym konceptom vyvysSeného miesta, veze, obe-
lisku, vrchu a hory, ¢o v praxi pre archaického ¢loveka predstavoval sakralnu zdle-
zitost vyvySeného miesta, centra, kde bol umiestneny chram.* V spleti vykladov
tohoto fenoménu sa ,axix mundi - os sveta“ povazuje za staroveky symbol, ktory
vychddzal z prirodzeného, empirického vnimania a seba pochopenia ¢loveka vo
svete. Axix mundi sa v spojeni s vyvySeninou stava univerzalnym principom, kto-
ry mdze reprezentovat Zivot ¢loveka, jeho senzibilnt a empiricka skisenost medzi
zivotom a smrtou a taktiez je osobitnym vyjadrenim tuzby po nesmrtelnosti. V mno-
hych nabozenskych a filozofickych tradicidch po celom svete je Axix mundi chdpany
ako pomyselny most medzi: svetmi, pozemskym a nebeskym ako je to v sti¢asnosti
zname v zidovsko-krestanskych, hinduistickych, taoistickych filozofickych a nabo-
zenskych systémoch. V chdpani podsvetia, zemského a nebeského ako je to zname
v starovekych kulttrach po celom svete: hades ako v starovekom gréckom, inkskom,
mayskom a staroegyptskom ndboZenskom systéme). Tieto religio - filozofické sys-
témy ponukaju presvedcenie, Ze ¢lovek sa spdja alebo prechddza akousi osou alebo
cestou, ktord moze viest z jeho centralnej polohy rovnako do nebeskej alebo do pod-
svetia, ako je to zname pri starovekom profetizme a vestiarnach v starovekom Gréc-
ku. V tomto pohlade ide o symbolické zobrazenia zvislej osi - spojenia, ¢o predsta-
vuje cestu vystupu“ alebo ,zostupu“ do inych duchovnych oblasti alebo skuto¢nosti
v tuzbe po nesmrtelnosti a dokonalosti.

Podla M. Eliadeho symboliku ,stredu” tvoria tri tesne spojené a navzdjom
k sebe doplriujtice sa celky, kde uprostred sveta stoji posvdtna hora, ktord spaja nebo
a zem; potom chram spojeny a stotozneny s horou povysené na stred; a kedze horou,
chrdmom a posvidtnym miestom prechadza axix mundi st tieto prvky povazované
za sty¢ny bod neba, zeme a podsvetia.”®

V tejto linii ida v prvom rade kultary starovekého blizkeho vychodu i kulttry
po celom svete ako napriklad: Staroveky Sumer - Mezopotamia: Zikkurat: E-temen-
-an-ki - dom zakladov neba i zeme, gom, 7 poschodi, na vrchu bol chram a obser-
vatdrium, spjal nebo zo zemou, svet Boha (bohov) a Iudi, privlastok Velka hora;”
,Obdobou kozmického prapahorku st v oblasti Mezopotdmie zikkuraty - terasovité
veZe. Ndzov je odvodeny od slovesa s vyznamom ,vycnievat, byt vysoky“. Stavba takejto
veZe bola zlozitd. Uz prvé sumerské chramy stdli na terase. Z tohto spésobu stavania sa
postupne vyvinuli poschodové veZe - zikkuraty. Stdli v kazdom vdc¢som meste. Najsldv-
nejsi zikkurat sa nasiel v Babylone. Nazyval sa E-temen-an-ki, ¢o znamend dom zdkla-
dov neba a zeme. Mal sedem poschodi, jeho vyska bola gom, dlzka jeho zdkladne mala

4 ELIADE, M.: Symbolism of the Centre’ In: Images and Symbols. Princeton, 1991. s. 48-51.

15 SCHUON, E.: From the Divine to the Human: Survey of Metaphysics and Epistemology. Bloomin-
gton: World Wisdom Books, 1982. s. 27-31.

16 ELIADE, M.: Pojedndnti o déjindch ndboZenstvi. Praha: Argo, 2004. s. 359 - 362.

7 PROSECKY, J. - HRUSKA, B. - SOUCKOVA, J. - BRENOVA, K.: Encyklopedie mytologie starovékého
Predniho vychodu. Praha : libri, 2003. s. 224-225.
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rovnako gom.“ SliZil pravdepodobne na vykondvanie novorocnych sldvnosti, kedy sa
v chrdme odohrdval svdty sobds hieros gamos. Tento zaistoval plodnost a blahobyt celej
zeme, ako to opisuje uz Herodotos. VeZe sa pouzivali aj ako pozorovatelne, predovset-
kym astronomické. Zikkuraty mali aj symbolicky vyznam. Boli akymsi spojivom medzi
nebom a zemou, mali spdjat svet bohov so svetom ludi. Mohli sliZit aj ako obetistia.“®

Staroveky Egypt: hora Sinaj alebo pyramidy (obelisky) - tzv. umelé hory - slne¢-
nd energia smerujuca na zem a tuzba ¢loveka po slnku - nesmrtelnosti. Miesto, kde
sa stretdva energia v pyramide je privilegované miesto nesmrtelnosti faraénov -
synovia bohov. Boh stvoritel Atum a Amon Re je hieroglyficky ihlan - vrch A;9, Pyra-
midy teda spliiali dvojitii tilohu: Vyjadrovali magické splyvanie nebeskej sinecnej ener-
gie k zemi a naopak, hrot symbolizoval tuzbu po slnecnych licoch, ktord vychddzala
zo zeme. V Egypte sa naslo mnoho prikladov ,zmensenych” pyramid. Napriklad tzv.
,benben®, miniatirna pyramida umiestriovand na vrchole slne¢nych chramov v Helio-
polise. Inym prikladom je obelisk - pyramida na vysokom pilieri. Vo vyklenkoch nie-
ktorych hrobiek sa nasli prenosné pyramidy alebo mikropyramidy, pravdepodobne
spltiali podobné tilohy ako prirodzené ¢i postavené pyramidy. Pyramidy predstavovali
a dokonca spritomriovali ohnisko sily vesmirnej energie. Preto bolo toto miesto vyhra-
dené vladdrom a krdlovskému dvoru - tu mohli ndjst najlepsie podmienky na dosiah-
nutie nebies a blazeného duchovného Zivota. Aj celkovy vzhlad prirodnych a umelych
pyramid je velmi podobny, kedZe vystupujt z rovinatého horizontu rovno k nebu.

Staroveké Grécko: Hora Olymp - ‘Oivpmog ma v gréckej mytoldgii zvlastne
postavenie. Staroveki Gréci verili, Ze na fiom Zziju bohovia, tzv. Dodekatheon, teda
12 hlavnych gréckych bohov. Zeus, manzelka Héra, Poseidon a Hades Afrodita, Her-
mes, Aténa a dalsi.»

Kanaan - Izrael - Palestina - $tat Izrael: Sion - ¥, gr. Ziwv v Hebrejskej biblii
je symbolom najvyssej hory sveta, kde sidli pravy Boh. Sion je vSak znamy tym, Ze je
na tejto hore je vybudovany Jeruzalem, kde sa od najstarsich ¢ias (Jebuzejci) vyko-
navali kultové obrady a kym sa neskér Jeruzalem stal aj ich centrom religie Izraela.>
A taktiez hora Karmel 2917 a tzv. vySiny - kde sa vykonavali kultové obrady fenickych
a kanadnkych bozstiev ako Dagon, Badl, Asera pod.»

18 HELLER, J.: Ndbozenstvi ..., s. I5on. VARSO, M.: Poctvaj Izrael ... . PreSov : Pre$ovskd univerzita
v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 40-41.

19 BAINES, J. - LESKO, L.H. - SLIVERMAN, D. P.: Ndbozenstvi ve Starovékém Egypte. Neratovice : Ver-
bum Publishing, 2009.

20 VARSO, M.: Pocuvaj Izrael ... . PreSov : Pre$ovskd univerzita v Preove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013. 5. 39.

2 KOLEKTIV AUTOROV: Encyklopedie antiky. Praha : Akademia, 1973; KOLEKTIV AUTOROV: Sta-
rovéké civilizace. Svéty, které objevila archeologie. (The Great Books of Archeology) Praha : REBO
Productions CZ, 1998.

22 ROUBALOVA, M. - KRALIK, R. - SLIVKA, D. - TAVILA, L.: Vyznam ptindseni prvotin ptidy do jeru-
zalémského chrdmu: historicko-teologicka perspektiva [print]. In: Historia Ecclesiastica [print] :
Casopis pre dejiny cirkvi a ndboZenstiev v Strednej Eurdpe. Ro¢. g, €. 1. - Presov, (2018), s. 3-13. ISSN
1338-4341

3 HELLER, ].: Starovékd ndboZenstvi. Ndb6Zenstvé systémy starého Egypta, Mezoportdmie a Kenaa-
nu. Praha : Verbum, 2010. s. 257-352; Heslo: ,Sion, Karmel, vrch“ In: LEON - DUFOUR, X. (ed.):
Slovnik biblickej teoldgie. Trnava : Dobra kniha. 2015.
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Dalgie kultdry po celom svete majt svoje posvitné, kultové a nabozenské cen-
tra:> Eurdpa - vyvySeniny a mohyly, pocetné mohylové hroby a mohylové pohre-
biska st vzdcne starobylé historické pamiatky, ktoré tu boli uz pred krestanstvom.
Na celom vychodnom Slovensku sa odhaduje asi 2 0oo mohyl z tohto obdobia, ktoré
vytvarajui pohrebiska dlhé aj niekolko kilometrov. V strednej Eurdpe bolo vyclene-
nych min. 15 uzatvorenych mohylovych oblasti, pricom sa jedna o lokality juznych
Ciech, Moravy, Slovenska, Sliezska, Lublinu a Luzic a pod..

Azia - Chram Mahabodhi patri do zoznamu svetového dedi¢stva Unesco a den-
ne k nemu prichadzaju tisice putnikov.

Amerika - Chichen Itza predstavuje pomerne velké archeologické ndlezisko
z ¢ias este predkolumbovského obdobia postavené mayskou civiliziciou. Dalsou
znamou pyramidou je Teotihuacan, ktory sa nachadza iba 40 km od hlavného mesta
Mexico City. Je to jedna zo stavieb starych mezoamerickych kultur a najvyznamnej-
Sie nabozenské centrum celej Strednej Ameriky. Teotihuacan je v mexickej mytologii
opisany ako osobitné, magické, posvitné. Dal$im zaujimavym miestom je Machu
Picchu - Stary vrch, zndme aj ako Stratené mesto Inkov. Inkovia ho vytvorili vo vyske
2 430 m n. m. a na horskom hrebeni nad udolim Urubamba v Peru. Historici predpo-
kladaju, Ze dovod a poloha chramu je kultova t. j. byt blizsie k svojmu bozstvu - Sln-
ku. I8lo pravdepodobne tak o kralovské a zaroven kultové sidlo, ktoré sa vybudovalo
priblizne v obdobi panovania Pachacutiho.

Archetyp ,pra-hory“ v koreldciach biblickych textov Starého zakona

V tejto linii idt aj viaceré ddlezité udalosti uvedené v biblickych textov Starého
zakona. Vsetky pomerne najdoleZitejsie udalosti majd priamu alebo nepriamu spo-
jitost s horou - vrchom, alebo sa biblické udalosti odohrali priamo na hore. Tieto
udalosti st viacmennej spojené aj s so slavenim nabozenského kultu alebo nejakym
spdsobom sa dotykaju bozstva. Pre upresnenie uvadzam:

*  Noe a hora Ararat Gn 8, 4 - 9, 17: Hlavnymi elementmi biblickej nardcie
predstavuje pristatie Noemovej archy na hore Ararat. V texte vSak domi-
nuju aj dalsie zalezitosti, ktorym je predovsetkym uskuto¢nenie kultovej
obety a uzavretie zmluvy s Noemom a s ludstvom v ratanie poZehnania (Gn
8,21 - 9,18). Boh sdm uzatvdra zmluvu a berie na seba zavazok zachovat ju.
Zmluva zaroven obsahuje aj znak, ¢o ukazuje na jej osobitnti a mimoriadnu
dolezitost. Znamenie oblika - dihy bude vnimat kazdy zijuci, t. z., Ze tato
zmluva je pristupnd vsetkym.*

*  Babylonskd veza (umeld hora) Gn 11, 1 - 9: Tazba ludi uvedena v tejto biblic-
kej naracii chce dosiahnut spolo¢nym spdsobom nebesd, ludskym usilim
dosiahnut Boha a byt ako on. Je tu badatelny kontext s Gn 3 o vine prvych
Tudi, ktory namiesto Boha postavili do popredia svoje ja. V tomto pripade

24 KOLEKTIV AUTOROV: Starovéké civilizace. Svéty, které objevila archeologie. (The Great Books of
Archeology) Praha : REBO Productions CZ, 1998.

5 SLOVANSKE HRADISKA: Stredoeurdpske a slovenské mohylové oblasti zdpadnych Slovanov.
http://www.hradiska.sk/2013/02/stredoeuropske-slovenske-mohylove.html

26 DUBOVSKY, P. (ed.): Genezis. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha. 2008. 5. 266-267.
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do popredia sa tlaci plurdl: my a tuzba zaujat miesto Boha. Opat mame
pokus dosiahnut BoZiu moc a siahnut na Bozie pravo alebo tendenciu pri-
vlastnit si ho - byt (stat sa) Bohom.”

* Obetovanie Izdka (vrch Pdnovho zjavenia, Morja - Sion) Gn 22: Text pou-
kazuje na mimoriadnu udalost, ktora vrcholi zachranou syna a vynimo¢-
nym Bozim poZehnanim. Aj v tomto pripade je tu kontext Gn 15 a to uzav-
retie zmluvy s Abrahdamom. Izak ako naplnenie buducich prisubov je uz
oddeleny od sluhov a ako pravy plnolety dedic je v texte rovny Abrahamovi.
V biblickej nardcii to predstavuju texty, kde ma Izak slovo a pyta sa, hovori.
Text zdroven ukazuje, Ze v tejto vyzve Boh povoldva Abrahdma, aby odisiel
aj od svojho syna (vzdal sa ho), od svojej konkrétnej nadeje a buducnosti,
aaby ho tplne odovzdal (syna, nddej i buducnost) Panovi. Opat je fudstvu
sprostredkované mimoriadne pozehnanie.*

*  Mojzis a hora Sinaj Ex 3,1 - 4,18: V predmetnej biblickej naracii dominuje
niekolko dolezitych a pre Izrael historickych medznikov. V prvom rade sa
jedna o povolanie MojZisa, ktory sa vyztiva na svitom mieste hory a dosta-
va mimoriadne poslanie vyviest Izraelsky lud z Egypta. Samotné zjavenie
Boha - otcov Izraela sa realizuje aj v tomto pripade na hore Sinaj. Potom je
to Bozia poziadavka na sluzbu Izraela na vrchu: , ked vyvedies lud z Egypta,
budete slizit Bohu na tomto vrchu.” (Ex 3,12). Teofania konc¢i tym, Ze Boh
MojziSovi zjavuje svoje meno - JHVH. Vrch sa tak stava Bozim vrchom -
miestom zjavenia.”

*  Izrael a hora Sinaj (Horeb) Ex 19 - 20: Osobitné spolocenské zjavenie Boha
ako redlnu pritomnost predstavuje prichod Izraelského naroda, presnejsie
velkej skupiny vedenej MojziSom k hore Sinaj.° Teofénia sa dotyka nielen
Mojzisa ako vodcuy, ale aj ostatni tiCastnici ako skupina maju podiel na teo-
fanii, opisanej v Ex 19 - 20. Vrch Sinaj predstavuje miesto, ktorého vrchol
siaha do nebies (oblakoch) a jeho zéklady st na zemi. Tento symbolicky
rozmer spdja pri tejto udalosti nebesky rozmer s pozemskym. Opis vrchu je
v paralele so svdtostankom a je rozdeleny na 3 ¢asti: vrchol - svitostanok,
miesto, kde prebyva a kde sa zjavuje Boh; samotny vrch, kde moze vystupit
len Mojzi$ alebo knazi Ex 19,24; a akési nadvorie, tipdtie vrchu, kde stoji l'ud
- vonkajsia verejnd cast. VSetci maju cast na zjaveni Boha. Samotné zjave-
nie je opisané vo velkom $tyle rozputania prirodnych Zzivlov - podoba vul-
kanickej erupcie nahana ¢loveku strach. Cosi podobné je aj v Kanaane, ked
Baal - boh burky sa zjavuje v biirke hromov a bleskov - vysledok chvenie sa
je strach Iudu a potvrdenie MojziSovej autority. Trasie sa aj vrch, ktory bol
symbolom stability a nehybnosti (zemetrasenie), ked zostupuje/vystupu-

27
28

29
30

DUBOVSKY, P. (ed.): Genezis. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha. 2008. s. 303.
KOLARCIK, M.: Zmluvy v Starom zdkone. Bratislava : TI sv. Alojza Spolo¢nosti JeZiovej na Sloven-
sku. s.16.

TINO, J.: (ed.): Exodus. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha. 2013. s. 9o-149.
VARSO, M. Pocuvaj Izrael ... . PreSov : Pre$ovskd univerzita v Preove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013. 5. 61-69.
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je Boh: Boh prichadza ako Pan burky (oblaky, hromy a blesky), Pan vojny
(dymiaci stlp) ako Pan prirody (zem sa trasie - zemetrasenie) - a tak text
vytvara velmi silny emociondlny efekt; Izrael sa stretava s Bohom, ktory je
vladcom celej prirody, pred ktorym sa nielen trast [udia, ale hybe sa a “tra-
sie sa“ i nehybny vrch. Prirodné javy sa viackrat opakuju a Izraelsky narod
svojou odpovedou prijima Zmluvu a vyhlasi sa Zdkon - Dekalog. Izrael
od tejto chvile ma Pismo a vstupuje do novej etapy vo vztahu k Bohu.»

V tejto linii idu aj dalsie biblické state ako st napriklad obety v knihe Sudcov
na vysindch, dalej hora Sion pre umiestnenie Archy zmluvy. Hora Sion je miestom,
kde sa Boh prostrednictva anjela zjavil kralovi Davidovi a rovnako je miestom Davi-
dovej obety za uzmierenie Davidovho hriechu - s¢itania fudu 2 Sam 24, 16-18. Tak-
tiez si Salamtn zvolil prave vrch Moria v 2 Krn 3,1 na vystavbu Jeruzalemského chra-
mu* zasvatenému neviditelnému Bohu a stal sa miestom Bohom vyvolenym, sva-
tym miestom, symbolom jednoty Izraelského naroda a Jeruzalem administrativnym
a nabozenskym strediskom. Takisto v tejto linii sa i prorok Elia$ stretdva s Bohom
na hore Sinaj a zapasi o Cistotu monoteistického kultu na hore Karmel 1 Kr 17 - 19
a dalsie iné texty v tomto kontexte poukazuju na vyznam hory ako svitého miesta.

Je v8ak evidentné na rozdiel od inych kultur Starovekého blizkeho vychodu, Ze
Stary zakon oznacovany aj ako Prvy zdkon:»

« déavavrchom a hordm status stvorenia nie boZstva;

*  vnima vystup na horu, vrch ako cestu, prostriedok k Bohu;

*  odistuje hory a vrchy od polyteizmu - mnohobozstiev, modlosluzby;

*  Sion - ¥, Ziwv: Jeruzalem a Salamtinov chram - v Prvom zakone (Stary

zakon) je symbolom najvyssej hory sveta, kde sidli pravy Boh.+

Zaver

Ako hovori P. Ricouer: ,Symboly a myty umozZriuji mysliet.>s Tu je zrod vSet-
kych zdkladnych konceptov myslenia a uchytenia zmyslovych, senzibilnych a spiri-
tudlnych skutocnosti a vetkych dalsich ludskych uvedomeni, ktoré dostali podo-
bu tzv. archetypu.*® Tento zakladny a ludstvu zndmy pristup umoziiuje ¢o najlepsie
porozumiet najstar$im literdrnym (mytologickym, biblickym, ...)*” dielam a ich kon-
ceptov, ktoré hlavne v senzibilnej a spiritudlnej rovine tvorili a tvoria hermeneutic-
ké konstanty. Archetypy, komunikujtice prostrednictvom svojho vlastného symbolu

3 TINO, J.: (ed.): Exodus. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha. 2013. 5. 484n.

32 KRALIK, R. - ROUBALOVA, M. - SLIVKA, D. - ZALEC, B.: The ways of bringing first fruits of the
land (“bikurim”) into Jerusalem temple [print] : A historical-theological analysis. In: Historia Eccle-
siastica [print] : ¢asopis pre dejiny cirkvi a naboZenstiev v Strednej Eurdpe. Ro¢. 10, &. 1. - Presov,
(2019), 8. 3-15. ISSN 1338-4341

3 ZENGER, E.: Prvni zdkon. Kostelni vydii : Karmelitanské Nakladatelstvi, 1999.

3+ VARSO, M.: Pocuivaj Izrael ... . PreSov : PreSovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013. s. 41.

3 LESCINSKY, J.: Dynamickd antropoldgia Biblie. Kogice : Verbum, 2004. 5. 54-56.

36 SLIVKA, D.: Hermeneutic change of the scientific approach to myths and function of symbols in the
cultures of the ancient middle east. In: Communications [print, elektronicky dokument] : scientific let-
ters of the University of Zilina. Ro¢. 20, ¢. 1. - Zilina, (2018), s. 61-65. ISSN 1335-4205. - ISSN 2585-7878.

37 KARDIS, M.: Mytoldgia. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, GTF, 2009. s. 23-61.

THEOLOGOS 2/2021

159



ndMsodiun'mmm O O

=
[ep}
o

DANIEL SLIVKA

umoznuju rozvijat intelektualnu schopnost - uvazovat. Rovnako toto myslenie sa
neuzatvara do dogmatickych intervalov, ale ho provokuje, stimuluje, nuti ho znova
a znova opakovat a prepracovat vo vlastnej skisenosti to, ¢o uz raz bolo povedané
(napr. v mytologickych naréciach). Ulohou myslenia je tak pontiknut interpretaciu
archetypu, ktord re$pektuje pévodné tajomstvo symbolov a nechat sa fiou poucit
a ziskavat ich nekone¢ny vyznam

BIBLIOGRAFIA

BAINES, J. - LESKO, L.H. - SLIVERMAN, D. P.: Ndbozenstvi ve Starovékém Egypte. Neratovice : Verbum
Publishing, 2009.

DUBOVSKY, P. (ed.): Genezis. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha. 2008.

ELIADE, M.: Symbolism of the Centre' In: Images and Symbols. Princeton: Princeton University Press,
1991. ISBN 069102068X.

ELIADE, M.: Pojedndnt o déjindch ndboZenstvi. Praha: Argo, 2004. ISBN 80-7203-589-4

HARRINGTON, D. J.: Evangelium podle Matouse. Kostelni vydii : Karmelitanské Nakladatelstvi, 2003.

HELLER, J.: Starovékd ndboZenstvi. Ndbozenstvé systémy starého Egypta, Mezoportdmie a Kenaanu.
Praha : Verbum, 2010.

KARDIS, M.: Mytoldgia. PreSov : Pre$ovskd univerzita v PreSove, GTF, 2009.

KRALIK, R. - ROUBALOVA, M. - SLIVKA, D. - ZALEC, B.: The ways of bringing first fruits of the land
(“bikurim”) into Jerusalem temple [print] : A historical-theological analysis. In: Historia Ecclesias-
tica [print] : ¢asopis pre dejiny cirkvi a ndboZenstievv Strednej Eurdpe. Ro¢. 10, €. 1. - Predov, (2019),
s. 3-15. ISSN 1338-4341

KOLARCIK, M.: Zmluvy v Starom zdkone. Bratislava : TI sv. Alojza Spolo¢nosti JeZiSovej na Slovensku.
1994.

KOLEKTIV AUTOROV: Encyklopedie antiky. Praha : Akademia, 1973.

KOLEKTIV AUTOROV: Religie Swiata ( The World s Religions). Warszawa : Wydawnicztwo ,Ksigzka
i Wiedza', 1996.

KOLEKTIV AUTOROV: Starovéké civilizace. Svéty, které objevila archeologie. (The Great Books of
Archeology) Praha : REBO Productions CZ, 1998.

LEON - DUFOUR, X. (ed.): Slovnik biblickej teoldgie. Trnava : Dobrd kniha. 2015.

LESCINSKY, J.: Dynamickd antropolégia Biblie. Kosice : Verbum, 2004.

LURKEL, M.: Slovnik biblickych obrazti a symbolii. Praha : Vy$ehrad, 1999.

ROUBALOVA, M. - KRALIK, R. - SLIVKA, D. - TAVILA, I.: Vjznam pfinaseni prvotin piidy do jeru-
zalémského chramu: historicko-teologicka perspektiva [print]. In: Historia Ecclesiastica [print] :
Casopis pre dejiny cirkvi a ndboZenstiev v Strednej Eurdpe. Ro¢. 9, ¢. 1. - Prefov, (2018), s. 3-13. ISSN
1338-4341

PROSECKY, J. - HRUSKA, B. - SOUCKOVA, J. - BRENOVA, K.: Encyklopedie mytologie starovékého
Predniho vychodu. Praha : libri, 2003.

SLIVKA, D.: Hermeneutic change of the scientific approach to myths and function of symbols in the
cultures of the ancient middle east. In: Communications [print, elektronicky dokument] : scien-
tific letters of the University of Zilina. Ro¢. 20, &. 1. - Zilina, (2018), s. 61-65. ISSN 1335-4205. - ISSN
2585-7878.

SCHUON, E.: From the Divine to the Human: Survey of Metaphysics and Epistemology. Bloomington:
World Wisdom Books, 1982.

SLOVANSKE HRADISKA: Stredoeurdpske a slovenské mohylové oblasti zdpadnych Slovanov. http://
www.hradiska.sk/2013/02/stredoeuropske-slovenske-mohylove.html

TINO, J.: (ed.): Exodus. Komentdr k Starému zdkonu. Trnava : Dobra kniha. 2013.

VARSO, M.: Poctivaj Izrael ... . Preov : Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013.

ZENGER, E.: Prvni zdkon. Kostelni vydti : Karmelitanské Nakladatelstvi, 1999.

38 LESCINSKY, J.: Dynamickd antropoldgia Biblie. Kosice : Verbum, 2004. s. 54-56.



JOHNNEPOMUCENENEUMANNANDEUROPEACTUALSTATEANDNEWPERSPECTIVESOFRESEARCHISSUE

John Nepomucene Neumann and Europe:
Actual State and New Perspectives of Research Issue

RUDOLF SVOBODA
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Abstract: The study focuses primarily on presenting the current state of scientific research of an
important figure of Czech and American religious life of the nineteenth century, John Nepomucene
Neumann (18u-1860), canonized in 1977. His legacy regarding his life and his thinking is still vividly
reflected globally, especially in the American, Czech, German, and Austrian professional theological and
Church-historical community. It also wants to show new perspectives on the research of those parts of
Neumann’s life and the subsequent process of canonization that took place in his native Diocese of Ceské
Budéjovice (Bohemia, now the Czech Republic), in broader contexts of events in the Habsburg monarchy,
as well as in the Catholic Church, theology and society of nineteenth-century Europe.

Keywords: John Nepomucene Neumann. Church. Society. Europe. USA. 19th century

Introduction to the topic

Exploring the lives and works of important personalities is a standard part of
contemporary Church history and the history of theology. John Nepomucene Neu-
mann (1811-1860) is one of the characters whose legacy transcended the borders of
his native country.

He was born in Prachatice (South Bohemia, Diocese of Ceské Bud&jovice/
Budweis) into a Czech-Bavarian family. He first studied at a gymnasium, then the
Higher Philosophical School in Ceské Budéjovice town. Here he also joined the
Episcopal Priest Seminary in 1831, where he spent two years. Influenced by a rea-
ding of missionary Friderik Baraga and a personal meeting with another supporter
of missionary activities, Hermann Dichtl,' he decided to go on missions to the Uni-
ted States. In order to better prepare for this mission, he asked his bishop Arnost
Konstantin Razic¢ka? for permission to continue his theological studies in Prague,
where he eventually resided in 1833-1835.3

1 HUBER, K.A.: Hermann Dichtl (1802-1877), in: Kurt Augustin Huber, Katholische Kirche und Kultur
in B6hmen. Ausgewdhlte Abhandlungen. Herausgegeben von Joachim Bahlcke und Rudolf Grulich
(=Religions- und Kulturgeschichte in Ostmittel- und Siidosteuropa, Band 5), Miinster 2005, pp.
493-553.

2 SVOBODA, R.: Arnost Konstantin RiZicka: Josefinista na ceskobudéjovickém biskupském stolci,
Ceské Budé&jovice 2011.

3 HUBER, K.A.: Johann Nepomuk Neumanns Prager Studienzeit (1833-1835), in: K. A. Huber, Katho-
lische Kirche und Kultur in BGhmen, pp. 555-586.
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After returning to his native Diocese of Ceské Budgjovice, he has not ordained
a priest for Church-administrative reasons, but he continued to prepare for ordina-
tion. In 1836 he traveled to the United States, where he was ordained a priest and
worked in Williamsville near Niagara Falls. Among other things, he was in charge
of local German-speaking immigrant communities. In 1840 he joined the Congre-
gation of the Most Holy Redeemer (Redemptorists), taking his vows in 1842. In 1847
he became the Head of the Province. In 1852, he became Bishop of Philadelphia and
stayed in that position until his sudden death in 1860. Among other things, he is con-
sidered one of the chief architects of American Catholic education.

The process of his canonization began as early as 1886. He was beatified in 1963
and canonized in 1977 - becoming the first American male saint. His legacy is still
alive in the American and Czech, German, and Austrian (or German-language) envi-
ronments. Due to his Czech-German origins, he became a bridge for understanding
and re-reconciliation between Czechs and Germans displaced after World War II.
His inspiration in education is also widely acknowledged, and several educational
institutions around the world bear his name.

Neumanniana since 1883

The first work dedicated to Neumann was written by his German nephew, the
Redemptorist Johann Berger. It was published in 1883 under the title Leben und Wir-
ken des hochseligen Johannes Nep. Neumann, aus der Kongregation des allerheilig-
sten Erlosers, Bischofs von Philadelphia (1883),*and in English one year later as Life of
Right Rev. John N. Neumann, D. D., of the Congregation of the Most Holy Redeemer,
Fourth Bishop of Philadelphia (1884).5 The publication of this work is closely connec-
ted with the beginnings of the efforts for Neumann’s canonization, so its hagiogra-
phic focus is not surprising. For the German-speaking and English-speaking world,
it became the defining text for the perception of Neumann. Emanuel Kovai made
a summary from this book for the Czech environment (1910). ¢

In connection with the ongoing apostolic process, brief writings on the life and
virtues of John Nepomucene Neumann were published in Rome in 1894 and 1907.7

Following Berger’s book, other hagiographically oriented writings were publis-
hed in English, German, and Czech, such as by the Redemptorists John F. Magnier

4 BERGER, J.: Leben und Wirken des hochseligen Johannes Nep. Neumann, aus der Kongregation des
allerheiligsten Erlésers, Bischofs von Philadelphia, New York and Cincinnati 1883.

5 BERGER, J.: Life of Right Rev. John N. Neumann, D. D., of the Congregation of the Most Holy Rede-
emer, Fourth Bishop of Philadelphia, New York and Cincinnati 1884.

6 KOVAR, E.: Ctihodny sluha bo%i Jan Nepom. Neumann, biskup Filadelfijsky v Americe, Brno 1910.

7 Philadelphien. seu Budvicen. beatificationis et canonizationis sevi dei loanis Nepomuceni Neumann
e Congregatione sanctissimi redemptoris episcopi Philadelphiensis, Romae 1894.
Cardinal Domenico FERRATA, Relatore, Positio Super Virtutibus Ven. Servi Dei Joannis N. Neu-
mann, Romae 1907.
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(1897)® and Josef Alois Krebs (1899).% At the turn of the century, anonymous texts
were published by Viennese Redemptorists. ©

Other important monographic works were not published until the middle of
the twentieth century, especially during the period of Neumann’s beatification, in
preparation for and shortly after his canonization.

First of all, Neumann’s second most cited biography, written by Michael J. Cur-
ley (1952)," should be mentioned. After him, other biographical texts were issued by
Augustin Reimann (1960),” James J. Galvin (1964),% Tom Langan (1976),“ Richard
Ackermann (1977),5 Paschal Turbet (1977),® Francis-Xaver Murphy (1977),7 Kurt
Augustin Huber (1978),® Karl Reif$ and Josef Lieball (1979).

Since 1863, many professional studies and editions of sources related to Neu-
mann have also been published through the platform of the professional journal
Spicilegium historicum Congregatinis SSmi Redemptoris. For example, Neumann’s
German-written autobiography was published here as early as 1863, which he wro-
te shortly before his episcopal ordination in 1852.* In 1977-1979, his spiritual diaries
were also published. Other important texts related to Neumann’s life were publis-
hed in Studia Neumanniana (1977).>

8  MAGNIER, ].E.: Short life of the venerable servant of God John Nepomucene Neumann, C. SS. R,
Bishop of Philadelphia, St. Louis 1897.

9 KREBS, J.A.: Lebensgeschichte des ehrw. Dieners Gottes Johann Nep. Neumann, aus der Kongrega-
tion des allerheilligsten Erlosers, Bischofs von Philadelphia, Winterberg 1899.

10 Johann Nepomuk Neumann aus der Congregation des allerheiligsten Erlésers Bischof von Philadel-
phia, Wien; Jan Nep. Neumann z kongregace nejsvétéjsiho vykupitele, biskup filadelfijsky, published
in Vienna about 1910.

u CURLEY, M.J.: Ven. John Neurnann, Washington 1952.

CURLEY, M.J.: Ctihodny Jan Nep. Neumann CSsR, ¢tvrty biskup filadelfsky 1852-1860, translated
from English by Rudolf Chytil, Zeliv: typescript, 1952-1860, samizdat.

12 REIMANN, A.: Bshmerwaldsohn und Bischof von Philadelphia, Konigstein 1960 (Czech samizdat
version Syn Sumavy a biskup ve Filadelfii, O Zivoté Jana Nepomuka Neumanna).

3 GALVIN, ] .J.: Blessed John Neumann, Bishop of Philadelphia, Baltimore 1964.

14 LANGAN, T.: John Neumann: harvester of souls, Huntington 1976.

15 ACKERMANN, R.: Ein Mensch reift zu Gott, Neuler bei Ellwangen 1977.

16 TURBET, P.: The Little Bishop: Episodes in the Life of St. John Neumann, CSsR, Boston 1977.

7 MURPHY, F.X.: John Nepomucene Neumann, Saint, South Hackensack and New York 1977.

18 HUBER, K.A.: John N. Neumann'’s Student Years in Prague, 1833-1835, Records of the American His-
torical Society of Philadelphia 89, Numbers 1-4, 1978.

German copy: HUBER, K.A.: Johann Nepomuk Neumanns Prager Studienzeit (1833-1835).

19 REISS, K. and LIEBALL, J.: (Hrsg.), Johannes Nepomuk Neumann. Bischof in Philadelphia. Der
Heilige aus dem Béhmerwald (= Schriftenreihe des sudetendeutschen Priesterwerks. Band XXIII),
Konigstein im Taunus 1979.

20 Joannes Nepomecenus Neumann, Kurze Lebensbeschreibung (Baltimore, 27. Marz 1852). Illustra-
vit et edidit Andreas Sampers, Spicilegium historicum Congregatinis SSmi Redemptoris (hereinaf-
ter referred to as SHCSR) 11, 1963, No. 1, pp. 83-104.

2 John Nepomucene Neumann’s Spiritual Journal. SHCSR 25, 1977, €. 2, pp. 321-418; SHCSR 26, 1978,
No. 1, pp. 9-74; SHCSR 26, 1978, No. 2, pp. 291-352; SHCSR 27, 1979, No. 1, pp. 81-152.

22 Studia Neumanniana. Sancto Joanni Nepomuceno Neumann in solemni canonizatione obsequii
fratrum munus (Bibliotheca Historica Congregationis Sanctissimi Redemptoris, 6), Roma 1977, pp.
198-199. A background and brief commentary on the document can be found in the article by Giu-
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An essential researcher in the late 1970s and early 1980s was Alfred C. Rusch,
who, in addition to several scholarly studies on Neumann'’s life (1976, 1981, 1984),3
also translated and published Neumann’s autobiography into English. He also pre-
pared an edition of some of his letters.*

Special mention should also be made of Czech authors living in communist
Czechoslovakia, which were published only in samizdat by the Redemptorists Vac-
lav Kratochvil,® Jan Blasik (1977),% and Rudolf Chytil (1978).” Other authors pub-
lished abroad in the Czech language - e.g., Josef Kolacek (1977).2® Of course, there
are also works focusing on Neumann’s theological legacy, which was addressed in
particular by Richard Andrew Boever (1983, 2010, 2011),* Joseph F. Chorpenning
(2003),* Mary Teresa Tenbusch (2010),* Gilbert A. Enderle (2011).3

Neumann has received relatively significant attention in the last thirty years
in the Czech environment, but more so in hagiographically oriented publications.
Josef Kubalik (1989), Petr Pitha (1990),* Vaclav Stary (1997), Lubo$ Y. Koladek

seppe ORLANDI, G. N. Neumanne i Vescovi degli U.S.A. nelle Lettere dellArchivio di Propaganda
Fide 1852-1860, ibid., pp. 149-151.

Collegium S. Alfonsi de Urbe, Studia Neumanniana: Sancto Ioann Nepomuceno Neumann in solem-
ni canonizatione obsequi fratrum munus, Bibliotheca historice, Vol. 6, Romae 1977.

3 RUSH, A.C.: The Death and Burial of St. John Neumann Redemptorist and Fourth Bishop of Phila-
delphia. This excellent article that can be found in two locations: a) SHCSR 24, 1976, pp. 438-475; b)
Studia Neumanniana, pp. 301-338.

RUSH, A.C.: Saint John Neumann and the American College in Rome, SHCSR 29, 1981, No. 2, pp.
323-354-

RUSH, A.C.: Saint John Neumann, C. SS. R. Catechist and Writer of Catechisms, SHCSR 32, 1984,
No. 1, pp. 184-232.

24 RUSH, A.C.: (trans. and ed.), The Autobiography of St. John Neumann, C.SS.R., Boston 1977.
RUSH, A.C.: (ed.), The Letters of Saint John N. Neumann to Archbishop Francis P. Kenrick, 1852-
1859, SHCSR 28, 1980, No. 1, pp. 47-123.

»  KRATOCHVIL, V.: Blahoslaveny Jan Nepomucky Neumann, C.Ss.R. biskup filadelfijsky: Zivotopis-
ny ndstin, typescript, missing date and place of issue, cca 1863-1877.

26 BLESIK, J.: Svaty roddk z Prachatic: K svatotecent blah. P. Jana Neumanna, Praha, typescript, 1977.

27 Rudolf CHYTIL, Neumnanniana, Nové Zamky 1978.

38 KOLACEK, J.: Magnificat z Nového svéta, Rim 1977.

29 BOEVER, R.A.: The Spirituality of St. John Neumann, C.Ss.R., Fourth Bishop of Philadelphia, unpub-
lished Ph.D. Dissertation, St. Louis University, St. Louis Missouri 1983.

BOEVER, R.A.: A Pressing Need of the German Immigrants: the Proposed German Seminary to Train
Men for Ministry in America, in Redemptorist North American Historical Bulletin, No. 37, Spring,
2010.

BOEVER, R.A.: St. John Neumann s Spirituality, SHCSR 59, 20m, pp. 35-66.

30 CHORPENNING, J.F. (ed.): He Spared Himself in Nothing: Essays on the Life and Thought of St.
John Nepomucene Neumann, C. Ss. R., Philadelphia 2003.

3 TENBUSCH, M.T.: Saint John Nepomucene Neumann and divine providence, Michigan 2010.

32 ENDERLE, G. A.: St. John Nepomucene Neumann (1811-1860) - A Brief Memorial Biography of the
Redemptorist Missionary Priest and Bishop, Commemorating the 200th Anniversary of His Birth
and the 150th Anniversary of His Death, SHCSR 59, 2011, pp. 3-34.

3 KUBALIK, J.: Svaty Jan Nepomucky Neumann, in: Bohemia sancta, Praha 1989, p. 258.

34 PITHA, P.: Posel ze zdmoii: Svaty Jan Nepomuk Neumann, Praha 1990.

35 STARY, V.: Prachatice a Jan Neumann, Prachatice 1997; STARY, V.: Der Heilige Johann Neumann und
Prachatitz, Prachatitz 1997.
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(20m)* and Pavel Liska (2011)% published their texts. The work of James J. Galvin
(1994, 2009)* was translated into Czech. The work of Vdclav Stary reached a real
historiographical quality among them, which, despite its undeniable quality, is too
locally focused. The results of his research were communicated to English- and Ger-
man-speaking communities by Raimond Paleczek (1999, 2016), who in many ways
deepened the knowledge of the origins of Neumann’s family. Last but not least, it
is necessary to mention an exciting study by Martin C. Putna (2010), who critically
summarised the current Czech Neumann biographical production.+

Conclusion

It can be stated that most of the previous contributions dealing with the life,
work, and legacy of John Nepomucene Neumann come from the environment asso-
ciated with the Congregation of the Redemptorists. The purely Czech production is
also relatively numerous and works from the environment of former Sudeten Ger-
mans. The vast majority of them are hagiographically oriented works, whose con-
cepts and methodological approaches belong more to the nineteenth or first half of
the twentieth century. Only a tiny part is critical treatises, which often deal only with
partial issues. However, some parts of Neumann’s life and legacy are processed only
marginally or even not at all.

Especially previous research does not sufficiently reflect Neumann’s stage of life
connected to the European continent.

First and foremost, it is the time of his youth and his studies before leaving for
the United States, nor are other topics related to the European part of his life story
sufficiently addressed. The reason is the considerable, even uncritical, dependence
on sources such as Neumann'’s diaries, his autobiography written before his episco-
pal ordination, and the book of his nephew Berger. However, these are highly sub-
jective sources that reveal his time’s historical and social context to a minimal extent.
Primarily, in describing the broader context of Neumann’s youth spent mainly in the
Diocese of Ceské Budé&jovice, the authors draw on similarly outdated literary sources,
which are not primarily based on the research of sources stored in the Czech, Aus-
trian and Vatican archives.

Brief popular edition: STARY, V. - DANHOVA, K. - HAJEK, J.: Jan N. Neumnann, Prachatice 2009.
36 KOLACEK, L.Y.: Svaty Jan Nepomuk Neumann. Americky svétec z Prachatic, Praha 2o1m.
37 LISKA, P:: Svaty Jan Nepomuk Neumann, Kostelni Vydii 2011, English version ibid St. John Nepomu-
cene Neumann; German version Der Heilige Johannes Nepomuk Neumann.
38 GALVIN, JJ.: Novy muz pro novy svét: Viiné divokych drinii, Ceské Budg&jovice 1994; James J. GAL-
VIN, Zivot Jana Nepomuka Neumanna, Kostelni Vyd{ 2009.
39 PALECZEK, R.: Der Heilige Nicht nur aus dem Béhmerwald - zu den Vorfahren des hl. Johann Nem-
pomuk Neumann, SHCSR 44, 1999, pp. 181-204.
PALECZEK, R.: Die Bohmerwilder Wurzeln des Heiligen Johann Nepomuk Neumann, on-line 2016.
40 PUTNA, M.C.: Jan Nepomuk Neumann v zrcadle eské biografické produkce. Rimskokatolickd reli-
giozita 19. stoleti a vyvoj jeji reflexe, Studia theologica 12, No. 4 [42], Winter 2010, pp. 64-82.
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Several research projects have been carried out in recent years concerning the
history of the Diocese of Ceské Budé&jovice* and its personalities* in the broader
context of social, cultural, and spiritual changes in Bohemia and the Habsburg
Monarchy of the nineteenth century. In connection with the mentioned research, it
will be possible to re-examine and introduce to the international professional com-
munity those parts of Neumann’s life and legacy that are tied to the European con-
tinent. First of all, it is necessary to strive for a new exploration of the first stage of
Neumann’s life before leaving for the United States of America, that is, the years
18111833, which cover the period of his childhood in Prachatice, and study and for-
mation in Ceské Budéjovice and Prague. Based on the research of sources, a critical
reflection of older works and autobiographical sources must be performed. The con-
text of socio-cultural changes in the Central European area of his time must also be
taken into account, not only the regional specifics of the Czech environment or, even
more narrowly, the Diocese of Ceské Budé&jovice or the towns of Ceské Budgjovice
and Prachatice.

Secondly, it is necessary to present in a new context Neumann’s only visit to
Europe in the years 1854-1855, at a time when he was already a bishop of Philadel-
phia. The topic concerns, among other things, his visits to Rome, Vienna, Ceské
Budéjovice, and Prachatice.

Finally, there is an opportunity to explore the circumstances of the so-called
second life of Neumann in the Diocese of Ceské Bud&jovice in hitherto unknown
and unpublished contexts. Specifically, it is an examination of the course of the
diocesan part of the process leading to canonization in 1886-1921, that is, from the
beginning of the so-called diocesan process (Initium processus ordinarii in Budweis)
to the issuance of the Decree on Heroic Virtues (Decretum super heroicitate virtu-
tum). This process was conducted in the diocese of Ceské Budéjovice in parallel with
the processes in Philadelphia and Rome. The rich source material is available on
this topic.®The topic of Neumann’s canonization in the specifically Czech context
of church life in the time of communist totalitarianism should also not escape the
attention of researchers. The results of these critical reflections should be valuable to

4 NOVOTNY, M. et al. Die Diézese Budweis in den Jahren 1851-1907. Das Aschenputtel unter den Di6-
zesen II, Berlin 2021; NOVOTNY, M. - SVOBODA, R. -MARTINKOVA, L. -VEBER, T. -RYANTOVA,
M.: Die Di6zese Budweis in den Jahren 1785-1850. Das Aschenputtel unter den Diézesen, Berlin 2018;
SVOBODA, R.: Poddtky ceskobudéjovické diecéze, Praha 2014.

4 SVOBODA, R.: Jan Valeridn Jirsik. In the service of God, Church and Country, Berlin 2019; SVOBO-
DA, R.: Theologisches Werk von Jan Valeridn Jirstk in den Jahren 1832-1846, Theologos 1/2018, pp.
136-156; SVOBODA, R.: Jan Valeridn Jirstk in der Zeit der Verwandlung der Beziehung zwischen der
Kirche und dem Staat (1848-1850), Historia ecclesiastica 8, No 2/2017, pp. 57-75; SVOBODA, R.:
Contribution of Bishops of Ceské Budgjovice to Care of the Ill in their Town of Residence in 1785-1883,
Caritas et veritas, 2015, No. 2, pp. 69-75; SVOBODA, R.: Nebrouseny diamant. TFet{ ceskobudéjovic-
ky biskup Josef Ondrej Lindauer, Praha 2015, SVOBODA, R.: Johann Prokop Schaffgotsch. Das Leben
eines bohmischen Prdlaten in der Zeit des Josephinismus, Frankfurt am Main 2015; SVOBODA, R.:
Arnost Konstantin Riizicka; SVOBODA, R.: Vyichova a vzdéldvdni budoucich knéziv ¢eskobudéjovic-
ké diecézi v prvni poloviné devatendctého stoleti, Notitiae historiae ecclesiasticae 1/2012, pp. 62-76.

43 Statni oblastni archiv Tiebot (National Regional Archive T¥eboth), Biskupsky archiv Ceské Budé-
jovice, Procesni akta k blahoteceni a svatoreceni filadelfského biskupa J. N. Neumanna, sign. I-A-1,

kart. 947.
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the international research community, mainly because they will newly reflect upon
known or unknown parts of Neumann’s life story and legacy based on the latest
research from archive sources. In these reflections, the changes in the broader and
narrower social, cultural, and religious environment in which Neumann operated
will be considered. In connection with Neumann’s life, it seems necessary to open
other topics frequented in the international environment. F. e. the national question
in the Habsburg Monarchy, changes in the relationship between Church and state,
and contemporary solutions to some critical theological issues related to specific
Church-political and intra-Church implications.

At its broadest context, new knowledge on the topic should be relevant to the
still-living task of commemorating the common roots of Euro-Atlantic civilization.
It is also crucial for deepening Czech-American relations and Czech emigration to
the United States of America in the nineteenth century. It is also essential for the
German-speaking environment, where there are still Catholic communities that
persistently subscribe to the Neumann legacy.
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Modlitba - cesta k Bohu v kontexte svitej liturgie.
Neustdla modlitba mysle

Prayer - the Way to God in the Context of the Holy Liturgy:
Constant Prayer of the Mind

STEFAN SAK

PreSovskd univerzita v Presove
Pravosldvna bohosloveckd fakulta
Institut gréckeho jazyka a kultury

Abstract: A prayer is a form of a dialogue that a person leads with another person. For a prayer to exist,
there has to be a certain person. In case we want to say that we do our prayer, there has to exist the vibrant
presence of the person we turn to, so that we can appropriate His existence and presence. Jesus Christ,
the one who exists and is omnipresent becomes present in our life. This happens through our liturgical
participation in a sacral life of the Church and most importantly through our active participation in the
Holy Communion and the Holy Liturgy.

Keywords: God. Man. Liturgy. Prayer.

Uvod

V predlozenej praci, ktora bude mat Gvodny charakter, sa budeme zapodievat
klu¢ovou otazkou duchovného Zivota, do ktorej nas vovadza cely liturgicky, boho-
sluzobny i sviatostny Zzivot Cirkvi a predovsetkym svata liturgia. Predmetom tejto
otazky je modlitba, ktord tvori zakladnt ndplii Zivota ¢loveka. Tato obrovska a vzdy
aktudlna otdzka je velmi bohato obsiahnuta jednak v niptickej teoldgii niptickych
otcov' a rovnako tak vo Filokalii a celkovo v patristickej literatare Cirkvi.>

v SAK, S.: Niptickd metdda terapie v duchu pravosldvnej tradicie. In: Vybrané aspekty duchovného
Zivota z pohladu ucenia Pravosldvnej Cirkvi: zbornik vedeckych prispevkov. Presov : PreSovska uni-
verzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2017.

2 Pramene: MAKAPIOY AITYIITIOY: lepi mpooevyrjs. In: MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAO-
TIA (Patrologiae Graecae). Paris 1860. TOpOG 34, 8. 853 - 856. IQANNOY XPYZOXTOMOY: llepi
npooevyiic. Adyot A" - B', In: MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOTIA (Patrologiae Graecae).
Paris 1862. TO0G 50, S. 775 - 786. NEIAOY ABBA (EYATPIOY IIONTIKOY: [1lepi mpooevyijs. Ad-
yog i PNI" kepdAaia StetAnuuévog, In: MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITIATPOAOTIA (Patrologiae
Graecae). Paris 1865. TOHOG 79, s. 1165 - 1200. IQANNOY ZINATOY: Adyog 10", Iepl Umvov kai
TPooevxTj¢ kal T év cuvodia Yauwdiag. KAXipag, In: MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAO-
T'1A (Patrologiae Graecae). Paris 1864. Top0G 88, s. 937 - 940. IQANNOY ZINATOY: Adyos KH'.
Hepl Tij¢ lepds kal UNTPOS TOV APETOV TS pakapiag Tpooevyis... In: MIGNE, J.-P. EAAHNI-
KH ITATPOAOTIA (Patrologiae Graecae). Paris 1864. Topog 88, 1129 - 1148. [QANNOY ZINATOY:
Hepl mpooevyijs. Adyog 28. KATAE, s. 355 - 367. ANTIOXOY MONAXOY: [lepi mpooeuxijs kal



MODLITBA — CESTA K BOHU V KONTEXTE SVATEJ LITURGIE

V sulade so zdkladnou potrebou, ktort Boh zasial do duse ¢loveka, je modlitba,
ktora je nevyhnutnym prostriedkom v komunikacii, teda spolocenstve s Nim. Toto
je vo vSeobecnosti dosvedcené u vSetkych ludi. Preto sa vSetci [udia modlia, avSak
nie vSetci k jedinému pravému Bohu a nie vSetci sa modlia pravdivo a spravne k svoj-
mu Bohu Stvoritelovi. Preto sa BoZia Cirkev od pociatku tipenlivo stara a snazi, aby
vSetci poznali jediného skuto¢ného, pravého Boha a toho, ktorého poslal, teda jed-
norodeného Syna Bozieho, Isusa Christa,? a aby sa naucili pravy a spravny spdsob
modlitby, teda komunikacie s Nim a nemodlili sa modlosluzobnicky, alebo netictivo
¢i neuzito¢ne ako Kain, alebo Judas.

Clovek je Bozim stvorenim, ktory je zlozeny z materidlneho tela a nematerial-
nej duse. A preto pre zdravé prezitie materidlneho tela Boh ustanovil prirodné zako-
ny, podla ktorych bez vzduchu a potravin je organicky nemozné, aby telo preZilo
a pokracovalo vo svojom vyvoji. Pre zdravé prezitie duse ¢loveka dal Boh nemateri-
alne zdkony, teda duchovné zdkony, kde bez poznania Pravdy, bez lasky k Bozej las-
kavosti a bez tuzby po vetnom Zivote, dusa bude mrtva a je nemyslitelné, aby sme
ju povazovali za zivu. Toto vSetko len potvrdzuje fakt, Ze neexistuje ¢lovek bez meta-
fyzickej nespokojnosti.

Dusa cloveka je pochopitelne neporovnatelne vyssia a cennejsia ako material-
ne telo, preto si vyzaduje omnoho vaznejsiu pozornost. O nej totiZ povedal nas Pan:
,Ved' ¢o osoZi clovekovi, keby aj cely svet ziskal, a svojej dusi by uskodil?! Alebo za co
vyment clovek svoju dusu?!“¢ Totiz kolko prirodzeného vzduchu a potravy potrebuje
materidlne telo k tomu, aby prezilo, o to viac duchovnej potravy v podobe modlitby
potrebuje nemateridlna dusa k tomu, aby prezila a duchovne rastla, pretoze mod-
litba je od prirodzenosti jej osobitou potravou i vzduchom potrebnym k dychaniu.

Jediny zakladny, neustély a spravny spdsob komunikacie s Bohom je jednoznac-
ne a bez pochyby modlitba. K tejto komunikacii nas priamo vyzyva aj samotny Bozi
Syn, pricom nas vedie k tomu, aby sme zodpovedne a predovsetkym spravne pri-
stupovali k tejto komunikdcii prostrednictvom modlitby, pricom hlavnym kla¢om
tejto komunikacie je predovsetkym viera: ,A dostanete vsetko, o ¢o budete s vierou
prosit'v modlitbe.> V modlitbe sa obraciame k Bohu a prosime s tym, aby sme dosta-
li pozemské, docasné a pominutelne veci, ktoré st potrebné pre tento nd§ marny
pozemsky Zivot, ale pravda predovsetkym prosime o veci nematerialne, ve¢né o jed-
notu s Bohom a o spolocenstvo s Bohom, aby sme s Nim prebyvali v Jeho pritom-
nosti: , Teda uz nie ste cudzinci ani priselci, ale ste spoluobcania svitych a patrite

£&opooyrioews. In: MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOTIA (Patrologiae Graecae). Paris 1805.
Topog 89, s. 1849 - 1856. XYMEQN NEOY OEOAOTOY: Ilepl tpidv mpooevyijs tponwy. In:
MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOTIA (Patrologiae Graecae). Paris 1864. Top06 120, s. 701 - 710.
OEO®PYAAKTOY BOYATAPIAZ: Adyog Tept tpooevyiis tob Incod mpog tov Matépa tov
UTEp TV padntdv tov. In: MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOTIA (Patrologiae Graecae).
Paris 1864. TONOG 124, S. 224 - 241. KAAAIZTOY TIATPIAPXOY: KepdAaia mepi mpooeuyris. In:
MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOTTIA (Patrologiae Graecae). Paris 1865. TOp0G 147, s. 813 - 817.

3 Jniy, 3:,Avecny zivot je v tom, aby poznali teba, jediného, pravého Boha i toho, ktorého si poslal,
Jeziga Krista.”

4 Mt16, 26.

5 Mty 22.
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do BoZej rodiny;“® a opat ,A chraimu som nevidel v riom, lebo Pdn Boh, Vsevlddca, je
jeho chrdmom a Bardnok.“” Modlitba je velmi silnd, ked sa vykonava s pevnou vierou,
laskou, nadejou a predovsetkym s baznou Bozou: ,Pociatok miidrosti je bazeri Hos-
podinova. Vyborny rozum maju vsetci, ktori to robia. Jeho chvdla stoji na ve¢nost'®,...
modlite sa jeden za druhého, aby ste ozdraveli. Lebo vela zméze naliehavd modlitba
spravodlivého.“ ,keby ste mali vieru ako horci¢né zrno, poviete tomuto vrchu: Prejdi
odtialto tam hen! a prejde, a ni¢ vim nebude nemoznym.“°

Prostrednictvom modlitby ¢lovek komunikuje priamo s Bohom: ,Ale ked'sa ty
ides modlit, vojdi do svojej izby, zatvor za sebou dvere a modli sa k svojmu Otcovi,
ktory je v skrytosti. A tvoj Otec ta odment, lebo on vidi aj v skrytosti. Ked sa mod-
lite, nehovorte vela ako pohania. Myslia si, Ze budu vypocuti pre svoju mnohovrav-
nost." Prostrednictvom modlitby ¢lovek rozprava s Bohom ako syn s Otcom: ,Vy
sa teda modlite takto: Nds$ Otce, ktory si v nebesiach, nech sa posviti tvoje meno!“*
Prostrednictvom modlitby prijimame naplnenie nasich prosieb: ,Proste a dostane-
te, hladajte a ndjdete, klopte a otvori sa vam. Lebo kazdy, kto prosi, dostane, a kto
hladd, ndjde, a kto klope, tomu otvoria.“3 Prostrednictvom modlitby dosahujeme
cnosti ako aj nebeské charizmy: ,Lebo kazdy dobry tidel a kazdy dokonaly dar je zho-
ra; pochddza od Teba, Otca svetiel.“+ Prostrednictvom modlitby uvadzame do ¢in-
nosti nadprirodzent terapiu: ,,Pocul som tvoju modlitbu, videl som tvoje slzy; hla,
uzdravim ta,...> Prostrednictvom modlitby sa riesi problém neplodnosti: ,,...tvoja
modlitba bola vypocutd. Tvoja manzelka Alzbeta ti porodi syna...“® Prostrednictvom
modlitby sa ziskava sloboda zo sputania vo vazeni: ,Petra teda strdzili vo vizeni. Ale
Cirkev sa bez prestania modlila k Bohu za neho.“” Prostrednictvom modlitby je osla-
vované meno nasho Pana Isusa Christa a sklana sa pred Nim vsetko stvorenstvo: ,,aby
sa pri mene JeZis zohlo kazdé koleno tych, ¢o st na nebi, na zemi aj v podsveti...“® Pro-
strednictvom modlitby sa konajui znamenia a aj tie nadprirodzené ako za ¢ias proro-
ka Eliasa: , Vyslys ma, Pane, vysly$ ma, nech sa tento lud dozvie, Ze ty si Pdn, Boh,...
Vtom spadol Hospodinov oher, strdvil spalovanti obetu, drevo, kamene i prach a vodu
v priekope vysusil. Medzitym vysiel Elid$ na vrchol Karmelu, sklonil sa po zem, vsu-
nul si tvdr medzi kolend Nebo sa postupne zatiahlo mrakmi, zadul vietor a spustil sa

6 Ef2,19.

7 Zjva, 22.

8  Pris1,7:,Bdzen pred Hospodinom je zac¢iatkom poznania, mtdrostou a vychovou len blazni poht-
daja (Pozri tiez Z 110, 10.)

9 Jaks,16.

o Mt1y, 20.

1 Mt6, 6-7.

2 Mt6, 0.

3 Mt7,7-8.

4 "gtL mhoa §001g dyadn) kal iy Swpnua téAelov GvwBév oty katafaivov ék 6ol ToT
[Matpog Tdv @wtwv,” (Text zaamvonnej modlitby na liturgii sv. Jana Zlatotsteho)

5 2Kr2o,5.

16 Lk, 13.

7 Sk, 5.

8 Flp2,10.
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mohutny lejak.“ Prostrednictvom modlitby ludia, ktori zosnuli boli vzkrieseni ako
to bolo za ¢ias proroka Elidsa, Elizea, alebo apostola Petra: , Peter poslal vsetkych von,
klakol si a pomodlil sa. Potom sa obrdtil k mrtvej a povedal: ,Tabita, vstari!“ Ona otvo-
rila oci a ked uvidela Petra, posadila sa.“** Prostrednictvom modlitby ¢lovek ziskava
spasenie: ,A kazdy, kto bude vzyvat Pdnovo meno, bude zachrdneny,...“* Prostrednic-
tvom modlitby sa ocistuje mysel i srdce od svetskej podlosti a nedistoty.>

Modlitba je stena a obranny val pred pokuseniami v zmysle slov ndsho Spasi-
tela Isusa Christa, ked hovori: ,Bdejte a modlite sa, aby ste neprisli do pokusenia!*
Modlitba md podobu vdakyvzdania, oslavy a prosby. Tvori osobnti komunikaciu
s Bohom a tvori prvu a hlavna naplii zivota kazdej logickej, rozumnej bytosti v tom-
to svete. K Bohu je neustale upriamena nasa pozornost. Svati otcovia velmi intenziv-
ne prezivali slova proroka Davida: ,,Dobrore¢, dusa moja, Pdnovi a celé moje vntitro
jeho menu svitému.“** Celé dielo modlitby ma na zreteli spasu ¢loveka. Avsak spasa
¢loveka je nemyslitelna bez zboZtenia (teozisu), samozrejme podla blahodate, a nie
podla podstaty. Totiz ¢lovek nema iny ciel v Zivote, okrem toho, aby sa podla blaho-
date stal bohom. , Ved' sme jeho rodom.“*

Prostrednictvom viery, svétych tajin, krstu, svitého prijimania Cestného tela
a Krvi nagho Spasitela Isusa Christa sa kond, podla blahodate, nase zjednotenie
s Bohom, o ¢om hlasa apostol Pavol: ,lebo sme tidmi jeho tela.“®

Modlitba v Zivote ¢loveka

Ako piSe protojerej Florovsky: ,Cirkev je predovsetkym bohosluZobné spolo-
Censtvo. Bohosluzba stoji na prvom mieste a ucenie a disciplina na druhom.” Hned
od podiatkuy, teda ihned po vzkrieseni, ked este nebolo napisané Evanjelium a tak-
tiez neboli sformulované Ziadne vierou¢né pravdy ani kanony a pravidla, ale existo-
vala liturgia a prave ona spojovala a zacletiovala Christovych ucenikov do Cirkvi, teda
Jeho mystického tela.

Pravoslavna cirkev neustdle kladla mimoriadne silny doraz na bohosluzbu ako
modlitebné stelesnenie vierou¢nych pravd. Bohosluzba je skolou modlitby, preto-
ze uchvacuje mysel i srdce ¢loveka a vtahuje ho do hlbin, kde sa stretdva s Bohom.
V kone¢nom dosledku k tomu dojde ak sa ,budeme modlit pozorne a ststredene
a ked’ sa modlitba Cirkvi stane nasou osobnou modlitbou*.

19 1Kr18, 37-38; 42-45.

20 Sko, 40.

2 Joel 3, 5.

22 Porov. IQANNHZ XPYXOXTOMOZ: llepi mpooevyris. Adyos B’. In: MIGNE, J.-P. EAAHNIKH
[TATPOAOTIA (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Topog 50, 785-786.

3 Mt 26, 41.

4 7102,1.

3 Skiy, 28.

6 Efs,30.

27 FLOROVSKY, G.: The Elements of Liturgy in the Orthodox Catholic Church. In: One Church. New
York 1959, ro¢. 13, ¢. 1-2, 5. 24.

28 ALFEJEV, L: Mystérium viry. Uvedeni do pravoslavné teologie. Vydalo nakladatelstvi Pavel Mervart,
prekl. Antonin Cizek. Litomysl 2016, s. 159.
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Archimandrita EMILIAN, byvaly igumen monastiera Simonopetra na svatej
hore Atos v jednej svoje nadhernej knihe ,[TEPI @EOY AOT'OX AIXOHZEQX sa
zamysla nad jedinou zdkladnou otdzkou, ktord zohrava hlavnu tlohu v Zivote kaz-
dého cloveka. A tou je ,¢i vieme, ¢o je modlitba a ¢i sa vieme modlit?> A aj ked
kazdy z veriacich Iudi po¢ul o modlitbe, popripade sa u¢il modlitbe od rodicov, ale-
bo starych rodicov, alebo v chrdme na farnosti od katechétu ¢i duchovného, alebo
z duchovnej literatury, tak dalSou velmi délezitou otazkou je, ako spomina archi-
mandrita Emilian, ¢i smeruje nasa modlitba tam, kde by mala? Pretoze modlitba je
putovanie duse kazdého cloveka k Bohu s jedinym cielom, aby sa k nemu dostala
azjednotila s Nim.» Preto ak putovanie nasej modliacej sa duse nie je spravne, urcite
vSetci vieme, Ze sa tato nikdy nedostane k Bohu, teda na miesto svojho urcenia ¢ize
ciela.

Toto je pre mnohych nepredstavitelna vec, ale takéto nieco sa nam moze klud-
ne stat a to aj bez toho, aby sme si to vobec niekedy v Zivote uvedomili. Teda je pre-
dovsetkym v nagom zdujme, aby sme vedeli, ¢i je nasa modlitba tspesna, alebo nie?
Totiz ¢asto sa stava, Ze slova bohosluzby i modlitby nds mitiaji a my sme ¢i uz v chra-
me, alebo na modlitbe pritomni len telom, zatial' ¢o mysel bludi inde. Vtedy zial
nedochddza k ziadnemu stretnutiu a my, na nasu skodu, prichadzame o vzacne plo-
dy ticasti na cirkevnej bohosluzbe i modlitbe.>*

Urcite sa vSetci zhodneme v tom, Ze kazdy clovek Zijtci na tejto zemi, ktory sa
nevie modlit a ktory prichddza o plody modlitby, je v skuto¢nosti prazdnym ¢love-
kom. Je nepravdepodobné, aby vo svojom Zivote niekedy duchovne uspel. Takyto
¢lovek zostane len pozemskym ¢lovekom a nikdy sa nestane nebeskym a naviac sa
nebude nikdy podobat anjelom, nakolko nebude vediet dobre vyuzit tento velmi sil-
ny a staro¢iami osvedceny prostriedok putovania v anjelskom svete, ktorym je mod-
litba.

Postavme sa a ¢ujme, ako tito posvatna kralovna cnosti vola silnym hlasom:
,Podte ku mne vsetci, ktori sa namdhate a ste pretaZeni; ja vim ddm odpociniit.
Vezmite na seba moje jarmo a ucte sa odo mria, lebo som tichy a pokorny srdcom,
a ndjdete odpocinutie pre svoje duse‘® ako aj zahojenie svojich ran. , Ved’ moje jarmo

74

je prijemné a bremeno lahké®+ a je liekom na velkeé hriechy.>

29 AIMIAIANOZ O ZIMQNOIIETPITHE: Ilep{ @co0 Adyog Atobrjoewg. IEPO KOINOBIO EYAT-
TEAIZMOY THXZ @EOTOKOY OPMYAIAZ XAAKIAIKHE, Ex8. INAIKTOZ, ABnvat 2004. inter-
netovy zdroj: http://www.myriobiblos.gr/texts/greek/aimilianos_peritheou.html

30 AIMIAIANOX O ZIMQNOIIETPITHE: Ilepi Ocov Adyos Atobrioews. zdroj: http:/ /www.myrio-
biblos.gr/texts/greek/aimilianos_peritheou.html

3 ,..kazdé slovo modlitby sa pre nas méze stat stretnutim a kontaktom s Zivym Bohom.“ ALFEJEV, L.:
Mystérium viry. Cit. dielo, s. 159. Ctihodny Siluan Atosky dodava, Ze ,Modlitba je najlepsia vec pre
dusu. Modlitbou sa prichddza k Bohu;“ Archimandrita SOFRONIJ (Sacharov): Starec Siluan. Prekl.
Elena Sakova. Pre$ov, 2005. s. 54.

32 Porov. ALFEJEV, L.: Mystérium viry. Cit. dielo, s. 159.

3 Mt, 28-29.

3¢ Mtu, 30.

35 Porov. IOANNES KLIMAKOS: Nebesky Zebiik. Vydalo nakladatelstvi Pavel Mervart, prekl. Alena
Sarkissian. Vimperk, 2015. s. 230.
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Co to je t4 modlitba?® Ako sme uz vyssie spomenuli, je to prostriedok putova-
nia duse¥, a naviac, je to dokonca atmosféra, v ktorej sa dusa nachadza a v ktorej Zije.
Starec Siluan Atosky hovori, ze ,ten, kto [tibi Pdna, stdle mysli na Neho a pamdta-
nie na Boha rodi modlitbu. Ak nebude$ mysliet na Pdna, ani modlit sa nebudes a bez
modlitby dusa nebude Zit' v Bozej ldske, pretoze blahodat Svitého Ducha prichddza
cez modlitbu.*®

Modlitba pre dusu cloveka je tak potrebna a nevyhnutna ako vzduch pre jeho
pltca. Tak ako monastier je pre mnichov atmosférou modlitby, tak pre veriaceho ¢lo-
veka je chram a rodina. Mnisi povazovali individuélnu, teda osobnt modlitbu za pri-
rodzend, ako zdkladny prvok krestanskej spirituality, ako nevyhnutné zastre$enie
celého asketického cvicenia, teda duchovnej praxe.®® Vsetko je to len pre modlitbu.
Preto ak sa teda tato modlitba nevykonava, alebo ak sa kond nespravne, ako sa potom
mozZeme stat uspesnymi [udmi, ba dokonca duchovnymi f'udmi? Ale naopak, ak je
modlitba spravna, vtedy mame pocit, Ze tato modlitba riesi vetko, kroti a prekonava
vSetky nase tazkosti, problémy, obavy, hriechy, vSetko urovnava a harmonizuje. Pra-
vosldvna asketika chape modlitbu ako zaklad duchovného Zivota a prameni kazdej
blazenosti.

36 Na tato zdkladnu otdzku ndm velmi vystizne odpoveda Svéty Jan Sinajsky vo svojom nddher-
nom diele ,Klimax", teda ,Duchovny rebrik“ a to konkrétne v 28. kapitole, kde pise: ,[Ipocev-
XN €0TL KaTtQ pév v aTi§ TodTTa ouvousia Kai Evwols GvBpwTou kal @0l Kata
8¢ v évépyelav, kdopov cvotaots Oeol kataAdaym, Sakplwy uitnp Kal TaAwv Buya-
™mP, ALAPTNHATWV IAACHOG, TIEPATHEDV YE@upa, AWV pecdToy o, ToAEpwY Bpadaotg,
ayyéAwv €pyov, AowpATwV TAVTwY Tpo@n: 1 pEAAovoa e0@poolvn, ATEPaVTOS Epya-
ola, Gpet®v ™Y, XAPLOPATWV TIPOEEVOG, TIPOKOTT AOPATOG, TPO@T| Yuxfs, VvoU @wTL-
OUAG, ATOYVWOEWS TEAVE, EATIIS0G aTtoSeELg, AVTM G AVoLS, TTAOTTOG HoVaX@V, |OUXATTDV
Onoavpog, Bupod peiwaotg, EC0TTPOV TIPOKOTIG, LETPWV EUPAVELR, KATACTACEWS SAW-
o1G, T®OV HEAAOVTWV pnvuTiG, KAEoUG onpacio. [Ipooeuxn) €0TL TG GvTwG gVXOUEVD Sua-
oTiplov Kai kputrpLov, kai Bipa Kupiov, pod 100 Bripatog uéAdovrtos- (Modlitba je, pokial
ide o jej kvalitu, prebyvanie a zjednotenie ¢loveka s Bohom. A pokial ide o jej energiu, upeviiuje
svet, zmieruje s Bohom, je matkou siz a rovnako tak aj dcérou, odpustenie hriechov, most zachrany
pred poku$eniami, mur, ktory nds ochratiuje pred trapenim, zni¢enie bojov, anjelské dielo, potrava
pre vsetky beztelesné bytosti, buduca radost, nekone¢na ¢innost, prameti cnosti, sprostredkovatel
chariziem, neviditelny pokrok, potrava duse, osvietenie mysle, sekera proti zufalstvu, preukaza-
nie nadeje, zbavenie smutku, bohatstvo mnichov, poklad hesychastov, zmensenie hnevu, zrkadlo
duchovného vzrastu, poznanie pokroku, prejav duchovného stavu, odhalenie buducich veci, znak
duchovnej slavy, (ktort kazdy z nas ma). Pre toho, kto sa skuto¢ne modli, je modlitba sud, stidna
siefl i tron Pana (Sudcu) este pred poslednym sidom.) Pozri IQANNOY TOY ZINAITOY: KAjuaé.
Ex®. Iepag poviig MapaxAntov. QPQIIOX ATTIKHY 2006, s. 355. Pozri IOANNES KLIMAKOS:
Nebesky Zebrik. Cit. dielo, s. 230.

37 U Evagria Pontského Ziaka svatého Bazila Velkého a Gregora Nazidnskeho ¢itame, Ze ,H tpoceuym
elvau emkowwvia Tou vou pe to 0. (Modlitba je komunikdcia mysle s Bohom) Pozri NEI-
AOY ABBA: [Iepi mpooeuyrjs. Kap. 3. In. MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOTIA (Patrologiae
Graecae). Paris 1865. Topog 79, 165-1200. Vo vydaniach, Filokalii v prvom dieli ako aj v Dobrotolu-
bii v druhom zvazku 153 kapitol o modlitbe nest nadpis svatého Nila Sinajského. Avsak Evagriovo
autorstvo tychto nadhernych 153 kapitol o modlitbe dokézal I. Hausherr a v sti¢asnej dobe nikto
toto autorstvo nespochybnuje. Porov. MEYENDOREFF, J.: St Gregory Palamas and Orthodox Spiri-
tuality. New York, 1974. s. 21.

38 Archimandrita SOFRONIJ (Sacharov): Starec Siluan. Cit. dielo, s. 51.

39 Porov. MEYENDOREFF, J.: ‘Houyaouog. @pnokevtik kol ‘HOw ‘EykvkAomaudeia, Top. 6,
Abfjvar, Maptivog, 1965, s. 83.
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Modlitba mysle

Modlitbaa empiria svatého zZivota boli tajomne prenesené do Cirkvi uz od pociat-
ku zivota krestanskej Cirkvi. Christos svojim vtelenim premenil ¢as na nekonec¢no,
a preto zivot Cirkvi vedie veriacich tajomne do nadc¢asového Zivota Bozieho kralov-
stva*, teda do ve¢nosti. Tizba a hladanie Bozieho kralovstva tvori podstatu krestan-
stva a nie je to len spasa jednotlivych dusi, ale aj duchovné spolocenstvo, spolocen-
stvo [udi.*

Ak nemame v sebe bohatstvo Ducha, ak nemdme bohatstvo radosti, bohatstvo
pokoja, ak nemdme plody, ktoré sa daju okam?zite vnimat a st zjavné a velké, je to len
preto, lebo po nich netzime alebo preto, ze sa jednoducho nevieme modlit. Ale ak
po nich tazime: “prosite si a nemadte,” ako velmi pekne hovori apostol Jakub - a nema-
te, ,pretoZe neprosite“. A aj ked prosite, zle prosite, ako sme uz predtym povedali,
nakolko “zle prosite“s, ako to znova opakuje na tom istom mieste apostol Jakub.

Pre mnichov, ale aj pre kazdého veriaceho krestana je dostupna predovsetkym
modlitba mysle*, teda Isusova modlitba, (v ktorej je obsiahnutych pét slov). Skor
ako sa dostaneme k detailom a zakladnym vychodiskam a principom modlitby mys-
le®s, povedzme si niekolko veci o modlitbe vo v§eobecnosti. Pretoze modlitba je pre
veriaceho ¢loveka skutoc¢ne vetkym.

Modlitba je forma cvicenia, askézy v Cirkvi. Podla u¢enia Svatych otcov a ucite-
Tov Cirkvi je modlitba nasmerovanie mysle, a intelektu ¢loveka k Bohu. Modlim sa,
znamena stojim pred Bohom prostrednictvom mysle, vidim Boha myslou prostred-
nictvom viery a rozpravam sa s Nim so zboznostou, baztiou a nddejou Jeho milosr-
denstva.* Je to obrétenie sa ¢loveka k Bohu a zaroven Boha k ¢loveku. Je to prostrie-
dok zboZtenia, teda teozisu.#

4 [QANNIAQY, B. @.: BaotAsia Oco0. Opnokevtikn kai 'HOw Eykukiomaideia, Top. 3, Abij-
vat, Maptivog, 1963, s. 658 - 671. [IATPQANOY: T. I1.: Zxéots mapdvtog kal uéAdovtog gic tnv
nepl Baotleiag ol Ocoi Sibaokaliav Tijsc OpBodoéov Osoloyiag. ABfjvat 1975. [TIATPOANOY:
I. I1.: Totopia kal éoyatoroyia ot Paciieia ToU OoU. Adpog, ABrjva 2002.

4 MITEPNTIAE®, N.: dokiuto éoyaroroyikijs uetapuoiki. Eiooywyn, prekl., komentar ®pfj-
otog MadeBitong, lTapovoia, ABYva 1952, S. 345.

2 "¢mBupelte, kal ovk £xeTe’ PoveveTe kal NAoTTe, kKal 00 SUvacOe EmiTuyely' paxeobe kal
TIOAENETTE, Kal 0UK EXETE, S1A TO ) aiteloBou Lpdg™ (Jak 4, 2).

8 “aitelte kal oV AapBavete, SIOTL kak®§ aitelobe, va €v Talg H16ovais L@V SamavronTe.
"(Jak 4, 3).

44 Modlitba mysle ,n voepd mpooguyn“ pravoslavnej Cirkvi, teda neustéle opakovanie Isusovej mod-
litby, ,, povoAdyilotog eVyr)“ monologicka modlitba otcov, teda ,Pane Isuse Christe, zmiluj sa nado
mnou’, tvori ,jadrovt zbrari', teda jej skuto¢ne velku silu. Pozri NIKOAHMOY XKPETTA (ApxuL.):
Noepd mpoosuyt} katd T Stéaokalia Tov avavuuov aylopeitov novyaotov. Exs. 0pB6do-
£o¢ KuiéAn. Becoadovixn, 1996. s. 11.

4 Porov. @EOKAHTOY AIONYZIATOY: Ocodoyia Tijc voepds mpooeuyijs. Osaoadovikn, 1975.
IEPOMONAXOY IQANNIKIOY: Nijyn kat Ilpocoeuym. vyd. OpBoddéov Kuiédng. Oeooadovi-
KN, 1977.

46 Ako je potrebné sa modlit pozri: BLOOM ANTHONY, MHTPOIIOAITOY X0YPOZ: OéAet ToA-
un 1 mpooeuyi]. prekl. Anuntpng K. Kéxkwog, Akpitag, Adrva 20006. BLOOM ANTHONY,
MHTPOIIOAITOY 20YPOZ: Md6¢ va mpooevyeoar. prekl. ‘EAévn Tkavotpn, "EAagog, ABTj-
vaL

47 '[epag Movijg Zpooditioong Kimpov, H mpooeuy) we péoov Beroewg, Aepecdg 2001.
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Otec Emilian hovort: , Velakrdt sa neviem ubrdnit presvedceniu, Ze vo svojej pod-
state sa naozaj nemodlime, alebo ak sa aj modlime, tak sa nemodlime v plnej miere.
A este aj to trochu, ¢o sa modlime, toto nase modlenie je castokrdt bez sprdvnej tech-
niky*, alebo spésobu ako aj bez sily, teda bez ducha a predovsetkym bez Ducha Svité-
ho. Pretoze iba vtedy, ked sa Svity Duch modli v nasom vnuitri, je mozné, aby modlit-
ba vystupila do neba. Pretoze len modlitba, ktord sa kond v Duchu Svdtom je modlit-
bou, nakolko Duch rozumie duchu a zjednocuje sa s nim, a nie s telom“®.

Starec Siludn Atosky na sklonku svojho svatého zivota na svatej hore Atos pise:
,Som stary, chystdm sa odist z tohto sveta, preto pisem pravdu pre ludi. Svity Duch
je ldska; tdto ldska je rozliata vo vsetkych dusiach svitych dedicov nebeskej blaZenos-
ti; ten isty Svdty Duch je na zemi v dusiach, ktoré [tibia Boha. Vo Svitom Duchu celé
nebesd vidia zem, po¢ujii nase modlitby a prindsaju ich Bohu*. Av$ak starec Emi-
lian hovori: ,Zial, nasa modlitba dnes ¢astokrdt nemd ani silu a Zial’ ani pritomnost
Svdtého Ducha. Zvycajne nasu pozornost strhdvaju a ako magnet pritahuju iné veci,
na ktorych ndm dnes zdleZi, a ktoré maju pre nds velky predovsetkym existencny vyz-
nam, ¢o nds nakoniec vedie k tomu, Ze v kone¢nom désledku zabudneme, Ze prdve
mnich, alebo veriaci krestan je modliaci sa ¢lovek'.

V tejto suvislosti ndm starec Emilian pripomina, Ze ak hovorime o modlitbe,
musime predovsetkym povedat, Ze modlitba nikdy neexistuje sama o sebe. Nemoze-
me povedat, Ze sa modlime, pokial nasa modlitba nie je spojena este s nie¢im inym.
Totiz existuje zopar veci, ktoré sa vzdy spdjaji. Nemdzeme oddelit jedno od druhé-
ho, napriklad, ked apostol Pavol hovori o viere>, hovori sice len o viere a nie o skut-
koch. Ale preco? Pretoze ked hovori ,viera‘, znamena to vieru, ktord existuje a je
dokazana a potvrdend skutkami. Ked apostol Jakub hovori o skutkochs, hovori, ze
viera bez nich nema zmysel. Stale hovori o skutkoch. Pre¢o? Pretoze skutky st doka-
zom viery. Tieto dve veci do seba harmonicky zapadaju a su preto navzajom nevy-
hnutne prepojené.>+

Rovnaky vztah i vzdjomnd prepojenost existuje aj v dalsich stvislostiach. Napri-
klad modlitba v stvislosti so svatym prijimanim svatého Tela a cestnej Krvi Isusa
Christa, teda eucharistiou na svitej Bozskej liturgii. Totiz ak neexistuje boho-

48 Podla Gregora Sinajského, ,ticho rodi modlitbu, modlitba ml¢anie, ml¢anie smutok, smutok poko-
ru. A naopak, pokora rodi smutok, smuitok ml¢anie, ml¢anie modlitbu a modlitba ticho" TPHT'O-
PIOY ZINAITOY: lepi fiouyiag kai mepi t@v 8o tpdémwv mpooevyijc, In: MIGNE, J.-P. EAAH-
NIKH [TATPOAOTIA (Patrologiae Graecae). Paris 1865. Top0G 150, 1304 - 1329.

49 AIMIAIANOZ O ZIMQNOIETPITHE: [Iepi Ocot Adyos Atobrjoews. zdroj: http://www.myrio-
biblos.gr/texts/greek/aimilianos_peritheou.html

5o Archimandrita SOFRONI]J (Sacharov): Starec Siluan. Cit. dielo, s. 33.

st AIMIAIANOZ O ZIMQNOIIETPITHE: Ilepi Ocov Adyos Atobrioews. zdroj: http://www.myrio-
biblos.gr/texts/greek/aimilianos_peritheou.html

52 Rim 4, 3.

53 Jak 2,14-26.

5+ AIMIAIANOZ O ZIMQNOIETPITHE: [lepi Ocot Adyos Atobrjogws. zdroj: http://www.myrio-
biblos.gr/texts/greek/aimilianos_peritheou.html

55 Samotné slovd modlitby svatého Jana Zlatousteho ndm pribliZuje vyznam tcasti na prijimani sva-
tej Eucharistie. ..o ga 68xemz mn o\’fmh ngeeTarw TRoerw ThAd, A ITHEIA TROEA 14F6m, KO dtqﬁ'e’ﬂie,
f n’:omrhqn'n'ie, f 3,;,115'1’9 tMHFs'HHrkﬁ modi ASwn & ThaY, Bo WEaervéie TAmerTed MHOTHYE  MOHYZ
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sluzba a neexistuje ani svata Eucharistia, tak v takom pripade nemoze existovat ani
modlitba. Otec Emilian dalej v tejto suvislosti komentuje, Ze ,ak existuje bohosluzba
a neexistuje intenzivna duchovnd modlitba, teda vnitornd, silnd, Zivd, tak si budme
isti, Ze nasa bohosluzba a nase eucharistické zhromazdenie st mdrne a st len vrh-
nutim kalu do BoZej tvdre, aby sme sa robili a tvdrili, ako velmi Ho milujeme, zatial
do v redlnej skutocnosti s nim nemdme Ziadny vztah“® a niekedy v budticnosti ndm
povie: ,nepozndm vds‘’.

Hovorime tu o dvoch veciach, ktoré tvoria dve ¢asti duchovného Zivota. Jedna
je mystiricky (sviatostny) Zivot, a ta druh4, ktora je nevyhnutnou podmienkou mys-
tického Zivota, a to modlitba, ktorti dnes analyzujeme, a ktora je koreriom, teda zak-
ladom mystického Zzivota, ktory vychadza zo samotného mystirického Zivota. BoZia
Eucharistia, teda svata liturgia tvori centrum a je prva medzi vSetkymi bohosluz-
bami. Predovsetkym svita Eucharistia je prameniom dobra, duchovného pokroku
a bezvasnivosti®, ale aj tcast na Bozej blahodati.» Preco je prave toto nevyhnut-
nym predpokladom pre modlitbu ¢loveka? Jednoducho preto, Ze ked hovorime, ze
sa modlime, tak mdme na mysli «evyopat tpog tvar “modlime sa k niekomu’, ako
to vyplyva zo samotného slova «mtpoaeuyr)» ,modlitba k*.*

Ked hovorime o modlitbe vo vnutri, v mysli, nehovorime (Ttpooguyn voep&)
“modlitba mysle”, ale (euyn}), teda ,modlitba“. Ale ked hovorime o modlitbe (Ttpo-
oguyr), priradime tam predlozku (mpog), teda “k” pretoZe to okamZite ukazu-
je na to, ze modlitba je cestou, putovanim k urcitej osobe, s cielom zjednotenia sa
s flou. Kym (guy1}) modlitba je stav, postoj, povedzme si to tak trochu zjednodusene,
Ze je to vychutnanie si stavu, v ktorom existuje Boh - ¢iZe existuje tu viditelna odlis-
nost medzi slovami , ipooeuyn“a ,euyn*

Modlitba vsak nie je len prosba o nie¢o smerom k niekomu, teda (Ttpocev-
x1), ale je to predovsetkym kontakt, stretnutie, ¢ize (uyr). Stretdvame sa pri nej so
zivym Bohom s osobou Boha, s Bohom, ktory nas pocuje a odpoveda nam, ktory je
neustdle ochotny prist ndm na pomoc uz pri prvom nagom zvolani a ktory nas nikdy
nezradi, aj keby sme to my urobili nespocetne krat.

torpfi;ms’ﬂ'iu R% tOEMO,\E/H.I'E REAKATW A'M'Ko/\hmurw akieTEL, BO Wridnie A KogEFAHs’NTe SAArW Moeru\y H
AXIMKM‘W OEhl“MR\, RO OYIHEPI.‘JE/IENIE I"IWPM'T'EI‘I7 KZ FNAEA"tHIE BAHOE'tAEH 'T'KOHXZ, RZ N HAO?KENIE E?K‘T'EEHHHA
TROEA EATOAMTH, H TEOEFW UpTEIA I'I‘JHIEOEHIE “ Druhd modlitba sv. Jéna Zlatotsteho kdnona boho-
sluzby k svatému prijimaniu.

56 AIMIAIANOZ O ZIMONOIIETPITHE: [Tep{ @cov Adyog Atobrjoews. zdroj: http://www.myrio-
biblos.gr/texts/greek/aimilianos_peritheou.html

57 Mt 25, 12; Lk 13, 25.

58 Velmi pekne j je tato myshenka vyjadrend v kdnone bohosluzby k svitému prl}lmamu ,,Hcrro*mqu
s/lrnxz, Fn‘mqume, ?rre, EEEME, HBE rmonxz nearek minnerez, a0 6Sperz mn bz, A mnﬁorrz, H
Eigt’r,mc’l'lﬁ, H Kz nFecan;Amro e H o\(Mnommm Aosfoxhrre/m RARTREHHHLLIA XOAA’NmTEEHHO, GAHNE EAKE,
AKw A4 cadkar TA Prvy tropar siedmej piesni kdnonu bohosluzby k svatému prijimaniu.

59V tejto suvislosti st velmi charakteristické slova svitého Simeona nového teoldga v jeho siedmej
modlitbe kanonu bohosluiby k svdtému prijl’maniu ,,HI:’I'HHHO t40k0 BrAKo EBAKkH EFA Mogrw:
E?K'T'EENHHXZ EO I'Il]I‘I IAL‘_MAHCR\ H EFO‘TEOI‘]AL‘JHXZ EAFOAA‘TEH, HE OYEW eflﬂh GAHHZ, HO (2 'TOEOW XF'T'E MOH1
ssekmomz TpHeS A HBINE, Pomrtqmoqmmz mipa.”

60 Zaklad slova ,mpoceuyn” tvori ,euxn“ lat. vota persolvere, rus. ,noxenanue” (Zelat si, zatazit
po nie¢om, alebo niekom) a predlozky ,mpoc® rus. ,x, pas“ (k, pre). Teda su to slovd, ktorymi
vyjadrujeme tazbu, aby sa toto prianie zrealizovalo, teda udialo v praxi.



MODLITBA — CESTA K BOHU V KONTEXTE SVATEJ LITURGIE

Modlitba ,mpooeuyn” je to, ked ¢lovek komunikuje smerom k inej osobe.
Z toho vyplyva, Ze aby mohla existovat modlitba (komunikécia, rozhovor), tak zako-
nite musi redlne existovat aj ta osoba, ku ktorej sa modlime, alebo s ktorou komuni-
kujeme. A aby som mohol povedat, Ze sa modlim, tak pritomnost tejto osoby musi
byt pre mna redlne aktivna, aby som si mohol osvojit jej pritomnost i existenciu.
Christos, spolubytny, vSéadepritomny, je pre mna pritomny v mojom kazdodennom
redlnom Zivote, prostrednictvom Jeho uctievania, prostrednictvom mojej ucas-
ti na bohosluzbach a predovsetkym prostrednictvom mojej Zivej ucasti na svatej
Eucharistii, ako dodava starec Emilian.

Prostrednictvom svojej ticasti na bohosluzobnom a liturgickom Zivote nasej
Cirkvi sa zjednocujem s Christom a stavam sa tdom Christovho tela. A kedZe som
udom, tak aby som mohol byt Zivym idom Christa, je nevyhnutné, aby som bol Zivo
ucastny na Christovych vlastnostiach, aby doslo k zakomponovaniu a ku kvalita-
tivnej vymene tychto vlastnosti, tak, ako sa to udialo v pripade dvoch prirodzenosti
Christa. Toto sa uz deje prostrednictvom svdtej Eucharistie, ktord ma robi tcastni-
kom vlastnosti mojej Hlavy (Christa), s ktorou som sa zjednotil.

Preto st bohosluzba a svité prijimanie nerozlu¢ne spojené. A ¢o nam tieto
davaja? Privadzaju ku mne a uvadzaji do méjho vnatra pritomného a Zivého Boha
a takymto spdsobom poméhajti pocitovat Jeho svitti pritomnost. Co On od nds o¢a-
kava? Jednoznacne s Nim hovorit, obracat sa na Neho, ktory ku mne prichadza.
A ktory takto skrze bohosluzby ma tendenciu natiahnut ku mne svoju ruku a ja cez
modlitbu k Nemu inklinujem a natahujem sa, az kym sa nedosiahne nase tiplné
a dokonalé spojenie.

Otec Emilian objasnuje, Ze tento moj obrat sa deje prostrednictvom mystic-
kej cesty, po ktorej neustdle kracam a kona sa predovsetkym, ako som vam povedal,
principidlne a bytostne, skrze modlitbu. V tom, ¢o sa deje v Cirkvi pocas vecerne
alebo na liturgii vo svatej Eucharistii, sa pokracuje modlitbou a v ziadnom pripade
nemozem povedat, Ze péjdem do chrdmu, ked som sa nemodlil. Je tiplne zbyto¢né
a nepotrebné chodit do chramu a nemusim chodit na svatu liturgiu a je nepotrebné
aby som prijimal svatt eucharistiu, ked sa nemodlim neustdle. A naopak, je zbytoc¢-
né modlit sa, ked' sa neztcastnim toho, ¢o sme si teraz vyssie spomenuli.

V zévere tejto uvodnej studie je vhodné uviest tri zakladne stupne duchovného
zivota Cloveka, ktorymi st ocistenie, posvdtenie a zboztenie, teda Theozis. Sticastou
vSetkych troch stupriov je modlitba. Ta tvori hlavnu napln Zivota kazdého ¢loveka
a zaroven pomaha naplnit zmysel Zivota a dosiahnut jeho ciel, ktorym je uz spomi-
nany Theozis.
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GLOBALIZOVANA KULTURA A MEDIALNY OBRAZ SVETA

Globalizovana kultura a medialny obraz sveta:
Globalized Culture and Media Image of the World

RADOVAN SOLTES

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The presented study deals with the phenomenon of cultural global changes in connection
with the influence of the media world on the formation of the desires and goals of contemporary man.
In today’s world, the emphasis is primarily on economics and technology, which are an integral part of
human history and progress. The media world is then a space in which the motivation to apply these
possibilities to life deepens. This in itself can be very effective, but on the other hand there is no holistic
dimension of human existence. Economics, technology and the media are just resources that are not
enough in themselves to understand our being in the world. Moreover, if they are elevated to a complex,
one becomes their vassal and loses sight of what is essential and therefore good to him.

Key words: Globalization. Culture. Media. Ethics. Philosophy.

Uvod

Dnesna doba prinasa vela podnetov a situdcii, ktoré stvisia s presadzovanym
spdsobom Zivota postaveného na viere, Ze rozum a veda dokdzu dostato¢ne odpove-
dat na zivotné otazky ¢loveka. V spolo¢nosti sa tak dostala k slovu najma ekonomika
a technika, ktord nam sice ulahcuje zivot, ale zaroven vytvara interpretacné ramce
pre to, o je dolezité, podstatné a ¢o ma byt ciefom Zivota ¢loveka. To ale nestaci.
V predlozenej studii chceme ukazat, Ze tieto nastroje a prostriedky, ktoré su sice
neodmyslitelnou sti¢astou ludskych dejin a pokroku, samé osebe nestacia pre poro-
zumenie nasho bytia vo svete. Okrem toho, ak budu povysené na celok, ¢lovek sa
stane ich vazalom a strati zo zretela to, ¢o je pre neho podstatné a teda dobreé.

Globalizdcia a svetokultara

Pojem kultira je odvodeny od slova colere (obrabat, upravovat, zuslachtovat,
pestovat, ozdobovat, opatrovat), z ktorého pochddza slovo cultus (pestovany, vzde-
lany, opracovany). V pévodnom vyzname kultara oznacuje aktivitu, ktorou ¢lovek
zuslachtuje seba samého. To znamend, Ze hlada svoj zaklad, z ktorého moze zit,
astat sa tym, co je jemu bytostne dané. Je to teda sposob, akym sa ¢lovek stava ¢love-
kom. 1de o $pecificku starost o zmysel a orientdciu zZivotného pohybu duse.

1 (Clanok je sti¢astou riesenia projektu KEGA ¢. 016TTU-4/2021: ,Program duchovného sprevadzania
pre vysokoskolskych ucitelov*
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Porozumenie vlastnému bytiu sa stava zdkladom toho, ¢o oznacujeme slovom
identita. Oznacuje aktivitu, ktorou clovek zuslachtuje seba samého. V tom spociva
podstata kultury. Filozof a sociolog Georg Simmel to vyjadril velmi vystizne, ked
nazval kultdru navratom duse k sebe samej: , Je to cesta duse k sebe samej; lebo nija-
kd dusa nikdy nie je iba tym, ¢im je v danom okamihu, ale predstavuje Cosi viac, ¢osi
vyssie a dokonalejsie, o je v nej predformované.

Sticasna doba je podla mnohych charakteristicka smerovanim k zjednocova-
niu. Hovorime o globalizdcii, ktora je predovsetkym spojena s ekonomickymi javmi,
technickymi inovdciami a geopolitickymi zmenami, ktoré sa este zrychlili po zrute-
ni vychodného bloku. Termin globalizdcia pochddza z anglického slova global, ¢o
znamend celosvetovy. Ide o dlhodoby ekonomicky, kultarny a politicky proces, ktory
rozsiruje, prehlbuje a urychluje pohyb tovaru, Iudi i myslienok cez hranice $tatov
a kontinentov. Aj podla socioldga Anthonyho Giddensa je tiroven svetového obcho-
du v sucasnosti omnoho vyssia nez kedykolvek predtym a pokryva omnoho Sirsiu
sféru tovarov a sluzieb. Kapital sa oby¢ajnym kliknutim mysi prenasa z jedného kon-
ca sveta na druhy. Globalizdcia je nielen novym fenoménom, ale stdva sa priamo
revolu¢nou.3

Cesky filozof Jan Sokol bol skér toho nazoru, Ze pojem globalizdcia nie je prili§
Stastné oznacenie, pretoze naznacuje, ako by islo o zemepisnu zalezitost. Uvadza,
ako francuzsky myslitel Jacques Derrida namiesto toho navrhuje termin mondia-
lizdcia (z franc. monde - svet). V Zivote ¢loveka teda uz nejde len o jeho dedinu ¢i
mesto alebo $tat, ale do jeho situdcie Coraz Castejsie prenikd , cely svet” - cez informa-
cie v médiach, cestovanie za pracou, turistiku takpovediac kamkolvek a pod. ,Vsude
dobre - tak co tady?, zvyklo sa u nas hovorievat, poznamenal Jan Sokol.#

Svet teda nie je len zemepisnd zdlezitost, ale sposob premyslania o priestore,
v ktorom sa nachddzame, a ktory si racionalne podmariujeme. Napriek tomu si mys-
lime, Ze termin globalizdcia je natolko zabehnuty, ze ho uz iny tak skoro nenahradi.
Délezité je si uvedomit, Ze to, ¢o nazyvame pojmom globalizdcia v prvom rade savisi
s nasim spésobom interpretacie sveta. Inak povedané - globalizdcia je v prvom rade
fenomén nasich mysli, predstdv, tuZob a snov a nasledne ¢innosti v sposobe zariado-
vania zivota na nasej planéte.

Samozrejme, ze o globalizdcii hovorime predovsetkym z pohladu zdpadnej kul-
tury, ktorej sa spomenuté zmeny tykaju najviac. Tento proces vSak nie je zaleZitostou
par desatrodi. Zacal uz pri vzniku moreplavby za ucelom obchodovania, objavova-
nia alebo dobyvania v staroveku. Zvlast bol umocneny vyvojom vedecko-technic-
kého myslenia v novovekej moderne. Globalizdcia v dne$nom vyzname v podsta-
te zacina s vynalezom kompasu, naslednom rozbehnuti objavovania kontinentov
a postupnym rozsirovanim obchodu po celom svete. Svet sa jednoducho stal mensim
a na zemi de facto neexistuje miesto, kde by nevsttipila noha civilizovaného ¢love-
ka. Celd planéta je v pohybe, ¢o sa ukdzalo aj na rychlom rozsireni ndkazy Covid-19

2 SIMMEL, G.: O podstate kulttry. Bratislava : Kalligram, 2003, s. 9.

3 Porov. GIDDENS, A.: Unikajici svét. Praha : Sociologické nakladatelstvi, 2000, s. 20-21.

4 Porov. SOKOL, J.: Globalizace a MMF. In: http://www,jansokol.cz/ 2014/03/globalizace-a-mmf/
(11.10.2020).
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do celého sveta. Celosvetovy pohyb, ekonomické a technologické vymozenosti Zapa-
du sa postupne stavaju sticastou zivota a myslenia aj v regionoch a krajinach, kde sa
zapadny $tyl Zivota este pevne nezakorenil. Napriek tomu sa aj tam stéle viac objavu-
ji myslienky, sny a tazby po moznostiach zapadnej civilizacie, ktoré miestni obyva-
telia zdielaju prostrednictvom internetu.

Tento trend nazyva Gilles Lipovetsky svetokultirou, ktora oznacuje revolaciu
vo sfére informacnych a komunika¢nych technolégii, vznik obrovskych nadnarod-
nych medidlnych sieti a expanziu kultirneho priemyslu, ktory na globélny trh vrha
stale Castejsie velky objem tovaru. MoZeme povedat, ze sa nachddzame v ére kultiir-
neho kapitalizmu, ktory sa vyznacuje ekonomickou premenou kultury, ktord sa stdva
sucastou nastroja ekonomického rastu a pohybu.5 Podla Hervé Juvina globalizacia
dokonca chce kultarou byt, aby tak ziskala svoj najsilnejsi ndstroj.® Zaiste, globa-
lizacia nie je osobna sila, ale sposob existencie sucasného cloveka a jeho sveta, kto-
ry sa stéle viac prepdja nielen ekonomicko-technicky, ale predovsetkym v tazbach
asnoch, ktoré maju coraz CastejSie univerzalny zaber.

Kultdra sa stdva v povedomi verejnosti povznesenou znakovou nadstavbou
a, naopak, aktivne pretvara hmotny svet vyroby a obchodu. Prave takito symbio-
za medzi kulturou a ekonomikou, ked jedno prenika druhé, vedie k svetokulttre,
ktora prekracuje hranice krajin a postupne sa stava globalnou. Zaiste, cit a dokon-
ca isty zaujem o zachovanie povodnych tradicii v jednotlivych kulttrach nevymrel.
Dokonca mozno hovorit o jeho ozivovani. Avsak napriek tomu sa svetokulttra stava
Coraz viac globalnou a je sucastou myslenia a vizif o Zivote ¢oraz vacSej Casti svetovej
populdcie. MoZno povedat, ze masovy hedonizmus sa stava vyznamnou motivaciou
ekonomického rastu, a to aj v krajinach, kde este velka ¢ast obyvatelstva Zije skrom-
ne a chudobne, no i tam mézeme vidiet postupné premeny.’

Svetokultura sa teda nesie v znameni hojnosti a neustalej zmeny, ktora umoz-
nuju nové technoldgie. Stale vyssia rychlost a irsia ponuka noviniek, informaci
a komunikdcie vytvdra neprehliadnutelnt hojnost. Doteraz sa kultura vzdy chapala
ako to, ¢o je tizko spaté so zmyslom Zivota, no v sti¢asnosti sa postupne premiena
na stale $ir$iu ponuku nevycerpatelnych moznosti, ¢o vnasa do Zita rychlost, neusta-
lu zmenu a tym aj dezorganizaciu. Stile Castejsie zaznieva slovo kriza, ktord je kri-
zou kultrnou, vyvolanou trhovym systémom a spsobom myslenia prehlbujucim
skor neistotu.

Z toho vyplyvaju aktudlne otazky a témy diia, ktoré sa tykaji nového usporiada-
nia ¢asopriestoru, véeobecného rozsirenia kapitalizmu a konzumnych hodnét, ako
aj dorazu na individudlne prava a ekologiu, ktoré sa dostavaju akoby az do pozicie
sacrum prejavujucej sa v pribudani réznych deklaracii, zdkonnych noriem a inter-
vencii. Podla G. Lipovetského kombindciou tychto zakladnych a pritom nestirodych

5 Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kulture. Praha :
Prostor, 2012, s. 11-12.

6 Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kulture. Praha :
Prostor, 2012, s. 13.

7 Napriklad v Cine a Indii kazdy rok pribuda viac Iudi, ktori sa vyrovnaju strednej triede na Zapade.
Tym sa zvy$uje ich ktipna sila a postupne sa vyrovnava zapadnej spotrebe. Porov. LIPOVETSKY, G.
- JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kultufe. Praha : Prostor, 2012, s. 38.
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faktorov vznika idealny typ svetokultury® Mozno povedat, Ze univerzalistické ten-
dencie, ktoré kedysi predstavoval zdpadny typ kolonializmu, dnes naberaji nova
podobu a formu, ktora je nielen aktivne a spontanne $irend, ale rovnako aj prijimana
na celom svete. Co nedokazala zvladnut sila meca a nabozenského presvedcenia, to
elegantne zvlada sila ponuky trhu v ekonomickom, ale aj v politickom vyzname

Medialny obraz sveta a kultura

Narast kulturneho priemyslu, médii a najma rozsirenie vysokorychlostného
internetu vytvorilo dobu, v ktorej dochddza k stale rychlejsiemu prenosu stdle $ir-
$ej ponuky informdcii, komunikdcie a zabavy, ktoré sa nekontrolovane siria po celej
planéte. Navyse sa kulttrny priemysel stal sicastou ekonomiky a vyrobnej sily, ktora
prispieva k ndrastu HDP. Tym sa logika trhu dostava aj do kulttrnej sféry a investicie
do kultary, premenenej na obchodné odvetvie, musia zaistit primerany zisk. Filmy
sa natacaju podla marketingovych prieskumov, piesne sa skladaju na objednavku,
knihy sa vydavaju podla toho, ¢i prinest zisk a st rentabilné. To neznameng, Ze tu
neostava priestor pre tvorivost a originalitu, ako tomu bolo v minulosti, ale tlak trhu
silne ovplyvriuje produkciu kultarnych produktov aj za cenu ich umeleckej a kultur-
nej hodnoty a kvality. Kvantita a dopyt trhu meni samotnu kultdru na svoj obraz.
Hodnotu ducha nahradila zdbava, $port, média, cestovanie a rychle informacie.

Svetokultura je kultrou hitov. Vznika tak isty paradox. Podla G. Lipovetske-
ho vplyvom individualizdcie dopytu dochddza k neustdlemu obmienaniu produkcie
a obrovskému ndrastu roznych produktov, zvlast vo filme a hudbe, ktoré chct oslovit
neustale sa premenlivy a réznorody vkus spotrebitela. Na druhej strane tispech zazna-
menava $tatisticky len mélo titulov, pretoZe sa [udia riadia logikou stada a instinktiv-
ne sa obracaju k rovnakym filmom a knihdm. Ich zivotnost vsak nie je prili§ dlhd, lebo
aj duchovnych vytvorov sa zmocnilo rychle tempo modnej premenlivosti.”

Citanie knih uZ dnes zdaleka nepredstavuje najobltibenejsiu ¢innost u Ziadnej
kategorie mladych I'udi. Podobne to plati o umeni. Navstevnikov muzei ¢i galérii sice
kazdoro¢ne pribuda, ale diela uz nie st predmetom uctivého a ml¢anlivého rozji-
mania, lez skér konzumu. Typicky ndvstevnik muzea alebo vystavy stravi pred jed-
nym umeleckym vytvorom v priemere Sest sekund, pricom kazdé stvrté dielo v sku-
to¢nosti neprildka pozornost ani na sekundu a pri dal$ej desatine sa divak zastavi
len na $tyri sekundy. Navstevnici totiZ prevazne neocakavaju povznesenie ducha, ale
skor okamzité a lahko dostupné osviezenie a stale nové hedonistické podnety. Maj-
stri minulosti st sice vyzdvihovani aj nadalej a maju svoje uznanie a re$pekt, ale uz
nepodnecuyji k ziadnemu zvla$tnemu konaniu. Ako hovori G. Lipovetsky: ,Velkych
autorov minulosti si verejnost nadalej cti, ale nikto ich necita.

8 Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kulture. Praha :
Prostor, 2012, 5. 16, 19.

9 Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kultufe. Praha :
Prostor, 2012, s. 56-57.

10 Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kulture. Praha :
Prostor, 2012, s. 58.

u LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrn{ kultufe. Praha : Prostor,
2012, . 78-79.
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Era samoobsluhy prirodzene prenikla aj do informac¢ného servisu, kde si kazdy
moze vybrat spravy a informacie na mieru. To, ¢o bolo spociatku povazované za pri-
nos (a v podstate aj neustale je) - aby [udia spolu viac hovorili a spolu sa zdielali - sa
zaroven stalo problémom dnia. Kazdy sa moze vyjadrovat bez ohladu na svoju eru-
dovanost a poznanie, staci, ak ma pred sebou klavesnicu. Po¢tivanie bolo vytesne-
né rozpravanim. Internetovy diskurz zachvatil siboj emociondlnych prejavov a kon-
$pira¢nych sprav, hoaxov ¢i fake news a v spleti neustale premenlivo generujtcej sa
informacnej vine sa beznému ¢loveku stdle tazsie orientuje. Do popredia sa dostali
informacie sprevadzané emocnou atraktivnostou bez ohladu na ich délezitost, pri-
padne fakty, a to Casto bez stvislosti, pretoze na nich neostava ¢as. Spravy a texty
na internete totiz ne¢itame ako printovy text, ale skér ich ,skenujeme*=.

Navyse média v zastupeni roznych spravodajskych dennikov a kandlov presta-
vaju len informovat a podavat spravy, ale spravy skor formujit a v podstate vytvdrajti
vsadenim do kontextu, ktory kopiruje nazor redakcie alebo novindra, v hor$om pri-
pade ich skrytého objednavatela ¢i majitela média. Novinar by véak mal otvarat mys-
lenie pre porozumenie stvislosti a celku, inak sa stava technickym vykonavatelom
svojej prace na objednavku. Akondhle za¢ne podsuvat ¢itatelom, ¢o si maji mysliet,
ako maju hodnotit, ako maju Zit, aby boli ,in’, je to len manipuldcia s ¢itatelom.3

MoZeme povedat, Ze nase tuzby su socializované. To, ¢o pod vplyvom pdsobe-
nia medialneho sveta citime a skuto¢ne si Zelame, nie je vzdy to, ¢o naozaj potrebu-
jeme. Svoje predstavy o sebe a svete si tvorime na pozadi predstavovanych pribehov,
pomocou ktorych Zzijeme, prirodzene prijimame za normélne to, ako nas formuje
rodina a aky sposob Zivota ponuka nasa spolo¢nost a kulttra. Svet, ktory povazu-
jeme za skuto¢ny je v podstate produktom nasej predstavivosti, ktora je formovana
obklopujticou kulttrou pomocou pribehov formujtcich nas sposob tuzenia a roz-
hodovania.

Svetokultura a kyberrevolucia

Hovori sa, ze vdaka televizii a internetu sa nas svet premenil na globalnu dedi-
nu. Vlada displejov a obrazoviek v sti¢innosti s novymi komunikaénymi technolo-
giami a internetom spaja jednotlivcov naprie¢ kontinentmi. Postupne optistame éru
hromadnych komunika¢nych prostriedkov a nastava ¢as spolocenskych on-line sie-
ti, ktoré tvoria akoby zdkladne pre medziludské vztahy. Stucasny ¢lovek uz nie je len
pasivnym prijimatelom a spotrebitelom, ale, naopak, méze zdielat, diskutovat a roz-

12 Medzi ¢itanim printového textu a ¢itanim napriklad na internete je velky rozdiel. Pri internete
Casto dochadza len k povrchnému ¢itaniu, kde text va¢inou len prechddzame, selektujeme a $ab-
lénujeme. Aj to sice zasypava nd§ mozog mnohymi informdciami, ale ten ich nedokéze primerane
spracovat. Zaiste aj ¢itanie textu na internete md svoj vyznam, ale iba za predpokladu, Ze to robime
s istou ,pomalostou’. Ta zohréva pri ¢itani déleZitt tlohu. Z desiatich stran pre¢itanych pomaly si
mozeme odniest viac poznatkov a ndpadov ako z dvadsiatich precitanych rychle. V dne$nej dobe,
ktora sa vyznacuje rychlostou, je preto rychle ¢itanie dvojse¢nou zbrariou a nemusi byt nakoniec
prinosom. Citanie je most k mysleniu a preto sa stava jednou zo zékladnych kompetencii v Iud-
skom Zivote Porov. HALUZOVA, K.: Citanie v rychlom svete. In: PORIZKOVA, L. - NAVRATILOVA,
M. (eds.): Literdrni a knizni kultura v digitdInim véku. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci,
2015, S. 24-25.

3 Porov. HOGENOVA, A.: Cas jako problém. Chomutov : L. Marek, 2011, s. 34.
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pravat bez ohladu na c¢asopriestorové obmedzenie. Zrodila sa kulttra vsetkych voci
vsetkym."

Predstavme si maly myslienkovy experiment. Co by sa stalo v preZivani sti¢as-
ného zapadného ¢loveka, keby v jednom okamihu prestali fungovat a vysielat vietky
média, vratane internetovych stranok a socidlnych sieti? Domnievame sa, Ze mno-
ho Tudi by sa ¢oskoro dostalo, aspori na ¢as, do depresii a uzkosti z prazdnoty, ktora
by na nich dolahla vo volnom case. Prepadol by ich strach z nic¢oty. Mnohé podob-
né priznaky sa totiz objavili uz pri vlaidami zavedenych obmedzeniach cestovania
a vychadzania z domu kvoli covidovej pandémii, pricom sledovanost médii a inter-
netu zaznamenala rast, takZe ¢lovek neostal len tak volne sam so sebou.

Svetokulttra zaziva kyberrevoluciu, ktora zasahuje nas stikromny i profesiondl-
ny zivot. Slovo kyber pochadza z gréctiny a oznacuje umenie riadit lod. Tento vyraz
v nasom vyzname pouzil americky matematik Norbert Wiener v nazve knihy Cyber-
netics pre oznacenie vedy o riadiacich, kontrolnych a komunika¢nych procesoch.
Neskor sa toto slovo stalo oznacenim pre virtudlny svet vytvoreny pocitacom.’ Dnes
sa tato virtualna realita stéle viac dotyka ndsho preZivania, myslenia a predovsetkym
socidlnych vztahov.

Nemecky neurovedec Manfred Spitzer vo svojich knihdch upozoriiuje na nega-
tivne dosledky tychto novych technoldgii, ktoré evidujeme pocas poslednych desat-
roCi, no na$ mozog sa vyvijal statisice rokov. Na mieste je teda otazka, ¢i je na takéto
podnety av takom rozsahu, ako to zaznamenavame, disponovany. V opa¢nom pripa-
de to povedie k r6znym problémom, ktoré popisal v knihe Kybernemoc. M. Spitzero-
vi, ako aj inym kritikom, nejde o odsudzovanie technoldgii, ale o upozornenie na ich
vedlajsie negativne ti¢inky, podobne, ako to robime v klasickej farmakoldgii. Ukazu-
je sa totiz, Ze ak digitalnym médiam prenechavame kontrolu nad vSetkymi oblasta-
mi nasho Zivota, ked hrame dlhé hodiny on-line hry a strdcame sa na socialnych sie-
tach, stavaju sa z nas kybernemocni [udia. Vyvoldva to v nds stres, nadvahu, depresie
i poruchy spanku a ststredenosti. Zda sa, Ze si to dostato¢ne neuvedomujeme, alebo
uz nedokazeme uvedomit. Digitalne médid sa tak stdle viac stavaju neodmyslitelnou
stcastou nasho kazdodenného Zivota.”

Kulttra virtualneho priestoru stale rychlejsie nahradza obmedzené a ¢im dalej
vzacnejSie skutocné priestory.” Smartfony sa stali akoby dal$im ,zivotnym orga-
nom* Iudi, bez ktorého sa nikde nepohnt, a mnohi sa od nich nedokazu odputat.
V réznych experimentoch sa ukdzala savislost medzi ndrastom uzkosti a stresu
a nemoznostou zodvihnut telefén alebo mat svoj mobil ¢i smartfon vobec poruke.
Nové technoldgie priniesli nové formy zavislosti a spdsobu uvazovania o realnom
svete. Niekde zaloZeny, strateny alebo ukradnuty mobil mé6ze potom vyvolavat buse-
nie srdca, tzkost a stres. Viac nez tri $tvrtiny fudi v experimentoch vravia: , Ked prdve

4 LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kulture. Praha : Prostor,
2012, S. 60.

5 Porov. SPITZER, M.: Kybernemoc! Jak ndm digitalizovany Zivot nici zdravi. Brno : Host, 2016, s. 20.

16 Porov. SPITZER, M.: Kybernemoc! Jak ndm digitalizovany Zivot ni¢i zdravi. Brno : Host, 2016, s. 21.

17 Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kulture. Praha :
Prostor, 2012, s. 191.
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nic¢ nerobim, siahnem najprv po mobile.” Ak automaticky siahame po mobile, pozera-
me mailové spravy alebo surfujeme po internete len preto, Ze sa prave nic iné nedeje,
je to priznak zavislosti, konstatuje M. Spitzer.®

Zial, moderny ¢lovek mé stale ¢astejsie zjavné problémy, ked ostane len tak sim
so svojimi myslienkami. Zvlast sa objavuje novy fenomén uzkosti, ktord je vyvola-
nad z toho, Ze nieco nestihneme, premeskdme alebo o nie¢o prideme. Samozrejme,
vzdy sme pocitovali isty strach, Ze nieco premeskdame. Vychadza to z nasej intuitivnej
schopnosti zaistovat zdroje na prezitie a vediet sa ¢o najefektivnejsie zariadit v pri-
tomnom case a do buducnosti. Rozsirenim socidlnych médii vsak tento strach pria-
mo explodoval. Strach z omeskania totiz vsttpil do nasich Zivotov a stal sa sti¢astou
maistreamu a toho, ako si zaistit byt neustdle ,,in”.

V roznych experimentoch sa ukdzalo, Ze eSte pred patndstimi rokmi nebolo
problémom, ak mali udia podstupit dobrovolnu telefénnu deprivaciu, no dnes to
uz vacsinou nejde. To plati aj o pristupe k socidlnym sietam, televizii a internetu
vbbec. V jednom experimente by sa dokonca 3 % opytanych mladych ludi (18 - 30
ro¢nych) radej vzdalo sexu, nez socidlnych sieti, ¢o je z evolu¢ného hladiska nepri-
rodzené, pretoze sexudlny pud je druhym najsilnejsi po pude sebazachovy. V tomto
zmysle sa strach z premeskania tyka viac mladych, nez starsich ludi a viac muzov
nez zien. Ide zvacdsa o strach, Ze ostatni ziskaju viac informacii nez oni, ¢im sa dosta-
nu do nevyhody, Ze priatelia budi mat viac cennych skisenosti, nez ja; Ze sa budu
zabavat bezo mna; Ze sa s nimi nebudem méct stretnuit; Ze nebudem vediet, ¢o majt
vplane, a pod.”

Co z toho vyplyva? Zaiste, nechceme povedat, Ze obava o to, Ze nie¢o premeska-
me, je zI4. Problém vsak spociva v tom, ze ak sa prilis identifikujeme so svetom soci-
alnych sieti, stavame sa od toho zavislymi, o je priznakom nizkeho vedomia vlastnej
identity. To sa bude spdtne prejavovat na zrelosti, vinutornej slobode a pokoji, ktoré
k identite ¢loveka podstatne patria. Stavame sa tak v istom zmysle dobrovolnymi
otrokmi novodobého otrokarskeho systému, ktory vymyslel slovo ,,in"

Reklama a nasa identita

Reklama je neoddelitelnou sucastou marketingovej stratégie. Sama osebe nie je
zI3. Jej cielom je predstavit produkt a ponuknut ho na trhy, ¢o je jednym z kltcovych
principov trhového hospodarstva, ktoré sa riadi zakonom ponuky a dopytu. Prob-
lémom je, ze reklama uz davno nesluzi len na to, aby predstavila produkt, ale aby
zaroven vytvorila tuzbu po fiom. Stava sa z nej nastroj, ktorého tilohou je presvedcit
druhych o tom, aké délezité je, aby reklamované produkty vlastnili. Dobra reklama
je potom t4, ktord ma uspech, teda vyraba dopyt po tovare, ktory predstavuje. Mysle-

18 Porov. SPITZER, M.: Kybernemoc! Jak ndm digitalizovany Zivot ni¢i zdravi. Brno : Host, 2016, s. 19,
205.

19 Porov. SPITZER, M.: Kybernemoc! Jak ndm digitalizovany Zivot ni¢i zdravi. Brno : Host, 2016, s. 152-
154.
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nie potom nebude jedinou oblastou, ktora chce byt reklamou mobilizovana. Ludia,
ktori nekriticky prijimajt reklamu, mo6zu byt zna¢ne ovplyvneni.*

Nasa ekonomika je poznacend paradoxom, ktory odhaluje iracionalitu nasho
spravania sa na trhu. Velkd cast ekonomického sprdvania by sa totiz pri racionali-
te jeho aktérov nemohla vobec uskuto¢nit. Podlahnutie roznym ponukdm, reklame
a nakup produktov, bez ktorych by sme sa zaobisli, nie je vzdy racionalne, ale roztaca
biznis. Raciondlni predajcovia tplne chladne kalkulujti s neraciondlnostou zakazni-
kov, ale aj sami st cielom este rafinovanejsich postupov. Je to akasi $pirala, v ktorej sa
strieda racionalita a iracionalita. Racionalita ekonomické spravanie vytvara, struktu-
ruje, ale iracionalita je jeho hnacim motorom, pretoze ekonomika uz davno neuspo-
kojuje len zakladné Tudské potreby, ale ¢asto potreby seba samej.*

Stratégia je Casto velmi komplikovana a neobmedzuje sa len na vytvorenie
potreby, ktora je viazana k produktu, ale sleduje aj isty socidlny status, ktory sa moze
s produktom spdjat. Spotrebitel odvodzuje svoju funkciu tzitku zo svojej vlastnej
urovne spotreby, ale aj z porovndvania sa so spotrebou druhych ludi toho istého ale-
bo vyssieho postavenia. Behavioralna ekonomia vyuzivajuc poznatky behavioralnej
psycholdgie tak poukazuje nielen na tlohu reklamy cielenej na zmeny a posuny pre-
ferencii spotrebitela, ale i na posiliiovanie roly a moci symbolov znackovych, luxus-
nych a ina¢ exkluzivne diferencovanych znaciek tovaru a sluzieb. Takéto vyvolavanie
priani, tazob a o¢akavani v ponukanom Zivotnom $tyle ma podla ekonéma Lubomi-
ra Ml¢ocha ambivalentné psychologické, ekonomickeé i socidlne t¢inky. Vzbudzu-
je pocity zavisti i snahy o nasledovanie a napodobriovanie a tak zosiliiuje , pokuse-
nie“ a zvysSuje efektivny dopyt. Treba sa preto zamysliet, ¢o s nami takto vytvorend
reklama méZe o niekolko rokov, alebo moZno i mesiacov, urobit.

Emocie st najdolezitejsim, ale pre ¢loveka aj najzradnej$im cinitefom ovplyv-
nujucim jeho pozornost, zdujem a tzby. Ako konstatuje Oldiich Selucky, od zaciat-
ku 20. storocia sa reklama zameriavala predovsetkym na racio ¢loveka. Cielom bolo
presvedcit budiceho klienta rozumovymi dovodmi, pre¢o ma prave tento vyrobok
tie najlepsie parametre a pre¢o mu bude vyhovovat. Samozrejme, Ze v reklame vystu-
poval i obraz, ale ten mal len pritiahnut zrak okoloidticeho a vystavit ho logickym
dovodom pre nakup.

V sucasnosti ustrednu tlohu prebera prave obraz. Az 65% informacii vnima-
me zrakom, preto sa vizudlny reklamny priestor neustale rozsiruje a tym informa-
cia reklamy hlbsie prenikd do podvedomia ludi. V sti¢asnej medialnej spolo¢nos-
ti (zvlast v reklame) dominuju na prvom mieste pri osloveni divaka emdcie, ktoré
motivuju imagindcie a aZ nakoniec prichidza informac¢né hodnotenie. U¢inok neja-
kej idey nezavisi ani tak od obsahu a rozumovych dévodov, ale od toho, ako sa odo-
vzda a ako je prijata na rovine predstavivosti a afektivity.? Emdcie totiz asto stoja

20 Porov. MOSNACKOVA, M.: Co (ne)vidime v reklame? In: PsychoLogOn. http:// www.psycholo-
gon.cz/component/content/article/2-uncategorised/343-co-ne-vidime-v-reklame, (19.1.2015).

2 Porov. RIEGEL, K.: Ekonomickd psychologie. Praha : Grada, 2007, s. 217.

22 Porov. MLCOCH, L.: Ekonomie rodiny v proméndch casu, instituci a hodnot. Praha : Karolinum,
2014, S. 72.

3 Porov. SOLTES, R.: Lectio Divina and Neuroscience: Preliminary Notes. In: Spirituality Studies. The
Society for Spirituality Studies. Volume 6, Issue 1, Fall 2020, s. 45 - 46.
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na zaciatku vyberu informacie, ktord je prijata vedomim ako hodna pozornosti. Pre-
to sa reklama uz primarne neobracia na rozum zikaznika, ale na jeho predstavivost
a teda na vSetky pudové, instinktivne a afektivne sily, ktoré dokazu vizudlny vnem
alebo predstavu v ¢loveku rozputat. Vidime, Ze reklama ¢asto pontika tovar prostred-
nictvom zmyslovych zazitkov - chut, prijemny dotyk, pocit vetra pri rychlej jazde,
svieza véria a pod. Rozum je v istom zmysle vyradeny z hry. Ked ndm ¢okolada chuti,
preco este premyslat?

Svet sa stal svetom obrazu pretlmo¢eného do pribehu o nasej identite. Coraz
vacsie percento reklam o vlastnom vyrobku hovori minimalne (na konci $otu; v kate
plagatu; ¢asto len prostrednictvom loga firmy a pod.). Obrazova stranka uz pomaly
svlastnym vyrobkom nema ni¢ do ¢inenia. Musi hlavne zaujat divaka, prebudit pred-
stavivost a vyvolat tizbu, ktora dnes a denne prechadza ponukou novych a novych
farieb, sloganov, pontk, melodii a pod.

Podobne aj taliansky myslitel Antonio Baggio konstatuje, Ze druha polovica
20. storocia bola charakteristicka prave ekonomickym myslenim, ktoré rastlo imer-
ne vdaka vplyvu médii. Skrze ne sa vytvarala konzumné mienka, ktort by sme mohli
oznacit aj ako ,,psycholégiu zostarnutia“. Kedze sa zacalo vyrabat viac, nez mozno
predat, vyrobca a predajca sa snazil presved¢it kupujiceho o potrebe nového vyrob-
ku, hoci stary este spolahlivo sluzil. Psycholdgia sa zacala pouzivat na to, aby pre-
svedcila l'udi, Ze si majt kupovat veci, ktoré v skuto¢nosti nepotrebuji. Konzumné
zmyslanie, podla Baggia, ani tak nespociva vo fakte konzumu, blahobytu a dostatku,
ktoré su aj pozitivnymi cielmi v ekonomike, ale naopak, v psychologickom pocite
nedostatku, a to i napriek materidlnemu prebytku.>

Alebo povedané ind¢, sme motivovani nakupovat ani nie tak podla toho, ¢i
napriklad topanky alebo oblecenie sluzia potrebe, ale podla toho, ako v tom vyzera-
me. Tak si Zeny nekupuju topanky, ale ,pévabné nohy“. Ludia si vlastne kupujt pred-
stavy a predstava, ktorti kupujtci hlada, je on sdm. Na zdklade toho si vytvara vlastny
pribeh - ¢asto velmi umely pribeh. Vo vyrobku vidi svoju projekciu, vidi sa krajsim,
silnej$im, Ziaducej$im. Marketing teda zacal priradovat vyrobku kvality, ktoré kupu-
jici mé rad a ktoré mu pomdhajui uznavat seba samého.»

Korene kultury v starosti o dusu

Budovanie kulturnej identity vsak moze byt efektivne len za predpokladu, ze
sa vo vzdelani a vychove vratime (respektive, Ze sa budeme neustale vracat, pretoze
ide o trvaly proces) k tomu, ¢o filozofia nazvala starostou o dusu. Clovek sa potom
za¢ina pytat sam seba, ¢im vlastne Zije, o je jeho prameriom, a o je podstatné. Aké
svetlo osvetluje moje videnie sveta, seba, druhych okolo mna? Zaroven vsak spo-
znava, ze mnohé z toho, ¢o povazoval za podstatné, je vydané napospas konecnosti
a musi k tomu zaujat primerany postoj. Nejde len o moralny rozmer nasho ¢inu, ale
0 postoj, ktory zac¢ina pochopenim vlastného spésobu rozvrhovania sa v ¢ase, v kto-
rom sa nejakym sposobom vztahujeme k sicnam ndsho sveta. Az tak sa mozeme
stat slobodnymi, stat sa samym sebou a ponorit sa do vlastného bytia, ktoré moze

24 Porov. BAGGIO, A. M.: Eros, sila ldsky. Bratislava : Nové mesto, 1993, s. 10, 15.
35 BAGGIO, A. M.: Eros, sila ldsky. Bratislava : Nové mesto, 1993, s. 11.
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byt'v nasej kazdodennosti prekryté neustalym zariadovanim. To je popravde najvac-
$i vykon, ktory moze ¢lovek vobec urobit - vykonat sdm seba.*® Filozof Jan Patocka
v tomto zmysle hovoril, Ze zivot ¢loveka je najvacsi vykon! To je potrebné pochopit.
Pomdct tomuto procesu sebapoznaia moze objavenie tuzby duse po byti, ktoré sa
nenachdadza len v rovine onticity.?

Nie je to lahké, pretoze svetokultira a strach z konecnosti vytvaraju aktivnu
obranu, ktort je potrebné prelomit. Podla H. Juvina sa kulttra stala nastrojom pod-
necovania a rozvijania aktivity. Svet bol povolany, aby vydal vsetko, ¢im moze byt
uzito¢ny. Vsetko je povolané pred tribundl ekonomického uzitku, zvazené, zmerané
a postidené. Z kultury sa stala dekoracia hospodarskeho rastu - sedativum. Takato
kulttra prispieva k odlah¢eniu nagho tazkého sveta. Pontika prislusny pribeh a pred-
stavu, ktora dokdze odlahcit, rozveselit, vzdialit od neprijemnej pritomnosti, skrze
ponorenie sa do filmu, pribehu, ktorého hrdina zastupuje nage bytie.® ,Co vsak“
pyta sa ,znamend kulttra odtrhnutd od ndbozenstva? Co je to za kulttru, ktord pre-
hliada sakralitu? Cim je krdsa, ktord uz nehovori o nebesiach“?® Nestalo sa novou
osou kulttry staré a osvedcené heslo chlieb a hry? Pritomnost sa zamenila za aktudl-
ny zazitok, ktory musi byt vzhladom k jeho pominutelnosti neustale modifikovany
v duchu novy, uzito¢ny a vzrusujtci.

Cesta duse k sebe samej sa dostava casto do protikladu voci produktom stcas-
nej kultury® Preto je spociatku tazka a bolestiva, ale zaroven oslobodzujtica a pre-
hlbujtca. Musime vsak bolest pochopit. Mdme na mysli bolest v najsirSom zmysle
slova, ktord je vyvoland otrasenim nasej existencie, nasich istot, nasich planova pod.
V bolesti totiz vzdy o Cosi prichddzame a vystavujeme sa riziku straty a izolacie. V nej
sa v8ak overuje zacielenie nasi rozhodnuti hladat dobro, aj za cenu, Ze sa dostane
do rozporu s preferovanymi ciemi su¢asnej spolocnosti kladticej doraz na individu-
alitu, vykon a neustale vitazenie. Velmi osozi, ak si uvedomime, Ze tieto hodnoty sve-
tokultury st nutne kone¢né a pominutelné, ale to, ¢o bytostne patri k na$mu zivotu
nikdy nemozeme stratit. Musime to vSak pochopit.

Zaver

Napriek mnohym problémom sticasna globalizovana kulttra prinasa aj pozi-
tiva. Po dvoch svetovych vojnach, ktoré sa pred vySe polstoro¢im prehnali svetom,
si dne$na generdcia nevie nieo podobné predstavit. To je skveld vizitka. Zaroven sa
vSak objavuje riziko rezignacie na hodnoty, ktoré globalny mier mézu udrzat. Po voj-
ne na Blizkom vychode, ktord v podstate trva az do dnesnych ¢ias, vidime, Ze mier

26 Porov. DANCAK, P.: Concreteness of life as the context of thinking in the philosophy of Jozef
Tischner. In: European journal of science and theology. Vol. 12, no. 2 (2016), s. 213 - 221.

27 Porov. HOGENOVA, A. - SLANINKA M.: Zit z viastniho pramene. Rozhovory o Zivoté a filosofii
s Annou Hogenovou. Praha : Malvern, 2019, s. 41.

28 Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrni kulture. Praha :
Prostor, 2012, s. 188-189.

29 LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o planetdrn{ kultufe. Praha : Prostor,
2012, S. 113, 115.

30 Porov. PRIHODOVA, E.: Ladislav Hanus' cultural philosophy as a starting point for catholic moder-
nism in Slovakia. In: Zeitschrift fur Slavische Philologie. 68 (1), 2011, s. 141 - 163.
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arozvoj treba aktivne budovat a to posiliiovanim kulttrnej identity v ramci jednotli-
vych narodov, ¢o moze byt pozitivny prispevok ku globalnej jednote v pluralite. Res-
pekt pred inakostou druhého méze byt totiz rovnako obohacujuci.

Preto starost o dusu je najvacsim vykonom ¢loveka a jeho kultury. Veda a tech-
nika v tom najsirSom zmysle slova st v tomto procese stavania sa iplne bezmocné
avpodstate zbyto¢né. Ved ako nds mézu vyslobodit z prazdnoty ndsho kazdodenné-
ho véedného Zivota? Clovek sa musi najst ako celok a nie ako ¢ast, ktord sa hodi raz
na to a inokedy na iné. To sa da, ak sa pozrieme na ¢loveka len z toho, ¢o je bytostne
Tudské, ak sa pozrieme na fudsky Zivot len z bytostne ludského Zivota.

Clovek nie je ani homo faber, ani homo politicus ani homo oeconomicus atd.
Tieto pribehy, ktorymi nasa spolo¢nost bola, alebo este je Zivend, moézu posobit
atraktivne a neraz prostrednictvom podprahovych posolstiev hovoria, ¢o by sme
mali chciet, avSak v skuto¢nosti nepontikaju celostny pohlad na l'udské bytie. Umelo
vytvarané a organizované tuzby nds odvadzaju od zamerania do vnutra a od akejkol-
vek formy bolesti alebo nepohodlia. Potrebujeme sa vratit k otvorenosti pre obetu.
Pochopit, Ze skuto¢né poznanie seba samého sa deje az v skisenosti straty, kedy sa
¢lovek otvara poznaniu a rozliSeniu medzi tym, o je vjeho Zivote relativne a ¢o trva-
lo platné, a teda ¢o je tym skuto¢nym zdrojom slobody, vntitorného pokoja a radosti
- teda dobra.
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Komparacia pravnych predpisov CCEO a CIC

vo vztahu ku katechéze

Comparison of Legal Principles of CCEO and CIC
in Relation to Catechesis
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Abstract: Alongside the Roman law, the Canon law has always been a traditional core subject of study at
faculties of law and theology since the time of the first medieval universities. Today, teaching law subjects
at the educational institutions with the focus on theology revolves around finding and showing links
between the strictly defined legal principles and the life in the community of the Church. This includes
laws and principles concerning catechesis that is among the central activities of the Church.

Key words: Canon Law. Legal principles. Catechesis. Comparison of canons in CCEO and CIC. Church
sui uris.

Uloha kanonického prava pri rozvoji katechizacie

Kénonické pravo bolo pévodne sticastou teoldgie. Az mnich Gratianus vycle-
nil kdnonické pravo ako samostatnui, vedecku pravnicku disciplinu. Jeho zbierka
Discordantium canonum concordia z roku 1140 tvorila az do zaciatku 20. storocia
zdklad pramenov kanonického prava latinskej cirkvi. Bola ¢astou zbierky kanonov
uverejnenej v roku 1580 rimskym papezom Gregorom XIII. pod ndzvom Corpus luris
Canonici, ktora platila spolu s dal$imi papezskymi predpismi az do roku 1918.

V roku 1917 vyhlasil papez Benedikt XIV. prvy jednotny kodifikovany prav-
ny text s ndzvom Codex iuris canonici (dalej CIC), ktory platil dalsich 65 rokov.
Od 27. novembra 1983 je uc¢inny Codex iuris canonici, vyhlaseny papezom Janom
Pavlom II. Sti¢astou cirkevného pravneho poriadku je tiez zbierka kanonov s ndzvom
Codex canonum ecclesiarum orientalium (dalej CCEO). Kodex je ur¢eny pre vychod-
né katolicke cirkvi, oficidlne vyhlaseny papezom Janom Pavlom II. v roku 1990, pri-
¢om ucinnost nadobudol dna 1. oktobra 1991.

V kompara¢nom pohlade vzdjomného vztahu oboch pravnych noriem je treba
vnimat znenie prvych kdnonov: CIC Kdn. 1 - ,Kdnony tohto Kédexu sa vztahujt iba
na latinski cirkev.“ CCEO Kdn. 1 - ,,Kdnony tohto Kédexu sa vztahuju na vsetky a len
vychodné katolicke cirkvi, ak nie je vo vztahu k latinskej cirkvi vyslovne ustanovené
nieco iné.



KOMPARACIA PRAVNYCH PREDPISOV CCEO A CIC VO VZTAHU KU KATECHEZE

Ak porovname tieto dve normy, zistime, Ze vychodny katolik nie je viazany
zdpadnym kodexom a naopak. To ale neznamenad, ze by CIC nebral do Gvahy vychod-
nych katolikov. Implicitne tak mozeme chapat CIC kdnon 1ako kdnon1v CCEOQ, t.j.,
ze nezavazuje iba latinska cirkev, pokial, ¢o sa tyka vztahov s vychodnymi cirkvami,
nie je povedané inak. Naopak, vychodny kodex, aj ked sa zdsadne tyka iba vychod-
nych katolickych cirkvi, vztahuje sa aj na latinsk cirkev, ak je to vyslovne stanovené.
Vyslovne znamend tak explicitne, ako aj implicitne. Tieto vychodné normy st tak
sucastou zapadnej kanonickej legislativy.

Voboch pripadoch (CCEO a CIC) sa vnima katecheticka ¢innost ako sluzba Slo-
va. Touto sluzbou Cirkev vykonava funkciu vyucovania, ktora jej bola zverena Kris-
tom spolu so sluzbou posvdcovania. Kédex kdnonov vychodnych cirkvi ma v plnej
miere uplatnenie v samotnej katechizacii. Sved¢i o tom skuto¢nost, Ze v obdobi o0zi-
venia ¢i znovuzrodenia Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku a v starostlivosti o far-
sk a Skolsku katechézu v Presovskej eparchii zriadil eparchialny biskup Mons. Jan
Hirka (okrem Skolského tiradu) zriadovacou listinou zo dita 1.10.1993 Diecézne kate-
chetické stredisko. Neskor jeho nastupca Mons. Jan Babjak SJ, v zmysle kan. 243, §
3 CCEO, dnia 16. januéra 2004 menoval Katecheticki komisiu PreSovskej eparchie,
ktort tvori za kazdy protopresbyteriat (dekanét) jeden kilaz, ktory je zaroven vedu-
cim Oblastného katechetického strediska svojho protopresbyteridtu. Povysenim
Gréckokatolickeho biskupstva v PreSove papezom Benediktom XVI. dia 30.1.2008
na Gréckokatolicke arcibiskupstvo sa zmenil nazov Diecézneho katechetického tira-
du Presovskej eparchie na Diecézny katecheticky urad PreSovskej archieparchie.
V spoluprdci s Katechetickou komisiou Presovskej archieparchie Diecézny kateche-
ticky urad spolupracuje tak v oblasti skolskej ako aj farskej katechézy.' Podobny sys-
tém fungovania $kolskej a farskej katechézy ma v sti¢asnosti aj Kosicka eparchia, kto-
rd je na zaklade kanona 631 CCEO zriadovatelom zakladnych a strednych $kél a skol-
skych zariadent, ktoré fungujti pod gesciou Skolského tradu. Ten diia 1.3.2004 vyme-
noval vtedajsi apostolsky exarcha Mons. Milan Chautur CSsR. Co sa tyka vnimania
vyzvy kdnonického prava vo veci katechizdcie, v KoSiciach vznikol diia 27.12.1997
Diecézny katecheticky tirad pod ndzvom Katecheticko-pastoracné centrum sv. prvo-
mucentka Stefana. Hlavnou napliiou centra sa stala realizacia katechézy. V roku 2005
sa nazov tohto centra zmenil na Diecézny katecheticky trad.> Bratislavska eparchia
toho Casu sice nedisponuje $kolskym ani katechetickym tradom, no na zdklade roz-
hodnutia eparchidlneho biskupa Mons. Petra Rusnaka plne v tomto smere (pros-
trednictvom ur¢eného knaza) spolupracuje s Koickou eparchiou.

Pravne predpisy vo vztahu k protagonistom a adresatom katechézy

Okrem spominanych kanonov existuje v CCEO osem inych kanonov s bohatym
obsahom, ktoré su venované katechéze a jej protagonistom. Kanony pripominaju
adavaju jasne navedomie, Ze katechizovanie krestanského ludu je hlavnou a vaznou

1 Porov. Diecézny katecheticky tirad PreSovskej archieparchie — Uvod. In: http://dks.grkatpo.sk/
index.html (19.7.2013).

> Porov. GRECKOKATOLICKA EPARCHIA KOSICE: Katecheticky tirad sv. prvomucentka Stefana -
Histéria a sticasnost. In: http://www.cxm.sk/katech-urad/ node/4 (19.7.2013).
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tlohou pastierov dusi. Katechéza sa predstavuje ako prava vychova k viere, ktora sa
ma diat nielen doktrindlnou formaciou, ale aj sktisenostou s krestanskym Zivotom.
Katechéza sa podla cirkevného prava stdva zodpovednostou vsetkych krestanov, no
najma rodicov. Spominané kanony st tieto:

CCEO, Kanon 196 § 1. Eparchialny biskup je povinny predkladat a vykladat
pravdy viery, ktorym je nevyhnutné verit a upeviiovat mravnost tym, Ze samotny
o tom Casto kdze, dba, aby sa pravne predpisy o prisluhovani slovom Bozim, obzvlast
o vyklade Pisma a vyucbe ndbozenstva horlivo zachovavali tak, aby sa v§etkym odo-
vzdavala tplnad krestanska nduka.

CCEO, Kdnon 289 § 1. Farar je povinny pri vykonavani ucitelského uradu hla-
sat slovo Bozie v8etkym veriacim, aby zakotvené vo viere, nadeji a laske rastli v Kris-
tovi a krestanské spolocenstvo podavalo svedectvo lasky, ktorti Pan odporucil, aby
nabozenskou vyucbou a vychovou boli veriaci vedeni k plnému poznaniu tajomstiev
spasy primerane svojmu veku.

CCEO, Kanon 404 § 1. Okrem vyucby nabozenstva, ktord sa poddva uz od det-
stva, maju ostatni veriaci pravo kazdy podla svojich schopnosti a podmienok nado-
budat vhodne usporiadané Kristom zjavené ucenie Cirkvi, odovzdané ucitelskou
sluzbou Cirkvi, aby podla neho dokazali 7it, ale v pripade potreby ho i branit.

CCEOQ, Kanon 607. Kazanie, vyucba nabozenstva a kazdé krestanské poticanie
ako sluzba Bozieho slova, medzi ktorymi popredné miesto zaujima liturgické kaza-
nie, zdravo sa Zivi Pismom svatym a opiera sa o Tradiciu; vhodne sa pestuje slavenie
Bozieho slova.

CCEO, Kanon 615. Eparchiélni biskupi podla pravnych predpisov dbaja, aby sa
vo vhodnych dobéch konal osobitny subor kazani k duchovnej obnove krestanské-
ho ludu.

CCEO, Kanon 616 § 2. Preto (kiazi) tiez vysvetluju u¢enia Cirkvi o déstojnosti
¢loveka a o jeho zakladnych pravach, rodinnom Zivote, ob¢ianskych a spolocenskych
zdruZeniach a sleduja uplatnenie spravodlivosti tiez v hospodarskom Zivote a v pra-
ci, ¢o prispieva k budovaniu mieru na zemi a k pokroku ludstva.

CCEO, Kanon 624 § 1. Farar venuje starostlivii pozornost predpisom prislusnej
autority pre nabozensku vyucbu vsetkych veriacich v jeho pastierskej starostlivosti
bez rozdielu veku alebo stavu.

Podobne ako v pravnych predpisoch vychodnych cirkvi aj pre latinské cirkvi st
ustanovené predpisy a nariadenia tykajtce sa jednej z najvaznejsich tloh Cirkvia tou
je ohlasovanie Bozieho slova.

V Druhej knihe CIC - Bozi lud je prva nepriama zmienka o katechéze, kde st
spominani katechumeni a ich postavenie a tloha v spojeni s Cirkvou. V tejto Cas-
ti kompardcie st popri kdanonov CIC uvddzané v pozndmkovom aparate i kanony
CCEO, ¢o poukazuje na skutoc¢nost blizkosti pravnych noriem oboch katolickych
obradov.

CIC, Kdnon 206 - § 1. Zvlastnym sposobom su s Cirkvou spojeni katechumeni,
ktori totiZ z podnetu Svatého Ducha prejavenou volou ziadajd, aby boli do nej v¢le-
neni, a tak sa tymto samym Zelanim, ako aj Zivotom viery, nadeje a lasky, ktory prak-
tizuju, spajaja s Cirkvou, ktord sa o nich stara uz ako o svojich.
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CIC, Kanon 206 - § 2. Cirkev prejavuje zvlastnu starostlivost o katechumenov.
Ked ich vyzyva, aby zili podla evanjelia, a ked ich uvadza do slavenia posvatnych
obradov, udeluje im uz rozli¢né vysady, ktoré st vlastné krestanom. 3

CIC poklada za velmi vaznu tlohu formovanie klerikov, o ktorom hovori
v nasledujucej formuldcii:

CIC, Kanon 256 - § 1. Seminaristi maju byt starostlivo pripravovani na to,
¢o sa osobitnym spdsobom vztahuje na posvatnu sluzbu, predovsetkym na ume-
nie katechizovat a prednasat homiliu, na Bozi kult a osobitne na slavenie sviatos-
ti, na styk s f'udmi, a to aj s nekatolikmi alebo neveriacimi, na spravovanie farnosti
a na plnenie ostatnych tiloh.+

Podobne ako vo vychodnych cirkvach aj v latinskej cirkvi st ustanovené autority
zodpovedné za katechézu, ktorym prisliichaji povinnosti z moci im zverenej podla
hierarchického postavenia.

CIC, Kanon 386 - § 1. Diecézny biskup je povinny ¢astym osobnym kdzanim
veriacim predkladat a objastiovat pravdy viery, ktoré treba verit a v mravoch uplattio-
vat; md sa tiez starat, aby sa predpisy kdnonov o sluzbe slova, najma o homilii a kate-
chetickej vyucbe horlivo zachovavali, tak aby sa vSetkym podavala celd krestanska
nauka.s

CIC, Kanon 528 - § 1. Farar je povinny starat sa, aby sa Bozie slovo v celosti hla-
salo tym, ktori sa nachadzaju vo farnosti; preto ma dbat o to, aby laicki veriaci v Kris-
ta boli poucovani o pravdach viery najmd homiliou, ktort treba mat v nedele a prika-
zané sviatky, ako aj katechetickou vyu¢bou a ma rozvijat diela, ktorymi sa napomaha
evanjeliovy duch aj vo vztahu k socidlnej spravodlivosti; osobitnu starostlivost ma
venovat katolickej vychove deti a mladeze; ma sa aj za spoluprace veriacich v Kris-
ta vSemozne usilovat, aby sa evanjeliové posolstvo dostalo aj k tym, ktori zanechali
uplatriovanie nabozenstva alebo nevyznavaju pravt vieru.®

Vyssie spomenuté sluzby st umocnené v nasledujucich predpisoch v Tretej kni-
he - U¢iaca tloha Cirkvi pod nazvom Sluzba BoZieho slova.

CIC, Kanon 756 - § 1. V celej Cirkvi je tloha ohlasovat evanjelium zverena pre-
dovsetkym rimskemu velkiazovi a kolégiu biskupov.

§ 2. V partikularnej cirkvi, ktord je im zverena, tato tlohu vykonavaju jednotli-
vi biskupi, ktori st v nej aj moderatormi celej sluzby slova; niekedy vsak tato tlohu
plnia niektori biskupi spolo¢ne podla normy prava sticasne pre rozli¢né cirkvi.

CIC, Kdnon 757. Vlastnou ulohou knazov, pretoze st spolupracovnici bisku-
pov, je ohlasovat Bozie evanjelium. Ttito povinnost majt najma fardri voci ludu, kto-
ry je im zvereny, a ini, ktorym je zverena starostlivost o duse; aj diakoni maju tlohu
venovat sa sluzbe slova Boziemu Iudu v spolocenstve s biskupom a jeho presbyté-
riom.

CCEOQ, kan. g.

CCEO, kan. 352.
CCEOQ, kan. 196.
CCEOQ, kan. 289.

[= NS NV

THEOLOGOS 2/2021

195



ndMsodiun'mmm O O

[any
gl
()]

PETER TIRPAK

CIC, Kanon 758. Clenovia intittitov zasviteného Zivota na zaklade vlastného
zasvatenia Bohu osobitnym spdsobom vydavaju svedectvo evanjelia a biskup ich pri
ohlasovani evanjelia vhodne pribera na pomoc.

CIC, Kdnon 759. Laicki veriaci v Krista su na zdklade krstu a birmovania sved-
kami evanjeliovej zvesti svojim slovom a prikladom krestanského Zivota; mozu byt
aj povolani, aby pri vykonavani sluzby slova spolupracovali s biskupom a s kiiazmi.

CIC, Kanon 760. V sluzbe slova, ktort treba opierat o Svaté pismo, Tradiciu,
liturgiu, Magistérium a zivot Cirkvi, Kristovo tajomstvo sa ma predkladat v celosti
averne.

CIC, Kanon 761. Na ohlasovanie krestanskej nduky sa maju pouzivat rozli¢-
né dostupné prostriedky, predovetkym kézanie a katecheticka vyucba, ktoré zau-
jimaja vzdy popredné miesto, ale aj predkladanie nduky v skoldch, v akadémidch,
na konferenciach a pri stretnutiach rozli¢ného druhu, ako aj jej rozsirovanie verejny-
mi vyhldseniami zo strany legitimnej autority v tlaci a v inych spolocenskych komu-
nikac¢nych prostriedkoch z prilezitosti niektorych udalosti.

Podobne aj v druhej kapitole tej istej Tretej knihy pod ndzvom Katecheticka
vyuka st usmernenia aj pre rodicov a vychovavatelov.

CIC, Kanon 773. Vlastnou a vdznou povinnostou predovsetkym duchovnych
pastierov je starat sa o katechézu krestanského ludu, aby sa viera veriacich podava-
nim nauky a skiisenostou krestanského zivota stala Zivou, vyraznou a ¢inorodou.”

CIC, Kanon 774 - § 1. Starostlivost o katechézu pod vedenim legitimnej cirkev-
nej autority v primeranej miere prindlezi vSetkym ¢lenom Cirkvi.

§ 2. Rodicia maju va¢$mi ako ini zavdzok slovom a prikladom formovat deti vo
viere a praxi krestanského Zivota; rovnaky zavazok maju ti, ktori rodicov zastupuju,
ako aj krstni rodicia.®

CIC, Kanon 775 - § 1. Ulohou diecézneho biskupa, pri zachovani predpisov
vynesenych Apostolskou stolicou, je vydat normy o katechetickych otdzkach a takis-
to postarat sa, aby boli k dispozicii vhodné katechetické pomocky, ak sa to ukdze
vhodné, aj pripravenim katechizmu, ako aj podporovat a koordinovat katechetické
podujatia.®

§ 2. Je ulohou konferencie biskupov, aby sa, ak sa to ukaze uzito¢né, po pred-
chadzajiicom schvaleni Apostolskej stolice postarala o vydanie katechizmov pre svo-
je uzemie.”

CIC, Kanon 775 - § 3. Pri konferencii biskupov sa moze ustanovit katecheticky
urad, ktorého hlavnou tlohou je poskytovat jednotlivym diecézam pomoc v kate-
chetickych otazkach.”

CIC, Kanon 776. Farar je na zaklade svojej tlohy viazany starat sa o kateche-
ticka formaciu dospelych, mladeze a deti a na tento ciel si ma za spolupracovnikov

7 CCEOQ, kan. 617.
8 CCEO, kan. 618.
9 CCEO, kan. 621.
o CCEQ, kan. 621, § 3.

u CCEQ, kdn. 623. Tu nastava rozdielnost v pomenovani tradu diecézny (zap. obrad) - eparchidlny
(vych. obrad) katecheticky trad.



KOMPARACIA PRAVNYCH PREDPISOV CCEO A CIC VO VZTAHU KU KATECHEZE

pribrat klerikov pridelenych do farnosti, ¢lenov institutov zasviteného Zivota a spo-
lo¢nosti apostolského Zivota s ohladom na povahu kazdého institutu, ako aj laickych
veriacich v Krista, predovSetkym katechistov; ti vSetci, ak nie su legitimne hateni,
sa nemaju zdrdhat ochotne poskytntt pomoc. Md napomahat a podporovat tlohu
rodicov v rodinnej katechéze, o ktorej sa hovori v kan. 774, § 2.2

CIC, Kanon 777. Fardr sa ma, so zretelom na normy stanovené diecéznym bis-
kupom, osobitnym sposobom starat:

1. abysa pred slavenim sviatosti poskytovala vhodna katechéza;

2. aby sa deti katechetickou vyucbou, poskytovanou primerany cas, riadne
pripravovali na prvé prijatie sviatosti pokdnia a najsvatejsej Eucharistie, ako
aj na sviatost birmovania;

3. aby sa detom po prvom svatom prijimani dostalo katechetickym formova-
nim plnsie a hlbsie vzdelanie;

4. abysakatecheticka vyucba podavala aj telesne alebo dusevne postihnutym,
pokial to dovoluje ich stav;

5. aby saviera mladeze a dospelych rozli¢nymi formami a podujatiami upev-
novala, osvetlovala a rozvijala.

CIC, Kénon 778. Reholni predstaveni a predstaveni spolo¢nosti apostolského
zivota sa maju starat, aby sa v ich kostoloch, v $kolach a v inych dielach, ktoré st im
akokolvek zverené, horlivo poskytovala katecheticka vyucba.

CIC, Kanon 779. Katecheticka vyucba sa mé podavat pri pouziti vsetkych pros-
triedkov, didaktickych pomécok a spoloc¢enskych komunikaénych prostriedkov, kto-
ré sa ukazuju ako ti¢innejsie na to, aby si veriaci primerane svojej povahe, schopnos-
tiam a veku, ako aj zivotnym podmienkam plnsie osvojili katolicku nduku a mohli ju
lepsie uvadzat do praxe.

CIC, Kdanon 780. Miestni ordinari sa maju starat, aby katechisti boli nalezite
pripraveni na riadne plnenie svojej tlohy, aby sa im totiz poskytovala stvisla forma-
cia, aby primerane poznali nauku Cirkvi a teoreticky i prakticky si osvojili normy,
vlastné pedagogickym disciplinam.

Délezitost katechézy je umocnend v predpisoch a nariadeniach tykajtcich sa
misijnej ¢innosti Cirkvi.

CIC, Kanon 785 - § 1. Na vykonavanie misijného diela sa maju prijimat katechis-
ti, ¢ize laicki veriaci, ndlezite pripraveni a vyznacujuci sa krestanskym zivotom, ktori
sa pod vedenim misiondra venuju predkladaniu evanjeliového ucenia a usporaduva-
niu liturgickej ¢innosti a diel dobroc¢innej lasky.

§ 2. Katechisti sa majt formovat v $kolach na to ur¢enych alebo kde nie su, pod
vedenim misionarov.

CIC, Kdnon 788 - § 1. Ti, ktori prejavili volu prijat vieru v Krista po uplynuti
casu predkatechumendtu, maju sa liturgickymi obradmi prijat do katechumenatu
a ich mend sa maju zapisat do knihy na to urcenej.

§ 2. Katechumeni sa vyucbou krestanského Zivota a cvi¢enim maja vhodne
zasvacovat do tajomstva spasy a uvadzat do Zivota viery, liturgie a dobrocinnej lasky
Bozieho ludu, ako aj apostolatu.

2 CCEQ, kan. 624.
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§ 3. Je ulohou konferencie biskupov vydat $tattity, ktorymi sa ma riadit kate-
chumenat, vymedzit, ¢o majt katechumeni plnit a urcit, aké vysady sa im maju pri-
znavat.B

O rodicoch ako prvych katechétoch pojednava kanon 793 v casti o katolickej
vychove.

CIC, Kanon 793 - § 1. Rodicia, ako aj ti, ktori ich zastupujti, maju zdvazok a pra-
vo vychovavat deti; katolicki rodi¢ia maju povinnost aj pravo zvolit si tie prostriedky
a instittcie, ktorymi moézu podla miestnych okolnosti vhodnejsie zabezpecit kato-
licku vychovu deti.

§ 2. Rodicia maju tiez pravo vyuzivat tie prostriedky, poskytované ob¢ianskou
spolo¢nostou, ktoré potrebuji na zaistenie katolickej vychovy deti.

Starostlivost Cirkvi o $kolsku katechézu a naboZensku vyucbu je mozné badat
v usmerneniach kdnonov 804 - 806.

CIC, Kanon 804 - § 1. Cirkevnej autorite podlieha katolicka nabozenska vyu¢-
ba a vychova, ktord sa poskytuje v akychkolvek $kolach alebo sa zabezpecuje pros-
trednictvom rozli¢nych spolocenskych komunika¢nych prostriedkov; tlohou konfe-
rencie biskupov je vydavat pre tuto oblast ¢innosti véeobecné normy a tllohou die-
cézneho biskupa je usmeriovat ju a dozerat na nu.s

CIC, Kanon 804 - § 2. Miestny ordindr ma horlivo presadzovat, aby nabozen-
ska vyucba v skoldch, aj nekatolickych, bola zverend ucitelom, ktori vynikaju pravou
ndukou, svedectvom krestanského zivota a pedagogickym umenim.”

CIC, Kanon 805. Miestny ordindr ma pravo vymenuvat alebo schvalovat ucite-
fov ndbozenstva pre svoju diecézu a takisto ich odvolavat alebo pozadovat, aby boli
odvolani, ak sa to vyZaduje z naboZenského alebo mravného dévodu.”

CIC, Kanon 806 - § 1. Diecéznemu biskupovi prislticha pravo dozerat na kato-
licke skoly nachadzajtice sa na jeho tizemi a vizitovat ich, a to aj tie, ktoré zalozili
alebo riadia ¢lenovia reholnych institutov; takisto jemu prislacha vydavat predpisy,
ktoré sa tykajt vSeobecného usporiadania katolickych $kél. Tieto predpisy platia aj
pre skoly, ktoré riadia reholnici, ale pri neporuseni samostatnosti vnttorného vede-
nia tychto §kol.®

Katechéza alebo katechetickd vyucba je spomenuta este v kanonoch 843 (Ziada-
juci o sviatosti) a 1063 (pastora¢nd starostlivost o manzelstvd).

CIC, Kanon 843 - § 2. Duchovni pastieri a ostatni veriaci v Krista, kazdy podla
svojej cirkevnej ulohy, maju povinnost starat sa, aby ti, ktori sviatosti Ziadajd, boli
ndlezite pripraveni evanjelizaciou, ako aj katechetickou vyuc¢bou na ich prijatie so
zretelom na normy vydané kompetentnou autoritou.”

3 CCEQ, kan. 587.
14 CCEOQ, kan. 627.
5 CCEO, kan. 636.
16 CCEOQ, kan. 639.
17 CCEOQ, kan. 636.
8 CCEO, kan. 634, 638.
v CCEO, kdn. 381
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CIC, Kanon 1063. Duchovni pastieri maju zavazok starat sa, aby vlastné cir-
kevné spolocenstvo poskytovalo veriacim v Krista pomoc, ktorou sa manzelsky stav
ma uchovavat v krestanskom duchu a napredovat v dokonalosti. Tato pomoc tre-
ba predovsetkym poskytovat: 1. kizanim, katechézou, primeranou detom, mladezi
a dospelym, ba aj pouzivanim spolo¢enskych komunika¢nych prostriedkov, pomo-
cou ktorych veriaci v Krista maju dostavat poucenie o vyzname krestanského man-
zelstva a o ulohe krestanskych manzelov a rodicov.*

Instrukcia na aplikaciu bohosluzobnych predpisov

Instrukcia na aplikiciu bohosluzobnych predpisov mé svoje miesto v Zivote
krestana vychodnej katolickej cirkvi, pretoze ma pomdct v rozvoji bohosluzobnych
sléventi a to v tiplnej vernosti a duchu vlastnych tradicii. V predmetnom dokumente
sa hned v uvode opisuje, Ze Cirkev pozostava zo synov a dcér, ktori zakusili Kristov
krstny pramer a st Ziveni jeho Slovom a sviatostami.” Prave krestansky Vychod ma
jedine¢né a privilegované miesto, pretoze predstavuje v celej hibke nacrt rodiacej
sa Cirkvi. Orientdlna krestanska tradicia zahfia totiz sposob a metddu, ako prijat
vieru v Pdna Jezia, porozumiet jej a zit iou.> V tomto duchu mozeme ¢itat Stvrta
kapitolu, ktord sa o. i. zaobera Katechetickym direktériom a bohosluzbe, katechéze
amystagogii. V tejto ¢asti sadokument odvoldva na kan. 621§ 1a 2 v CCEQ, kde je re¢
o katechetickych direktoriach, ktoré majt byt vypracované v metropolitnych a pat-
riarchdlnych cirkvach. Vyzaduje sa, aby sa pamdtalo na osobitnu povahu vychodnych
cirkvi natolko, aby v katechetickom vyucovanti Ziarila déleZitost Biblie a bohosluzby,
ako aj tradicie vlastnej cirkvi sui iuris v patroldgii, hagiografii a ikonografii. Treba zd6-
raznit, Ze na Vychode, a to sa dnes odportca aj v zdpadnej cirkvi, katechéza neméze
byt oddelend od bohosluzby, pretoze z nej je ako z tajomstva Krista celebrovaného in
acta inspirovand. Toto je metéda prijatdi mnohymi Otcami Cirkvi na formdciu veria-
cich. Prejavuje sa v “katechéze” pre katechumenov a v ,mystagdgii“ alebo v ,mystago-
gickej katechéze® pre tych, ktori su uvddzani do BozZich tajomstiev. Takym spésobom
su veriaci ustavicne vedeni k radostnému znovuobjaveniu slova, smrti a vzkriesenia
ich Pdna, do ktorych ich uviedol Duch Otca. Cez pochopenie toho, ¢o sldvia a upl-
né prijatie toho, co je sldavené, objavuju pldn svojho Zivota. Mystagdgia je teda obsa-
hom ich vyktpenej, posvitenej existencie na ceste k zbozsteniu a ako takd je aj zdkla-
dom duchovnosti a mordlky. Preto sa odporuca, aby proces katechizdcie jednotlivych
vychodnych katolickych cirkvi konkrétne vychddzal z vlastnych Specifickych bohoslu-
Zobnych sldveni. D sa povedat, Ze tento rozmer je zachyteny v prileZitostnych, svia-
to¢nych a sviatostnych katechézach.

20 CCEQ, kan. 783

2 WOJCIECH, O.: Potrzeba i znaczenie do$wiadczenia wiary w procesie wychowania religijnego.
Analiza wybranych aspektéw katechetyczno-pastoralnych. In: Paedagogia Christiana. Torun :
Nicolaus Copernicus University, vol. 22, no. 2, s. 48.

2 JAN PAVOL IL: Orientale Lumen. In: http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/orientale-lumen (20.6.2013).

3 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVT: Ingtrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov. Slo-
vensky preklad. Roma : Libreria Editrice Vaticana, 1998, s. 26.
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Katechéza v Cirkvi Sui iuris a Rada hierarchov Gréckokatolickej cirkvi

Po opise bohatstva, doleZitosti a identity vychodnej Katolickej cirkvi sa pozri-
me na postavenie katechézy v Zivote Cirkvi s oznacenim sui iuris. Slovo katechéza
pochadza z gréckeho slova katrjyeiv (katechein), ¢o znamena ,volat zhora alebo aj
volanie, odovzdavanie informacie Gstnym podanim® Z pohladu eklezioldgie kate-
chézu definujeme ako ndbozensku vychovu ¢i poucenie vo viere. Dnes tento ter-
min znamend permanentnu snahu Cirkvi ohlasovat radostnt zvest (kerygmu) celé-
mu svetu.* Ako je definované v Katechizme katolickej cirkvi, katechéza je vychova
deti, mladeze a dospelych vo viere najma vyucovanim krestanskej nauky. Vacsinou
sa deje organicky a systematicky s cielom uvadzat veriacich do plnosti krestanského
zivota.” Slovo katechéza v tomto pripade znamend ,zopakovat u¢enie. To znameng,
Ze katechéza alebo vyucovanie vo viere je interaktivny proces, v ktorom BoZie slovo
vzdy nanovo zaznieva medzi ohlasovatelom a adresatom, pricom pri po¢avani Slova
aposobeni Svatého Ducha nasa viera rastie. Vychodné cirkvi historicky vnimaju toto
ministérium katechézy ako celozivotny proces vnuitornej premeny, formécie, skuse-
nosti avzdeldvania. Prostrednictvom slova, liturgie a interiorizacie (theosis)** v kate-
chéze sa neustale prehlbuje vztah ¢loveka k Bohu, ktory sa zjavuje v Kristovi skrze
silu a posobenie Svdtého Ducha. V skuto¢nosti katechéza zahfnia celoZivotné usilie
formovat Iudi ako svedkov Vzkrieseného Krista a otvarajtic svoje srdcia duchovnej
premene. Podla VSeobecného direktoria pre katechizaciu (¢l. 105) nie je katechéza
ni¢ iné ako proces $irenia evanjelia tak, ako ho krestanska komunita prijala, ako ho
chape, slavi, zije a v mnohorakych forméach podava dalej.>”

Pripominajuc si CCEO je treba zdéraznit, Ze oznacenie sui iuris oznacuje spo-
lo¢enstvo veriacich v rdmci obradu Cirkvi.®® Sui iuris znamend latinsky svojho prd-
va. Tento termin zodpoveda gréckemu slovu avrovdpog (autondémna). Jestvuje 22
vychodnych cirkvi sui iuris, ktoré pozostavaju z dvoch alexandrijskych, troch anti-
ochénskych, jedného arménskeho, dvoch chaldejskych a $trnastich byzantskych.>
V tychto cirkvach sa kladie doraz na hierarchov, aby sa spolu s presbytermi, zasvate-
nymi osobami a laikmi zaoberali rozvojom katechézy, ktora by - vzhladom na miest-
ne zvyky a tradicie - mohla obsahovat $pecifické prvky tej ktorej eparchie. Pojem
sui iuris pre oznacenie cirkevného spolocenstva bol prvykrat pouzity v motu proprio
papeza Pia XII. Postquam apostolicis litteris, kde sa v kanone 303 § 1 0ds. 1 namiesto

24 AMARNAD, A.: Catholic Eastern Churches and Their Faith Formation. In: KOCHUTHARA, S. G.
(ed.): Asian Horizons, Vol. 10, No. 3, 2016, s. 510 - 512.

5 KATECHIZMUS KATOLICKE]J CIRKVI. Trnava : SSV, 1999, ¢l. 5.

26 Theosis oznacuje skuto¢né spojenie ¢loveka s Bohom do takej miery, Ze sa podielame na bozskej
prirodzenosti. Oznacuje sa tieZ ako zboZstenie alebo osvietenie, pricom ide o koncept odvodeny
z Nového zdkona, pokial ide o ciel nasho vztahu s Trojjedinym Bohom. SHUTTLEWORTH, M.:
Theosis: Partaking of the Divine Nature. In: ANTIOCHIAN ORTHODOX CHRISTIAN ARCHIDIO-
CESE OF NORTH AMERICA. http://wwi.antiochian.org/content/theosis-partaking-divine-natu-
re (14.05.2021).

x7 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Vseobecné direktérium pre katechizdciu. Trnava : SSV, s. 114.

28 POPOVIC, J.: Cirkvi sui iuris - obrady a zapisanie do niektorej cirkvi sui iuris (I). In: COLLECTA-
NEA LECTIONUM THEOLOGICARUM XII. Uzgorod : PATENT, 2020, ro¢. 3, s. 77.

29 CATHOLIC NEWS AGENCY: Eastern Rite Sui iuris Catholic Churches. In: https://www.catho-
licnewsagency.com/resource/245533/eastern-rite-sui-iuris-catholic-churches (14.05.2021).
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terminu Ecclesia sui iuris pouzivalo spojenie ritus sui iuris.*® Tiez v dokumentoch
Druhého vatikdnskeho koncilu sa termin ritus pouzival o. i. ako synonymum pre
partikuldrne cirkvi.* Dekrét o vychodnych katolickych cirkvach Orientalium Eccle-
siarum terminom ritus oznacoval spdsob preZivania viery v ramci liturgie, cirkev-
nej discipliny a duchovného dedicstva a taktiez oznacoval miestnu (partikuldrnu)
vychodnt Cirkev.* Prave takato Cirkev sa v miere, akd je len mozna, snazi zachovat
to bohatstvo duchovného Zivota, ktoré po¢as mnohych rokov budovalo celt miestnu
krestansku komunitu.

Gréckokatolicka cirkev na Slovensku, zachovavajtc pravne predpisy CCEO, pod
vedenim Mons. Jana Babjaka, arcibiskupa metropolitu, realizovala na tizemni Pre-
Sovského arcibiskupstva tzv. archieparchidlne zhromazdenie. Konalo sa 22. janudra
2015, no jeho priprava a praca nadvdzovala na precitanie pastierskeho listu pri sva-
tych liturgiach 30. decembra 2012. Z navrhovanych tém z kazdej farnosti archiepar-
chie boli vytvorené styri oblasti, ktorym sa venovali pracovné timy zloZené z knazov
alaikov pod vedenim hierarchu. Jednou z nich bola Komisia pre pastordciu a katechi-
zdciu, ¢o znova poukazuje na blizky vztah biskupa ku katechéze. Konkrétne zavery
zhromazdenia zasahujtice do rozvoja katechézy nie st predmetom predkladaného
prispevku, no st sticastou samostatnej publikacie.»

Vznik Rady hierachov vyplynul z metropolitného usporiadania Gréckokato-
lickej cirkvi na Slovensku v roku 2008. Metropolitovi vo vykone jeho moci poma-
ha prave Rada hierarchov, ktord je zdkonodarnym zborom. Uskutociiuje sa na nej
jeden z najdolezitejsich znakov a symbolov vychodnej cirkevnej identity - princip
synodality. Rada sa riadi $tatitom, ktory schvalila Svéta stolica. Okrem toho syno-
dalite napoméha i vyuzivanie partikularneho prdva, ktoré je toho ¢asu posttipené
na prislusné dikastérium Svatej stolice k prijatiu. Toto pravo sa odvoldva na pravny
kodex CCEOQ, no blizsie vystihuje ¢i charakterizuje jeho jednotlivé kanony so zrete-
fom na zivot v metropolitnej cirkvi a teda v jej jednotlivych eparchiach.

Aj katechéza je sticastou - zatial nie oficidlne zverejneného - partikuldrneho
prava Metropolitnej cirkvi na Slovensku. Nasledujuce ¢asti st toho jasnym d6kazom:

a) Partikularne pravo (dalej len PP), ¢lanok 35 k doplneniu kdnona 353 CCEO:

Seminaristi maju pocas filozoficko-teologickych studii alebo po ich skon-
Ceni absolvovat pastoracny ro¢nik v sulade so Statutmi seminéra alebo pod-
la rozhodnutia vlastného eparchidlneho biskupa, ktorého napliou je pas-
toracnd, charitativna, socidlna, katechetickd sluzba, a ktorého ciefom je
overenie zasad duchovného Zzivota. Odportica sa aspoil mesa¢na diakonska
prax pred presbyterskou vysviackou.

30 DVORACEK, J.: The Notion of the Church sui iuris in Current Canon Law. In: Studia Theologica,
ro€.18§, ¢. 2, 2016. s. 106 - 107.

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Dekrét o pastierskom tirade biskupov
v Cirkvi Christus Dominus, ¢l. 3, 28, 31. Trnava : SSV, 2019.

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Dekrét o vychodnych katolickych
cirkvach Orientalium ecclesiarum, ¢l. 2, 3, 4, 10. Trnava : SSV, 2019.

3 Viac v publikacii TIRPAK, P. - KACUR, P.: Prvé zhromazdenie presovskej archieparchie. Pregov :
GTF PU, 2017, 19 s.
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b) PP, ¢lanok 49, §1 k doplneniu kdnona 408 CCEO: Ak pre pretrvavajtce
miestne okolnosti nemozno zabezpecit u¢innu a nepretrziti pastoracnt
knazskd starostlivost, eparchidlny biskup moze zverit laikom, ktori st na to
vhodne pripraveni a vedu prikladny Zivot, niektoré ulohy, ktoré nevyzaduju
posvatny stuperi, ako napriklad viest biblické stretnutia, pripravné kateché-
zy na prijatie iniciacnych sviatosti, ako aj viest verejn modlitbu ¢asoslova.

c) Evanjelizdcii ndrodov? sa venuje viacero predpisov PP, no niZsie je uvedena
ta Cast, ktora sa explicitne zaobera katechumenatom a postaveniu kateché-
tu v sluzbe sprostredkovanie slova. PP, ¢lanok 57, §2 k doplneniu kdnona
587 CCEO: Program katechumendtu ma realizovat farar osobne alebo ho
moze zverit spolupracovnikovi ¢i katechétovi s vynimkou liturgickych obra-
dov katechumenatu. Program katechumendtu ma byt nielen intelektual-
nou pripravou, ale najma skolou krestanského zivota.

Program katechumnatu uvadza PP v ¢lanku 57, §4 k doplneniu kdnona 587

CCEO do s$tyroch nasledujucich etap:

1. predkatechumenét (evanjelizacia - kerygma a zakladné pravdy viery),

2. katechumenét (katechizdcia: dejiny spasy, symbol viery, Desatoro a blazen-
stvd, modlitba Otce nas),

3. priprava na prijatie svatych tajomstiev krestanskej inicidcie (vyvoleni
na krst) - obdobie oc¢istovania a zasvacovania do krestanskej praxe,

4. mystagogia - upevnenie (uz po prijati svatych tajomstiev krestanskej ini-
cidcie).

Dria 3. mdja 2021 sa na stretnuti hierarchov venovalo aj problematike kateché-
zy, pricom biskupi sa zaoberali aj pripravou vlastného katechizmu Gréckokatolickej
cirkvi na Slovensku. K jeho priprave zriadili komisiu, do ktorej s menovani ¢le-
novia za jednotlivé eparchie. I tato tloha ma svoje opodstatnenie v aplikacii CCEO
do praktického zivota Cirkvi, ako to mozno ¢itat v kanone 621, §3:,,Synoda biskupov
patriarchdlnej cirkvi, alebo Rada hierarchov, sa md postarat o pripravu katechizmov
prispésobenych réznym skupindm veriacich v Krista, spolu s potrebnymi poméckami

7«

a prostriedkami a tiez o podporu a koordindciu katechetickych podujati.

Zaver

Vdaka koncilovému uceniu a pokoncilovej diskusii stdle viac dozrievalo pre-
svedCenie, Ze kanonické pravo ma teologicky zdklad a teologicky rozmer. Inak pove-
dané koncilové a pokoncilové teologicko-pastora¢né ucenie a revizia CCEO patria
k sebe. Kodex kanonického prava sa usiluje uviest do Zivota Cirkvi podstatné zdsady
sticasnej eklezioldgie i sakramentalnej teologie, ale aj inych teologickych disciplin.
V ramci teologického pohladu sa Ziada upriamit pozornost aj na antropologicky
rozmer kanonického prava. Ak statne zdkonodarstvo berie do uvahy ¢loveka v jeho
pozemskom rozmere, ¢o znamend od pocatia az po smrt, kanonické pravo berie
do tvahy ¢loveka v rozmere vecnosti. Inymi slovami: pre cirkevného zdkonodarcu
je pozemsky Zivot iba jednou kratkou etapou Zivota ¢loveka, a preto sa treba zame-
rat na jeho integralne dobro zvlast v perspektive ve¢nosti. Preto napriklad ,ob¢ania*“

3 VCCEO ide o Titul XIV.
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Cirkvi (veriaci) sa v Kodexe nazyvaja ,Bozim fTudom“3, lebo st ludom, ktory putu-
je do svojej nebeskej vlasti. Kodex venuje vela priestoru posvacovaniu ¢loveka, cize
sviatostiam, evanjeliovym raddm, normdam, ktoré stavaju ¢loveka do svetla ve¢ného
zivota. Pri tomto vSetkom usili md svoje miesto prave katechéza, ktorej pravny kodex
udeluje patri¢né miesto z dovodu jej povahy vo vztahu formécie ¢loveka ,pre vec-
nost“. Délezité je preto tieto normy prijimat, re§pektovat a zachovévat, ¢o je v kone¢-
nom dosledkom zachovanim slubu v konkrétnej sluzbe Cirkvi.
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Vyznam vybranych cudzich slov v Svitej bozskej liturgii
nasho otca sviatého Jana Zlatousteho

The Meaning of Selected Foreign Words in the Holy Divine
Liturgy of Our Father St. John Chrysostom

MARTIN TKAC

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The article entitled “The meaning of selected foreign words in the Holy Divine Liturgy of our
father St. John Chrysostom” aims to reveal the meaning of the foreign words in this service. The study is
based on the need to understand. This can also be expressed by the Apostle Phillip’s biblical question:”
And do you understand what are you reading? “(Acts 8, 30). The article deals in individual parts with:
1. Introduction to the Liturgy; 2. foreign words ending with prayers or they are an expression of a fact;
3. a liturgical object; 4. liturgical addresses.

Key words: St. Liturgy. Liturgical expressions. Liturgical objects. Addresses.

Uvod a uvedenie do problematiky

Svata bozska liturgia nasho otca svatého Jana Zlatotsteho vyjadruje nadheru
prebyvania Boha uprostred svojho ludu. Spaja v sebe svatost, ktord sa dava ¢loveku
zo strany Stvoritela, ktort veriaci prijima svojim nedokonalym sposobom, no prinaj-
mensom vzdy zdokonalujicim sa napredovanim. To pribliZovanie sa k Bohu v sebe
zahffa spoznavanie bohatstva liturgie a zdroven vyznamu jej slavenia. Liturgiu,
mimo mystikov, dokdze ¢lovek vnimat jemu vlastnym spésobom a teda fudskym.
Preto aj liturgia v sebe nesie rozumnost i emocionalitu, ktoré vyrastaju z biblickych,
liturgickych, poetickych i hudobnych prvkov. Liturgia totiz podava Tajomstvo, ktoré
¢lovek nazera. Samozrejme, Ze Tajomstvo je pritazlivé no zdroven vzbudzuje zve-
davost a snahu dosiahnut ho, zmocnit sa ho a to sa da aplne az vo ve¢nosti. Apos-
tol Pavol hovort: ,vsetko pokladdm za stratu pre vznesenost poznania Krista JeZisa,
méjho Pdna. Preri som vsetko stratil a pokladdm za odpadky, aby som ziskal Krista
a nasiel sa v riom bez vlastnej spravodlivosti, ktord je zo zdkona, ale s tou, ktord je
skrze vieru v Krista - spravodlivostou z Boha, zaloZenou na viere -, aby som poznal
jeho, moc jeho zmrtvychvstania a ticast na jeho utrpeni tym, Ze sa mu pripodobnim
v smrti, aby som tak nejako dosiahol aj vzkriesenie z mrtvych. Nie Ze by som ho uzZ bol
dosiahol, alebo zZe by som uz bol dokonaly, ale beZim, aby som sa ho niekedy zmocnil,
ako sa aj Kristus Jezis zmocnil mria. Bratia, ja si nenamyslam, Ze som sa uzZ zmocnil.
Ale jedno robim: zabuidam na to, ¢o je za mnou, a uhdriam za tym, ¢o je predo mnou.



VYZNAM VYBRANYCH CUDZICH SLOV V SVATEJ BOZSKEJ LITURGII

BeZim k cielu, za vitaznou cenou BoZieho povolania zhora v Kristovi JeZiSovi.“ (Flp
3,8-14). Toto sa ma diat prostrednictvom liturgie s kazdym veriacim ¢lovekom. Kris-
tus sa zmociiuje nds a my sa nechame nim zboz$tovat.

Tieto vznesené myslienky vSak nemézu opomentit ¢lovecenstvo, teda nejakym
spdsob Tajomstvu rozumiet, teda asponi tak ako sa da a to v Case a priestore, ktory
sa nam ponuka.' Teda nemozu byt na mieste tvrdenia, Ze sa nemame snazit pocho-
pit alebo rozumiet, ¢o sa so mnou v liturgii deje. Tvrdenia o Cirej pasivite veriaceho
vedu k stagndcii aZ apatii vo vztahu voci Bohu. Ale opét zdoraznujeme, ze tajom-
stvo Boha je mimo nasho poznania, preto zdrava pasivita na liturgii, vedie k aktivite
po tizbe poznéavania. Prikladom moze byt aj udalost ohlasenia Jezisa Krista Etidp-
¢anovi, eunuchovi krdlovnej Kandaky. On sa vzdelaval, ¢ital/modlil statou z proroka
[zaiasa. Bol pritahovany a nechal sa pritahovat Tajomstvom, pred ktorym sa sklanal,
no tuzil po poznani a preto ho Boh nenechal tak, ale doslova priviedol apostola Filipa
k nemu s otazkou: ,A aj rozumies, ¢o ¢itas?“ (Sk 8,30). V texte vidime ako mu Filip
vysvetluje Pismo a nasledne ho krsti.

Samozrejme, Ze tento priklad sa tyka vnutorného porozumenia slov, ktorym
Etidpéan rozumel. Analogicky vSak mozeme toto porozumenie preniest aj na cudzie
slova, ktoré sa v liturgii nachddzaju uz od davnych ¢ias az do dnes a to aj napriek
tomu, Ze liturgie sa vo vychodnych cirkvach sldvia v ndrodnych jazykoch. Co je aj
myslienkou sv. Paula, ktory sice hovori o dare jazykov: ,ale na zhromazdeni radsej
chcem povedat pat zrozumitelnych slov, aby som aj inych poucil, nez desattisic slov
darom jazykov.“ A dodava aby sa budovalo spolocenstvo. Taktiez je to pokracovanie
cyrilo-metodskej tradicie, ktord prindsa zrozumitelnu re¢ do liturgie nasich predkov.
Tito dvaja svati bratia dostavaju schvalenie od papeza Hadriana II. ucit i slavit litur-
giu v slovanskom jazyku.

Nasa Gréckokatolicka cirkev podobne ako mnohé iné cirkvi ¢asto pouziva
cudzie slova. Akosi nam zdomacneli, zvykli sme si na ne, pouzivame ich. Ale pozna-
me ich skutoény vyznam? Vieme, ¢o ich pouzitim vlastne hovorime? Po tomto dlh-
$om uvedeni do problematiky sa budeme v dal$ej casti prispevku venovat prave tym-
to cudzim slovam. Nie preto, aby sme ich nahradili novymi, ale aby sme vnikli k ich
obsahu, ¢o mdze pomdct veriacemu priblizovat sa k Tajomstvu zjavovanému v litur-

gil.

Cudzie slova

Nakrdtko sa vsak zastavme pri cudzich slovach. Cudzie slova vznikaja prebe-
ranim do slovnej zasoby prislusného jazyka z inych jazykov priamo alebo prostred-
nictvom dalSieho jazyka. Je to bezny spésob obohacovania a rozsirovania slovnej
zasoby. Hoci cudzie slova maju niektoré znaky odlisné od domécich slov, nenara-
$a sa tym stabilita ani norma jazyka; preberajuci jazyk je vzdy aktivnej$i a ma svoje

1 TIRPAK, P. - PALA, G.: Tajomstvo spdsy vo svetle katechézy. Presov : Vydavatelstvo PreSovskej uni-
Verzity, 2013. s. 44.

> Porov. MARINCAK, $.: Slovanska liturgia - liturgické dedicstvo byzantskej misie z 9. storocia? In :
SLAVICA SLOVACA. Bratislava : Slovenska akadémia vied,, ro¢. 40, ¢. 1,2005, 5.37-38.
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ustalené mechanizmy: Tento proces sa nachadza aj v liturgii sv. Jana Zlatotsteho.
Hoci liturgiu uz slavime v jazyku nam zrozumitelnom, ¢o pre Vychodné cirkvi nebo-
la nejaka novinka, predsa sa v jej slaveni, stretdme s cudzimi slovami. Niektoré z nich
pozname no mnohé pouzivame aj bez poznania ich vyznamu. V dal$ej Casti prispev-
ku preto najprv vysvetlime pojem liturgia a nasledne ostatné vyrazy.

Liturgia

Poslanim Cirkvi je sluzba a ta sa vykonava vo velkej casti v liturgii. Grécke slovo
leitourgia je zloZené zo slov leitos - verejny a ergon - ¢innost, dielo, sluzba. Preto sa
najcastejsie pouziva preklad verejna sluzba. To v klasickej gréctine vyjadrovalo dielo,
ktoré bolo vykonavané v prospech Iudu, ¢i verejnych zdujmov mesta alebo $tatu. Pre
Stary zdkon v Sepuaginte leitourgia oznacuje verejny a oficialny kult, ktory vykona-
vali podla levitskych predpisov. V Novom zakone je slovo leitourgia pouzivané velmi
zriedkavo, dovodom je to, Ze bolo spajané s levitskym knazstvom. V Sk 13,2 je véak
stat, ktora hovori o sluzbe a je tam pouzity tento vyraz. ,Ako sluZili (gr. leitourgoun-
ton) Pdnovi a postili sa, povedal Sviity Duch: «Oddelte mi Barnabdsa a Savla na dielo,
na ktoré som ich povolal.»“Nie je vSak jasné, o akt sluzbu i$lo. Ale sluzit Panovi moze
znamenat plnenie BoZej vole. V mimobiblickom prameni, napr. v Didaché je slovo
leiturgia pouzité v zmysle sluzby prorokov a ucitelov, ktori sluzia celému zhromaz-
deniu. V predkrestanskom profannom svete sa teda slovo leitourgia spajalo hlavne
s ¢innostou ¢loveka. Pridavné meno leitos je odvodené od leos a to od iénskeho laos,
¢o znamend lud. To ndm dokresluje vyznam krestanského pomenovania liturgie.
Z predoslych vyjadreni sa ndm tak ukazuje liturgia ako sluzba zhromazdeniu alebo
Bohu. Teda by sa jednalo o ¢innost ¢loveka.+ Etymologia nds doviedla do tohto bodu.
Napriek tomu uz spominany text zo Skutkov hovori o povolani apostolov pre sluzbu.
To znadi ¢innost Boha, ktory povolava.

Zo samotného slova liturgia (verejny kult) automaticky nevyplyva, Ze sa jedna
o aktivitu spolocenstva. Jednotlivci uskutoc¢iiovali verejné sluzby pre alebo v mene
komunity a tieto sluzby boli oznacované ako liturgia. Z historického hladiska moze
znamenat sluzbu v cirkvi, alebo akdkolvek aktivitu zasvatenu sluzbe Bohu alebo
bliznemu. Dnes chapeme termin liturgia ako odkaz na verejny spolo¢ny kult, ako
vyraz jednoty Kristovho tela, a preto liturgicka modlitba recitovana stikromne, by
sa tak nemala povazovat za liturgiu v prisnom slova zmysle.5 V liturgii kona predo-
vSetkym Boh v JeziSovi Kristovi, a to slovom a znameniami, ktoré prindsaju spasu.

3V priebehu staroéného vyvoja boli do slovendiny prevzaté slova napr. z gréctiny (demokracia)
a z latin¢iny (advokat), podas valasskej kolonizacie z rumunciny (bryndza, fujara, bada), pocas
nemeckej kolonizacie z germéanskych jazykov (cech, farba, jarmok), pocas existencie Uhorska, resp.
Rakusko-Uhorska, z madar¢iny (¢izma, ko¢, vankus), v 19. stor. najmd z rustiny (¢aj, tspech, vzdu-
ch), v 20. stor. z angli¢tiny (futbal, softvér). Rozli$uju sa zdomacnené slova (uplne sa prispdsobili
$trukture domécich slov a nepocituju sa ako cudzie, napr. paldc, bryndza, vankus), internaciona-
lizmy (napr. filoldg), citdtové vyrazy (de facto, happy end, c’est la vie) a kalky. Porov. Encyclopaedia
Beliana. Encyklopedicky tstav SAV, 1999 - 2021, heslo: Cudzie slovd. https://beliana.sav.sk/heslo/
cudzie-slova. (20.05.2021).

4+ MOJZES, M.: Liturgickd teoldgia. Aby ndm horeli srdcia. Zaborské : Salus animarum, s.r.0., 2016.s. 8
-10.

5 Porov. TAFT, R. F.: Zivot z liturgie. Olomouc : Refugium, 2008. s. 171 - 172.
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Az potom ¢lovek odpoveda na Bozie volanie vdakou a chvélou Otcovi spolu s Kris-
tom skrze Svitého Ducha. V liturgii sa skrze znamenia naznacuje a vzdy svojim vlast-
nym spésobom uskutociiuje posvacovanie ¢loveka.®

Toto posvdcovanie sa tak v samotnej liturgii Cirkvi uskuto¢iuje prostrednic-
tvom slova a tkonov. Samotna liturgia sa tam chépe, ako uz zo spomenutého vyply-
va, zo Sirsieho hladiska ako stthrn vSetkych bohosluzieb Cirkvi. No v uz$om vyzna-
me slovom liturgia sa v byzantskom obrade na prvom mieste oznacuje eucharistické
slavenie, teda slavenie, kde dochadza k prepodstatneniu chleba a vina na telo a krv
Jezisa Krista. Preto sa nazyva ,Svétou liturgiou V sucasnosti sa na naSom uzemi
v byzantskom obrade stretdme najcastejsie s liturgiami, ktoré nestt mend: sv. Jana
Zlatoutisteho (najcastejsie slavend liturgia), sv. Bazila Velkého (slavend 10 krat v roku)
asv. Jakuba (slavena 23. oktdbra a v nedelu po narodeni Pana). Sluzba vopred posva-
tenych darov nie je v pravom zmysle slova liturgiou, kedZe sa v nej neuskutociiu-
je premenenie.” Pouzitim slova sluzba sa chce odlisit charakter tejto bohosluzby
od eucharistickej liturgie.® Samotnd sv. liturgia sa deli na tri hlavné ¢asti: proskomi-
dia, liturgia katechumenov a liturgia veriacich.

Po tomto uvedeni do liturgie si teraz predstavime slova, s ktorymi sa pocas litur-
gie stretavame. Casto st uz udomacnené, ale ich vyznam je neznamy. Sti va¢sinou
cudzojazy¢né (hebrejské, grécke, cirkevnoslovanské).

Proskomidia - grécke slovo mpookopudr alebo mpdeoig (proskomidzo alebo
prothesis), ¢o znamend priprava alebo prinos. Termin odvodeny z ¢ias, kedy veriaci
prindsali dary na liturgiu a agapé, z ktorych sa potom vybrali chleby a vino k Eucha-
ristii. V 5.-6. storo¢i sa tento obrad presuva na zaciatok liturgie a postupne v 13.-
14. storo¢i dostava taky charakter ako ho pozndme dnes.® Ide teda o pripravu chle-
ba a vina k slaveniu Eucharistie. Obrad prebieha na Zertveniku - (proskomidikon,
proskomidijnik, proskomidijarnion, protezis). Je to maly stolik, nazyvany aj maly
prestol, ktory je umiestneny na lavej strane od prestola (oltdra).*

Amen

Amen - slovo hebrejského p6vodu, ktoré vyjadruje sthlas a Casto sa preklada
ako: tak je, tak nech sa stane, toto je pravda. Je to biblické slovo: v Starom zakone je
spomenuté 30 krat v Novom zakone 75 krat." V liturgii sa nikdy nepreklada do zivych
jazykov a pouziva sa aj v gréckej a latinskej liturgii. Amen, ukoncuje alebo odpo-

6 Porov. RICHTER, K.: Liturgie a Zivot. Praha : Vy$ehrad, 2003. 5. 19.

7 Porov. BOHAC, V.: Krdtky liturgicky slovnik.. Presov : Petra, 2002. 5. 18.

8 Napriek tomu je pravdou, ze Bozi fud na vychode Slovenska (podobne ako v inych ¢astiach sveta)
terminom sluzba oznacuje aj eucharistickd liturgiu. Pozndmka autora.

9 KORMANIK, P.: Pravoslavna liturgia I. Pregov : Pre$ovska univerzita v Pre$ove, Pravoslavna boho-
sloveckd fakulta, 1999. s. 52-57.

10 Porov. MU3, P.: JepkosHu aumypeutiHo-tumypeudHu aekcukoH. Hosu cad : ,Pycke caoso®, 2011, c.
253. Povodne miestnost alebo chodba, kde sa okrem chleba a vina uchovavali aj liturgické predme-
ty potrebné k liturgii. Neskor diakonikon, teraz sakristia. Porov. FARRUGIA, E. G.: Encyklopedicky
slovnik krestanského Vychodu. Olomuou : Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2008. s. 978.

u Porov. MU3, P.: LJepkogHu aumypeutiHo-numypeuyHu aekcukoH. Hosu cad : ,Pycke cnoeo®, 201, c.
16.
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vedd na modlitby, va¢sinou konciacou tzv. doxoldgiou - teda oslavou Najsvadtejsej
Trojice.? Nema byt v8ak iba vyjadrenim ttizby nech sa slova modlitby naplnia, ale aj
vyjadrenim suhlasu s tym, ¢o bolo prednesené, ¢i prijatim modlitby a stotoznenim
sa s jej obsahom. Centrom tohto tzv. potvrdenia (pecate) sthlasu je vyslovené amen
po slovach premenenia tela a krvi JeZia Krista. Teda ked knaz vyslovi: Toto je moje
telo, toto je moja krv, lud vyjadruje, Ze je to tak, Ze veri v skutoénu pritomnost Krista
v Eucharistii.s

Aleluja a hosana

Aleluja - hebrejské slovo (hallelu-jah) chvélte Pana, sa taktiez v liturgii nikdy
neprekladd do Zivého jazyka. Vo vychodnej liturgii je to spev trojitého aleluja (na Cest
Svatej Trojice), ktory sa nachddza medzi ¢itanim apostola a evanjelia a pocas spevu
sa okiadza.* Trojité aleluja je spojené s tzv. alelujovymi ver§ami (ver$e z vybranych
zalmov), na ktoré sa odpoveda spevom aleluja. Aleluja v biblickej re¢i vyjadrovalo
oslavu prichddzajuceho krala, ¢i mesidsa. V knihe Tobias 13,18 sa na zidovskej liturgii
vzdaval hold nebeskému Jeruzalemu. V Zjaveni apostola Jana 19, 1-7 sa tymto spevom
oslavuje Baranok ako vitaz nad Babylonom. V liturgii tak vyjadruje oslavu prichd-
dzajuceho Krista v Evanjeliu.’

Hosana - povodne aramejské slovo (hosianna) vychddzajuce z hebrej¢iny a zna-
menalo prosbu o pomoc (porov. 2Sam 14,4 a 2Kr 6,26) a to podobne ako Kyrie elei-
son (Pane, zmiluj sa)*, ale hosana sa vyvinulo na pozdrav ¢i oslavné zvolanie, teda
oznacenie nasa pomoc, nasa spdsa. Tymto zvolanim oslavovali JeZia Krista pri vstu-
pe do Jeruzalema.”

Axios a hagios

Pri vyslovovani tychto slova sa ukazuje na hodnost Boha i ¢loveka, ktory dostava
urditd tlohuy, ¢i poverenie do sluzby.

Axios - grécke slovo vyjadrujuce, Ze niekto je hodny, déstojny stavu alebo tiradu,
ktory dostava alebo si ho zasluhuje. Toto zvolanie sa opakuje pri odovzdavani jed-
notlivych ¢asti liturgického odevu alebo predmetov. Biskup pri udelovani diakonad-
tu, knazstva a biskupskej vysviacky sa pyta pritomnych, ¢i je kandidat hodny (axios)
nového postavenia a pritomni knazi a l'ud alebo chér odpoveda trojitym axios. Axios

2 Doxolbgia (gr. Sooloyia) - (doxa) slava + (logos) slovo - slavoslovie, slavorecenie. V slovnikoch
sa stretneme s rozli¢nymi vyznamami. Zakladné dva su: 1. Oslava presvatej Trojice s kratkym bib-
lickym i liturgickym textom. Pod doxoldgiou sa teda rozumie vsetko, ¢o oslavuje a chvali Boha.
Porov. MU3, P.: LlepkosHu aumypeutino-aumypeuutu aekcukox. Hosu cag : ,Pycke coBo, 201, c.
102.; 2. Je najvyssia forma modlitby, ked sa ¢lovek s celym svojim srdcom a mysl'ou ponori do las-
ky k Bohu. Porov. CmaBocosue. <http://azbyka.ru/dictionary/17/slavoslovie-all.shtml>. (o1. o4.
2014).

3 Porov. BERGER, R.: Liturgicky slovnik. Praha : Vys$ehrad, 2008. s. 45.

4 Porov. FARRUGIA, E. G.: Encyklopedicky slovnik kfestanského Vychodu. Olomuou : Refugium
Velehrad-Roma s.r.0., 2010. s. 49.

5 Porov. MU3, P.: [JepkosHu aumypeutino-numypeuuHu sekcukoH. Hosu cad : ,Pycke cnogo®, 201, c.
14.

6 Porov. BERGER, R.: Liturgicky slovnik. Praha : VySehrad, 2008. s. 146.

17 Porov. BOHAC, V.: Krdtky liturgicky slovnik.. Presov : Petra, 2002. s. 13.
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sa spieva aj pri ustanoveni za protodiakona, archidiakona, igumena, protopresbytera
aarchimandritu.®

Hagios - grécke slovo: svity. V liturgii sa s nim stretame pri Trishagione - Troj-
svatej piesni (csl. Trisvjatoje). ,Svdty Boze, Svity Silny, Svity Nesmrtelny, zmiluj sa
nad nami.“Je sti¢astou kazdej liturgie, okrem pripadu, ked sa nahradza spevom , Kto-
ri ste v Krista pokrsteni.“ Trojsvata piesern oslavuje tri vlastnosti Boha: svatost, silu
a nesmrtelnost. Teda samotného jedného Boha v Troch Osobach, trikrat svitého.
Povodne slizila ako procesiova antifona, neskér sa stala antifonalnym Zalmom s Tri-
sagionom, ako jeho refrénom. Za jeho spevu sa konal vstup kléru a fudu do chramu.
Dnes po tejto piesni odchadza kiaz za prestol ku katedre.” Prof. R. Taft pripomina,
ze pre vel'kt oblubu tohto spevu ako aj pre jeho mysticky povod a alohu, ktora zohral
pri boreni monofytitizmu, Trisagion pretrval v liturgii a stal sa jej su¢astou na celom
Vychode.> Grécky sa tato piesenl v nasich podmienkach, spieva na archijerejskych
liturgiach. Prva potvrdena zmienka pochédza z Chalceddnskeho koncilu z roku 451.
Povodne mala vyznam v potvrdeni a obrane bozskej prirodzenosti Krista.*

Liturgické predmety a miesta

Pri archijerejskych liturgiach biskup Zehnd svietnikmi, ktoré sa volaju dikir
a trikir (gr. dikerion, trikerion). Predpony di a tri znamenaju ¢islice dva a tri, kerion
je odvodené od keros (vosk, sviecka). Doslova teda ide o dvoj a trojramenné sviet-
niky. Obe ma pravo pouzivat len biskup. Dikir predstavuje Jezisa Krista s bozskou
a ludskou prirodzenostou. Trikir je viditelnym symbolickym vyjadrenim vierou¢nej
pravdy o jednom Bohu v troch Osobach. > Jeho obdobou je trojica - trojsvieca, ktora
pouziva kiaz pri jorddnskom sviteni vody.

Diskos (gr. diskarion) je okrthly pozlateny alebo postriebreny kovovy tanierik,
na ktorom sa uchovéva eucharisticky chlieb. M6ze mat aj nozicku. Na neho sa pocas
proskomidie uklada Ahnec - Bardnok i ¢astice chleba vybrané z prosfor. Spravidla je
na iom vygravirovany kriz, symbol Jezisa Krista. Inokedy Jezi§ ukladany do hrobu, ¢i
ako malé dieta leziace v jasliach. 3 Symbolicky diskos spolu s hviezdou symbolizuje
narodenie JeZi$a Krista v Betleheme po jej odloZeni jeho utrpenie.

Ambén - grécky anabainein odtial je aj nazov, ktory znamend vystupovat
po schodoch, krok po kroku z. V gréckej tradicii ambon pozostaval z pevnej kon-
Strukcie vyvySenej nad zemou, ktord dominovala lodi chrdmu. Pozname ho tak zo

18 Porov. MU3, P.: LJepkogHu aumypeutiHo-numypeuyru aekcukoH. Hosu cad : ,Pycke cnoeo®, 201, c.
3

19 Katedra - horné sidili$¢e, horny stolec. Prisltucha biskupovi, preto ma kriaz miesto vedla neho z juz-
nej strany. Porov. Svdtd BoZskd liturgia ndsho otca svdtého Jana Zlatotisteho. PreSov : Spolok bisku-
pa Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 26-27.

20 Porov. TAFT, R. F.: Zivot z liturgie. Olomouc : Refugium Velehrad-Romass. 1. 0., 2008. 5. 234-235.

2 Porov. FARRUGIA, E. G.: Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu. Olomuou : Refugium
Velehrad-Roma s.r.o., 2010. s. 911 a BERGER, R.: Liturgicky slovnik. Praha : VySehrad, 2008. s. 511.

22 Porov. MU3, P.: Llepkosnu iumypeutino-aumypauthu nekcukot. Hogu cad : ,Pycke cnoso, 201, c.
98 a 287 a BOHAC, V.: Krdtky liturgicky slovnik.. PreSov : Petra, 2002. s. 8 a 27.

3 Porov. MU3, P.: LlepKoBHU IUTYpruiiHO-TUTYprvaHy TekcikoH. HoBu cag : , Pycke oo, 2011, c.
99-100.
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4. storocia. Jeho vznik priniesli praktické poziadavky, kedy vznikali baziliky vac¢sich
rozmerov a v niektorych bol biskup od svojich posluchacov vzdialeny aj 50 metrov.
Ak chceli, aby aj tento ¢lovek pocul evanjelium alebo slovo biskupa, zhotovili také-
to zvlastne podium.>* Na ambone sa ¢italo evanjelium, kazalo alebo ked spevaci -
kantori konali svoju sluzbu®. Z povodného ambonu prednasal diakon z dvoch tabul
tzv. diptychy - spomienky na zivych a mftvych. Mend Zivych: papeza, patriarchu,
metropolitu, biskupa, svetskych predstavenych a tych, ktori sa nejakym spésobom
zvlast zasluzili o miestnu cirkev. Mena mrtvych: tu patrili svati Starého a Nového
zdkona. Prvé miesto patrilo Bohorodicke, potom mend mrtvych biskupov, kiazov,
zakladatelov a dobrodincov chramu, ktori sa za Zivota zasluZili za dobro chrdmu.>
V dne$nych podmienkach ambonom nazyvame Cast soley (vyvysené pas, zvycajne
o stupen, ktoré sa nachadza pred ikonostasom a je na tej istej vyskovej tirovni ako
svdtyna), ktord je polkruhového tvaru v strede pred carskymi dverami. Symbolizuje
odvaleny kamen od hrobu Jezisa Krista, preto je to miesto, z ktorého sa mé ohlasovat
evanjelium a stale miesto diakona pre ohlasovanie ekténii.

Analoj - z gréckeho analogion vyvysené miesto. Ide teda o vysoky stolik, spra-
vidla z dreva, $tvorboky alebo na $tyroch nohéch, jeho vrchna ¢ast, pult je Sikmo sko-
seny ak nema vrchnu Cast z dreva, tak je tam textilia a stolik je prenosny. Pouziva sa
predovsetkym: 1. ako podstavec pre evanjelium a kladie sa na ambon, odtial sa cha-
pe ako re¢nicky pult, pretoze sa z neho ¢ita evanjelium. 2. ako stojan, podstavec pre
uloZenie ikony sviatku alebo patréna chramu. Tento sa kladie v blizkosti solei, aby si
ikonu na filom uloZent mohli bozkom uctit veriaci. M4 skér stabilné miesto. Analoj
sa prvykrat spomina v apokryfnom Toméasovom evanjeliu.

Liturgické oslovenia

Casto zaznieva v spojitosti so sv. liturgiou aj to, kto sv. liturgiu slvi. Hoci nie-
ktoré liturgické oslovenia nie su napisané v liturgikone, predsa tvoria sucast liturgie,
preto v tejto Casti prispevku popiseme niektoré liturgické oslovenia.

Jerej — grécke slovo hiereus, hieros svaty - odtial je odvodené cirkevnoslovanské
jerej, teda ten, kto bol ustanoveny za prostrednika medzi Bohom a kultovym spolo-
¢enstvom. V nasich podmienkach pouzivané slovo knaz. Knaz je odvodeny od slova
presbyter, o je takisto grécke slovo presbyteros = starsi, teda muz, ktory z rak bisku-
pa platne prijal druhy stupeni kiiazstva a je sposobily udelovat vietky svdté tajomstva
(sviatosti) okrem kilazstva.

24 Porov. RICHTER, K.: Liturgie a Zivot. Praha : Vy$ehrad, 2003.s. 270.

5 Spevaci - boli urfeni od biskupa na tato sluzbu, teda boli do tejto sluzby ustanove-
ni a patrili do niz8ieho kléru. Snem v Laodicei 343-381 v 15. kdnone povoluje vystupo-
vat na ambon iba spevakom, ktori maju predndsat modlitbu a zakazuje na ambén vystu-
povat laikom. Porov. SCHAFF, P.: NPNF2-14. The Seven Ecumenical Councils. <Schaff._
Philip%252c_3_Voli4_The_Seven_Ecumenical_Councils%252¢c_EN%2018191893%252c.
pdf>. (3.2.2018).

26 Porov. SCHAFF, P.: NPNF2-14. The Seven Ecumenical Councils. <Schaff,_Philip%252c_3_Vol_14_The
_Seven_Ecumenical_Councils%252c_EN%201819-1893%252¢_.pdf>. (3.2.2018); BOHAC, V.: Litur-
gické zariadenie byzantskych chramov. In: Chrdm v byzantskej tradicii. PreSov : Petra, 2008, s. 95.
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Protojerej — z gréctiny protos: prvy a hiereus: jerej = kilaz. Volne prelozené ako
prvy knaz, ktory zacina liturgiu a je hlavnym celebrantom, resp. pri archijerejskej
liturgii je to ten knaz, ktory nasleduje po archijerejovi - biskupovi. Pre funkéné zade-
lenie vtomto zmysle Gréckokatolicka cirkev pouziva termin protopresbyter = dekan,
teda kniaz, ktory riadi dekandt = protopresbyterat (lat. protopresbyter, z gr. prétos =
prvy, presbyteros = star$i) - presbyter, je postaveny na ¢elo obvodu skladajtceho sa
z viacerych farnosti, aby tam v mene eparchialneho biskupa plnil tlohy vymedzené
pravom, zvacsa suvisiace s koordinaciou pastoracnej starostlivosti (kdanony 276 &1
a278 CCEO). Pre vyssie funk¢né zadelenie pozname este: synkel = vikar, resp. proto-
synkel = (prvyvikar) teda generdlny vikar. Ide teda o kiaza s pravom nosit zlaty kriz.

Stavroforny protojerej — stavroforny (gr. stauros = kriz, forein = nosit) - knaz
s pravom nosit zlaty kriz s ozdobami.

Vladyka - cirkevnoslovanské slovo vo vyzname hospodara, v gréctine pouzivané
despotes - vladdr. Pévodne sa jednalo o titul vladnuceho kniezata u starych Slova-
nov. KedZe bol I'ud v starostlivosti biskupa, ktory sa o1 staral, tak ho tento I'ud zacal
oznacovat ako vladyku, teda vladdra, ktorému zélezi na jeho lude. Tento titul sa pou-
ziva v byzantskej tradicii pre kazdého biskupa. Ten je nositelom najvyssieho stupia
kniazstva. Méze vysluhovat vSetky svaté tajomstva. Traja vladykovia mézu vysviacat
biskupov. Pre biskupa sa pouziva aj termin archijerej, ¢o ma zaklad v gréctine archie-
reus - prvy, hlavny, predsedajuci kiaz. Meno vladyku sa spomina vo vsetkych boho-
sluzbach podla liturgickych knih na Gizemi, ktoré ma vo svojej jurisdikcii. Vladyka
je teda vysvateny pre uzemie a nazyva sa sidelnym biskupom. Pomocny biskup ako
uZ ndzov prezradza je vysvateny pre pomoc v rdznych tlohach, nemd priamu moc
spravovat uzemie, preto sa vysvacuje ako tituldrny biskup. Titul s ktorym disponuje
sa viaze na starobylé sidelné biskupstvo, ktoré uz zaniklo.

Zaver

Prispevok pontkol vybrané cudzie slova a neobsiahol celt sv. liturgiu sv. Jana
Zlatousteho. Zvoleny kIi¢ pre vysledny index, mal za tcel voviest do problematiky
pouzivanych cudzojazy¢nych vyrazov vo sv. liturgii. Modus vyberu v tejto stadii by
sme mohli nazvat ,pocuté a videné“veriacim ludom. Teda i$lo o vyrazy, ktoré zaznie-
vaju alebo st videné v liturgii. Zaroven viak dodavame, Ze existuje eSte mnozstvo
inych vyrazov, ktoré je potrebné objasnit. Ide aj o tieto slova: ekténia, vozhlas, anafo-
ra, anamnéza, epikléza, prokimen, pri¢asten; v kategorii liturgické predmety a mies-
ta: analoj, antimenzion, iliton, lention, ripida, vozduch, prestol (trapéza), antidor;
liturgické sluzby a odevy: diakon, kantor, ¢tec, ordr, rizy, epitrachil a iné. Spracovanie
tychto slov by v8ak islo vysoko nad rozsah prispevku.

Napriek tomu mozeme dodat, ze vybrané cudzie slova, ktoré sa v nasej litur-
gii nachadzaju, tak potvrdzuju starobylost samotnej liturgie, ktora nezasahuje len
do krestanskej doby ¢i kulttry, ale ju presahuje. Cudzie slova tak dodavaju punc
tajomstva, ale nechct byt utajené. Prave naopak, su pontknuté ¢loveku dnesnej
doby k nahliadaniu neba, kde sa streta oslaveny 'ud spolu so svojim Bohom. Zauziva-
né starobylé vyrazy tak spdjaju veriaci lud (starozakonny aj novozakonny) na Eucha-

THEOLOGOS 2/2021

=
[
=



ndMsodiun'mmm O O

N
[y
N

MARTIN TKAC

ristii. KedZe sa jedna o vyrazy staré, no zname, nie je potrebné ich prekladat, ale je
potrebné ich objastovat, aby nestratili zo svojho vyznamu.
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Bozi Sluzebnik biskup Josef Hlouch a jeho vztah ke sportu
God’s Servant Bishop Josef Hlouch
And His Relationship to Sport

MARTIN WEIS
Jihoceskd univerzita v Ceskych Budé&jovicich
Teologickd fakulta

Abstract: An article about the Bishop of Ceské Bud&jovice, Josef Hlouch, was already published in the
journal Theologos in 2019. It documented the Cyril and Methodius feature of Josef Hlouch’s spirituality.
In this issue of the magazine, we intend to address the issue of sport as an important leisure activity in the
life and work of Josef Hlouch. The first part of the study presents basic information about the life of Josef
Hlouch. Then it focuses on his relationship to sport in his personal life, especially in childhood, school or
study years. Hlouch's relationship to sports while he was performing the priestly, professorial and later
episcopal service is not omitted either. The second part of the study focuses on the concept of sport in
the work of Bishop Josef Hlouch, specifically in his monographs and newspaper articles, especially in
his regular contributions to Rozséva¢ or Katolické noviny. The third part documents the relationship of
Bishop Hlouch to sport in his extant homilies. The study points out interesting changes in Josef Hlouch’s
relationship to sport with regard to the phase of his life or current pastoral work.

Keywords: Bishop Josef Hlouch. Sport as a leisure aktivity. Book publications by Josef Hlouch. Newspaper
articles by Josef Hlouch. Homilies by Josef Hlouch

Uvodem

Postavé ¢eskobudéjovického biskupa Josefa Hloucha, jsme na strankach odbor-
ného periodika Theologos vénovali v roce 2019 studii, kterd se zaobirala cyrilometo-
déjskymi aspekty jeho spirituality.’ Téhoz roku jsme také na strankdch odborného
periodika Historia Ecclesiastica se vénovali problematice eucharistické a marianské
spirituality biskupa Josefa Hloucha? a na stankach periodika Revue cirkevniho pra-
va jsme dokumentovali na zdkladé dosud nepublikovanych prament jeho posledni
okamziky zivotni pouti3 V letosnim roce hodlame na strankach ¢asopisu Theolo-
gos priblizit problematiku vztahu Boziho Sluzebnika Josefa Hloucha ke sportu, jako
vyznamné volnocasové discipliné. Nejdiive v této studii pfiblizime ¢tenafi nejdale-
zitéjsi faze Zivotni pouti Josefa Hloucha a zamétime se na to, jak vnimal sportovni

1 Srov. WEIS, M.: Bishop Josef Hlouch and his CyrilloMethodian veneration. Theologos. Theological
revue 1/ 2019, s. 66-77.

2 Srov. WEIS, M.: Ausgewahlte spirituelle Aspekte des Lebens des Gottes Dieners Josef Hlouch, in:
Historia Ecclesiastica - Zeitschift fiir die Geschichte der Kirchen und der Religionen in Mitteleuropa,
ro¢nik X., ¢. 2/2019, s. 164 - 176.

3 Srov. WEIS, M.: Smrt biskupa Josefa Hloucha. Revue cirkevniho prdva. 4/2019, s. 81-94.
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aktivity s ohledem na to, kterou Zivotni etapou pravé prochazel. Zde budeme vycha-
zet zejména z dosud nepublikovanych archivnich materiala a svédectvi pamétnikd.
Je samoziejmé, Ze na tomto misté neopomineme se vénovat vztahu Josefa Hloucha
jako mladého duchovniho a posléze jako profesora a ¢eskobudéjovického biskupa
ke katolickeé sportovni organizaci Orel. V druhé ¢asti studie pohlédneme na to, jak se
vénoval problematice sportu ve své publikacni ¢innosti, a studii zakon¢ime sondou
do nékolika dochovanych homilii, ve kterych pouziva ptiméry ze sportovniho Zivo-
ta, jako byly kuptikladu pravé probihajici Olympijské hry ¢i fotbalova mezinarodni
utkani.

Zivotni pout Josefa Hloucha a jeho vztah ke sportu

Josef Hlouch spatfil svétlo svéta 26. btezna roku 1902 v Lipniku u Ttebice. Jeho
tatinek Jakub Hlouch s maminkou Marii rozenou O$merovou patfili k nepfilis
zamozné rolnické rodiné. Ale o¢ byli chudsi na hmotné statky, o to vice byla jejich
rodina pozehnana détmi. Josef ptichazi na svét jako paté dité. Bohuzel détska umrt-
nost byla tehdy velmi vysoka, a tak se stalo, Ze rodiné Hlouchové ¢tyti déti z celko-
vého poctu tfindcti zahy umiraji.+ Po absolvovani zakladni povinné $kolni dochazky
odchazi na studia do Krométize, kde studuje na tamnim arcibiskupském gymnadziu.
Uto¢isté nalezl v tzv. malém chlapeckém seminafi. Po Gspésném zvladnuti studi
odchazi studovat na teologickou fakultu do Olomouce. Formaci budouciho knéze
obdrzel v tamnim knéZzském seminéii. Na knéze byl vysvécen 5. cervence 1926 olo-
mouckym arcibiskupem Precanem. A jaky byl vztah Josefa Hloucha ke sportu v této
etapé jeho Zivotni pouti? Zde ndm mohou poslouzit svédectvi pamétnikti a piibuz-
nych Josefa Hloucha a také jeho osobni zapisky. Dochovala se totiz ¢ast jeho osob-
niho deniku, ktery si psal pfi svém pobytu v tzv. chlapeckém seminafi u arcibiskup-
ského gymndzia v Kroméfizi a posléze i v knézském seminéii v Olomouci. Zde je
velice dojemna ta ¢ast, ktera hovoii o tom, jak se podéloval se spoluzaky i o skromny
bali¢ek potravin, které dostaval zdomova. Také je zde ale i svédectvi o jeho nemoci -
srdecni slabosti. Velmi dojemné na ¢tenafe deniku piisobi fadky vysvétlujici pocatky
hluboké ticty Josefa Hloucha k Nejsvétéjsimu Srdci Jezisovu. Josef Hlouch mél ve snu
vidéni, jak pise podle tehdy dobové zvyklosti Bozského srdce. Josef Hlouch pak mezi
studenty malého semindfe zaklada ,bratrstvo® které si kladlo za cil konat smirné
obéti za vSechny hiichy zranujici Nejsvétéjsi Srdce JeziSovo. Zajimava je i zminka
o sportovnich aktivitach a to dokonce i kurzech tance. Nejspise jeho zdravotni stav
zpusoboval, Ze jak konstatuje ,motal jsem se jako medvéd“s Dle svédectvi pamétni-
ki Josef Hlouch jako maly chlapec byl ¢astokrate nemocny. Vzdyt i jeden $kolni rok
mu byl odlozen ze zdravotnich dGvodi. Velice rad chodil ministrovat pfi msi svaté
a s tatinkem rad chodil na naboZenské pouti, zejména na Svaty Hostyn. Na druhou

4 Pfibuzni Josefa Hloucha na 7ddost autora této studie a postulatora diecézni faze beatifika¢niho
procesu Josefa Hloucha vydali pisemné svédectvi o rodiné biskupa Josefa Hloucha, ve kterém uva-
di, Ze rodi¢tim Josefa Hloucha patfilo mensi stfedni hospodatstvi, které uzivilo velkou rodinu. Bis-
kupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postuldtora, pisemné svédectvi Anny Zbofilové a Pavla Zbotila,
origindl signovany.

5 Srov. Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postulatora, denik Josefa Hloucha, rukopis, nestrankova-
no, zapisy k léttim 1914 - 1918.
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stranu ale zGstaval Zivym ditétem a volny ¢as travil spolu se stejné starymi chlapci
z vesnice. Takto jednou vzpominal na to, jak v ptedvecer svatku Téla a Krve Pané (tzv.
Boziho téla): , Licily se Stity domti, upravovaly se zahrddky a vecer pred Bozim Télem
takové to ty spuntiky - druzZicky - vidaly jsme na lukdch, jako vcelicky umély dlouho
zjistit, kde uZ jsou kvitecka a trhaly si pro JeZiska na priivod s Bozim Télem. A na dvo-
f'e se zametalo a na silnici a na ndvsi no a samozrejmé, my kluci nejvic jsme pocitali,
z kolika hmoZzdiiti se bude zitra strilet. Pokud s chlapci chodil hrat fotbal, tak to
bylo rozhodné bez bot, nebot jako maly chlapec chodil téméf v§ude bez bot, které si
obouval jen na cestu do kostela k ministrovani.”

[ v pribéhu studii na teologické fakulté v Olomouci mél nékolikrate zdravotni
potize se srdcem. Také usilovné studijni vypéti mu nedovolovalo se néjak aktivné
zapojovat do sportovni ¢innosti. Na druhou stranu v té dobé rostla velice sportov-
ni a kulturni ¢innost organizace Orel a jisté takova udalost, jako Orelsky slet v Brné
roku 1922 nebo Svatovaclavské dny Orelstva pofadané ve dnech 4. - 6. Cervence roku
1929 v Praze, neztistaly u mladého seminaristy a knéze bez povsimnuti. Vzdyt tzv.
ynarodopisny den’, ktery nasledoval 7. Cervence roku 1929, byl takiikajic postaven
zejména na krojovanych skupinach z Moravy. Také neuniklo mladému a nad$ené-
mu poutnikovi na Svaty Hostyn, Ze pravé zde se konaly slavné pouti Orla, jak o tom
v Casopise Rozsévac pozdéji piSe v prvém svobodném povale¢ném cisle, kdyz konsta-
tuje, Ze ,Orelské pouti na svatém Hostyné maji svou tradici. Kazdorocné prosili mladi
katolici z orelské organisace spolecné, diivérné a vrele: ,Ziistari Matkou lidu svému!®

Na nékolika mistech, kterd Josef Hlouch, jako mlady knéz vystiidal, ptisobil
opravdu pozehnané a s velkym duchovnim uzitkem. Velmi blizké mu byly zejmé-
na myslenky sv. Jana Boska, ktery velice uspésné pisobil zejména mezi mladezi.
A v aktivitach Dona Boska s mladymi chlapci vedle katechismu, eucharistické tcty
a pravidelné modlitby, nikdy nechybél ¢as, pravé na sportovni vyziti mladeze. Vsak
také o tom psal pozdéji i ve svém nastupnim pastyi'ském listé, jako biskup ¢eskobu-
déjovicky, kdyz apeluje témito slovy na mladez: ,Nechtéjte umfit pod tithou promar-
néného zivota. Utvrdte se v dobru. Dobry clovek, dité Bozi, to je idedl. Milujte sport,
milujte hrdinstvi...

Jiz jsme zminili, Ze v détstvi, spolu se svym tatinkem chodil pésky na rizna pout-
ni mista v nasi vlasti. I jako mlady knéz, nelitoval ndamahy, a spolu se svou farnosti
konal ¢astokrate velmi namahavé pési pouti a to i za nepfiznivého pocasi. Nejednou
pozdéji jako biskup vzpominal, jak se mu v desti pii jedné takové pouti rozpadly boty
aon na zavér pouti vystupoval na kazatelnu a z bot stiikaly pfimo vodotrysky vody.*
Z dnesniho pohledu mtiZzeme fici, Ze se jednalo o sportovni turistiku a to ¢asto za vel-
mi ndro¢nych podminek. Je samoziejmé, Ze ale Josef Hlouch ve své dobé nabozen-
ské pouti vnimal po spiritudlni strance jako nabozensky ukon, kterym se Panu Bohu

6 Srov. WEIS, M.: Josef Hlouch: PastyF a homiletik. Praha: Vy$ehrad, 2016, s. 15.

7 Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postuldtora, pisemné svédectvi Anny Zboftilové a Pavla Zbofila
o zivoté Josefa Hloucha, origindl signovany.

8  Srov. HLOUCH, J.: Duchovni slet Orelstva. Rozsévac, 1945, ¢. 1, s. 7.

9 Srov. WEIS, M. Josef Hlouch: Pastyt a homiletik. Praha: Vysehrad, 2016, s. 45.

10 Srov. tamtéz, s. 229.
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dékuje za prijaté milosti. Fyzické nepohodli a namahu nebral jako sportovni vykon,
nybrz jako obét Nejvyssimu.”

V1été roku 1947 byl Josef Hlouch jmenovén ¢eskobudéjovickym biskupem. Své-
ho ufadu se ujal v nedéli 7. zaii 1947 a neuvétitelné brzy po svém nastupu do diecé-
ze si ziskal srdce véech lidi. Nevyhybal se totiz Zddnému prosttedi a navstévoval
tovarny, koly i koncertni siné. Vzhledem k tematickému zaméfeni ¢lenku musime
na tomto misté konstatovat, Ze ceskobudéjovicky biskup se nevyhybal ani prostfedi
fotbalovych stadionti. Vzdyt i tam byli ptitomni jeho milované ovecky, stadce, které
z povéieni papeze Pia XII mél vést ke Kristu. Proto na fotbalovém stadionu dokon-
ce na pozadani sportovct ucinil i prvni vykop. A to prosim, jako biskup navstévo-
val i fotbalové stadiony v klerice. Ani neni divem, Ze vbrzku se stal osobnosti, bez
niz nebylo uspotadano jediné vyznamné akce politického ¢i spolecenského déni a ze
béhem nékolika mésicd po nastupu do ceskobudéjovické diecéze se stal skute¢nou
aviele milovanou osobnosti duchovniho Zivota jihoceského regionu, na kterou Jiho-
¢esi nezapomnéli ani v dobé odlouceni biskupa od své diecéze v letech internace.”

Po nastupu komunisti k moci v inoru 1948 velmi trpél Josef Hlouch brutdlnim
zdsahem statni bezpecnosti proti ¢lentim Orla, za jejich neohrozenou manifestaci
viry pii pouti na Svaty Hostyn v roce 1948. Vzdyt on sam byval ¢astym kazatelem
na téchto poutich na Svatém Hostyné. Mnohé z perzekuovanych znal osobné. His-
torik Vaclav Vasko k tomu ve své piehledové monografii udava, ze se jednalo vskutku
o velikou a posledni manifestaci této katolické sportovni organizace: ,Pouti konané
na Svatém Hostyné v nedéli 29. srpna 1948 se podle organizdtorti zucastnilo pres sto
tisic véficich. Hlavni nedélni msi celebroval olomoucky svétict biskup, Stanislav Zela.
Orli a jejich podporovatelé pres naléhdni funkcionditi jiz od sobotniho vecera provold-
vali hesla vyzyvajici k obnové samostatného spolku a skandovali jména internované-
ho predsedy Ceskoslovenské strany lidové Jana Srdmka a byvalého prezidenta Edvarda
Benese“

Piiblizeni nezmérné statecnosti i velkého utrpeni ¢lentt Orla po tnoru 1948
je nutno vénovat pozornost, nebot tato smutna kapitola nasich déjin, jako-by stdla
ve stinu jinych ,vétsich“ politickych monstrprocesti, kuptikladu s Miladou Hordko-
vou. Proto je tfeba na tomto misté ocenit velice kvalitni studii kolegy historika Jana
Kavky, ktera je vénovana vlastnim procestim vedenym proti ¢lentim Orla.’> Muceni

u Srov. WEIS, M. Historie pouti a jejich duchovni rozmér. In: 300 let poutniho kostela Jména Panny
Marie na Lomci : shornik prispévkii z odborného semindre, konaného dne 14. zdfi 2004 v Méstské
galerii ve Vodrianech u prileZitosti kulatého vyroci vysvécent chrdmu . Vodnany : Méstské muzeum
a galerie ve Vodnianech, 2005 s. 3-8.

2z WEIS, M.: Bude biskup Josef Hlouch blahotecen? Revue cirkevniho prdva = Church Law Review,
Praha Spole¢nost pro cirkevni pravo, Ro¢. 23, €. 1 (2017), s. 65-80.

3 K prondsledovani cirkve po unoru 1948 1ze konzultovat kuptikladu velmi zasvécenou monografii
BALIK, S. - HANUS, J.:: Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989. 1. vyd. Brno : Centrum pro stu-
dium demokracie a kultury, 2007. 402 s.

14 VASKO, V. Dtim na skdle (1): Cirkev zkousend. Kostelni Vydti: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2004.
S. 194-208. Déle mozno konzultovat internetové stranky Orla, zejména pojednani o historii této
sportovni organizace a vzpominky jednotlivych pamétnikd na adrese www.orel.cz.

15 Srov. KAFKA, J: Orelské procesy. In: Budka, Alexandr (ed.). Cirkevni procesy padesdtych let. Sbornik
piispévki z konference porddané Ceskomoravskou generdini delegaturou Rddu karmelitdnii, Ceskou
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a politické procesy si nezadali v mnohém svou krutosti s fddénim smutné proslulého
gestapa, jak o tom pise v jedné ze svych studii historik Vaclav Vasko."

Prvé omezeni Josefa Hloucha v jeho funkci diecézniho biskupa ze strany statni
spravy probéhlo v roce 1949, kdy do biskupskeé konsistote byl dosazen vladni zmoc-
nénec. Situace se ale naddle ptiostiovala a od dubna 1950 byl biskup Josef Hlouch
internovan v budové rezidence. Hrozilo nebezpeci zinscenovaného politického
soudniho procesu.” K odstranéni biskupa Josefa Hloucha z diecéze doslo v bieznu
roku 1952. Soudruzi, jako téméft na vSe, i v tomto piipadé vypracovali detailni plan
akéniho postupuy, jehoz text je uchovavan dodnes v archivu.® Prvni mésice vyhnan-
stvi a nasilné internace mimo tizemi ¢eskobudéjovické diecéze prozil biskup Josef
Hlouch v Kadani. Odtud byl v zafi 1952 ptevezen do Rizodolu u Liberce, kde se
mimo jiné setkal i s arcibiskupem Beranem, drzenym tu jiz déle neZ rok a pil. Po piil-
ro¢nim pobytu v Rizodole nasledoval dalsi prevoz, tentokrat do Mystévsi u Nového
BydzZova. Tady byl biskup Hlouch internovan od dubna 1953 az do pielomu let 1955
a1956. Dalsim mistem Hlouchova nuceného pobytu mimo diecézi se nakratko stala
Branna na Sumpersku. Odtud byl prevezen do Sebetova nedaleko Blanska, kde se
jeho nedobrovolnym bydlistém stal tstav pro hluchonémé, vedeny Skolskymi sest-
rami de Notre Dame. Nékolik poslednich rokd, stravenych mimo diecézi, prozil bis-
kup Hlouch v Koclifové u Svitav, v charitnim domové sester de Notre Dame. Z Kocli-
fova se v kvétnu 1968 vratil zpét do Ceskych Budgjovic.

Biskup Hlouch se po svém névratu ihned dal do dila obnovy diecéze a nabozen-
ského zivota v duchu koncilu. Tak naptiklad ihned zfidil diecézni organizaci Dila
koncilové obnovy, v jejimz ¢ele stanul on sam a za blizké spolupracovniky si vybral
cirkvi vérné a hluboce oddané duchovni. Kazdému umoznil ndvstévu ordinaridtu
a tim si zajistil bezprostiedni styk s véficimi diecéze. TéZ byla ustanovena ze zastup-
cti laikdi pastora¢ni rada diecéze, ktera se stala pomocnym organem biskupa Hloucha
pii fe$eni zavaznych problémi zivota diecéze. Nemocné srdce biskupa Josefa Hlou-
cha v8ak nevydrzelo rostouci tlak statni moci a po zcela zamérné dlouhém a vycer-
pavajicim jednani s predstaviteli tehdejsi statni spravy konaném za pfitomnosti pii-
slusnikd statni bezpe¢nosti biskup umird druhého dne rano 10. ¢ervna 1972.*

Co se tyce vztahu ke sportu biskupa Josefa Hloucha v tomto obdobi, nutno
poznamenat zejména jeho podporu obnovy organizace Orel. Bohuzel, doba politic-

kiestanskou akademii a Ustavem pro soudobé dé&jiny AV CR ve spoluprdci a Arcibiskupstvim praz-
skym 21. - 22. 5. 2002 v Praze. Praha 2002, s. 183 - 197.

16 K politickym procestim srov. velmi zasvécenou studii historika Viclava Vaska. VASKO, V.,: Prehled
a charakteristika ctrkevnich procesti padesdtych let in Sbornik piispévka z konferenci , Cirkevni pro-
cesy 50. let“,Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydfi 2002.

7 Srov. GABRIELOVA, P, Biskup Josef Hlouch ve vybranych dokumentech Stdtni bezpecnosti, in:
Sbornik Archivu bezpe¢nostnich sloZek 10/2012, Praha, s. 171-190.

18 Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postulatora, fotokopie origindlu, slozka dokumentace z roku
1952.

19 Srov. WEIS, M. Zasahy statni moci proti ¢eskobudéjovickému biskupovi Hlouchovi. Revue cirkev-
niho prdva = Church Law Review Praha : Spole¢nost pro cirkevni pravo, Ro¢. 19, ¢. 3 (2013), 8. 33-44-

20 Srov. WEIS, M.: Smirt biskupa Josefa Hloucha. Revue cirkevniho prdva. 4/2019, s. 81-94.
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kého uvolnéni byla prilis kratka a doslo k pouhému ustanoveni ptipravného vyboru
pro obnovu Orla.

Literarni a homiletické dilo Josefa Hloucha s ohledem

najeho vztah k sportu

Vzhledem ke stanovenému rozsahu pro tuto studii, pfind$ime na tomto misté
pouze zakladni informace o literarnim dile Josefa Hloucha ve formé jakéhosi pra-
fezu. Dilo biskupa Hloucha miizeme rozdélit do nékolika kategorii - monografie
a sborniky, rukopisy nepublikovanych praci a novinové ¢lanky.

Prvni kategorie zahrnuje odborné i populariza¢ni teologické dilo Josefa Hlou-
cha. Jednad o dvé zdsadni a rozsdhlé odborné monografie vénujici se problematice
odchod a navratti do tad cirkve pod nazvy , Problém odpadu od Cirkve® a ,, Konver-
se a konvertité“> Z drobnéjsich teologickych dél sméfujicich do oblasti homiletiky
a teologie spirituality Ize uvést tituly ,Osoby z umuceni Pdané v profilu dnesni doby :
Sedm postnich feci se zietelem ke sjezdu katolikii“ &i ,Matka BoZi v fddu spdsy a Zivo-
ta : Myslenky k obnové v duchu Panny Marie“ nebo ,JeZi$, Biih svdtostny, Posvétitel Zi-
vota™. V prvni fazi teologické tvorby, ktera se kryje s jeho akademickym ptisobenim
nutno jesté zminit jeho dilo ,Katolickd akce v praksi : zprdva o II. kursu moravského
knézstva o katolické akci na sv. Hostyné 24.-27. srpna 1936, ve kterém recipuje mys-
lenky Katolické akce jejiz Sifeni v kontextu ¢eského prostiedi mize byt zajimavym
tématem i pro mezindrodni komunitu teologu. Z ti$ténych knih pak je jiz jen mozno
uvést oblibenou knihu ndbozenskych tvah ,Minutenka®, ktera vznikla v dobé nasil-
ného odlouceni biskupa Hloucha od jeho diecéze.*

Ddle jsou dochované a dosud nepublikované rukopisy praci psané v dobé inter-
nace Josefa Hloucha a vénované obéti mse svaté, ucté ke Svatosti oltaini ¢i v povésti
svatosti zesnulé Anicce Zelikové. Na prvém misté nutno zminit velmi rozsahlé dilo
z oblasti spiritudlni teologie, cyklus rozjimani nazvany O msi svaté, které vzniklo
v dobé jeho piisné internace v Kadani, kam byl biskup Hlouch odvezen 29. 3. 1952
a kde byl internovén az do pocatku zafi 1952, kdy byl ptemistén do jiného mista
internace - Rtizodolu u Liberce. V obdobi internace vzniklo i jeho dalsi rozsahlé dilo
a to cyklus tivah na mesni kolekty. Toto dilo bylo mezi véficim lidem velmi oblibené
a kolovalo jako samizdat v mnoha exemplafich strojopisu. Z obdobi pfed navratem
biskupa Josefa Hloucha do ¢eskobudéjovické diecéze v ¢ervnu 1968 je nutno téz zmi-
nit i dilo, které vzniklo jako zaznam exercicii ddvanych feholnim sestram v Koclitové

pocatkem roku 1968.%

2 HLOUCH, J.: Problém odpadu od Cirkve : studie pastorac¢néanalytickd, Olomouc 1937 a HLOUCH,
Josef: Konverse a konvertité : Hleddni a ndvraty, Olomouc, 1940.

2 HLOUCH, J.: Matka BoZiv f'ddu spdsy a Zivota : Myslenky k obnové v duchu Panny Marie, Olomouc,
1940; HLOUCH, J.: Jezis, Biih svdtostny, Posvétitel Zivota, Olomouc, 1941.

3 HLOUCH, Josef et al.: Katolickd akce v praksi : zprdva o II. kursu moravského knézstva O katolické
akci na sv. Hostyné 24.-27. srpna 1936, Apostolat sv. Cyrila a Metodéje: Olomouc 1936.

24 HLOUCH, J.: Minuténka, Ceské Budéjovice, 1969.

3 Jednd se o cyklus 24 velmi rozsahlych tvah na téma modlitby Pané - Otce na$, ktery vznikl v bfeznu
1968.
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V souvislosti s ndmi zkoumanym tématem a to vztahem Josefa Hloucha ke spor-
tovnim aktivitam, je nutno upozornit na knihu, kterou Josef Hlouch publikoval
v roce 1947 pod nazvem ,Nedélni odpoledni poboznosti a kiestanskd cvicent : Ideolo-
gie a praxe“. Neni to pouha pfirucka pro konani poboznosti, jak by se nezasvécené-
mu ¢tendfi mohlo zdat takfikajic na prvni pohled. Jednd se ale o velice vazné zamys-
lenim Josefa Hloucha nad tehdy sou¢asnym chapanim volného ¢asu a jeho naplnéni
tzv. volnocasovymi aktivitami. Mnohé myslenky jsou i v soucasnosti velice aktualni,
tiebaze od jejich publikovani nas déli vice jak sedm desitek let. Zaposlouchejme se,
jen kupiikladu do toho, jak popisuje stav slaveni nedéle v nasi vlasti i v celé Evropé:
»Nedéle - den Pdné jest zprofanovdna, rozbita. Den Pdné stal se v Evropé dnem utéku
pred Bohem, dnem, kdy se zavini nezmérné skody dusim. S uzkosti ¢itdme pondélni-
ky, co zas prinesla nedéle. Velkym vrstvdm prestala byti nedéle Feria prima a stala se
koncem tydne - Weekendem. Den Pdné - patfici sluzbé Bozi a odpocinku a osvéze-
ni, jest rozsdpdn vylety, sportovnimi slavnostmi, spolkovymi podniky.® Ddle v tom-
to svém pojednani konstatuje, Ze nejvice je ohroZena zménou mysleni lidi a chapa-
nim nedéle mlddez, kterd pravé v tento den vyhledava rozli¢né volnocasové aktivity:
»Napadl Cerstvy snih, slunicko teple zahfdlo, jak bys chtél hledat v kostele mladého
clovéka? Myslenka na Boha ztratila se v myslence na ¢lovéka...“ Konstatuje ptitom,
ze, ale ¢lovék ma plné pravo i na sportovni a kulturni vyziti v nedélni cas, ale nesmi
se stat nedéle jen dnem zabavy, tim by byla materializovana: ,,Pochopime na priklad
obyvatele mést, ktery jest uzavren cely tyden v kanceldri, ve skole, v tovdrné a takrka
nevidi kouska zelené. Uzndme, Ze ho to vdbi ku sportu, do pfirody (...) neobvinime ho
z nedostatku kiestanského ducha.”” Josef Hlouch zavérem této ivahy konstatuje vé¢-
né platnou pravdu, Ze neni-li nedéle posvécena, byva znesvécena.

Obdobné nazory o nutnosti dusevniho i fyzického osvézeni pro ¢lovéka nalé-
zame v rtznych obdobach i v ¢lancich publikovanych v kiestanském tisku. Tak
kuptikladu v Katolickych novinach v roce 1969 publikoval mimo jiné zamysleni pod
ndzvem ,Je v nds Bozi ldska“ nad tim, jak by lidé z mést pti svych vyletech za spor-
tem a do pfirody méli pamatovat na déti, které si takovy vylet za sportem a do pfiro-
dy dovolit nemohou: ,Navazte zndmost nebo patrondt nad détmi z nezdravych byti,
nad détmi bez pravé radosti. Chcete-li si od svych déti odpocinout nebo - bezdétni
- mit zvldstni potésent, vezméte to bledé détdtko s sebou, az pojedete v pdtek nebo
v nedéli do lesa, do prirody. Uvidite, jak budou vase déti stastny. Dité ditéti nikdo nena-
hradi. A budete mit radost z této radosti, jakou jste prokdzali tém, kdoz jsou mildcky
samého Krista, jenZ nds k nim posild, slibuje vé¢nou odménu a chce, abychom ldsku,
kterou k nému mdme, projevili tém nejmensim, nejnevinnéjsim.“3

Takto kupfikladu o rok pozdéji napomind na strankach Katolickych novin
déti, $kolaky, jak maji spravné prozit prazdniny. Cas jim dany maji rozdélit mezi
sport, odpocinek a Pana Boha: ,Milé déti, zacinaji prazdniny. Posilam vdm k nim své

26 HLOUCH, J.: NedéIni odpoledni poboZnosti a krestanskd cviceni : Ideologie a praxe, Frydek, 1947,
S.14 - 15.

27 HLOUCH, J.: NedéIni odpoledni poboznosti a krestanskd cviceni : Ideologie a praxe, Frydek, 1947,
S. 15-17.

28 HLOUCH, J.: Je v nas Bozi laska, Katolicky tydenik, ro¢. ro¢. XXI, ¢. 28, s. 1
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pozehndni a nékolik otcovskych slov. Prdzdniny - vytouzené stésti! Doba odpocinku,
her a radosti. Nemusis se ucit, rdno tak ¢asné vstdvat, nemusis psdt ukoly, obdvat
se zkou$ek. Prdzdniny jsou dobou odpocinku, ale ne zahdlky. I v té dobé mdte své
povinnosti. Zijete - proto jste jiz trvale a# do smrti ve kole Zivota. Jak dopadne vase
vysvédceni u Pdna Boha? Vyuzijte doby prdzdnin pro osvéZeni, ale nezapominejte, Ze
i 0 prazdnindch mdte nesmrtelnou dusi a proto povinnosti k Bohu i ke své dusi...®®

Co se tyce kazani - promluv biskupa Josefa Hloucha, tak téch se dochovalo rela-
tivné velké mnozstvi z obdobi po roce 1968 a to diky nastupujici zaznamové techni-
ce. Na okraj poznamenejme, Ze biskup Josef Hlouch byl strhujici fe¢nik, ktery doka-
zal svym charizmatem ziskat Siroké davy posluchacg, a proto mnozi si jeho kaza-
ni nahravali, aby se jeho slovem mohli potésit i v domdcnosti, nebo slovo pastyte
mohli také zprostiedkovat tém, ktefi na promluvé Josefa Hloucha nemohli byt osob-
né. Tyto magnetofonové zdznamy jsme digitalizovali a pievedli do textové podoby.
A co nam krom duchovni hloubky biskupa Josefa Hloucha dokumentuji? Dokazuji,
ze biskup Hlouch nezil uzavien pted aktudlnim dénim - jmenujme napiiklad jeho
zminky o sportovcich na olympijskych hrach ¢i letu astronaut na Mésic. Texty ale
dokazuji, Ze biskup Hlouch nebyl vzdalen ani drobnym radostem svého svéfeného
lidy, jak ndm ptipominaji jeho radostné zminky o tspésich budéjovického fotbalo-
vého muzstva ¢i jinych sportoved. Pro ukazku uvadime dva aryvky z kazani biskupa
Hloucha.

Na Velikonoce roku 1972 ve svém kazani pronesl mimo jiné tato slova: ,Vstal
Kristus Pdn svoji vlastni Bozskou moci. A my ho vitdme z hrobu; snad jste vidéli
na zakonceni téch olympijskych her v Sapporo - stdli tam ti vitézové v krasobruslar-
stvi - stdli tam na ledé a ted skupinka dévcdtek nesla jim kytice. A to jedno dévédtko
tak sikovné uklouzlo ... A nds komentdtor rikd: Nedivte se, dévcdtko pred zlatym vité-
zem na zem padlo. Moji drazi, jestlize nazval komentdtor naseho vitéze Nepelu, jest-
li ho nazval zlatym vitézem, tim vitézem je nds Spasitel, ktery to, co konal, bylo pro
nds, ktery se vraci z daleka, ne z dalekych cest nebo z hlubokych hlubin morskych, kde
by byl jako potdpéc lovil perly pro svou rodinu; ne on prichdzi ze stinii smrti a proto
Ho vitdme. Dnes kazdy v duchu se svatym Tomdsem: Pdn mij a Bith mtij a mé vsec-
ko; a klanime se mu a poklonime po tom pii msi svaté, kde bude skutecné v pravdé
s ndmi pritomen. Vstal z mrtvych nds Pdn, nase radost a nase nadéje.“ Biskup zminuje
zimni olympijské hry v Sapporu v Japonsku, které probihaly ve dnech 3. - 13. tinora
1972. Zminénym nasim sportovcem, ktery obdrzel zlatou medaili v krasobrusleni,
byl Ondrej Nepela.®

Druhym aryvkem z kdzani hovoticim o sportu bude promluva biskupa Josefa
Hloucha pronesena na maridnském potnim misté Klokoty na svatek Nanebevzeti
Panny Marie v roce 1970:

,Kristus Pdn. Jak on miluje, jak on dovede odloZit svoje jd, jeho jd je prece neko-
necnost, jeho jd je vsemohoucnost, jeho jd je vécnost a nejvyssi svatost. Jak vsecko
jakoby odklddd, vsecko ztajuje, aby mohl k ndm pfijit. Tak on miluje. A moji drazi, té

20 HLOUCH, J.: Slovo na prdzdniny, Katolicky tydenik, ro¢. ro¢. XXII, ¢. 25, 5.1
30 K olympiadé Ize konzultovat kup#ikladu monografii ZUMAN Oldtich, Olympijské hry 1972 Praha
1973.
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ldsce nasi nutno ddt spravné jméno. Ldska znamend souhrn obéti, ponévadz Té miluji,
proto dovedu toho a onoho se zrici, dovedu tu a onu obét prinést.

Jde o to, moji drazi, abychom dovedli véci a Zivot sprdavné hodnotit. Hledte, kdyz
zdpasili ti nasi hosi tam v Mexiku, no bylo mné jich lito, Ze to prohrdli. A radoval jsem
se z kazdého toho golu. Prosim, méjme k nim tctu, ono je to tézky ten trénink, to
museji néco si odrict, oni se zapoti, a kdyZ je ta prestdvka, vidite je, jak dychd jako-
by z posledniho. Ale, drazi, predstavte si, Ze v Brazilii z nadseni a radosti a oslavy, Ze
Brazilie vyhrdla ve fotbalu, uslapali tfiapadesadt lidi...“ Biskup Josef Hlouch zde hovoti
o mistrovstvi svéta ve fotbale, které se konalo od 31. kvétna do 21. ¢ervna 1970 v Mexi-
ku. Na prvnim misté jiz potfeti bylo muzstvo Brazilie, na druhém Itdlie a na tie-
tim misté Némecko (NSR). Ceskoslovensti fotbalisté hrali 3., 6. a 11. ¢ervna. Bohuzel
nepostoupili ze skupiny.*

Zavérem

Zavérem lze konstatovat, Ze vztah Josefa Hloucha k sportu, jako dilezité vol-
nocasové aktivité se proménoval s ohledem na jeho vék, zdravotni stav a postaveni
v hierarchické struktute cirkve. Vzdy si byl ale védom dtileZitosti sportu a to zejména
pro mladou generaci. Sportovni aktivitam, pokud nebyly na tkor duchovniho Zivo-
ta kitestant, vyjadfoval svou plnou podporou. A to osobné nebo slovem, psanym ¢i
mluvenym. Tato podpora sportu byla za minulého rezimu vnimana velmi negativ-
né av tzv. kadrovém posudku na biskupa Josefa Hloucha, vypracovaném tehdej$im
krajskym cirkevnim tajemnikem ¢teme, Ze podporou sportu, jmenovité fotbalu, si
ziskdval biskup ptizen i v fadach délnickych a proto je tieba ptistupovat k biskupovi
jako k nebezpe¢nému tiidnimu nepfiteli. Biskup Josef Hlouch zemtel v roku 1972,
jako nekrvavy mucednik, na srdec¢ni selhani v dtisledku dlouhotrvajiciho pohovoru
s tehdejsimi predstaviteli komunistické statni moci. Nejlépe se na zakonceni Zivot-
ni pouti biskupa Josefa Hloucha, s ohledem na tématiku sportu, hodi slova aposto-
la Pavla: ,Dobry boj jsem bojoval, béh jsem dokoncil, viru zachoval. Nyni je pro mne
pripraven vaviin spravedInosti, ktery mi dd v onen den Pdn, ten spravedlivy soudce...”

PRAMENY

Biskupstvi ¢eskobudéjovické, archiv postuldtora, slozky:

Josef Hlouch osobni doklady,

Josef Hlouch korespondence,

Josef Hlouch svédectvi pamétnikd,

Josef Hlouch literarni dilo,

Josef Hlouch - audiovizudlni dokumenty a zaznamy (magnetofonové a filmové zaznamy)
Josef Hlouch ve studiich a monografiich.
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Monografia ,Koncepcia klasickej politiky. Rozvdzna realizdcia spolocného dob-
ra“ prezentuje vysledky historicko-filozofického skumania politiky ako v najsir-
$om zmysle chapaného nastroja na organizaciu a spravovanie spolocenského Zzivota
na istom ohrani¢enom uzemi. Titul knihy nielen zodpoveda jej obsahu, ale zaroven
presne ukazuje na primarnu ulohu a genuinny ciel politiky ako usilia o realizaciu
spolo¢ného dobra. Prave doraz na realizaciu spolo¢ného dobra vystupuje ako hlav-
ny menovatel badatel'skych postupov docenta Fottu v zamere dosiahnut stanoveny
ciel monografie. Starost o spolo¢né dobro je prejavom socidlnej dimenzie [udského
jestvovania, ktoré ma dynamicky charakter.

Obsah monografie je roz¢leneny do $tyroch hlavnych kapitol a viacerych pod-
kapitol, ktoré prehladne predstavuju autorov badatel'sky postup. Prva kapitola je
historicko-filozofickym exkurzom do procesu formovania klasickej koncepcie poli-
tiky. Ukazuje, Ze Platonovo, Aristotelovo aj Akvinského filozofovanie, aj ked chrono-
logicky je velmi vzdialené, predsa ma vela ¢o povedat dnesnej dobe. Platonska filo-
zofia sa objavila v Case, ked zanikal svet polis a na miesto tohto pasivneho univerza
nasttpil nas svet slobody a zodpovednosti. Autor predstavujuc politické koncepcie
Platona, Aristotela a Toméasa Akvinského vytvara zakladny ideovy rdmec pre dalsie
analyzy, ktoré poukazuju na skuto¢nost, Ze sloboda v spolocenskom Zivote nie je
absolutnou volnostou a bezbrehou nezavislostou. Druha kapitola sa venuje sucasnej
percepcii klasickej koncepcie politiky, kde autor zdoraziiuje vyznam antropologic-
kého vychodiska v usili o spolo¢né dobro. Stcasna filozofia si za¢ina uvedomovat
dolezitost ,druhého” a pozitivny vyznam hranice, ¢o umoziuje reflektovat skuto¢ny
humanizmus. V tretej kapitole autor skiima ideovy ramec vykonnej a zdkonodarnej
moci v $tate v kontexte starosti o spolo¢né dobro obcanov $tatu, aby ujasnil rozsah
a mieru zasahovania do spolocenského a stikromného zivota. Vhodnym a aktualnym
doplnkom v samostatnej podkapitole by bola stru¢nd historicko-filozoficka reflexia
sidnej moci. Vo Stvrtej kapitole objastiuje novovekd koncepcie politiky, v ktorej sta-
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rost o spolo¢né dobro sa dostava na margindliu a zakladom sa stdva pristup k moci,
jej udrzanie a rozsirovanie.

Sticasnd politika preziva krizu dovery, ktord sa prejavuje nielen v urcitej rezigna-
cii voci spolocenskej angazovanosti, ale aj v hneve 'udi, ktori sa citia odstréeni a vyla-
¢eni z moznosti zit dostojny Zivot. Docent Fotta za redlny subjekt politiky pova-
zuje jednotlivych obcanov, preto pri vysvetlovani povodu moci a ochrany pred jej
absolutizaciou, vychadza z personalistickej koncepcie ¢loveka. Autor poznamena-
va, ze osud latinskej civilizacie Zapadu sa ocita na krizovatke dramatickych udalosti
a vystriha pred ideoldgiou, ktora pre svoje vytycené ciele pouziva rozmanité formy
medidlneho presvedcovania: selektované fakty, polopravdy, tskoky a prepracované
metody ovladania spolocenskej mienky. Cielend manipuldcia verejnej mienky, ktord
stiera rozdiel medzi klamstvom a pravdou, zlom a dobrom, je dnes vysoko sofistiko-
vana. Ako antidotum pontika rozvaznu realizaciu spolo¢ného dobra, ¢o znamena Zit
zivot pravdy, dobra a krasy v integrite mravného spravania zodpovedajuceho ludskej
dostojnosti.

Autor publikdcie ,Klasickd koncepcia politiky. Rozvdzna realizdcia spolocného
dobra“s umyslom ,vratit politike jej realizmus a ludskost* myslienkovo kraca po ter-
minologickej hranici, aby provokoval ku kritickému premysleniu fundamentalnych
filozoficko-spolocenskych pojmov a kategorii. Zrejme s tymto zamerom napriklad
aj na stranach 142 a 143 kladie vedla seba pojmy neomarxisticka ideoldgia, liberdlny
socializmus, liberdlna demokracia, postmodernizmus, iracionalizmus, nihilizmus,
identita a relativizmus. Reflexia uvedenych pojmov aj ich kontextov a konotacii zais-
te vyrazne prospeje k vyhodnoteniu ich kladnych aj zapornych aspektov.

Praca vyzyva k dal$iemu premyslaniu, je obsahovo velmi dobre vyvdzena a svo-
jim rozsahom splia aj kvantitativne kritéria vedeckej monografie. Je napisana zro-
zumitelne, prehladne a je atraktivna aj po $tylistickej stranke. Autor svoje badatel'ské
vystupy konfrontuje s vystupmi v dielach domdcej aj zahrani¢nej proveniencie, ktoré
uvadza pod diarou, ¢o pozornému citatelovi ulah¢uje samostatné porovnanie pre-
zentovaného obsahu s podobnymi dielami. Kniha posobi usporiadane a esteticky.

Aktudlnost a vyuzitelnost predlozenej monografie v praxi podciarkuje skutoc-
nost nahlodania socialnych a politickych vztahov zmenami , tekutej pritomnosti‘, ¢o
sa prejavuje partikularizaciou zaujmov jednotlivych osdb v ramci spolocenstva i spo-
lo¢nosti. Opatovné hladanie adekvatnej podoby politiky a renesancia podmienok
plnenia jej nezastupitelskych funkcii v kontexte ziaducich a potrebnych politickych
zmien ma dnes vysoko naliehavy charakter.
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MATURKANIC, P. & TOMANOVA CERGETOVA, I et

al.: Spiritual and Social Experience in the Context of
Modernism and Postmodernism. Interdisciplinary Reading
of the Phenomen. Morrisville (North Carolina) : Lulu
Publishing Company, 2021, 386 s. ISBN 978-1-716-21192-8

MICHAL HOSPODAR

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

V polovici roka 2020 sa rozhodla skupina pedagogov, pochadzajucich z viacerych
europskych univerzit a pracovisk zameranych na humanitné vedy, Ze vytvori spolo¢-
né dielo so spiritudlno-socialnym rozmerom. Téma monografie bola editormi zade-
finovand precizne a tizko (termin definicia ako poloZzenie pevnych mantinelov tu pla-
ti v najplngej moznej miere), aby osloveni odbornici pre jednotlivé vedecké oblasti
zo svojho uhla pohladu mohli prispiet k jej rozvinutiu, ako vyplyva z ndzvu. Na prvy
pohlad je zretelné, Ze spolo¢nou a uzko definovanou témou je fenomén ,duchov-
nej skuisenosti‘, pricom vymedzenie socidlno-¢asového kontextu (postmoderna) bol
stanoveny v prospech jej obsahového prehlbenia, ¢im sa napliiajti parametre mono-
grafie. V pontikanych $irokospektralnych sedemnastich kapitolach mézeme vidiet
oblasti zahrmajtice pohlad skasenych historikov, antropologov, filozofov, teoldgov,
psychologov, ale tiez nemalé zastupenie praktickych socioldgov. Zvlast v poslednej
menovanej skupine vidime dva ¢lanky obsahujuce vyskumné data, ¢o dava celému
dielu prepojenie teoretickej i praktickej ¢asti. Obsahové previazanie je ocividné nie-
len vnimajtic postupnost jednotlivych kapitol, ktoré podla prisne vedeckej vnutor-
nej logiky ur¢ili a jednotlivym autorom zadali editori, ale tieZ je vyjadrené explicit-
ne (napriklad na str. 337, kedy autor, prof. Judék, v zdvere svojho prispevku avizuje
tematické rozvinutie v nasledujucej kapitole doc. Hlada). Podla rozsahu a kvality
jednotlivych prispevkov je zrejmé, Ze im nechyba komplexnost, ucelenost, systema-
tickost a vSestrannost zahrnajuca ré6zne odtiene jednej témy. Duchovna, ¢i nabozen-
ska skiasenost je vyznamovo velmi bohaty jav. Je udalostou pozostavajtcou z alchy-
mie medzi citmi, intelektom a v6lou. Ide o vlastnu skisenost vo vnutri osobného
zakusania, ktoré sa citi byt zaplavené a prevratené, vtiahnuté do transcendentnej
logiky. Kazda duchovna skisenost sa zac¢ina prekvapenim a tidivom, pri¢om sa sub-
jekt citi byt pohlteny dotykajicou udalostou, ktora meni logiku jeho videnia a Zitia,
vytrhava ho zo seba a v hibke ho meni (E. Salmann). Kede duchovna skiisenost je
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ista ,synesteticka udalost” zahrfajica emocionalnost i racionalitu, je podmienena
rozli¢nymi spolocensko-kulttirno-nabozenskymi faktormi, bolo viac ako potrebné
skimat dany jav interdisciplinarnym sposobom, zohladnujtic metodu vlastnua kaz-
dej zo zastupenych humanitnych disciplin (od dejin, cez socioldgiu, psycholdgiu,
az po filozofiu a teoldgiu). Tymto sposobom je duchovna skusenost predstavend
v réznorodosti jej dejinnych aj existencidlnych prejavov. KedZe kazdy z oslovenych
spoluautorov vlozil do spolo¢nej monografie maximum vedeckych skusenosti, $td-
dia, pracovného nasadenia i ¢asu, je na mieste tento akademicky kolektivaspon hes-
lovito vymenovat: VAclav BELIK, Josef DOLISTA, Jaroslava HANUSOVA, Lubomir
HLAD, Viliam JUDAK, Jii KUCIREK, Jan LEPESKA, Radmila LORENCOVA, Patrik
MATURKANIC, Stefan MEDZIHORSKY, Silvia MORAVKOVA, Lucie RYCHNOVA,
Juraj SEDLACEK, Stanislava SYVOBODA HOFERKOVA, Veronika SIMONOVA, Ivan
SULIK, Vladimir THURZO, Ivana TOMANOVA CERGETOVA a Jan ZIMNY).

Monografia, ktord uz ma svoje miesto v kniznici GTF PU v Presove, je vita-
nou pomdckou pre hlbsie pochopenie fenoménu duchovnej sktisenosti v sticasnej
postmodernej spolo¢nosti a tym aj pre efektivnejsie zacielenie ohlasovania radost-
nej zvesti.
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Laurinyecz Mihaly - Puskas Attila (red.): Elet az Elet
kenyerébél. Az Eucharisztia teoldgidja, Szent Istvan
Tarsulat, Budapest 2021, 394 s. ISBN 978-96-32778-97-6.

ISTVAN IVANCSO
Szent Atandz Gordgkatolikus Hittudomdnyi Féiskola

Leben aus dem Brot des Lebens - Eine Theologie der Eucharistie

Wie es bekannt ist, Ungarn und die ganze christliche Welt bereiten sich auf den
Internationalen Eucharistischen Kongress vor. Es ist auch eine bekannte Tatsache,
dass der Kongress mit einem Jahr verschoben werden muf3te. Aber wir haben noch
ein halbes Jahr! Und gerade jetzt ist die Frucht einer dreijahrigen vorbereitenden
Arbeit erschienen: das Buch mit dem Titel ,Leben aus dem Brot des Lebens®, Die
Theologische Fakultdt der Katholischen Universitat Péter PAzmany, in Vorbereitung
auf den Internationalen Eucharistischen Kongress, organisierte in drei aufeinander-
folgenden akademischen Jahren einen Eucharistiekurs. Das Material der Vorlesung-
sreihe wurde in 2021 in einem schénen Band von der Szent Istvan Tarsulat veroffen-
tlicht.

Der Band enthalt im Wesentlichen das Material des Kurses. Aber noch mehr!
Die Studienreihe wird namlich durch drei Artikel ergénzt, die bereits in einem frii-
heren Konferenzband erschienen sind (Das Brot des Lebens - Feier und Theologie
der Eucharistie, 2012, in der Reihe Varia Theologica). Diese drei Schriften basieren
auf den Konferenz-Prasentationen, die im Rahmen der Konferenz der Theologis-
chen Professoren der Fakultit fiir Theologie im Januar 20u gehalten wurden. Der
ganze Band mochte auf diese Weise den Lesern helfen, in das Geheimnis der Eucha-
ristie eintauchen zu konnen.

Das Buch enthdlt insgesamt dreiundzwanzig Studien. Sein Material spiegelt
eine logische Gruppierung wider. Dies war bereits bei den drei Konferenzen der Fall.
Logischerweise folgen die folgenden Teile nacheinander (wie es auch im Inhaltsver-
zeichnis angezeigt ist): Geschichte, Bibel, Patristik, systematische Theologie, Mani-
festationen des Magisteriums, Liturgie, praktische Theologie, Moraltheologie, Kir-
chenrecht. Prominente Theologen (Professoren und auch eine Dominikanerin) pra-
sentieren nach ihrem besten Wissen, die Lehre von der Eucharistie in ihrem Gebiet.

Geschichte: der erste Artikel erzahlt die Geschichte der eucharistischen Kon-
gresse und insbesondere die des Kongresses von 1938 in Budapest. Aber er prasen-
tiert nicht nur die blof3e Geschichte, sondern auch ihre Theologie (Maté Gardonyi).

THEOLOGOS 2/2021

N
N
~N



ndMsodiun'mmm O O

%
N
o

ISTVAN IVANCSO

Bibel: die Studien analysieren den Schriftsatz des Budapester Kongresses von
2022 (Psalm 87,7: ,Denn bei Dir ist die Quelle des Lebens“), und leisten die Dar-
stellung der eucharistischen Theologie von Johannes und Paulus (zwei Studien von
Imre Kocsis, eine von Gyula Takacs).

Patrologie: Die patristischen Schriften geben einen Einblick in die eucharis-
tische Interpretation eines der angesehenen Bischofe und bedeutenden Theolo-
gen der alten Kirche. So folgen untereinander die Studien tiber die Vorstellung der
Eucharistie bei Ignatius von Antiochien, Polykarp von Smyrna, Justinus, Cyprianus;
tiber die Liturgie von Jerusalem im vierten Jahrhundert: Cyrillus von Jerusalem und
Egeria; Giber die Mystagogie von Maximus der Bekenner (drei Studien von Laszlo
Perendy, eine von Istvan Badn).

Systematische Theologie: Die Schriften reflektieren zuerst auf den zentralen
Platz der Eucharistie in der sakramentalen Heilsordnung, sie stellen sie aber auch in
den breiteren Kontext der Mysterien des Glaubens vor. Dann analysieren sie die Leh-
re des Magisteriums beziiglich der verschiedenen Aspekte der Eucharistie. Hier gibt
es Platz auch fiir die 6kumenische Bewegung in dem Licht der Eucharistie. Sogar,
hier kann man lesen eine Studie iiber die Besonderheiten der eucharistischen Refle-
xionen von Bischof Prohdszka. (Autoren: Lajos Dolhai, Attila Puskas mit vier Stu-
dien, Zoltan Rokay, Hedvig Dedk, Mihély Kranicz, Andras Fejérdy.)

Liturgie: Die Gruppe von Studien tiber die liturgische Feier der Eucharistie
erhilt einen schonen Platz im Band. Es ist eine Freude zu sehen, dass die mit ,zwei
Lungen“ atmende Kirche nicht vergessen wurde. Eine Studie prasentiert die eucha-
ristische Feier der alten Kirche, und eine andere schreibt iber die Feier der Eucha-
ristie in der byzantinischen Liturgie. Man kann hier sogar tiber die eucharistische
priesterliche Spiritualitdt und tber die rituelle Dramaturgie der eucharistischen
Aktion lesen (Lajos Dolhai, Istvan Baan, Edvard Kajtér, Lajos Liszkai).

Moraltheologie, Kirchenrecht: Die letzte Studiengruppe befasst sich mit prak-
tischen Fragen: mit moralischen Voraussetzungen und Konsequenzen sowie mit
den kanonischen Regeln der Feier und Ehrfurcht vor der Eucharistie (Mihély Lauri-
nyecz, Szabolcs Anzelm Szuromi).

Mosaik und Kaleidoskop. Ein Mosaik ist ein schones Bild, wenn sich die win-
zigen farbigen Steine an der richtigen Stelle befinden. Je mehr kleine Steinwiirfel,
desto schoner das Gesamtbild. Aber nur wenn jeder an seinem Platz ist! Das Kalei-
doskop enthélt immer konstant gefarbte Partikel. Es zeigt ein konstantes Bild. Aber
wenn wir es bewegen wollen, andert sich das Bild. Wir konnen immer mehr Bilder
von denselben Partikeln sehen. Dieser Band ist ahnlich. Er prasentiert das Geheim-
nis der Eucharistie in vielen (dreiundzwanzig) verschiedenen Studien. Diese Stu-
dien waren systematisch angeordnet wie die kleinen Steine eines Mosaiks. Gleich-
zeitig konnen darin immer neuere Aspekte der Eucharistie entdeckt werden, wie in
einem Kaleidoskop.

Moge Gott geben, dass die Christen sich durch diesen Band auf den Internatio-
nalen Eucharistischen Kongress besser vorbereiten konnen! Moge der Band dariiber
hinaus auch uns helfen, damit wir das ,,Sakrament der Liebe“ immer tiefer kennen
und anbeten!
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WROBEL, M.S: Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej.
Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej ,Gaudium”

i Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II : Lublin, 2015,
452s. ISBN 978-83-7548-227-0

MARIA KARDIS

PreSovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologockd fakulta

Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej je tvodnou monografiou do edi¢nej série
Biblia Aramejska, ktora ma obsahovat kompletné preklady targimov k Pentateuchu
(Targum Neofiti 1, Targum Pseudo-Jonatan, Targum Onkelosa), Prorokom a k Spi-
som v polskom jazyku. Je to prvé kritické vydanie v dejinach polskej biblistiky. Tato
vyznamna iniciativa Institatu biblickych vied Katolickej univerzity Jana Pavla II.
v Lubline pod vedenim prof. Miroslawa Stanislawa Wrébla sa realizuje v spoluprdci
s biblistami z inych vedeckych pracovisk v Pol'sku.

Predstavena tivodna monografia, ako v ivode uvadza sdm autor, ma pristupnym
spdsobom predstavit neobycajny svet targimovych textov, najstarsich aramejskych
prekladov - komentarov k hebrejskému kanonu Biblie. Publikicia obsahuje okrem
tvodu a zaveru osem kapitol, ktoré predstavuju také témy, ako je genéza a vyvoj tar-
gimov, vyznam aramejského jazyka, pouzivanie targimov v synagdgovej liturgii,
klasifikdcia a charakteristiky dostupnych targumov, targamové techniky prekladov,
teologia targiumov a vplyv aramejskych prekladov na Novy zdkon. Nemozno zabud-
nut na podporné stanoviska vyznamnych osobnosti z cirkevného aj akademického
prostredia: prihovor kard. Gerharda L. Mtillera, prefekta Kongregacie pre nauku vie-
ry, arcibiskupa Stanislawa Gadeckého, predsedu Konferencie biskupov Pol'ska, rabi-
na prof. Lawrenca Schiffmana z univerzity v New Yorku, prof. Krzysztofa Pilarczyka,
veduceho pracoviska Dejin krestansko-zidovskych vztahov Jagelonskej univerzity.
Tieto vyznamné osobnosti ocenuju a podporuju realizovany projekt Aramejskd Bib-
lia pod vedenim prof. M. S. Wrébla a zdéraznujq, zZe vykryva velké medzery kres-
tanov v pozndvani dolezitych elementov nabozenskej tradicie judaizmu, ¢o umoz-
fiuje pochopit, ako sa v prezivanej nabozenskej skuto¢nosti definuji samotni Zidia.
Publikacia je napisand v polskom jazyku a opiera sa predovsetkym o cudzojazy¢nt
(anglicku, franctizsku a nemeckd) literattru predmetu a o pramenné targumové tex-

ty.
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V tvode autor vovadza Citatela do problematiky spoloc¢ensko-kultarneho kon-
textu targiimov a kratkeho historického exkurzu o stave vyskumu targumove;j lite-
ratury. Aby sme pochopili vyznam targiimov, uvadza autor, musime si uvedomit
vyznamnti ilohu aramejé¢iny medzi Zidmi na prelome obdobia Starého a Nového
zdkona. S urcitostou mdzeme povedat, Ze JeZi§ hovoril po aramejsky, pretoze pre
Zidov Zijucich v Palestine v prvom storo¢i to bola lingua franca (hovorovy jazyk, kto-
ry slazil viacjazyénym skupindm Iudi Blizkeho vychodu od 7. stor. pred Kr.). Zvitky
svatych knih v8ak boli napisané po hebrejsky, a tak nastala situdcia, Ze jednoduchi
Zidia nechapali, ¢o sa v synagoge ¢ita. Hebrej¢ina sa pre nich stala trocha ako latinci-
na pre katolikov. Bol to posvatny jazyk, ale nezrozumitelny. Dva dévody, preco vznik-
li targimy: ohlasovanie Tory a nevyhnutnost spristupnenia obsahu posvatnych tex-
tov ludu v zrozumitelnom jazyku.

Prva kapitola s nazvom Geneza i rozwdj zjawiska targumizmu predstavuje
preciznu syntézu genézy aramejskych prekladov Biblie, charakteristiku Sitz im Leben
targumovych rukopisov. Popisuje aj jednotlivé vyvojové etapy targumov (5. stor. pred
Kr. - 7. stor po Kr.), targimové manuskripty a ich kritické vydania. V zavere kapitoly
popisuje vztah medzi hebrejskou Bibliou a aramejskou Bibliou a ich vzdjomné fun-
govanie v priestore liturgie judaizmu obdobia druhého chramu.

V druhej kapitole s nazvom Znaczenie jezyka aramejskiego autor popisuje cha-
rakteristické ¢rty aramejského jazyka v jeho jednotlivych vyvojovych fazach (od sta-
roaramejského az po sucasny). Tretia kapitola s nazvom Uzycie targuméw kulcie
synagogalnym je pre pochopenie vyznamu targimov v ndboZenskej tradicii juda-
izmu klucova. Na zdklade pramennej literatury autor argumentuje vyznam targgd-
mov a Uctu, akd mali v zidovskej tradicii. KedZe vznikali pre potreby synagogalnej
liturgie, autor opisuje celi genézu synagdgy, charakterizuje synagogalnu liturgiu
a miesto targimov v nej. Pocas liturgie, po ¢itani textu Tory v hebrejcine nasledoval
preklad do aramejciny. Preklad posvatnych textov pocas liturgie musel dodrziavat
ustdlent tradiciu. V pripade textu z Tory preklad do aramejciny nasledoval po kaz-
dom precitanom versi; v pripade textu z Prorokov preklad nasledoval po precitani
troch ver$ov. Autor tvrdi, Ze tymto spdsobom sa Pismo a targtimy stali jednym cel-
kom, tvorili dialektické napatie, ktoré umoznovalo posluchacom zivé a dynamické
prijatie BoZieho slova (s. 123).

Stvrta kapitola monografie s ndzvom Klasyfikacja i charakterystyka targuméw
ma prehladovy charakter, ale je to vyvazena a podrobnd syntéza, ktord usporadd-
va poznatky z oblasti klasifikacie targimov a naslednej charakteristiky jednotlivych
skupin. Autor sa priklaria k deleniu targtimov na tieto skupiny: 1. targtimy z Kumra-
nu, 2. targumy k Pentateuchu, 3. targtimy k Prorokom, 4. targimy k Spisom Starého
zakona.

Problematika prekladatel'skych postupov targimov je obsiahnutad v piatej kapi-
tole s nazvom Techniki translatorskie targuméw. Na zdklade analyzy textov targgd-
mov mozno urcit sedem pravidiel pre aramejské parafrazy, ako aj niekolko zasad-
nych dévodov ich tvorby (lepsia identifikdcia os6b a miest, vyhybanie sa antropo-
morfizmom a antropopatizmom v stvislosti s podstatou a pésobenim Boha, urce-



RECENZIE

nie spornych miest v Biblii, vyzdvihovanie pozitivnych vlastnosti biblickych postav,
komentovanie textu v sulade s tradiciou, vysvetlovanie toponym).

Siesta kapitola je venovana teoldgii targtimov, ktorych ciefom je nielen preklad,
ale aj teologicky komentar k biblickému textu. Autor monografie sa zameral na pod-
robnu analyzu motivov, ktoré vyplyvaju z existencialnych otdzok ¢loveka kazdej epo-
chy - obraz Boha, Mesid$, Svity Duch, anjeli, zmftvychvstanie, ve¢ny Zivot. Cituje
a analyzuje nielen targumové texty, ale aj mnozstvo predmetnej literatury. Zasta-
va nazor, ze vychodiskovym bodom v pristupe k targimom, vychadzajtc z posla-
nia hebrejského kdnona Biblie, je jasné oddelenie sacrum od profanum. Autori tar-
gumov opierali koncepciu sacrum o princip imitatio dei (s. 195). Praca prezentu-
je rozsiahlu analyzu ¢asto pouzivanych terminov v targimoch. Ide o terminy slovo
(Memra) Pdna, Bozia sldva (Jegara), pritomnost (Sekina) Pdna, ktoré sltizia na vyjad-
renie stvoritelskej, zjavitel'skej a spasnej funkcie Boha.

Zavere¢na siedma kapitola s ndzvom Targumy a Nowy Testament je venovana
otazke vzajomnému vztahu a pritomnosti tradicie targimov v spisoch Nového zako-
na (hlavne v Janovych spisoch), a tomu, do akej miery tradicia targumov ovplyvnila
novozakonné spisy. Solidna analyza a komparacia vybranych textov NZ, ako aj tar-
gimovych spisov obsiahnutd v tejto kapitole sved¢i o vysokej odbornosti prof. M.
S. Wrébla v predmetnej problematike.

V zavere autor predstavil konkrétne odporacania pre vyskum targimovej litera-
tury. Vyjadril nadej, Ze cely projekt, ktorého predstavena monografia je branou, vda-
ka ktorej moze citatel objavit bohatstvo starovekych pramertiov, na zaklade ktorych
sa kazalo o Tore a evanjeliu.

Toto vydanie v ramci edicie aramejskej Biblie, ktorej inicidtorom a redaktorom
je prof. Miroslaw Stanislaw Wrdbel, je pre polskua biblistiku, ako aj pre udi, ktori
maju radi Bibliu, nepochybne udalostou najvyssieho vyznamu. Zaroven je zname-
nim realizdcie ucenia stucasnej Cirkvi, ktord zdoraziiuje vzajomnu otvorenost v ram-
ci zidovsko-krestanského dialdgu a pozyva k nej.
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