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UTRPENIE A BOLEST Z PASTORACNEJ STRANKY

Utrpenie a bolest z pastorac¢nej stranky
Suffering and pain from the pastoral side

MICHAL HOSPODAR

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Sickness and suffering are commonplace phenomena that accompany man throughout his
earthly existence. It can be said that they form an integral part of human life. Therefore, it is justified
that man in every historical epoch sought an answer to the sense of suffering and pain and tried to
face them effectively. Professional medical therapy in this direction is preceded or accompanied by
various philosophical systems and world religions, which programmatically deal with the mystery of
human suffering. The aim of this paper is to point out the perception and solution of care for the sick
and suffering from the pastoral side. The Bible, describing the experience of many pains and sufferings,
but also discovering the answer to their meaning, provides the basic source of knowledge. Based on this
source, we will try to sketch a pastoral model in the existential stages of human life. After all, a person,
both healthy and sick, is in the center of pastoral care. Or, as St. John Paul Il teaches, is the first and main
way of the Church (cf. RH, 14).

Keywords: Disease. Pain. Anointing of the sick. Healing of the sick. Pastoral care.

Na zaciatku nasej reflexie je pre spravne chipanie nastolenej problematiky
potrebné rozlisit a definovat niektoré zékladné pojmy. Zdravie je (podla WHO) stav
uplnej telesnej, dusevnej a socidlnej pohody pri zachovani funkcii vSetkych teles-
nych organov, vyznamnych spolocenskych funkcii ¢loveka a zachovani schopnos-
ti organizmu prispdsobit sa meniacim sa podmienkam prostredia. Choroba je bio-
socidlny jav predstavujuci novt kvalitu Zivota. Je vysledkom interakcie patologic-
kych a kompenzac¢nych procesov, ktoré vedu k poskodeniu struktury alebo ¢innosti
buniek, tkaniv a systémov organizmu (telesnd choroba). Bolest sa ,,zvykne defino-
vat ako neprijemna sktsenost v spojeni s poskodenim telesnych tkaniv, alebo len
posobenim nejakej $kodliviny, ktora poskodenie telesnych tkaniv moze spdsobit.
Na druhej strane, utrpenie je pocitované celou osobnostou ¢loveka, nie iba telom,
a preto ohrozuje ¢loveka nie len biologicky, psychicky, ale i duchovne, ¢o vplyva
na socialne vztahy. Ako pristupit k ludskému utrpeniu pri zachovani slobody a dos-
tojnosti ¢loveka? Clanok je hladanim odpovede na poloZenti otdzku z biblického
i pastoracného hladiska v podmienkach slobodnej ¢innosti Cirkvi na Slovensku.
Aktualnost nastolenej problematiky umocniuje celosvetova pandémia Covid-19.

v SOLTES, L.: Pastordina medicina. Pre$ov: PU GBF, 2003, S. 81.
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Utrpenie z pohladu viery

Pri starostlivosti o chorych a trpiacich treba poznat nielen medicinske vymedze-
nie choroby, ale aj jej postavenie v biblickom pohlade dejin spasy. ,,Choroba v krestan-
skom ponati sice existuje, ale sama osebe nie je nijakou substanciou, ktord je nutna
pre zivot.® Stava sa najrozsirenejSou formou ludského utrpenia a z metafyzického
hladiska je zlom, proti ktorému je potrebné bojovat. Ziadnu chorobu nestvoril Boh,
pri§la ako désledok porusenia ludskej prirodzenosti Adamovym (dedi¢nym) hrie-
chom (porov. Rim 5, 12). V Starom zdkone sa zvyklo utrpenie povazovat za BoZi trest,
ktory Boh zosiela na hrie$nikov. Znamy je evanjeliovy pribeh o slepom muzovi, pri
ktorom sa ucenici pytali Jezisa: ,U¢itel, kto zhre$il, on alebo jeho rodicia, ze sa naro-
dil slepy?“ A Jezi$ na otazku reagoval ako obvykle s nadhladom: ,Nezhresil ani on,
ani jeho rodicia, ale maju sa na tiom zjavit Bozie skutky (Jn 9, 2-3). Ku nac¢rtnuté-
mu trestajicemu pohladu prichddza zvrat v Knihe Job. Svojim posolstvom preko-
ndva trestajuci aspekt utrpenia a ukazuje, ze utrpenie moze mat aj povahu skusky.
Takej skusky, ktora ¢lovek nevie rozumom jednoznacne vyriesit, zostava pre neho
celozivotnym tajomstvom.3

Jezi§ Kristus sa vo svojom pozemskom ucinkovani nevyhybal svetu utrpenia
a bolesti, ale sa ho dotykal s citlivou pozornostou a odstraroval jeho pri¢iny mocou
Bozieho Syna. V evanjeliu nachadzame zvest, ze uzdravoval kazda chorobu a kaz-
dy neduh medzi ludom (porov. Mt 4, 23). Na kriZi sa v kone¢nom désledku Kristus
solidarizoval s kazdym trpiacom ¢lovekom a tak dal utrpeniu a krizu novd, spas-
nu hodnotu. Svojim vlastnym dobrovolnym utrpenim daroval tapajicemu ludstvu
hlboku odpoved na zmysel a vyznam utrpenia prijatého v poslusnosti Otcovej voli.
Ako napisal papez Jan Pavol II.: ,,Ludské utrpenie dosiahlo svoj vrchol v Kristovom
utrpeni a sicasne dosiahlo celkom novy rozmer a novy poriadok: napojilo sa na las-
ku, na ta lasku, o ktorej Kristus hovoril Nikodémovi, na lasku, ktora tvori dobro,
vytaziac ho aj zo zla, a to prave utrpenim, ako najvyssie dobro vyktipenia sveta prislo
z Kristovho kriZa a neustdle z neho prichadza. (SD, 18) Takto sa v krestanskom poni-
mani pravda o utrpeni vysvetluje prostrednictvom zla, ktoré ma vzdy nejaky vztah
k dobru. A najvyssie dobro pre ¢loveka je ziskat ve¢ny Zivot.

Od teologického pohladu prejdime teraz k persondlnym aspektom chapa-
nia zmyslu utrpenia v Zivote veriacich. Katechizmus Katolickej cirkvi hovori o tejto
problematike velmi vyvazene:

,Choroba a utrpenie vidy patrili k najvdznejsim problémom, ktoré podrobujt
ludsky Zivot skuske. V chorobe clovek skusuje svoju bezmocnost, svoje obmedzenie
a svoju konecnost. Kazdd choroba ndm ddva moznost vytusit smrt. Choroba méze
viest k tizkosti, k uzatvoreniu sa do seba, niekedy dokonca k zufalstvu a k vzbure proti
Bohu. Ale méZe tiez urobit cloveka zrel$im, méze mu poméct rozlisit ¢o v jeho Zivote
nie je podstatné, aby sa zameral na to, ¢o je podstatné. Choroba velmi casto podne-
cuje hladanie Boha a ndvrat k nemu.“ (KKC 1500, 1501) V dal§om dokumente Magis-
téria s nazvom Instrukcia o modlitbdch za uzdravenie sa pise: ,Mesidsske vitazstvo

> BAHOUNEK, ].: Pastordlni teologie. Olomouc : Matice cyrilometodéjska, 1991, s. 116.
3 JAN PAVOL IL.: Najvi¢sim tajomstvom Boha je, preco trpi nevinny. Porov. JAN PAVOL I1.: Salvifici
doloris. Trnava : SSV, 1998, s. 34.
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nad chorobou a inymi ludskymi trdpeniami sa uskutocriuje nielen ich odstrariova-
nim zdzra¢nymi uzdraveniami, ale aj Kristovym dobrovolnym a nevinnym zndsanim
vlastného utrpenia, ako aj vyuZivanim moznosti, ktoru dostal kazdy clovek - pripo-
jit' sa k nemu.“ To prakticky znamena, Ze pre trpiaceho krestana je utrpenie cestou
k spojeniu sa s Kristom, ktory nakoniec sam rozhodne, ¢i prosiaceho uzdravi, alebo
mu dopraje tcast na utrpeni z jemu zndmych motivov. Toto skusil aj apostol Pavol,
ked upenlivo prosil Pdna o uzdravenie, ale Pan ho uistil o vy$$om poslani ¢i zmysle
tejto skasky: ,Staci ti moja milost, lebo sila sa dokonale prejavuje v slabosti“ (2 Kor

12,9).

Pastoracia chorych

Cirkev, po vzore JeZisa Krista, od zaciatku svojho verejného posobenia pamatala
na chorych a pomahala im vich existencidlnych situacidch. Uz Bazil Velky (330 - 379)
zalozil prvi nemocnicu. Odvtedy sa starostlivost o chorych a trpiacich tiahne celymi
dejinami Cirkvi az po modernu misionéarku lasky Matku Teréziu z Kalkaty a dalsich.5
Ako definujeme tuto starostlivost dnes? , Pastoracnd starostlivost je pomoc ludom
na dosiahnutie pokoja, ktory prevysuje vsetok ludsky rozum® (R. Blithm). Pastora¢-
nou starostlivostou o chorych a umierajtcich v $irSom slova zmysle rozumieme sta-
rostlivost o ¢loveka, v ktorej re$pektujeme jeho jedine¢nost, pristupujeme k nemu
z pozicie veriacich krestanov a sprevadzame ho v jeho chorobe, utrpeni a umierani.
Pomé&hame mu ludsky dostojne zvladnut jeho Zivotna situdciu, vratane smirti, a to
na jemu dostupnej trovni viery. Je to prakticky désledok posobenia evanjelia.®

Pojem starostlivost o ¢loveka je prilis rozsiahly, ale je zvoleny preto, aby bolo
zrejmé, Ze prvotny je kontakt s ¢lovekom (trpiacim), ktory potrebuje druhého ¢lo-
veka ¢i druhych ludi na zvladnutie svojej situdcie. Tento kontakt mé svoj primdrny
ciel' v tom, Ze chory ma niekoho, kto ho ochotne poctiva a poméha mu niest kriz.
Trpiaci ¢lovek tu v8ak nie je na to, aby sa s nim manipulovalo na dosiahnutie ur¢itych
cielov, alebo aby bola chorému polozena skrytd alebo zjavna podmienka: ,ja som tu
preto, aby som sa s tebou rozpraval o viere, pripadne ta pripravil na prijatie sviatosti
a pokial odmietnes, odidem"” Takato indoktrinacia v situdcii niidze chorého nie je
pastoracne pripustna.

Inak povedané tato starostlivost ma z hladiska knaza stelesniovat Kristovu las-
ku k trpiacim, Boziu naklonnost k vSetkym ludom. A po tomto, vSetko bude jas-
né, akymi pokladmi plynticimi z evanjelia bude mozné chorému posluzit. Vzhla-
dom na nadprirodzeny povod Cirkvi a jej sv. tajomstiev (sviatosti), je treba upozornit

4 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Intrukcia o modlithdch za uzdravenie. 14. september 2000.
Dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vati-
kanskych-uradov/c/instrukcia-o-modlitbach-za-uzdravenie [14. november 2020].

5 Vsudasnosti vo vacsich mestdch ale aj obciach na Slovensku najdeme rézne zariadenia s ndzvom
nejakého svatého: (Nemocnica sv. Michala v Bratislave, Geriatrické centrum sv. Lukasa v Kosiciach,
Zariadenie opatrovatelskej sluzby sv. Kozmu a Damidna v Pre§ove, Dom Charitas sv. Jozefa v Spis-
skej Novej Vsi, Stacionar sv. Heleny v KoSiciach atd.).

6 Porov. KRIVOHLAVY, J. - KACZMARCZYK, S.: Posledn tisek cesty. Praha : Navrat domt, 1995, s. 49.

7 Porov. OPATRNY, A.: Pastora¢ni péce o nemocné. Dostupné na: https://www.pastorace.cz/Knihov-
na/o1-Co-se-rozumi-pastoracni-peci.html (15.11.2020).
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na Specifické ciele ndboZenskej terapeutickej aktivity, odlisné od medicinskych pra-
vidiel. Nejasnost a nerespektovanie tejto odlisnosti sposobuje mnohé nedorozume-
nia.

Starostlivost knaza o chorych a umierajucich je Castou pastoracie, ktord je
za hranicami beznej farskej ¢innosti, teda za hranicami organizovania beznych far-
skych katechéz, vedenia ku sviatostiam, tic¢asti na bohosluzbach a poboznostiach,
duchovnom vedeni atd. Ide teda o pastoracné posobenie v medziach normy, ale
inokedy v tazkych a vaznych Zivotnych situdciach, ktoré sa vyskytuju u krestanov
i nekrestanov, ale ktoré nie st celkom bezné alebo prili§ ¢asté. Ide predovsetkym
o starostlivost o jedinca, niekedy o malu skupinu (rodinu). Tento vztah sa realizuje
predovsetkym v dialdgu, modlitbe a priprave na prijatie sviatosti. Ten, kto pomaha
byva vacsinou jednotlivec, zijuci v Cirkvi. Jedna sa teda o interakciu vo dvojici. Part-
nerov v tomto vztahu mozeme nazyvat ,sprevadzany“ a ,sprevadzajuci.®

Vztah pastordcie k inym pomocnym disciplinam

Existuje vztah pastoracie k inym pomocnym disciplinam. ,Je potrebné si aspon
v hrubych rysoch vyjasnit vztah pastoracie v tejto situdcii k charite, medicinskym,
psychologickym, psychiatrickym a socidlnym zdsahom. Nejde tu o presné a cisté
separovanie, ale neméze to byt ani jednoduchad konftzia. MéZeme povedat, Ze pas-
tora¢né posobenie tieto odborné pristupy a zadsahy neodmieta a pokial sa d4, spolu-
pracuje s nimi, ale nema a nemoze ich suplovat, urcite nie dlhodobo.* Jeho vlastnym
vychodiskom je pristup z pozicie veriacich krestanov, ¢ize pristup z pozicie evanje-
lia, dalej priestor Zivota Cirkvi ako ,domovsky priestor” pomahajiceho, do ktorého
ten, ktorému sa poméha, bud patri alebo je do neho laskavo pozyvany (nie ntteny).
Podstatou je samozrejme perspektiva viery, v ktorej a z ktorej sa veci riesia a ktora
je povazovana za hodnotu najvyssiu, ktord je Ziadanad a rastie tak u toho komu sa
pomaha, ako u toho, kto pomdha.

Predpokladame, ze pastoracna starostlivost uvadzana v sirSom slova zmys-
le nie je obmedzena len na krestanov, presnejsie na tych, ktori sa ku krestanskym
cirkvam hlasia. Evanjeliové priklady ndm ukazuju, Ze Jezis sa postaral o toho, kto
u neho hladal pomoc. Skisenost ukazuje, Ze pastierska starostlivost byva vyhlada-
vand i tymi, ktori do Cirkvi nepatria a napriek tomu prave v nej hladaja pomoc. Je
ale nutné predpokladat, ze najvacsia ¢ast pastoracnej ¢innosti Cirkvi sa bude konat
v prospech krestanov a Ze oni budt pravom ocakavat starostlivost, z krestanského
pohladu komplexnu.

Z tcty k pravde a z tcty ku konkrétnym f'udom je potrebné rozlisovat a reSpek-
tovat stav toho, kto je objektom starostlivosti. Krestan sa spravidla nechd bez pro-
testov oznacovat ako krestan, i ako veriaci.* Ale velky zastup Tudi nepokrstenych
a nezijucich v plnom spolocenstve so ziadnou cirkvou a denomindciou sa dnes velmi
ohradzuje, pokial st nazvani ako neveriaci. Pravom. Takych ozna¢ujeme pojmom

8 Porov. OPATRNY, A.: Pastorace zvldstnich skupin. Pavel Mervat, 2014, s. 17.
9 OPATRNY, A.: Pastorace zvldstnich skupin. Pavel Mervat, 2014, s. 18.
10 Porov. OPATRNY, A.: Pastorace zvldstnich skupin. Pavel Mervat, 2014, s. 18.
u OPATRNY, A.: Pastorace zvldstnich skupin. Pavel Mervat, 2014, s. 20.
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hladajuci. Je potrebné ich vieru poznat a reSpektovat, nech je akédkolvek ¢i akokol-
vek fragmentdrna. Slovo ateista je potom dobré rezervovat len pre tych, ktori sa takto
sami oznac¢uju. Dnes je to skor vzacne ako bezné. =

Sviatostna pastoracia chorych

V ranom $tadiu dejin Cirkvi sa pomazanie chorych udelovalo pri kazdom dru-
hu ochorenia a neobmedzovalo sa na smrtelné pripady. Sved¢i o tom autor Jakubov-
ho listu, v ktorom potvrdzuje prvokrestansku prax: ,Je niekto z vas chory? Nech si
zavola starsich Cirkvi; a nech sa nad nim modlia a mazu ho olejom v Panovom mene.
Modlitba s vierou uzdravi chorého a Pan mu ulavi; a ak sa dopustil hriechov, odpus-
tia sa mu“ (Jak 5, 14-15). Tradicia spoznala v tomto obrade jednu zo siedmich sviatos-
ti Cirkvi (KKC 1510). V karolinskej dobe (koniec 8. - 9. stor.) sa pomazanie chorych
zaradilo do tzv. ,predsmrtného pokdnia“ (lat. poenitentia ad mortem). Toto podla
Jozefa Vrableca obsahovalo posypanie popolom, oblecenie kajuceho richa, recito-
vanie kajucich zalmov, pomazanie chorého a odporti¢anie duse (lat. commendatio
animae). Niekedy sa k tomu pri¢lenilo aj obrad pochovania (lat. officium sepultu-
rae).? Takéto uzke spojenie pomazania chorych so smrtou posobilo prili$ pochmur-
ne na potencidlneho prijimatela a nie div, Ze sa tomu casto branil. Navyse, ak by
po prijati tejto predsmrtnej sviatosti vyzdravel, kajtice désledky mu ostavali do kon-
ca Zivota. Tato neprajna atmosféra pri chapani sviatosti pomazania chorych spolu so
zauzivanym nazvom ,posledné pomazanie“ sposobovala averziu vodi jej prijimaniu.
Zmenu priniesol az Druhy vatikansky koncil (1962 - 1965), ktory sa vratil k pévodnej
praxi chapania sviatostného pomazania chorych a nie umierajtcich.

Kto je subjektom pomazania dnes?

a) Kazdyvazne chory ¢lovek.

b) Ak chory, ktory prijal pomazanie, opat nadobudne zdravie, mdZe v pripade
dalsej tazkej choroby znova prijat tuto sviatost. Pocas tej istej choroby moz-
no tuto sviatost zopakovat, ak sa choroba zhorsi.

c) Jevhodné prijat pomazanie chorych pred tazkou operaciou.

d) Kazdy stary clovek, ktory dovisil 65 rokov Zivota, ked sa jeho telesna slabost
stupriuje.

Z uvedenych okolnosti prijimajuceho subjektu jasne rezonuje umysel Cirkvi

udelovat tuto sviatost na ulavu v chorobe a na uzdravenie.# Pritom opakovane
podotykame, Ze cielom sviatostnej pastoracie chorych a starych nie je v prvom rade

2 QPATRNY, A.: Pastorace zvldstnich skupin. Pavel Mervat, 2014, s. 21.

3 Porov. VRABLEC, J.: Resumé a sviatost pomazania chorych. Bratislava: CMBF, skriptum bez vroce-
nia. s. 6.

14 Zodpoveda tomu aj formula udelenia sviatosti pomazania chorych v Gréckokatolickej cirkvi podla
nového prekladu trebnika: ,Svéty Otce, lekdr dusi a tiel, ty si poslal svojho jednorodeného Syna, nds-
ho Pdna Jezi$a Krista, ktory uzdravuje kazdti chorobu a vyslobodzuje zo smrti. [Tymto pomazanim]
uzdrav aj svojho sluZobnika meno z telesnej a dusevnej nevlddnosti, ktord nariho dolieha, a oZiv ho
milostou svojho Krista, na prosby nasej presvitej Vlddkyne, Bohorodicky Mdrie, vzdy Panny, a vSet-
kych tvojich svitych. Lebo ty si prameri uzdravenim BozZe nds, a my ti vzddvame sldvu s tvojim jed-
norodenym Synom a tvojim jednopodstatnym Duchom, teraz i vZzdycky i na veky vekov. Amen.“ In:
Maly trebnik. 1. ¢ast. PreSov: PETRA, 2006, s. 8.
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dosiahnutie fyzického alebo psychického zdravia. Tieto aspekty md na starosti medi-
cina, resp. psychoterapia. Vlastnym ti¢inkom sviatosti pomazania chorych je dosiah-
nutie vnatornej Glavy a jasnosti duse prilnut v danej Zivotnej skuske ku Kristovi. To
vsak nevylucuje moznost, ze chory, ktory s vierou prijima svité pomazanie, dostava
aj telesnti tlavu a ¢asto aj uplné uzdravenie. Okrem toho je sviatostné pomazanie pre
¢loveka cestou k dosiahnutiu odpustenia hriechov, ak sa uz nemoéze prv sam vyspo-
vedat. Ide o pripady, ked upadol do bezvedomia, alebo je intubovany a pod. Pros-
trednictvom tejto sviatosti sa clovek stava silnejsi a viac vytrvaly v boji s pokusenia-
mi, ktoré su u chorého agresivnejsie.’s

Sviatostné zaopatrenie chorého pred samotnou smrtou sa vola viatikum, cize
pokrm na cestu do ve¢ného Zivota. Viatikum sa udeluje pred odchodom do vec¢nosti
aj tym, ¢o nemusia byt chori. Eucharistia ako znamenie pritomnosti vzkrieseného
Jezisa Krista a jeho vitazstva nad smrtou je najlepsou pomocou vo chvili poslednych
okamihov pozemského Zzivota, v ktorych sa rozhoduje o ve¢nej spase.

Zaver

Cirkev na Slovensku od padu totality obsadzuje miesta pre duchovnu sluzbu
v nemocniciach a hospicoch svojimi kiiazmi. Konaju tam permanentnu $pecialnu
pastora¢nu sluzbu. ,Ide o pastordciu vdZne nemocnych a umierajucich, s ktorymi
sa spolocne modlime, rozprdvame v duchu viery a nddeje, tesime ich, poctivame ich.
Niekedy stact iba pritomnd fyzickd blizkost, ktord dokdze rozlomit akikolvek barié-
ru na ceste k nebeskému domovu.“® O tom by vedeli sved¢it nemocni¢ni kaplani.
Na zaver si dovolim predstavit jeden takyto prakticky vzor nemocni¢ného knaza.
Generdcia bohoslovcov studujucich posv. teoldgiu pocas totality v Bratislave, medzi
ktorych patrim aj ja, zazila, ako sa nas pan $piritual ThLic. Frantisek Zak kazdy
den popri povinnostiach v seminari venoval pastordcii chorych. Poznal nemocnice
v hlavnom meste Bratislava a takmer cely deri v nich navstevoval chorych i umiera-
jucich. Takto priniesol duchovnu ulavu a pomoc tisickam pacientov. Pre nas semi-
naristov bol krasnym prikladom pokornej knazskej sluzby. V sti¢asnosti prebiehaju
pripravy na otvorenie procesu jeho beatifikacie.”

Postupne sa krystalizuje na Slovensku potreba mat v tejto narocnej sluzbe
nemocni¢nych kaplanov, ktori maju aj psychologické vzdelanie. Takto mozu este
ucinnejsie posobit v $pecidlnom prostredi pastoracie chorych. Chori a slabi budu
na to stale odkazani.
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Vztahy knazov latinského a byzantsko-slovanského
obradu a prelinanie oboch tradicii v latinskom prostredi
putnického Gaboltova v prvej polovici 20. storoci

The relationships between priests of latin

and byzantine-slavonic rite and the intertwining of both
traditions in the latin background of the pilgrim Gaboltov
in the first half of the 20th century

TOMAS HUDA
Akadémia OS SR gen. M.R. Stefinika
Liptovsky Mikulds

Abstract: The goal of the paper is to clarify the common life, relationships and cooperation of priests
and believers of both catholic rites in the northern part of the Bardejov deanship. The Gaboltov s parish
was a meeting place for both rites, not only on Marian pilgrimages, but also in everyday life. The fruitful
fraternal cooperation of the priests of the two rites in the first half of the 20th century was the result of
mutual respect and the knowledge that they need each other not only in pastoral help, but also in the field
of mutual exchange of experiences. They helped each other in servis of the sacrament of Reconciliation
and the sacrament of Baptism, respected the ritual affiliation of believers in the sacraments of Baptism
and Marriage, and communicated about the inscription in church registries. They dealt with cases of
changing the rite of believers depending on convenience and necessity. They also had good relations with
the bishops of the different rite and together they participated in social events in Gaboltov.

Key words: Gaboltov. Pilgrimage. Latin and byzantine-slavonic tradition. Archdiocese od KoSice.

Uvod

Rimskokatolicka putnicka farnost Gaboltov je najsevernejsou farnostou v bar-
dejovskom dekandte. Putnicky charakter ziskala obec vdaka ticte ku Skapuliarskej
(Karmelskej) Panne Marii, ktorej paradoxne nie je zasviteny Ziadny z miestnych
chramoyv; iba vo farskom kostole sv. Vojtecha sa nachddza bo¢ny oltar zasviteny Ska-
puliarskej Matke. Prave tento kult je nabozensky a historicky klu¢ovy. Pute do Gabol-
tova, ktoré sa prvykrat uvadzaju zaciatkom 18. storocia. Tradicia puti do Gaboltova

v Tradicia ptti do Gaboltova siaha do dob zaloZenia Bratstva svatého $kapuliara v roku 1706. dal$im
dovodom puti je udalost z obdobia tzv. sedemroc¢nej vojny. Frantisek Kisling, namestnik generala
Hadika padol do vody gaboltovského potoka a topil sa. S prosbou o pomoc sa obratil ku Skapuliar-
skej Panne Marii a zachranil sa. Z ucty a vdaky dal nasledne vyhotovit dve votivne strieborné srd-
cia, ktoré sa nachddzajt v hornej ¢asti bo¢ného oltéra. Stalo sa to 21.jula 1765. Porov. Panna Mdria
Skapuliarska v Gaboltove. In: Katolicke noviny, ro¢, 89., ¢. 28/1974, s.4. Porov. CIZMAR, M.: Krdsa
Karmelu v Gaboltove, Vydavatelstvo M. Vaska, Pregov : 2006, s. 11.
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siaha do dob Bratstva svitého Skapuliara, ktorého presny rok zalozenia nepozna-
me, vieme vsak, Ze to bolo pred rokom 1706 a zasluhu na tom mal gaboltovsky farar
Jan Guzicky a bosi karmelitani z Krakova. V roku 1706 toto bratstvo bolo potvrdené
a obdarené odpustkami jagerskym arcibiskupom Stefanom Telekessym.2

Z uvedeného doévodu sa v minulosti mali viaceri kosicki biskupi vyjadrit o Gabol-
tove ako o ,perle diecézy". Zaujimavostou vsak je, Ze obec Gaboltov sa geograficky sa
nachddza v oblasti mikroregionu s prevazne byzantsko-slovanskou liturgickou tra-
diciou, farnost vsak bola od nepamati rimskokatolickou farnostou. Napriek tomu sa
v obci a v celej farnosti stretdvaju tradicie oboch obradov s vyraznej$im lemkovskym
vplyvom. Je teda samozrejmé, ze i duchovni oboch obradov museli medzi sebou
navzdjom komunikovat a spolupracovat.

Cielom prispevku je priblizit vzdjomnua spolupracu kiazov oboch obradov
vdanom regione na pozadi prelinania oboch tradicii vyuzijuc $studium doteraz mélo
znamych archivnych dokumentov. Prispevok v ivode charakterizuje miestnu farnost
Gaboltov ako rimskokatolicku farnost nachadzajicu sa v blizkosti viacerych gréc-
kokatolickych farnosti. Nasledne si v§ima zlozenia obyvatelstva uvedeného mikro-
regionu na zaklade obradovej tradicie. Hlavna Cast textu sa zaobera vztahmi kléru
oboch obradov a ich vzdjomnou spolupracou. Dand téma zatial nebola spracovana
ani okrajovo.

Farnost Gaboltov a susedné gréckokatolicke farnosti

Gaboltovska farnost geograficky hranici resp. prekryva sa s tromi gréckokato-
lickymi farnostami PreSovskej archieparchie. St to farnosti Nizny Tvarozec, Kurov
a Petrova a do roku 2008 to bola aj farnost Cigelka. Nakolko je Gaboltov stredis-
kovou obcou s vlastnym matri¢nym a postovym tradom a so spadovou zdkladnou
skolou, veriaci vSetkych spominanych farnosti sa tu stretdvaju nielen po¢as marian-
skych puti, ale prakticky kazdy den. Nemozno nespomentt skuto¢nost, ze v Gabol-
tove a jeho filidlkach vo Sverzove, Kurove a Zlatom dodnes Zije niekolko gréckoka-
tolickych veriacich, ktori sa tu prestahovali, alebo si tu nasli Zivotnych partnerov.
Niektori sa az prili§ lahko vzdali svojho obradu a prijali zvyky latinského obradu.
Len nepatrny zlomok z nich stale navstevuje liturgie v prilahlych gréckokatolickych
farnostiach a drzia sa byzantsko-slovanskej tradicie, v ktorej boli vychovani, aj to len
pocas najvacsich krestanskych sviatkov. Napriek vSetkému mozeme konstatovat, ze
putnicky Gaboltov bol a stéle je miestom stretnutia sa latinskej a byzantsko-slovan-
skej tradicie na lokalnej urovni.

Istt duchovnu spriaznenost mozeme vidiet medzi patnickym Gaboltovom
a pttnickym miestom polskych gréckokatolikov na hore Javir, ktord sa nachadza
na polceste medzi obcou Cigelka a pol'skym kiipelnym mestom Wysowa. Podla tra-
dicie sa dnia 21. jula roku 1925 tri dievéence-gréckokatolicky pochadzajace z Wysowej

> Archiv farského tradu v Gaboltove (dalej len AFU GA), zv. 1935 (nezaradené), Rim. kat. farsky tirad
v Gaboltove. Predmet: Facultas benedicendi S. Sacpularia zo dia 9. jila1935. V tom ¢ase viak v Prahe
uz karmelitani neposobili. Ich jediny klastor bol od roku 1928 v Kostelnim Vydii. Preto sa gabol-
tovsky farar obratil o licenciu na budapestianskych karmelitanov. AFU GA, zv. 1935 (nezaradené),
Rim. kat. biskupsky tirad v Kosiciach. Predmet: Gaboltov, Spolok sv. Skapuliara, prdvomoc pre fardra
ku prijimaniu ¢lenov a ku posviacke sv. $kapuliarov zo diia 1. jula 1935.

THEOLOGOS 1/2021

&



n3sodiunmmm O O

& |

TOMAS HUDA

vracali z maridnskej pute v Gaboltove. Cez Cigelku to bola pre nich najkratsia cesta
domov. Krdcajtc lesom ich osvetlilo jasné svetlo a uvideli Bohorodicku, ktora ich
poZziadala, aby na tom mieste postavili kaplnku. Kaplnka bola postavena v roku 1929.
Sanktudrium na hore Javir mnohi nazyvaju lemkovskymi Lurdami. Stalo sa stala
oblibenym ptitnickym miestom gréckokatolikov z Pol'ska a Ukrajiny. Ptte st orga-
nizované niekolkokrat v roku podla julianskeho kalendara - hlavna put je na svia-
tok sv. Petra a Pavla 12. jula, dalSie pute na sviatky Zosnutia, Narodenia ¢i Ochrany
Bohorodicky> Po roku 2000 uz viac-menej tradi¢ne prichadza na gaboltovsku put
skupina mladych gréckokatolikov z Wysowej v sprievode spolu so svojimi duchov-
nymi otcami.

Zlozenie obyvatel'stva na zaklade prislusnosti k obradovej tradicii

Historické dokumenty obce hovoria o obyvateloch, ktori sa hlasili k byzantsko-
-slovanskému obradu. Boli medzi nimi mui z blizkeho okolia, ktori sa do Gaboltova
priZenili. Medzi gréckokatolikmi nimi boli Lemkovia pochddzajtci z Halice, najma
z obce Nizna Mochnaczka. Udaj z roku 1848 hovori o 831 obyvateloch obce, z toho
758 rimskokatolikov, 23 gréckokatolikov a 50 obyvatelov zidovského ndbozenstva.*
Z dochovanych dokumentov z prvej polovice 20. storocia sudime, ze gaboltovské
obyvatelstvo bolo az na niektoré vynimky rimskokatolickeho nabozenstva. Okrem
niekol'kych Zidov Zili v obci aj nemnohi gréckokatolici. Ti sa prispdsobili latinskému
prostrediu. Pri s¢itani ludu v roku 1931 sa niektori obyvatelia prihlasili k rusinskemu
povodu. Islo o tieto priezviska: Vasilak, Sisak, Sokol, Rencko, Jurocko, Zol'dk a Busov-
ny.> Remeselnicku tradiciu si zachovala iba rodina Gura (z polského Gora), ktora
sa niekolko generdcii venovala kovac¢stvu. Boli to teda o rodiny, ktoré sa tiez hlasili
k byzantsko-slovanskému obradu, ktory vSak nepraktizovali.® Mnohi sa do Gabol-
tova priZenili a nakolko Zili v latinskom prostredj, prijali napokon latinsky obrad aj
ked bez formalnej zmeny obradu. Tradicie jednotlivych rodin rusinsko-lemkovské-
ho gréckokatolickeho pévodu sa nijak zvlast nezachovali, okrem niektorych okrajo-
vych zvykov ako je napr. pdst na Stedry defi a na Bielu sobotu.

V statistikach z roku 1937 prejavilo spoju prislusnost k rimskokatolickej cirkvi
408 veriacich, gréckokatolikov bolo 57, k Zidovskému nabozZenstvu sa hlasilo 19 oby-
vatelov, inych bolo 4.7 Ide o pomerne velké ¢islo katolikov hlasiacich sa k byzant-
sko-slovanskému obradu. Je na $kodu veci, Ze podobné $tatistiky sa v dalsom obdobi
neviedli, ¢o je pochopitelné najma po roku 1948 a ete viac po roku 1950. Ziskali by
sme tak obraz o naboZzenskom povedomi gréckokatolikov byvajticich v Gaboltove. Co
vSak zaujme, je skuto¢nost, ze po tzv. Presovskom sobore mnohé celé rodiny z Pet-

3 Zinformaé¢nych tabul na hore Javir, Wysowa (PL).

4 Porov. Pamdtnd kniha obce Gaboltov, zvazok 1., s. 13.

5 AFU GA, 1931 (nezaradené), Rim. kat. farsky tirad v Gaboltove. Predmet: Gaboltov - mend a priez-
viskd obéanov dla pévodu. Odpoved k &islu 3150/1931 zo diia 12.0ktdbra 1931,
¢lenovia farskej rady a miestnej skolskej stolice.

7 AFU GA, zv. 1938 (nezaradené), Skolsky inspektordt v Bardejove. Sprdva skolského inpektora
o $kolskych, ndrodnostnych a ndbozenskych pomeroch obce Gaboltova zo diia 13. janudra 1938.
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rovej, ktoré neboli ochotni podstupit nasilnd pravoslavizdciu, v nedelu a na sviatky
navstevovali bohosluzby v rimskokatolickom kostole v Gaboltove.

Obradové zloZenie obyvatelov Gaboltova mozno ¢iasto¢ne pozorovat aj na zak-
lade 8kolopovinnych ziakov (dobovo ,8kolskych dietok*), ktori navstevovali rimsko-
katolicku udovu skolu. Vedomost o pritomnosti veriacich gréckokatolikov v obci
mame sprostredkovane aj zo $kolskych vykazov. Deti gréckokatolikov navstevova-
li miestnu rimskokatolicku Tudovu $kolu a vo vykazoch boli oznacovani jednodu-
cho ako gréckokatolici. Je isté, Ze to boli deti gréckokatolikov zo susednych obci,
ktori pracovali v Gaboltove napr. v $kole, na postovom alebo matri¢nom urade ale-
bo v Potravovom druzstve. K nim treba zapocitat miestnych gréckokatolikov, kto-
ri byzantsko-slovansky obrad nepraktizovali a ti mladsi obrad pravdepodobne ani
nepoznali. Prva zmienka o existencii rimskokatolickej cirkevnej skoly v Gaboltove
pochddza z obdobia kdnonickej vizitacie z roku 1813.2 V tom roku bolo bolo 35 Zia-
kov a z toho bolo 25 chlapcov. V roku 1829 uz bolo 107 $kolopovinnych deti. Skolu
navstevovali len Ziaci z Gaboltova, ktoré bolo vtedy mesteckom s 831 obyvatelmi.
Uz vtedy existovali snahy patréna grofa Juraja Erdédyho a jeho manzelky o vytvore-
nie jednej centralnej rimskokatolickej skoly pre vetky okolité obce (Nizny TvarozZec,
Petrova, Kurov a Sverzov) so sidlom v Gaboltove.?

V roku 1938 sa e$te pocty zniZili na 76 Ziakov (35 chlapcov a 41 dievéat).* Vsetci
ziaci mali trvaly pobyt v Gaboltove. Obce spadajuce do obvodu mali vlastné skoly:
v Petrovej existovala dvojtriedna gréckokatolicka fudova skola, v Cigelke bola zriade-
na jednotriedna gréckokatolicka [udova skola, vo Sverzove sidlila jednotriedna stat-
na [udova skola a v Kurove bola jednotriedna gréckokatolicka fudova skola.”

V skolskom roku 1941 mala rimskokatolicka Iudova skola v Gaboltove 73 Zia-
kov, toho bolo 60 rimskokatolikov a 10 gréckokatolikov a 3 boli Zidia. Uvedené deti
byzantsko-slovanského obradu nepochddzali z Gaboltova, do skoly dochddza-
li z Petrovej. Skolsky rok 1944 mal 67 Ziakov, z toho bolo 9 gréckokatolikov.> Tato
skutoc¢nost bola mozno dovodom, preco miestna skolska stolica pocitala na miesto
docasného (vypomocného) uditela ¢loveka z blizkych gréckokatolickych farnosti,
aby tak mohol vyucovat ndbozenstvo v rusinskom nére¢i. Dfia 19. septembra 1944
nastupil ako docasny ucitel Jan Tka¢, byvaly doc¢asny gréckokatolicky ucitel zo Seco-
viec.?

8  Porov. Historia domus Gaboltov, vol. I ., Skola v Gaboltove.

9 Porov. Pamdtnd kniha obce Gaboltov, zvazok L, s. 13.

10 AFU GA, zv. 1938 (nezaradené), Gustdv Csasdr. Vykaz na $kolsky rok 1937/38 zo diia 3. decembra
1937. AFU GA, zv. 1938, Gustdv Csasdr. Vykaz na $kolsky rok 1937/38 zo diia 23. janudra 1938. AFU
GA, zv. 1938, Skolsky in3pektordt v Bardejove. Sprdva skolského inpektora o $kolskych, ndrodnost-
nych a ndbozenskych pomeroch obce Gaboltova zo diia 13. janudra 1938.

n AFU GA, zv. 1938 (nezaradené), Skolsky in$pektordt v Bardejove. Najblizsie $koly k II. triednej rim.
kat. lud. skole v Gabultove zo diia 13. januéra 1938.

2 AFU GA, zv. 1940 (nezaradené), Zoznam Skolopovinnych deti. SA Pregov, pobocka Bardejov, f.
Narodna $kola Gaboltov (1941, 1941, 1942, 1943, 1944), $k. 1, Skolské $tatistické vykazy.

3 Statny archiv Presov (dalej len SA Presov), pobo¢ka Bardejov, f. Narodna skola Gaboltov (1944),
$k. 1, Jdn Tkdc - pridelenie na rk. lud. skolu v Gaboltove zo dtia 19. decembra 1944. Este v predtym
najesen roku 1933 bol za vypomocného uéitela prijaty rimskokatolik Stefan Makara. Stefan Makara
sa narodil 9. jina 1914 v PreSove, bol kvalifikovanym u¢itelom pre fudové skoly s vyu¢ovacim jazy-
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V st¢asnosti podla tidajov z roku 2019 ma obec Gaboltov 479 obyvatelov. Drvi-
va vacsina z nich sa hlasi k rimskokatolickej cirkvi. Dokonca aj vac¢sina gréckokato-
likov sami seba povazuju uz za rimskokatolikov, aj ked kdnonicky nikdy neprijali
latinsky obrad. Jednoducho sa prispdsobili obradovej vacsine.

Vztahy kléru oboch obradov a ich vzajomna spolupraca

Pocas posobenia dekana-farara Antona Levendovského v Gaboltove (1908-1934)
evidujeme uzku spoluprdcu a tprimné priatelstvo miestneho dekana-fardra s gréc-
kokatolickym klérom, ktory pdsobil v blizkych farnostiach. Nie je tajomstvom, ze
jeho vztahy s fararmi byzantsko-slovanského obradu boli nadstandardné. Ich spo-
lupraca na sviatostnej, spolocenskej ¢i kulturnej tirovni bola exempldrna a na svoju
dobu plna nezmyselnych predsudkov zna¢ne pokrokova.

Anton Levendovsky mal okrem pastora¢nych ¢i $kolskych povinnosti vo farnos-
ti aj civilno-$tatne aktivity. Bol okresnym dekanom a teda ako cirkevny predstavitel
a spolocenska autorita bol menovany v mnohych miestnych a okresnych komisiach.
Bol ¢lenom okresnej skolskej stolice, ¢lenom okresného vyboru Zdruzenia katolic-
kej mladeze (SKM), predsedom volebnych komisii a pod. Ako ¢len okresnej $kolskej
stolice zhromazdoval statistiky za vSetky cirkevné skoly a aktivity spolkov mladeze
vo svojom obvode a koncom kalendarneho roka ich predkladal okresnému skolské-
mu tradu. Komunikoval s miestnymi gréckokatolickymi kiiazmi, ktori boli ex officio
predsedami skolskych stolic cirkevnych ludovych $kél a tym mu nacas odovzdavali
potrebné statistické tidaje o pocte Ziakov, mnozstve vyloh na plat ucitela, chod skoly
apod.’V Niznom Tvarozci napriklad pomahal miestnemu predsedovi skolskej stoli-
ce fararovi Mikulasovi Petrikovi® s vytvorenim a naslednym schvalenim dvojtriednej
gréckokatolickej l'udovej skoly. V tejto veci urgoval priamo na Ministerstve $kolstva
v Bratislave, nakolko pre velky pocet ziactva nebolo mozné ucit v jednotriedke.”

Gréckokatolicki duchovni zo susednych farnosti vypomdhali v Gaboltove so
spovedanim. Anton Levendovsky ich oslovoval s prosbou o vypomoc so spoveda-

kom ruskym. Absolvoval gréckokatolicky ucitel'sky tstav v PreSove, kde maturoval v juini 1934 eSte
pocas svojho ucitelského pdsobenia v Gaboltove. Bol prijaty aj napriek tomu, Ze nemal maturitu
zo slovenského jazyka, pretoze bol jedinym kandidatom. AFU GA, zv. 1933 (nezaradené), Predmet:
Gaboltov - r.k. lud. $kola - stibeh na ucitel'sku stanicu zo dia 6. februara 1933.

14 Porov. STATISTICKY URAD SR: Pocet obyvatelov podla pohlavia - obce (ro¢ne) [online]. Bratislava :
Statisticky trad SR, rev. 2020-03-12, [cit. 2020-03-15]. Dostupné online: <http://datacube.statistics.
sk/#!/view/sk/VBD_DEM/om7101rr/v_om7101rr_oo_00_00_sk>

15 Ako priklad mozeme uviest $tatistiku gréckokatolickej ludovej $koly v Cigelke z roku 1927. V.danom
$k. roku mala $kola 76 Ziakov, z toho 73 gréckokatolikov, 2 Zidov a 1 rimskokatolika. Statistiku
vypracoval Stefan Gojdi¢. AFU GA, zv. 1927 (nezaradené), Sprdva gr: lud. skoly v Cigelke, Jednotné
ddta k Statistike zo diia 17. novembra 1927. Gréckokatolicka ludova $kola v Kurove mala 108 Ziakov
z neupresnenym vierovyznanim. AFU GA, zv. 1927 (nezaradené), Sprdva gr. lud. skoly v Kurove,
Statistické ddta zo dita 20. novembra 1927.

16 Mikulds Petrik (1875-1932) sa narodil v Niznom TvaroZci ako syn gréckokatolickeho faréra. Posobil
v MikuSovciach, Klenove a v rokoch 1909-1932 v Niznom TvaroZci. Porov. Mikulas Petrik. In: Gréc-
kokatolicky schématizmus [online].[cit. 26. 10. 2020]. Dostupné na internete: <http://www.grkat-
po.sk/?schematizmus&show=knaz&id=712>

7 AFU GA, zv. 1931 (nezaradené), Gr. kat. sprdva gr. lud. $koly v Niznom Tvarozci. Predmet: N. Tvaro-
Zec, I-tr. gr-kat. [ud. $kola - rozsirenie na dvojtriednu zo dila 19. februdra 1931
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nim pred Vianocami, pred Velkou nocou, na zaciatku skolského roka ¢i pocas puti.
V case pred Velkou nocou v marci 1932 pisomne oslovil spravcu farnosti z Cigelky
Juliusa Vislockého® a spravcu farnosti z Petrovej Frantiska Halusku®: , Veladéstojné
Gr-kat. farské urady v Cigelke a Petrovej. Vysokovdzeny a veladéstojny Pane Stised!
Uctive prosim tymto Veladdstojnost Vasu o najldskavejsiu pomoc vo velkonoc¢nom
spovedani mojich veriacich - dla moznosti. (...) Cas spovedania som urcil v Gabol-
tove na deri 13. t.m. v nedelu o 15. hodine.*** Uvedomoval si totiz, Ze v Gaboltove Ziju
aj ich veriaci byzantsko-slovanského obradu a bolo by spravodlivé, aby gréckoka-
tolikov spovedali gréckokatolicki duchovni. Kriazi mu s radostou pomohli pri¢om
je pravdepodobné, zZe spovedali penitentov bez rozdielu obradu. Ak nemohli prist
v navrhovany den, prosili ho o posunutie spovedania na iny defi. Alexander Cabindk>
poziadal Antona Levendovského o presun viano¢ného spovedania na iny termin,
dovodu knazskych rekolekcii bardejovského a makovického dekandtu ,Ponevdc,
chcel by som velmi ochotne posluzit Vasej Veladbstojnosti, tctive prosim Vs, jestli
je to moZné, rdc¢te termin spovedania preloZit na piatok alebo na sobotu.“* Z dévodu
nedostatku historického materialu nie je mozné zistit, ¢i aj Levendovsky chodieval
spovedat do gréckokatolickych farnosti. S istou mierou pravdepodobnosti mozeme
predikovat, Ze tych mélo rimskokatolikov v okolitych farnostiach (v Niznom Tvaroz-
ciav Cigelke to boli predovsetkym tam zijuci prislusnici finan¢nej spravy) pristapilo
k sv. spovediam v Gaboltove.

Levendovsky komunikoval z gréckokatolickymi kfiazmi v prilahlych obciach
v pripadoch uzatvarania sviatosti manzelstva medzi rimskokatolickou a gréckoka-
tolickou strankou. Vyskytli sa pripady, kedy bol Ziadatel o cirkevny sobas od detstva
praktizujuci rimskokatolik s trvalym pobytom v Gaboltove, avak po svojom otcovi
gréckokatolikovi bol pokrsteny v gréckokatolickej farnosti a tam aj zapisany v knihe
pokrstenych vedeny ako ,gr.r.rcath. parochianus in Gaboltov habitans®. Vtedy musel
gaboltovsky farar-dekan ziadat nielen o vydanie krstného listu, ale aj o zverejnenie
ohlasok v mieste krstu. Ak sa takémuto gaboltovskému veriacemu narodil syn, aj

18 Julius Vislocky (1898-1950) sa narodil vo Vygkoviach. Ordinovany bol v roku 1923. Posobil ako sprav-
ca farnosti vo Valkove a v Cigelke a ako fardr v Cigelke a v Bardejove. V Cigelke posobil 18 rokov.
Zomrel v PreSove. Porov. Julius Vislocky. In: Gréckokatolicky schématizmus [online].[cit. 26. 10.
2020]. Dostupné na internete: <http://www.grkatpo.sk/?schematizmus&show=knaz&id=309>

19 PreSovsky roddk Frantidek Halugka (1906-1988) bol v rokoch 1931 - 1941 sprévcom farnosti v Petro-
vej. Okrem toho pdsobil v Hrabov¢iku a v Lubovci. Zomrel v Presove. Porov. Frantisek Haluska. In:
Gréckokatolicky schématizmus [online].[cit. 26. 10. 2020]. Dostupné na internete: <http://www.
grkatpo.sk/?schematizmus&show=knaz&id=730>

20 AFU GA, zv.1932 (nezaradené), Predmet: Velkonocnd spoved - pomoc v spovedaniu zo dita 7. marca
1932.

2 Sandorf (Alexander) Cabiiidk (1906-1978) presovsky rodak, ktory posobil ako spravca farnosti
v Matiagke, v rokoch 1932-1943 v Niznom TvaroZci a v rokoch 1943-1950 v Petrovej. Je pochovany
v Pregove. Porov. Alexander Cabinék. In: Gréckokatolicky schématizmus [online].[cit. 26. 10. 2020].
Dostupné na internete: <http://www.grkatpo.sk/?schematizmus&show=knaz&id=1350>

2 AFU GA, zv.1933 (nezaradené), List A. Cabiridka Antonovi Levendovskému zo dita 7. decembra 1933,

3 AFU GA, zv. 1929 (nezaradené), Ohldsky Adama Sisdka a Zuzany HaZlinskej zo diia 18. maja 1929.
Ide o starého otca autora prispevku, ktory sa narodil v Gaboltove a prezZival svoju vieru v latinskom
obrade, ale pokrsteny bol v Kurove v gréckokatolickom kostole, pretoZe jeho otec, Konrad Sisak bol
lemkovského pdvodu a pochédzal z Niznej Mochnaczky. Do Gaboltova priZenil v roku 1900.
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ten ipso iure bol povazovany za katolika vychodného obradu (CIC 1917, kan. 756,
§ 2), hoci bol pokrsteny v rimskokatolickom chrame v Gaboltove. V takychto pri-
padoch Anton Levendovsky pokrstil syna, ale jeho ndsledné zapisanie dal vykonat
gréckokatolickemu spravcovi farnosti v jeho knihe krstov podla dikcie kdnonu 1813,
§ 1, 4° CIC 1917, pretoze ,quod pro statu notitiae et fine inscriptionis in competentem
Matriculam Baptisatorum hisce debita cum reverentia notum facio“* Vo vacsine pri-
padov islo o krstné zapisy v knihe krstov v gréckokatolickej farnosti v Kurove. Celu
takto spravovant agendu vybavoval Anton Levendovsky v bratskej spolupréci s Kor-
nelom Gojdi¢om, fardrom v Kurove.*

Pri ziadostiach na vyslizenie sviatosti krstu sa stavali pripady, ked rimskokato-
lici Zijuci v obci, kde sa nachédzal len gréckokatolicky farsky urad (boli to napr. colni
respicienti finan¢nej straze) sa nedokazali v zimnych mesiacoch prepravit do Gabol-
tova a poziadali gaboltovského dekana-fardra Levendovského o povolenie krstu
v gréckokatolickom kostole vychodnou formou. Gaboltovsky dekan udelil povolenie
k takejto forme slavenia sviatosti krstu. Zapis o krste bol vykonany v gaboltovskej
knihe krstov.*®

Velkym problémom boli narastajtice ziadosti o zmenu obradu - z byzantsko-
-slovanského na latinsky - ktoré musel Anton Levendovsky ako okresny dekan riesit
v celom dekanate. Takéto Ziadosti zahriiovali zmenu obradu celej rodiny. Na zakla-
de zapisnice sam spracovaval a odosielal kosickému apostolskému administratorovi
biskupovi Jozefovi Carskemu, ktory ich zasielal na postdenie Svitej stolici, ktora
bola kompetentna zmenu obradu dovolit. Ziadatelia o zmenu obradu uvadzali ako
do6vody nepritomnost kiaza byzantsko-slovanského obradu vich obci ako aj ,,6dium
a tplni averziu proti gr. obradu (...), je tipIné nutné, aby tak tuzobne Ziadanym povo-
lenim, o ktoré sa tymto sprdvnou cestou uchddzaju, nesmrtelné duse zachrdnené
boli.“ Tieto prisilné slova boli pravdepodobne vyvolané podceniovanim a ironizova-
nim Ziadatelov-gréckokatolikov zo strany okolia. Velmi uvéZene a zrelo na to reago-
val presovsky apostolsky administrator biskup Peter Pavol Gojdic, ktory sa k proble-
matike zmeny obradu vyjadril: ,,Slava BoZa, blaho Cerkvi Kristovoj - interes spasenia
dus, sut'trivazny priciny, pri kotorych zmina obrjada dostato¢no obosnovana (...) Ani
tohda ne jest priciny na peremenije obrjada, ibo i bez toho moZet v vsich Bohosluze-
nijach latinskaho obrjada ucastvovati, daze spovidatisja i pricascatisja, jak mnohi-

247 d6vodu ozndmenia a s cielom zapisu v prislusnej knihe pokrstenych s tctou tato povinnost
davam na vedomie® AFU GA, zv. 1933 (nezaradené), Venerabili Officio Parochiali - g.r. rcath. In
Kurov. Obiectus: Joannes Sisar neonatus - baptisatus, notificatio zo dia 27. februdra 1933.

35 Kornel Gojdi¢ (1885-1941) bol bratom blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica. Narodil sa
v Mikovej. Kitazsku vysviacku prijal v roku 1911 v Presove. Ako spravca farnosti posobil vo Vyskov-
ciach a v Semetkovciach. V rokoch 1918 - 1941 bol farirom v Kurove. Porov. Kornel Gojdi¢. In: Gréc-
kokatolicky schématizmus [online].[cit. 26. 10. 2020]. Dostupné na internete: <http://www.grkat-
po.sk/?schematizmus&show=knaz&id=1140>

26 AFU GA, zv. 1928 (nezaradené), List A. Levendovského gr. kat. farskému tradu v Niznom TvaroZci
zo dnia 4. februdra 1928.

27 AFU GA, zv. 1932 (nezaradené), Predmet: Jan Beita a jeho rodina v Lendrtove - Ziadost o povolenie
latinského obradu zo diia 9. médja 1932.
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je rimo katoliky Zivuscije v gr. kat. parochijach - bez pereminenija obrjada dilajut.“*®
Z toho vyplyvajtice spory mo6zu byt na skodu spoluzitia v rodindch a mézu napokon
ohovéracsky poskodit Katolicku cirkev, Svdtu stolicu aj Svétého otca. Sam biskup
Gojdi¢ poukazal sa svoju osved¢ent prax, podla ktorej by bolo mozné danej Zia-
dosti 0 zmenu obradu z latinského na byzantsko-slovansky vyhoviet a to len cau-
sa gravis et sufficiens: vstup do monastiera, prijatie za bohoslovca (CIC 1917, kan.
542, 2°), zamestnanie spojené s obradom (napr. kantorstvo), ale ,prosta antipatija
do osoby, abo vplyv Zens¢iny na muza svojeho a osoblivo utikanie pered material-
nymi bremenami - javlaetsja ne len causa insufficiens ale daZe contracausa peremi-
nenija obrjada.® Tu je potrebné uviest, ze papez Lev XIII. vo svojom apostolskom
liste Orientalium Dignitas pripomina: ,Ak nejakd Zena latinského obradu sa spoji
v manzelstve s muzom vychodného obradu, alebo nejakd zena vychodného obradu sa
spoji s muzom latinského obradu, bude méct slobodne prestupit na obrad manzela,
pri uzavreti alebo pocas trvania manzZelstva.>> AvSak papezov apostolsky list nespo-
mina zmenu obradu muza; slobodna zmena obradu podla tejto dikcie mohla nastat
v pripade Zeny. Zmena obradu u muza mohla byt udelena len ti¢inkom papezského
reskriptu, ktory udelovala Kongregécia pre Vychodnu cirkev (CIC 1917, kdn. 257, § 1).
Dévody na zostavenie Ziadosti o reskript teda stanovoval samotny ordindr Ziadatela
re$pektujtic kanonické normy.

Levendovsky vo svojej korespondencii s biskupom Carskym navrhoval zme-
nu obradu na latinsky preto, aby situdciu nezneuzil nepriatel a teda aby ich nepre-
svedcili a nezviedli pravoslavni, pretoze ,vici pravosldvia roztrhaji ovcinec a ovecky
zozert“? Kosicky biskup Jozef Carsky v podstate stihlasil s dovodmi zmeny obradu,
ktoré vyjadril biskup Gojdi¢, aviak nezabudol podotknuit, Ze viZnym dévodom je aj
vychova v inom obrade: ,Vasa Excelencia rd¢ila opomentit vychovu v obrade inom.
Ako samo narodenie neurci ndrodnost ¢lovekovi /syn slavianskych rodicov vychovany
v duchu madarskom je Madarom a nik mu nenadisputuje, Ze je Slavianom/, podobne
i obrad je tiez vecou vychovy a ktory v tom ¢i onom obrade je vychovany a obrad jeho
rodicov je mu cudzi, toho chciet nitit na obrad rodicov je dusevnym zndsilnenim.
A hoc gj cirkevné prdvo hovori, Ze deti nasleduji obrad otca (CIC 1917, kan. 576, § 2
- pozn. autora), ako kazdy zdkon, aj tento musi byt'v duchu zdkona aplikovany a nie
podla litery, lebo "'summum ius summa iniuria” sa uplatni. Tento ohlad pri zmene
ritu neméze byt pomynuty, lebo ind¢ dusu doty¢ného pozenieme do zdhuby.** Pre-
to biskup Carsky navrhoval, aby ,jedinci, ktori pridu do okolia ¢isto iného obradu,

38 AFU GA, zv. 1932 (nezaradené), Odpis listu Petra Pavla Gojdica Jozefovi Cdrskemu zo diia 10. jtina
1932.

29 AFU GA, zv. 1932 (nezaradené), Odpis listu biskupa Petra Pavla Gojdi¢a Antonovi Levendovskému
zo dnia 10. juna1932.

30 LEO XIII Orientalium Dignitas. Lettera apostolica del sommo pontefice, 1894, b. VIIL. [online].
[cit. 18. 2. 2021]. Dostupné na internete: < http://www.vatican.va/content/leo-xiii/it/apost_letters/
documents/hf_I-xiii_apl_1894130_orientalium-dignitas.html>

3 AFU GA, zv. 1932 (nezaradené), Predmet: Ritus mutatio Joanni Beria et familiae eius - Lenartov. List
A. Levendovského J.E. Jozefovi Cdrskemu zo dita 26. decembra 1932.

2 AFU GA, zv. 1932 (nezaradené), Rim. kat. biskupsky tirad v Kosiciach. Predmet: Mutatio ritus. List
J.E. PP.Gojdi¢ovi zo dtia 10. juna 1932.
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aspori svoje deti vychovdvali v obrade tohto okolia. Ked veriaci obrad svoj nikdy nevidi
a kriazom svojho obradu sa nezide, nemd zmyslu, aby v tomto obrade zostdval. Tym
sa len napomdha prozelitizmus na skodu pokojného spoluzitia.> Je d6lezité dodat,
ze v neskorsom obdobi boli zaznamenané aj zmeny obradu z latinského na byzant-
sko-slovansky.3

Dlhoro¢né priatelstvo Antona Levendovského s presovskym biskupom Goj-
di¢om vyjadruje aj pamdtnd kniha obce. Blahoslaveny vladyka cez obec Gaboltov
viackrat prechadzal. V roku 1933 cez obec Gaboltov prechddzal presovsky grécko-
katolicky biskup dvakrat. Prvy krat bol konsekrovat gréckokatolicky kostol na Fri¢-
ke, ktorého interiér aj exteriér dal zrekonstruovat statny pamiatkovy fond, nakolko
islo o historickd pamiatku. Druhy raz prechadzal Gaboltovom pri prilezitosti pozeh-
nania kaplnky a slavnostného uvedenia do tradu Juliusa Vislockého, nového fara-
ra v Cigelke. Bolo symptomatické, Ze ho obyvatelia Gaboltova vitali podobne ako
svojho biskupa Jozefa Carskeho. Na zaciatku obce ho vitali cyklisti s vyzdobenymi
bicyklami. Cyklisti isli pomaly pred autom. Po prichode k obecnej tabuli pozdra-
vil biskupa obecny starosta a notar. Pri druhej brane v strede obce privitali biskupa
¢lenky sv. Ruzenca a hasici v uniforme. Napokon biskupa pozdravil miestny dekan
Anton Levendovsky.»

Dnia 2. augusta 1934 odcestoval dekan-farar Anton Levendovsky*® do PreSova,
kde bol hospitalizovany v miestnej nemocnici. Dfia 14. augusta vdp. Levendovsky

3 AFU GA, zv. 1932 (nezaradené), Rim. kat. biskupsky tirad v Kosiciach. Predmet: Mutatio ritus. List
J.E. PP.Gojdicovi zo dfia 10. jina 1932.

34 Zmenuv pripade Petra Holevu a jeho deti povolila Kongregdcia pre Vychodnt cirkev zo dnia 20. sep-
tembra 1941. AFU GA, zv. 1941 (nezaradené), Rim. kat. apostolskd administrattra v Preove. Pred-
met: zmena obradu Petra Holevu a jeho deti zo diia 30. decembra 1941.

35 Porov. Pamdtnd kniha obce Gaboltov, zvazok 1., s. 20.

36 Anton Levendovsky (1882-1934) sa narodil dfia 26. méja 1882 v Preove. Maturoval v roku 1900
na premonstratskom gymnaziu v KoSiciach. Teologické $tudia absolvoval v Kosiciach v rokoch
1900-1904. Diia 1. oktobra 1904 bol vysvéteny na ktiaza. Ako kiiaz pdsobil v Moldave nad Bodvou,
Ploskom, Uhorskych Raslaviciach, Lenértove, Humennom a od roku 1908 v Gaboltove. Po smr-
ti Michala Zapotockého sa prihlasil do subehu o miesto gaboltovského farara, ktoré napokon aj
ziskal. Farska kronika ho opisuje ako velmi obltibeného a velkopanskeho ¢loveka najma v spolo¢-
nosti intelektudlov. V sukromi v§ak byval skromny a pohostinny: ,jeho pohostinny dom bol pred
kazdym otvoreny“. Napriek tomu sa Casto ocital v petiaznych tazkostiach. V rokoch 1914-1918 sa
zucastnil ako polny kurdt 1. svetovej vojny. V tom ¢ase ho zastupovali kaplani Ladislav Konrady
a Ulrich Hemerka. V roku 1923 sa stal dekanom bardejovského dekanatu so sidlom v Gaboltove.
Bol kiiazom 30 rokov. Diapazon jeho spolocenskych aktivit bol vskutku obdivuhodny. Mnohé jeho
¢lenstva vyplyvali z funkcie okresného dekana, do inych komisii bol zvoleny pre svoju doveryhod-
nost a mordlnu bezuhonnost. Bol dlhoro¢nym predsedom volebnych komisii a ¢lenom reklamac-
nej komisie a mal na starosti vypracovanie presnych voli¢skych zoznamov. Ako miestny fardr bol
ex officio predsedom miestnej skolskej stolice. Ako dekan-farar bol oboznamovany s persondlnymi
a spravcovskymi zalezitostami 17-tich rimskokatolickych Tudovych kol v celom dekanate. Taktiez
bol predsedom miestneho vyboru Slovenskej ludovej strany Hlinkovej. Bol zérover ¢lenom okres-
nej zdravotnej rady okresu Bardejov. Okrem toho bol dévernikom Okresnej peclivosti o mladez
v Bardejove. V Gaboltove pdsobil az do svojej smirti v roku 1934 zomrel po vaznej a ndhlej chorobe
po operdcii v preSovskej nemocnici vo veku 52 rokov. Pochovany bol diia 16. augusta 1934 na mest-
skom cintorine v PreSove. Historia domus Gaboltov, vol. I ., Pamiatka gaboltovskych fardrov. Anton
Levendovsky. AFU GA, zv. 1927 (nezaradené), Obecny tirad v Gaboltove. Kandida¢nd listina Sloven-
skej ludovej strany Hlinkovej zo dfia 29. september 1927. AFU GA, zv. 1929 (nezaradené), Okresny
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zomrel v presovskej nemocnici. Za t¢asti velkého poctu kléru a veriacich bol pocho-
vany diia 16. augusta na mestskom cintorine v PreSove. Na jeho pohreb prisiel aj pre-
Sovsky gréckokatolicky biskup Gojdi¢, ktory viedol pohrebné obrady.?” Iste sa oba-
ja velmi dobre poznali. Blahoslaveny biskup Gojdi¢ ¢asto prechadzal cez Gaboltov,
ked chodieval do Cigelky, kde ako syn miestneho gréckokatolickeho spravcu farnosti
Stefana Gojdica prezil svoje detstvo i mladost a ako kitaz a biskup tam navitevoval
svojho otca.3® Biskup Gojdi¢ v Cigelke dokonca sluzil dna 28. augusta 1911 svoju pri-
mic¢nu sv. liturgiu a v rokoch 1911-1912 pésobil ako kaplan.»

Po smrti Antona Levendovského sa docasnym administrdtorom farnosti stal
Michal Ruszka.* Na statnej Iudovej skole v Malcove zabezpecoval katechétov
na vyuku rimskokatolickeho a gréckokatolickeho ndbozenstva.# Na puti ku Skapu-
liarskej Panne Marii v roku 1936 bol hlavnym kazatelom dekan-farar zo Zborova Jan

trad v Bardejove. Predmet: Ustanovovacia schédza okresnej zdravotnej rady okresu bardejovské-
ho v deri 8. aprila 1929 zo dia 26. marca 1929. AFU GA, zv. 1932 (nezaradené), Okresnd peclivost
o mldde? v Bardejove. List pre pdna dekana Levendpvského zo dia 18. oktébra 1932. AFU GA, zv.
1931 (nezaradené), Biskup Jozef Cdrsky, Dispositiones Antonii Levendovsky zo diia 3. novembra 1931.
AFU GA, zv. 1934 (nezaradené), Ozndmenie o timrti Antona Levendovského zo diia 14. augusta1934.

37 Nabozensky ¢asopis Krdlovna sv. RuZenca vo svojom ¢isle z decembra 1934 uvadza: ,VidZend redak-
cia! V druhej polovici augusta za pritomnosti 35 kriazov, viac klerikov a velkého zdstupu veriacich
vyprevadili sme do cintorina zasliZilého kiiaza, vdést. Antona Levendovského, dekana distriktu bar-
dejovského. Zosnuly kiiaz bol duchovnym otcom v Gaboltove za 25 rokov. Gaboltov je zndme ptitnic-
ké miesto, kde kazdy rok putuje mnoho [udi na Skapuliarsku P. Mdriu. Piitnicky kostol je na kopci. Tu
nds on vital, kdzal ndm a pozehndval rok po rok. Vo svetovej vojne zacal zbierat milodary na kostolik,
ktory mienil postavit'v dedine. AvSak musel aj on ist do vojny, odkial vrdtil sa zdravy domov a dal sa
do dal$ej prdce, aby zapodaté dielo dokoncil. Kostolik po velkych ndmahdch konec¢ne bol na radost
farnikov dostaveny. Nemysleli sme, Ze nds tak skoro opusti. Vo sviatok nanebovzatia P. Mdrie bol
operovany, ale po tazkej operdcii zomrel v PreSove, Panna Mdria si ho povolala k sebe. Na pohreb
prisiel aj osv. gr. kat. biskup z Presova, a odbavil pohrebné obrady. Kdzer nad rakvou mal nds$ roddk
dostp. Alexander Kopcdk, po ktorej nebolo oka suchého. Pamiatku tohto horlivého kiiaza zachovdme
si v srdci. Pdn Boh ho osldv!“ Kralovna sv. Ruzenca, ro¢. XXXXVI., ¢. 12/december 1934, s. 352.

3 Otec blahoslaveného vladyku Stefan Gojdi¢ st. (1857-1929) pdsobil 39 rokov ako spravca farnosti
v Cigelke v rokoch 1890 - 1929. Porov. Stefan Gojdi¢. In: Gréckokatolicky schématizmus [online].
[cit. 26. 10. 2020]. Dostupné na internete: <http://www.grkatpo.sk/?schematizmus&show=kna-
z&id=725>

39 Porov. bl. Pavel Peter Gojdi¢. In: Gréckokatolicky schématizmus [online].[cit. 26. 10. 2020]. Dostup-
né na internete: <http://www.grkatpo.sk/?schematizmus&show=knaz&id=3033>

4 Michal Ruszka (1907-1995) sa narodil vo Velkej Ide. Po ukonceni $tudia teoldgie bol diia 21. febru-
dra 1932 vysvdteny za kilaza. Bol kaplanom v Terni, v r. 1933 Starom a vo Vranove nad Toplou, v r.
1934 v Niznej Mygli. V rokoch 1934-1939 bol fardrom v Gaboltove, od roku 1939 do roku 1960 bol
fararom v Cani. Jeho promadarsky postoj sa prejavil uz vo volbach 19. decembra 1938, ked vytykal
gaboltovskému uditelovi Csasarovi jeho agitaciu v prospech HSLS. Po 14. marci 1939 mal navstevo-
vat gaboltovského notara Zidovského pévodu Abrahdma Simkovica a propagovat znovupripojenie
Slovenska k Madarskému kralovstvu. Zaroveri mal rozo$tvavat obyvatelstvo proti svojmu nastup-
covi M. Dulovi. Od roku 1960 bol spravcom farnosti v Saci, dnegnej ¢asti Kosic. V roku 1972 odi-
Siel do déchodku, ktory prezil v Koiciach. AFU GA, zv. 1934 (nezaradené), Rim. kat. biskupsky
trad v Kosiciach. Predmet: Gaboltov, nominatio admin. int. Michaelis Ruszka zo diia 10. decembra
1934. SA Presov, pobo¢ka Bardejov, f. Obecny notérsky tirad Gaboltov, admin. spisy 1938-1941, $k. 7,
Okresny trad v Bardiove - hldsenie zo diia 1. médja 1939.

a1 AFU GA, zv. 1935 (nezaradené), Sprdva stdtnej ludovej $koly v Malcove. Predmet: Malcov, st. lud.
Skola, vyucovanie ndboZenstva zo diia 17. novembra 1935.
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Belis. Na odporucanie zborovského fardra boli stanky a obchody pocas hlavnej sv.
omse a pocas kazne (t4 sa pred koncilovou reformou prednasala po sv. omsi) zatvo-
rené.# V tomto roku bola na odpuste prvykrat slizend svita liturgia sv. Jana Zlato-
usteho pre gréckokatolikov - veriacich byzantsko-slovanského obradu. Bolo tak uci-
nené na samotnu ziadost gaboltovského do¢asného administratora Michala Ruszku,
ktory biskupovi Carskemu tImodil tito Ziadost: ,Do Gaboltova prichddza viac ako
tisic putnikov gréckokatolikov. Tito a aj ich duchovni opdtovne Ziadali mria, aby som
dovolil aspori jednu sv. omsu gréckeho ritu. Minuly rok prosil som o radu latinskych
kriazov, tito mi neodportcali zaviest novotu. Teraz vsak st niektori laici, ktori odho-
vdraju rusndkov aby nezucastnili sa nasho odpustu, kedZe tam ani svoju omsu nema-
ju. Myslim, Ze tejto prosbe bolo by treba vyhoviet. Gréckokatolici nepoznajti latinski
omsu, nejdu na nu, ale pod Siatrami sa zabdvaji vyrusujuc aj latinskych putnikov.
Povolenim gréckej sv. omsi mohli by byt ucastni ndsho odpustu nie len telesne, ale
aj dusevne.“s Biskup Jozef Carsky odpovedal velmi rozumne a prakticky: ,,Povolu-
jem, aby z prileZitosti odpustu v Gaboltove mohla sa jedna sv. omsa v grécko-staro-
slavianskom obrade v tamojsom farskom kostole pre veriacich gréckeho obradu, ktori
na odpust pridu, odslizit, ale len tak, aby riadny beh nasich bohosluzieb nebol tym
poruseny.““ Toto povolenie malo platit aj pre nasledujtce roky a mohlo byt aj bez
udania zvlastneho dovodu zrusené alebo odvolané kosickym ordinarom. S istotou
vieme, Ze s vynimkou rokov 1950 - 1968 boli odpustové liturgie byzantsko-slovanské-
ho obradu slavené v Pokojovej kaplnke pri hlavnej ceste az do go-tych rokov 20. sto-
rocia. V 8o-tych a go-tych rokoch ich sluzil vdp. Frantisek Dancak, gréckokatolicky
farar z Kruzlova. Dévod ich zrusenia nie je zndmy napriek urcitej snahe neskorsich
kosickych biskupov o ich znovuobnovenie. Nakolko sa farnost Gaboltov nachadza
v zmie$anom obradovom prostredi, iste by bolo vhodné obnovit tuto tradiciu najma
kvoli mnozstvu gréckokatolikov putujicich ku Karmelskej Panne Marii ako aj kvo-
li vernosti posolstvu svitého papeza Jana Pavla II. ohladne Zivotnej nutnosti Cirkvi
dychat obomi stranami pliic.

Vjuni 1938, pri prilezitosti udelenia sviatosti birmovania, navstivil miestnu far-
nost kosicky apostolsky administrator biskup Jozef Carsky. Po birmovke nasledovala
biskupska vizitdcia farnosti, Po vizitacii bola sliZena tichd omsa, na ktorej sa zacast-
nili $iesti knazi, z toho dvaja boli gréckokatolici - Julius Vislocky a Kornel Gojdic.
Po omsi bola takmer hodinova homilia a po nej samotny obrad vysluhovania sviatos-
ti birmovania a sub vernosti Kristovi zo strany birmovancov.+

Po vyhldseni autonomie a po 1. viedenskej arbitrazi sa 20. novembra 1938 zjed-
notili vietky slovenské strany do jednej strany, ktora predstavovala Hlinkova sloven-
skd ludova strana. V Gaboltove sa pri tejto prilezitosti konala v Potravovom druzstve
sldvnostna manifestacna oslava. Re¢nikmi boli farar Michal Ruszka, ucitel Gustav

22 AFU GA, zv. 1936 (nezaradené), Farsky tirad v Zborove. Predmet: Kdzert dria sv. Skapuliara, List J.
Belisa zo dtia 10. jula 1936.

8 AFU GA, zv. 1936 (nezaradené), Farsky tirad v Gaboltove. Predmet: Odpust Skapuliarskej Panny
Mdrie, povolenie sv. om$e gréckeho obradu zo diia 30. juna 1936.

44 AFU GA (nezaradené), zv. 1936, Biskupsky tirad v Kosiciach. Predmet: Gaboltov, povolenie sliZit sv.
omsu v gréckom obrade na odpuste zo dna 4. jula 1936.

4 Porov. Historia domus Gaboltov, vol. I ., ok 1937-1938.
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Csasar, pomocny ucitel a pravnik Viktor Sokolsky a rolnik Jozef Billy ako predse-
da Slovenskej Tudovej strany. Akcie sa ztucastnilo 400 ucastnikov. Zaujimavostou
bol fakt, Ze tejto prilezitosti sa zucastnili aj Rusini, ich fardri a ucitelia z okolitych
obci Cigelky, Petrovej a Fricky, ktori inak nepodporovali narodné aktivity slovenskej
vacsiny.4

Po odchode vdp. Michala Ruszku sa docasnym administrdtorom farnosti
v Gaboltove stal velky narodovec Michal Dula.* Jeho narodno-politicky akény radius
sa prejavil na gaboltovskej puti dna 16. jula 1939, kedy za pritomnosti delegatov
z generalneho sekretariatu HSL'S a HG z Bratislavy a mnohych kiazov zorganizoval
ndrodnd manifestdciu. Sdm nacvicil Schubertovu omsu a hral na organe. Dobova
tlac o tejto aktivite pisala: ,Miestny pdn fardr, Michal Dula, dobry pracovnik a bojov-
nik za prava ndsho ludu, postaral sa, aby pri tejto prileZitosti pottZil nds ndrod nielen
dusevne, ale aj ndrodnostne, a preto ohldsil ndrodnu manifestdciu.“® Pute sa zacast-
nili aj gréckokatolicki veriaci z Bardejova: ,V malej obci, ktord md okolo 500 ludy, zisli
sa Slovdci a Rusini z Bardiova, Zborova, Raslavic a inych miest a dedin, aby mani-
festovali za sprdvnost vitaznej ideje: Za Boha a ndrod/ Na manifestacii prehovoril
redaktor Andrej Zummer, ktory hovoril o narodnej hrdosti, ktord musi preniknutt
do vychovy vsetkych Slovékov u nas, ale aj v zahranici, za u¢elom ve¢ného trvania
$tatu. Nasledne sa prihovoril aj Juraj Bilik-Zahorsky, ktory sa venoval najma zidov-
skej otazke. Na zaver sa prihovoril miestny fardr, ktory precital telegramy predsedo-
vi vlady Dr. Jozefovi Tisovi a hlavnému velitelovi HG Alexandrovi Machovi. Dennik
Slovak sa k tejto udalosti vyjadril v tom zmysle, Ze Vychodné Slovensko sa opat uka-
zalo, Ze v ndrodnej hrdosti, spontannosti a pohotovosti sa vyrovna ktorémukolvek
inému kraju.>

Smutnou udalostou z cirkevného prostredia obce bola smrt miestneho ucitela
a organistu Gustava Csasdra® da 7. septembra 1939. Zomrel v bardejovskej nemoc-

46 SA Presov, pobocka Bardejov, f. Obecny notérsky trad Gaboltov, katalég 1934-1940, $k. 2, Mani-
festacné sldvnosti v obciach dria 20. novembra 1938.

47 Michal Dula (1907-1970) sa narodil 25. oktdbra 1907 v KoSiciach. Ktiazsku vysviacku prijal dia 11.
jina 1932. Posobil ako kaplan v Parchovanoch, Raznanoch, v Snine, v Humennom. Od roku 1936
bol sprévcom farnosti v Cani. V rokoch 1939-1940 pdsobil ako do¢asny administrator v Gaboltove.
V roku 1940 bol na vlastnu Ziadost prelozeny do Dubovice, kde pdsobil do roku 1955. Neskér poso-
bil v Kendiciach (1955-1959) a ako kaplan v Preove-Solivare. Zomrel diia 3. oktobra 1970 v Presove-
-Solivare. Je pochovany v Kosiciach. Schematismus venerabili cleri administratorum apostolicarum
Cassoviensis, Rosnavienssis et Stamariensis in Slovachia. Anno reparatae salutis 1943. Typografia
Nadrej, Presov : 1943, s. 236.

48 Ndrodnd manifestdcia v Gaboltove. In: Slovenska pravda, ro¢. XX., ¢. 19. jul 1939

49 Ndrodnd manifestdcia v Gaboltove. In: Slovenska pravda, ro¢. XX., ¢. 19. jil 1939

5o Porov. Manifestdcia gaboltovskych puitnikov. In: Slovak, ro¢. XXI., €. 19. jul 1939.

5t Gustav Csasar (1888-1939) sa narodil 2. aprila 1888 v Repasskej Hute-Migkovci v Madarsku. Vyrastal
v Livovskej Hute a Richvalde, kde navstevoval fudovi $kolu. V Bardejove $tudoval na §tatnom gym-
naziu. Od roku 1904 $tudoval na ucitelskom tstave v Spisskej novej Vsi. Stidium ukon¢il v roku
1908. V rokoch 1909 - 1913 bol riadnym ucitelom v Sibe. Do Gaboltova prichéddza ako ucitel na rim-
skokatolickej ludovej $kole v roku 1913, kde posobil az do svojej smrti najprv ako riadny, od roku
1919 ako definitivny uditel. Od roku 1924 sa stal spravcom-ucitelom skoly. V roku 1919 sa oZenil so
Sarou Stempelovou. Mali spolu 4 deti: Zoru, Zoltana Ludvika Gustdva, Alicu a Gustdva Ladislava.
Vsetci sa narodili v Gaboltove. Najmladsi, prof. MUDr. Gustav Ladislav Catar, DrSc. (1927-2017)
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nici. Pochoval ho mokroluhsky farar a okresny dekan Alexander Kopcdk za asisten-
cie miestneho fardra Michala Dulu a gréckokatolickych fararov Frantiska Halusku
a Juliusa Vislockého.>

Vdp. Michal Dula odisiel z farnosti koncom marca 1940. Gaboltovska farnost sa
dockala nového pastiera 14. jula 1940. Do obce prichadza za do¢asného administra-
tora mlady a energicky kiaz Stefan Jusko, rodék zo Slovenskych Raslavic>, ktorého
predchadzajicim pésobiskom bola farnost vo Velkom Sarisi. Pocas jeho posobenia
sa podarilo postavit kulttrny dom, ktory v obci chybal. Prace na tiom boli dokoncené
v janudri roku 1942. Diia 2. februdra 1942 sa konala slavnostna posviacka. Po cirkev-
nom poZehnani vystupili mnohi re¢nici: dp. Stefan Jusko, predstavitelia samospravy
z Bardejova a gréckokatolicky dekan z Bardejova Sandorf Cabindk.5

Posledna ,velkolepa“ maridnska put v Gaboltove sa dna 22. jula 1945. Pre nasu
studiu je dolezité, Ze sv. liturgia pre gréckokatolikov bola slavend v Pokojovej kaplnke
0 9:00 hod.*® Bola to jedna z poslednych puti pred tzv. Presovskym soborom, pocas
ktorych bola sldvena liturgia sv. Jana Zlatousteho.

Spolupraca Stefana Juska s gréckokatolickym klérom nebola tak intenzivna
ako v pripade Antona Levendovského. Najmd v neskorSom obdobi vztahy medzi
nimi vyrazne ochladli, ¢o bolo spdsobené autoritativnym vystupovanim vdp. Juska.
Na zéklade svedectiev dodnes Zijtcich ob¢anov obce vieme, ze jeho vztahy s veria-
cimi farnosti, ktori mali gréckokatolicky povod, boli zna¢ne odmerané. Dvojaky
meter napr. pri vyucovani nabozenstva deti oboch obradov je len jeden z prikladov

$tudoval v Bratislave na Lekdrskej fakulte UK. Bol vyznamnym pedagégom a vedcom venujicim
sa $tadiu tropickych ochoreni a mikrobioldgie. Je povazovany za zakladatela slovenskej lekarskej
parazitoldgie. Vzdy sa hrdo hlasil k svojmu rodisku. V roku 2007 navstivil naposledy rodnu obec
Gaboltov pri prilezitosti 760-tého vyrocia prvej pisomnej zmienky o Gaboltove pocas slavnosti
Stretnutia rodakov. Prof. Gustav Ladislav Catar je teda pravom povaZovany za najvyznamnejsiu
osobnost pochddzajucu z Gaboltova.

52 Porov. Historia domus Gaboltov, vol. I ., rok 1938.

53 Stefan Jusko (1912-2002) sa narodil dita 1. jiina 1912 v Slovenskych Raslaviciach. Vysvéteny na kiaza
bol 14. jina 1936. Pdsobil ako kaplan v Parchovanoch, v Humennom, v Haniske a Michalovciach.
0d roku 1939 posobil ako spravca farnosti vo Velkom Sarigi. V Gaboltove pdsobil v rokoch 1940-
1957. Z Gaboltova bol prelozeny do RaZilan (okr. Sabinov). Svoj odchod popisoval takto: ,v roku
1957 som musel opustit farnost kvéli nezhoddm pri zakladani druzstva. Dal som zaviest elektricky
prud, ale pokial nebolo zaloZené druzstvo, nepovolili svietit. A tak som musel odist pre¢.“V Razila-
noch posobil az do roku 1992. Na sklonku Zivota sa usadil v rodnej obci, kde pastora¢ne vypomahal
Je pochovany v rodnych Raslaviciach. Porov. Oficidlna strinka obce Raznany. Spomienky vdp. Ste-
fana Juska [online].[cit. 10. 10. 2020]. Dostupné na internete: <http://www.raznany.sk/clanok/spo-
mienky-vdp-stefana-juska-133.html>. Porov. Schematismus venerabili cleri administratorum apo-
stolicarum Cassoviensis, Rosnavienssis et Stamariensis in Slovachia. Anno reparatae salutis 1943.
Typografia Nadrej, PreSov : 1943, s. 249.

5+ Slovenské Raslavice - je to historicky nazov pévodnej obce Vy$né Raslavice, ktory sa pouzival v r.
1927 - 1948. V 1. 1971 sa spojili s Niznymi Raslavicami, ¢im vznikli dne$né Raslavice.

55 Vroku 1942 posobil Alexander Cabitiak v Niznom Tvarozci, nemohol byt teda bardejovskym gréc-
kokatolickym dekanom. V Bardejove v tom ¢ase pdsobil Alojz Kendrovsky. Porov. Farnost Bardejov.
In: Gréckokatolicky schématizmus [online].[cit. 26. 10. 2020]. Dostupné na internete: <http://www.
grkatpo.sk/?schematizmus&show=farnost&id=2>

56 AFU GA, zv. 1945 (nezaradené), Rimskokatolicky farsky trad v Gaboltove. Program hlavnych
Ciastok bohosluzobného poriadku v deri odpustu P. Mdrie Skapuliarskej.
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neprijatia veriacich byzantsko-slovanskej tradicie. Z tych deti st v sucasnosti star-
$i ludia ,v jeseni svojho Zivota“, krivdu vSak pocituji dodnes.” Napokon aj sv. Jan
Pavol II. v apostolskom liste Orientale Lumen prizvukoval spolo¢nti jednotu, ktord je
vysledkom vzdjomného respektu: ,Z dnesného hladiska je jasné, Ze skutocnd jedno-
ta je moznd iba pri plnom respektovani déstojnosti druhého, bez toho, aby sa sthrn
obycajov a spésobov latinskej cirkvi pokladal za najkompletnejsi alebo najvhodnej-
$i na vyjadrenie plnosti pravého ucenia, a tiez, Ze takejto jednote musi predchddzat
vedomie spolupatricnosti, ktoré by prenikalo celti Cirkev a neobmedzovalo by sa iba
na dohodu medzi najvyssimi predstavitelmi.*®

Zaver

Historia magistra vitae. Dejiny nas ucia, informuju a formujt. U¢ia nas nasledo-
vatvzory z minulosti, informuju o faktoch a historickych vztahoch a formuja v nazo-
roch. Vztahy duchovnych oboch obradov na uzemi Gaboltova boli v prvej polovici
20. storocia nad$tandardné, aj ked pocas neskorsich rokov viac formalne a odmera-
né. Vsetko vsak zaviselo od ludi. Dejiny nas zdroven ucia, Ze je mutdre zachovat si
to, k comu sme boli vychovani. A plati to aj v pripade obradovej prislusnosti, z tcty
k samotnej tradicii ako aj z tcty k rodi¢om a duchovnym otcom, ktori nas k tomu
viedli. Ak bude existovat medzi krestanmi komunikdcia a vzdjomny respekt, tak
budt méct duchovni aj veriaci napoméhat budovaniu nebeského kralovstva hic et
nunc, bez zradzania toho, ¢o je nam vlastné a spolupracujic na tom, ¢o mame spo-
lo¢né.
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57 Z osobného svedectva Jozefa Steranku (1944), obyvatela Gaboltova, ktorého otec bol gréckokato-
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UCENIE VSEOBECNYCH KONCILOV O NAJSVATEJSEJ TROJICI

Ucenie v§eobecnych koncilov o Najsvatejsej Trojici
The general councils teaching about The Most Holy Trinity

STEFAN PALOCKO

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: One of the main points of Christian theology is teaching about the Most Holy Trinity. As
early as in the beginning of Christianity the teaching bumped into problems, how to explain the fact and
disprove eligible rational objections raised against this conception of God. The Church had to correct
unsuccessful solutions of the issue at the general councils, to which we thank for formulated dogmas,
which define Catholics teaching about the Most Holy Trinity with the highest accuracy. The goal of
this article is to analyze the assembly process of the definitions, which only by word and based on the
clearest terminology explain trinitological truths, which were completely handed over to humanity in
General revelation, which was definitely closed by death of the last Apostol. The article uses historical
and analytical method. These definitions are base to correctly understand other theological contexts.

Key words: The Most Holy Trinity. Trinitology. Trinitological councils. Perichoresis. Filioque.

Uz kratko po Milanskom edikte, ktory ukondil tristoro¢né prenasledovanie
krestanov rimskymi cisarmi, zachvatili herézy arianizmu a macedonianizmu obrov-
sku cast krestanského sveta. Magistérium Cirkvi bolo ntitené proti tymto $iriacim
sa herézam zasiahnut a to nielen ich odmietnutim, ale aj ¢o najjasnej$im sformulo-
vanim pravej nduky o Najsvatejsej Trojici. Prave tato potreba branit pravii vieru bola
dovodom na zvolanie Prvého nicejského a Prvého konstantinopolského koncilu, kde
mohli byt sformulované prvé trinitologické dogmy.

Ucenie Prvého nicejského koncilu

Po vysttipeni Aria so svojou herézou sa krestania v Rimskej rigi rozdelili na dve
skupiny. Ba dokonca zdalo sa, Ze privrzencov Aria za¢ina byt viac, ako jeho odpor-
cov.' Vtedy sa cisar Konstantin pod vplyvom svojho dévernika biskupa z Cordoby
Hossia rozhodol zvolat v§eobecny cirkevny snem do svojho letného sidla v Nicei.
Jeho hlavnym cielom bolo zazehnat krizu v krajine a nastolit jednotu a pokoj v kra-
jine. Zelal si, aby na tomto sneme bolo pritomnych ¢o najviac biskupov, a preto im
dokonca poskytol na cestu $tatne prostriedky.> Napriek tomu prisli takmer vylu¢ne

1 BARTNIK, CZ. S.: Dogmatyka katolicka. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2000, s. 201.
> POSPISIL, C.V.: JeZi$ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydfi : Krystal OP, Karmelitdnské nakla-
datelstvi, 2000, s. 117.
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len biskupi z Vychodu. Zdpadnu cirkev zastupovali len siedmi predstavitelia, z kto-
rych dvaja presbyteri zastupovali staruckého papeza Silvestra. Vsetkych pritomnych
bolo okolo 300.3

Koncil zacal 20. mdja 325. Otvoril ho sam Konstantin, a potom predsednictvo
prebral jeho dévernik biskup Hossios. Nasledne si otcovia koncilu vypoculi Ariovo
ucenie, ktoré predniesol Eusebios Nikomédijsky. Zo vsetkych stran sa vSak ozyvali
vykriky pohorsenia a koncilovi otcovia roztrhali zvitok, z ktorého Eusebios ¢ital ari-
anske vyznanie.

Potom otcovia museli pristapit k zostavovaniu pravoverného vyznania viery.
Jeden z bodov, ktoré potrebovali vyriesit, bolo popretie bludu, Ze Bozi Syn je stvore-
ny. Pri vysvetlovani pravdy o zrodeni Bozieho Syna z Otca dochadzalo k istému gra-
matickému problému. Grécke slovo gennethénta znamena zrodeného. Stacilo vSak
toto slovo napisat s jednym ,n“ a na pocutie takmer identické slovo malo uplne iny
vyznam. Genethénta znamenad utvoreného. Aby nedochadzalo k takymto nedoro-
zumeniam, ktoré by podporovali Ariovu herézu stvorenia Bozieho Syna, otcovia sa
neuspokojili len s tvrdenim, Ze veria v BoZieho Syna zrodeného z Otca, ale dodali, Ze
sa jedna o pravého Boha zrodeného, nie stvoreného.

Druhym dolezitym terminom, ktoré bolo vlozené do nicejského vyznania viery,
bolo oznacenie ,homotsios“ - jednej podstaty. Na priamy zasah cisara Konstanti-
na, zrejme na radu biskupa Hossia, bol tento termin vloZeny do vyznania viery, aby
nevznikli Ziadne pochybnosti.5 Tento termin vSak este nemal jednozna¢ny vyznam.
Vyraz usia sa pouzival totiZ aj na vyjadrenie osoby v zmysle subjektu ¢innosti, aj
na vyjadrenie podstaty, ktora vyjadruje, ¢im bytie je, teda v zmysle prirodzenosti.
Taktiez z historie bolo zname, Ze termin homotisios pouzival uz Pavol zo Samosa-
ty, a tym chcel vyjadrit, Ze Logos existuje v Bohu v rdmci jednej osoby,® teda ze Boh
a Logos su jedno jediné ,ja“

Podla sv. Atanaza by koncilovi otcovia radsej dali prednost nejakému priamemu
citdtu zo Svatého pisma, ako napriklad Jn 8,42: ,Ja som z Boha vysiel a od neho pri-
chddzam®, ale ariani by mohli poukazovat na citaty, ako je napriklad 2Kor 5,18, kde
rovnaky vyraz sa vztahuje aj na stvorené veci. Preto otcovia zvolili vyrazy ako ,jed-
nej podstaty“a ,zrodeny, nie stvoreny“. Hoci takéto vyrazy vo Svatom pisme nie sd,
predsa ¢o najvystiznejsie v fudskej reci vyjadruji pravé bozstvo Bozieho Syna a ve¢né
plodenie Otca.

Toto jednanie koncilovych Otcov nebola akasi hra o slovicka. Vierav Jezisa Krista
ako v pravého Boha mé podstatny vyznam pre prakticky krestansky Zivot i pre sprav-
ne chdpanie spasy cloveka. Ak by Kristus nebol Boh, ale len nie¢o niZsie od neho,

3 Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemov. PreSov : Nabozenské vydavatelstvo PETRA 1999,
S. 4.

4 Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemov. PreSov : Nabozenské vydavatelstvo PETRA 1999,
5.5.

5 POSPISIL, C.V.: Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydii : Krystal OP, Karmelitanské nakla-
datelstvi, 2000, s. 18, porov. Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemov. PreSov : Nabozenské
vydavatelstvo PETRA 1999, s. 5.

6 POSPISIL, C.V.: JeZi$ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydfi : Krystal OP, Karmelitdnské nakla-
datelstvi, 2000, s. 118.
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mohol by byt prekonany nejakym dal$im vynikajucim ,spasitelom" a nemohol by si
narokovat univerzalitu. Popri nom by mohli existovat aj dalsi spasitelia, ktori st mu
viac alebo menej rovni. Presne to mozno pozorovat v dnesnej dobe, kedy sa objavujua
rozli¢né tedrie pokusajuce sa vysvetlit problém spasy mimo Krista. Tieto teorie sta-
vaju do centra ndbozenského univerza teocentrizmus (,vsetci verime v akéhosi Boha,
a to je podstatné®), zatial ¢o Kristus zabera poziciu oproti Bohu neporovnatelne niz-
$iu (podobne ako v arianizme). Désledkom tychto tedrii je su¢asnd kriza misijnej
aktivity Cirkvi. Ked sa vytraca vedomie nevyhnutnosti viery v Jezisa Krista ako jedi-
ného skuto¢ného Spasitela a presadzuje sa predstava, Ze je len jeden z viacerych va¢-
$ich, ¢i mensich ,velkych naboZzenskych ucitelov’, hlasanie evanjelia prestava davat
zmysel. Preto v Gsili koncilovych otcov, ktori vloZili do vyznania viery ,,homousios*
- jednej podstaty (s Otcom), treba vidiet definitivne vyhlasenie, Ze teocentrizmus
a kristocentrizmus st dva aspekty toho istého tajomstva.”

Nicejska dogma ohladom bozstva Bozieho Syna znie:

,(Verime) (...) v jedného Pdna, JeZi$a Krista, jednorodeného BoZieho Syna, zro-
deného z Otca (gennethénta ek tu patrds), to jest z podstaty Otca (ek tés usias tu
patros), Boha z Boha, Svetlo zo Svetla, pravého Boha z pravého Boha, zrodeného,
nie stvoreného (gennethénta u poiethénta), jednej podstaty s Otcom (homotision t6
patri) (...).“ (DS 125)

»Iych vsak, ktori hovoria: ,Bol cas, ked nebol” a ,Pred svojim zrodenim nebol“
a Ze vznikol z nebytia alebo z inej hypostdzy ¢i podstaty, ¢o tvrdia, Ze Bozi Syn pod-
lieha zmene ¢i premene, tych katolicka a apostolskd Cirkev exkomunikuje.“ (DS 126)®

Dobovym problémom bolo, Ze koncilovi otcovia vtedy este nerozliSovali medzi
vyrazmi podstata (usia) a osoba (hypostasis), a tak sice definovali jednotu podstaty
Otcaa Syna, ale nebolo jasne definované, ¢i sa jednd o dve rdzne osoby. Bolo vyhlase-
né, 7e Otec je Boh a Syn je tiez dokonaly Boh, no nebolo vysvetlené, ako to, Ze predsa
to nie su dvaja Bohovia. Preto sa proti zdverom koncilu zdvihla v Cirkvi zna¢nd vlna
odporu.® Mnohi totiz pochopili koncil v tom zmysle, Ze v podstate schvalil herézu
sabelianizmu - kedZe Otec a Syn maju td istu podstatu, ni¢im sa neodlisuju, a tak
ide o tu istu osobu, len rozli¢ne sa prejavujiicu v dejindch; raz ako Stvoritel, potom
zas ako Vykupitel.

Sekta zvand eunomidni - najradikalnejsia vetva aridnov protestovala proti kon-
cilu vyhlasenim, ze Bozi Syn sa vobec nepodoba podla podstaty na Otca. Semiariani
zas sice tiez zavrhovali vyraz ,jednej podstaty®, ale pripustali, ze aj ked Otec a Syna
nemaju jednu podstatu, predsa st aspon podobni.”

Prvy nicejsky koncil teda neznamenal definitivnu pordzku arianizmu, ani nedo-
kondil riesenie problému existencie trojjediného Boha. Tento problém bolo treba
teologicky i jazykovo vyriesit na dalsom - Konstantinopolskom koncile.

7 POSPISIL, C.V.: Jez{$ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Kostelni Vydii : Krystal OP, Karmelitanské nakla-
datelstvi, 2000, s. 119-120.

8 BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, Tom I. Wydawnictwo WAM, Ksieza
Jezuici, Krakow : 2005, s. 24.

9 BARTNIK, Cz. S.: Dogmatyka katolicka. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2000, s. 201.

o KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice, 1992, s. 177.
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Ucenie Prvého konstantinopolského koncilu

Prvy nicejsky koncil nijako neriesil problém bozstva Svatého Ducha. Jediné, ¢o
o iom prehlasil, bolo:

,Verime (...) vo Svitého Ducha* (DS 125).

Po Prvom nicejskom koncile sa objavil blud macedonianizmu, ktori popieral
bozstvo Svatého Ducha. Tym upriamil pozornost Cirkvi na tento problém a vyvolal
rieSenie tejto otazky.

Podstatnad numericka jednota troch Bozskych os6b jasne vyplyva z vnutornej
logiky Bozieho slova. Na mnohych miestach Svitého pisma je dosvedcené, Ze Boh je
len jeden (Mk 12,29; 1Kor 8,4) a zaroven, Ze Otec je Boh, Syn je Boh aj Svaty Duch je
Boh. Tieto tri osoby nie st totozné a predsa su jedno.

Bolo potrebné zladit fakt jediného Boha s vedomim, Ze Boh je Otec, Syn a Sva-
ty Duch. Tymto problémom sa zaoberal Bazil Velky (+379), ked hladal spdsob, ako
vyjadrit, v ¢om spociva jedinost a v ¢om trojitost Boha. Ako prvy zacal razne roz-
lisovat medzi usia a hypostasis; terminy, ktoré boli dovtedy takmer synonymami.
Vysvetloval, Ze Boh je jeden v zmysle usia (podstata) a ma tri hypostazy. Otec je pod-
la neho principom bozstva a od neho maju bozsku existenciu Syn aj Duch. Syn sa
odlisuje od nezrodeného Otca tym, Ze je zrodeny a Duch tym, Ze pochddza od Otca
duchovne. Otec je pociatkom a Zriedlom boZstva, no svojou podstatou sa Otec, Syn
a Duch zhoduju. Jednota podstaty stoji teda na Bohu Otcovi.* Slovo ,,homousios*
(jednopodstatny) neuvadzal, aby nedrazdil aridnov. Bél sa, Ze by sa proti nemu vzbu-
rili a vyhnali ho, a tak by na jeho tizemi nezostal Ziadny pravoverny biskup.”

Gregor Naziansky (390) sa zasltZil o to, Ze priblizil termin hypostdza viac
zmyslu terminu prosopon. Tento vyraz sa pouzival v zmysle osoba, no tou osobou
bola len akasi divadelna rola, ¢i maska herca. Tym, Ze priblizoval Gregor tieto dva
terminy, vyraz , hypostasis“ naberal viac zmysel osoby a , prosopon* sa zas zacala javit
skor ako osoba, v ktorej spociva plnost Bozského bytia a ako konkrétne ,ja‘ ktoré je
podmetom ¢innosti a nie len akasi Bozia maska v zmysle modalistického bludu.

Vdaka praci tychto kapadéckych otcov sa Cirkev dopracovala k vyjadreniu Boha
ako ,mia usia - treis hypostaseis®, t.j. jedna podstata - tri osoby.?

Po takejto teologickej priprave nasledovalo zvolanie Prvého konstantinopolskeé-
ho koncilu. Snem sa zisiel v maji roku 381 a zi¢astnilo sa na fiom 150 biskupov. Vsetci
boli z Vychodu, nebol pritomny ani pdpez Damaz. Zucastnilo sa na iom aj tridsat
$est macedonidnov, no ti snem ¢oskoro opustili. Snem pévodne nemal byt vSeobec-
nym, koncilom. Mal byt len teritoridlne obmedzeny na vychodné oblasti. Pre jeho
pravoverné zavery ho vsak papez Gregor 1. v 5.storoci uznal za vSeobecny a tak zavaz-
ny pre celt Cirkev.*

Koncilovi otcovia zostavili vyznanie viery, v ktorom sa o Svatom Duchu hovori:

u BARTNIK, Cz. S.: Dogmatyka katolicka. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2000, s. 205-206.

2 MORDEL, S.: Patrolégia, Spisska Kapitula - Spisské Podhradie : Kiazsky seminar biskupa Jéna
Vojtagsdka, 2001, s. 169.

3 BARTNIK, Cz. S.: Dogmatyka katolicka. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2000, s. 206.

4 VSeobecne zdvdzné st len vierou¢né vyhlasenia koncilu. Disciplindrne kanony zavazuju len
vychodné cirkvi. Porov. Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemov. PreSov : NaboZenské
vydavatelstvo PETRA 1999, s. 27-29.
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,Verime (...) v Ducha Svdtého, Pdna a Tvorcu Zivota, ktory vychddza z Otca, kto-
rému sa spolu s Otcom a Synom vzddva poklona i sldva, ktory hovoril skrze prorokov.”
(DS 150)

Tvrdenia, Ze Svity Duch vychadza od Otca a ze sa mu vzdava poklona a slava
ako Otcovi a Synovi, poukazuji na podstatnt rovnost Svatého Ducha Otcovi a Syno-
vi, a tym potvrdzuju jeho plné bozZstvo.

ESte zjavnejsie je tato vierou¢nd pravda vyjadrend v Liste biskupov, ktori sa zisli
v Konstantinopole, ktory je pripojeny k dokumentom Prvého konstantinopolského
koncilu:

,(Prava viera) uéi, Ze boZstvo, sila a podstata (usia) Otca i Syna i Svatého Ducha
je jedna (mia) a rovnako si zasluhuje dostojnost a spoluve¢né kralovstvo v troch (tre-
is) uplne dokonalych hypostazach (hypostaseis), ¢ize v troch dokonalych osobach
(prosopon).s

Problém ,Filioque“

Zostavenim Nicejsko-konstantinopolského vyznania viery bolo dogmaticky
zadefinované, ze Syn je rovny Bohu Otcovi na zdklade toho, ze z neho pochadza
plodenim a je tej istej podstaty. Rovnako aj Svéty Duch je rovny Bohu Otcovi, lebo
od Otca vychadza a vzdava sa mu rovnaka poklona ako Otcovi a Synovi. Tieto dva
koncily v8ak neriesili, aky je rozdiel medzi plodenim a vychddzanim. Tento prob-
lém bolo nevyhnutné riesit, pretoze ak by nebol rozdiel vo vychddzani a plodenti,
Syn i Svaty Duch by boli definovani tiplne rovnakym vztahom k Otcovi, a tak by boli
nerozlisitelni, teda absolttne totozni. Medzi Synom a Svitym Duchom by neexisto-
val ziadny rozdiel. Mali by rovnakd podstatu, ale boli by aj totoznou osobou, preto-
ze osoba v Trojici je definovanad svojim vztahom k ostatnym osobam v Trojici a tato
definicia by bola u Syna i Svatého Ducha totozna.

Dalsia teologicka reflexia viedla k nevyhnutnosti rieenia aj dalich trinitarnych
problémov. Je potrebné vziat do uvahy, Ze sposob, akym sa Najsvatejsia Trojica preja-
vila v dejinach spdsy (ekonomicka Trojica), musi byt v sulade s tym, ako Boh existu-
je sam v sebe (imanentna Trojica), pretoze inak by sa Boh zjavoval inym spdsobom,
akym vo svojej podstate je, ¢o by bolo v rozpore s nim samym. Je nemyslite[né, aby
Boh o sebe nevypovedal pravdu a rovnako je nemyslitelné, aby dejiny spdsy a vobec
celd existencia sveta a Bozie pésobenie v iom nezodpovedali vnutrotroji¢nym vzta-
hom.' Vsetko, o existuje vratane vztahov, aké existuju vo svete, moze existovat len
ako odblesk poriadku a vztahov, ktoré od vec¢nosti a v plnej dokonalosti existuju
v Bohu. Inak by Boh stvorenim sveta nadobtidal nejaké nové sposoby existencie, ¢o
je absurdné, kedZe ziadnu nova dokonalost Boh prijat nemoze.

Ak porovndvame ekonomicku a imanentnu Trojicu, mézeme vidiet, Ze Otec
posiela na svet Syna (porov. Jn 20,21), ¢o zodpoveda vztahu Otcovho plodenia Syna
vimanentnej Trojici. TaktieZ si mozno vS$imnut, Ze vekonomickej Trojici Otec posie-

15 Dokumenty prvych dvoch ekumenickych snemov. PreSov : Nabozenské vydavatelstvo PETRA 1999,
s. 33. Porov. BARON, A. - PIETRAS, H.: Dokumenty soboréw powszechnych, Tom I. Wydawnictwo
WAM, Ksieza Jezuici, Krakow : 2005, s. 8o.

16 KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice, 1992, s. 224-225.
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la na svet Svatého Ducha (porov. Jn 14,16.26), ¢o zas zodpoveda vychadzaniu Svétého
Duchavimanentnej Trojici. V ekonomickej Trojici si vSak mozno v§imnut, Ze Syn ma
tieZ svoju tcast na zosielani Svatého Ducha (Jn 15,16; Jn 20,22; Lk 24,49). Této ucast
Syna na posielani Svatého Ducha tak musi zodpovedat pochadzaniu Svatého Ducha
v imanentnej Trojici. Gregor Nyssky pripomina, ze v Rim 8,9 sa uvadza: ,Kto nemd
Kristovho Ducha, ten nie je jeho.“ Z toho vyplyva, ze Svaty Duch nie je len Otcov, ale
aj Synov, a teda pochadza aj zo Syna. Podobne tvrdi aj Cyril Alexandrijsky, Ze Svaty
Duch je Duch Otca a podobnou formou aj Syna, lebo vychadza z Otca aj Syna.

Dalgim délezitym momentom v tejto teologickej reflexii je Augustinova defi-
nicia Svatého Ducha ako Daru. Augustin riesil definiciu vztahu Svatého Ducha ako
toho, kto je darovany, no neriesil otazku, komu je Svaty Duch darovany, kto je adre-
satom tohto daru. Je zjavné, ze ak ma byt nieco, ¢i niekto, darom, nevyhnutne tu
musi existovat darca i obdarovany. Inak by chybal konstitutivny prvok, ktory by ndm
umoznil definovat vec ¢i osobu ako dar. Rovnako nemozno tvrdit, ze to, ¢o urcuje,
ze Svaty Duch je darom, je tento svet. Ak by sme tvrdili, ze Svaty Duch je darom pre-
to a len preto, Ze ho Otec daruje svetu, znamenalo by to, Ze Svaty Duch potrebuje
k svojej existencii svet, ktory ho definuje, ¢o je absurdné. Boh nevyhnutne musi byt
dokonaly sam v sebe a stvorenim sveta nemoze pribrat zZiadnu dokonalost, ktora by
predtym uz nemal v nekonec¢nej miere. Z toho nevyhnutne vyplyva, ze darca i adre-
sat musia existovat v ramci Trojice. A preto sa uz pred rokom 374 stretdvame s vyzna-
nim viery biskupa Epifana zo Salaminy, kde sa tvrdi, Ze Svaty Duch vychadza z Otca
a je prijimany Synom. Takto mozno poukazat na to, Ze Svaty Duch je Darom Otca
Synovi. Tato Otcova aktivita neostava bez odozvy, a tak aj Syn opdtuje Dar Otcovi,
¢o znamena, Ze Svaty Duch je vzajomnym Darom Otca a Syna a tak mozno tvrdit, Ze
Svaty Duch pochddza primdrne od Otca a sekundarne od Syna.

Uz od piateho storocia sa v réznych vyznaniach viery zacalo objavovat vyjad-
renie, Ze Svaty Duch vychadza i zo Syna (Filioque). Zvlast Tretia toledska synoda
priniesla Vyznanie viery vizigotskeho krala Rekkareda (586-601), ktory sa takymto
sposobom zriekal arianizmu. Na jeho prijatie do Katolickej cirkvi bolo sformulo-
vané vyznanie viery s , Filioque®, pretoze jednak jasne poukazovalo na rovnost Otca
a Syna a jednak poukazovalo na jasny rozdiel medzi Synom a Svitym Duchom.
Do Nicejsko-konstantinopolského vyznania viery bolo , Filioque“ vyslovne zaclene-
né na Osmej toledskej synode v roku 653. Pravdepodobne tu vsak i$lo uz len o potvr-
denie dlhotrvajucej praxe. Nasledne sa , Filioque® rozsirilo do celej Zapadnej cirkvi.

Stvrty lateransky koncil

Zaciatkom 13. storocia na Zapade bola znacne rozsirena sekta Albigéncov, kto-
ra okrem iného popierala Najsvitejsiu Trojicu. Aj to bolo dévodom zvolania Stvrté-
ho laterdnskeho koncilu roku 1215, na ktorom mali byt definované zakladné prav-
dy o tajomstve Najsvatejsej Trojice, ako ovocie dovtedajsich teologickych badani.”
Na koncile boli schvalené tieto dogmy:

7 NEUNER, J. - ROSS, H.: Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej magistéria. Trnava : Dobra kni-
ha, 1995, s. 140.
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,Pevne verime a tprimne vyzndvame, Ze je len jeden pravy (...) Boh: Otec, Syn
a Duch Svity; sice tri osoby, ale jedna bytnost, podstata, ¢iZe tiplne jednoduchd priro-
dzenost; Otec od nikoho, Syn od jediného Otca a Duch Svity od oboch vychddzajtici;
tej istej podstaty, tej istej rovnosti (...)“ (DS 800).

»(-..) A tak podla pravej katolickej viery vyzndvame, Ze (boZské osoby) st jednej
podstaty. Otec totiz ve¢nym plodenim Syna ddva mu svoju podstatu (...) nemozno
povedat, Ze cast svojej podstaty dal jemu a Ze si ¢ast ponechal pre seba, pretoze pod-
stata Otca je nedelitelnd, lebo je uplne jednoduchd. Nemozno vsak ani povedat, Ze
Otec plodenim preniesol svoju podstatu na Syna, priam ako keby ju bol dal tak Synovi,
Ze by si ju nebol ponechal pre seba; inak by bol on sdm prestal byt podstatou. Je teda
jasné, Ze Syn vo svojom zrodeni bez akéhokolvek obmedzenia dostal podstatu Otca,
a ze tak Otec a Syn maji tu isti podstatu. A tak je Otec, Syn a Duch Svity, pochddza-
jtici od obidvoch, td istd bytost™ (DS 805).

Obe tieto lateranske dogmy zjavne definuji pochddzanie Svatého Ducha
od Otca i Syna a vysvetluja absolutnu rovnost vsetkych troch os6b na zdklade doko-
nalého vlastnenia tej istej podstaty.

Druhy lyonsky koncil

Od deviateho storocia sa zacal v byzantskej cirkvi formovat explicitny odpor
vodi teologickym zaverom potvrdzujucim ,Filioque® Popri politickych pri¢inach sa
tento odpor staval dogmatickou prekdzkou medzi vychodnymi cirkvami a Rimom,
az napokon dopomohol roku 1054 konstantinopolskému patriarchovi Michalovi
Kerulariovi k definitivnemu odtrhnutiu vychodnych cirkvi od Rima.

Zaciatkom 13. storoCia prebehla neslavne zndma 4. kriZiacka vyprava, ktord zau-
tocila na Konstantinopol, dobyla ho a roku 1204 bolo na uzemi Byzantskej riSe zalo-
zené latinské cisarstvo.”® V Konstantinopole bol zriadeny latinsky patriarchat, ktory
sice bol podriadeny papezovi, no obyvatelstvo Byzancie nenavidelo okupantov a ich
srdce bolo daleko od uznania papeza za hlavu Cirkvi. V roku 1261 sa byzantskému
cisarovi Michalovi VIII. Paleologovi (1 1282) podarilo vyhnat latinskd vlddu z Byzan-
cie, a tak sa ujal vlady nad celou Byzantskou riSou. Obaval sa vSak opatovného titoku
zo strany Zapadu, a preto uvazoval nad spésobom, ako sa so Zdpadom zmierit bez
toho, aby bol ohrozeny jeho tron. Vychodisko nasiel v tom, Ze ponukol papezovi
poslu$nost vychodnych krestanov Rimu. Papez Gregor X. (1271 - 1276) preto zvolal
roku 1274 Druhy lyonsky koncil, kde sa mala uzavriet tinia medzi vychodnym kres-
tanstvom a katolickou Cirkvou.”

Na tomto koncile bolo dogmaticky sformulované vyhlasenie o pochadzani Své-
tého Ducha z Otca a Syna, ktoré mali Gréci prijat, ak sa chceli zjednotit s Rimom:

,Verne a ndbozne vyzndvame, Ze Duch Svity ve¢ne pochddza od Otca i Syna; nie
ako z dvoch principov, ale ako z jedného principu; nie dvoma dychaniami, ale jednym.
Toto vzdy az do tejto doby vyzndvala, ohlasovala a ucila svdtd Cirkev rimska, mat-
ka a ucitelka vsetkych veriacich (...) To v sebe obsahuje nezmennd a pravdivd nduka
pravovernych Otcov a Utitelov, ako latinskych, tak aj gréckych (Epifan zo Salaminy,

18 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I, Turéiansky Svity Martin : Neografia, 4¢. spol., 1943, s. 380.
19 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I, Tur¢iansky Svéty Martin : Neografia, G&. spol., 1943, s. 361.

THEOLOGOS 1/2021

&



n3sodiunmmm O O

& |

STEFAN PALOCKO

Efrém Syrsky, Cyril Alexandrijsky). (...) So schvdlenim svitého koncilu odsudzuje-
me a zavrhujeme tych, ktori by sa odvdzili popierat, Ze Duch Svity vecne pochddza
od Otca i Syna, alebo tiez nerozvdzne tvrdili, Ze Duch Svdty pochddza od Otca i Syna
ako z dvoch principov, a nie ako z jedného principu” (DS 850).

Gréci po dlhsom rokovani napokon uznali pochadzanie Svatého Ducha z Otca
i Syna. Prijali aj pdpezsky primét. No tdto unia bola zaloZena na politickej vypoci-
tavosti, a nie na tzbe po vierou¢nom zjednoteni. Preto nemohla mat dlhé trvanie.
Po desiatich rokoch sa Vychod so Zdpadom opét rozisiel. >

Florentsky koncil

V 14. storo¢i ohrozovali Eurépu neustale vzmahajuci sa Turci a Byzantskej risi
hrozil tplny zanik. Byzantsky cisar Jan Paleologus VIII. vedel, Ze sa vlastnymi silami
pred Turkami neubrani. Preto si chcel zaistit pomoc zo Zapadu. Vztah medzi Vycho-
dom a Zdpadom vsak nartsal cirkevny rozkol od roku 1054. Preto sa cisdr pokusil
dojednat's pdpezom tniu. Papez pozval Grékov, ale aj dalsich predstavitelov vychod-
nych nezjednotenych cirkvi roku 1438 najprv na koncil do Ferrary. Po roku sa koncil
prestahoval do bohatej Florencie.*

Prvym problémom, ktory sa dostal na rokovanie, bola otdzka vychadzania Sva-
tého Ducha v Najsvitejsej Trojici. Grékom bol predlozeny vierou¢ny dekrét, ktory
mali podpisat na znak zjednotenia s Rimom. Ohladom , Filioque“ tam bolo sformu-
lované vyhlasenie:

»(-..) so schvdlenim tohto svdtého v§eobecného Florenského koncilu vyhlasujeme,
aby vsetci krestania v tuto pravdu viery verili a prijali ju a tak vSetci vyzndvali, Ze Duch
Svdty od vecnosti je od Otca i Syna a Ze svoju podstatu a existenciu svojej bytnosti
md spolocne z Otca i zo Syna (ek tu patrés ama kai tu yiu) a z oboch predvecne ako
z jedného pociatku a zo zvldstneho vyddvania (jednym dychanim) pochddza (ekpore-
tetai)“ (DS 1300).

Gréci sa spociatku zdrahali prijat , Filioque“z dovodu, Ze nie je spravne do Kon-
Stantinopolského vyznania viery nieco vkladat. Argumentovali faktom, Ze ani Efez-
sky koncil, hoci schvalil Mariin titul Bohorodicka, predsa ho nevlozil do Vyznania
viery. Katolici vSak argumentovali tym, Ze vkladat nieco do Vyznania viery, ¢o mu
neprotiredi, ale skor hlbsie objastiuje, nie je ni¢ nelegitimne. Ved' to isté s stalo aj
na Prvom konstantinopolskom koncile, ked otcovia rozsirili a hlbsie vyjasnili Nicej-
ské vyznanie viery.>

Gréci sice napokon toto vierou¢né vyhldsenie podpisali a na zaklade toho oca-
kavali pomoc Zapadu v boji proti Turkom, no zdpadné vojsko v boji pri Varne roku
1444 Turkom podlahlo, a tak sa Vychod nedockal pomoci, ktort na zdklade cirkev-
nej unie o¢akaval. K tomu sa pridruzila e$te vSeobecna neochota byzantského udu
podriadit sa papezovi a rokovanie vychodnych biskupov vo Florencii vnimali ako
zradu. Byzanciou sa siril vSeobecny postoj, Ze obyvatelia slavnej Byzantskej rise sa
radsej poturcia, ako by mali sklonit hlavu pred papezom. A tak sa aj tieto slova napl-

N

o Porov. SPIRKO, ].: Cirkevné dejiny I, Turéiansky Svity Martin : Neografia, G¢. spol., 1943, s. 361.
1 Porov. SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny II., Tur¢iansky Svity Martin : Neografia, t¢. spol., 1943, s. 35-36.
GEOWA, S., SJ - BIEDA, 1.,SJ: Breviarium fidei. Poznari : Ksiegarnia sw. Wojciecha, 2001, s. 170-171.
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nili. Roku 1453 Turci dobyli Konstantinopol a to bol koniec vyse tisicro¢ného byzant-
ského cisarstva. Na kupole Hagie Sofie, centrdlneho chrdmu vychodného krestan-
stva, bol kriz nahradeny polmesiacom.>

Na Florenskom koncile nebola podpisana len tinia s Grékmi. Na koncil prisli
aj Arméni, syrski a etiopski Jakobiti, Chaldejci (nestoridni), Maroniti (monoteleti)
a Bulhari.* Zvlast zaujimavy je vierou¢ny dekrét pre Jakobitov, ktory velmi jasne sfor-
muloval trinitdrne dogmy, ktoré su mozno povedat vrcholom badania v trinitdrnej
oblasti, pretoZe zZiadna dalsia trinitarna dogma po tomto dekréte uz vyhlasena nebo-
la:

,Svdtd rimska cirkev, zalozend slovom ndsho Pdna a Spasitela, pevne veri, vyznd-
va a ohlasuje jedného, pravého, vsemohticeho, nemenitelného a vecného Boha: Otca,
Syna a Ducha Svitého, ktory je jeden v bytnosti, trojity v osobdch. Otca nesplodeného,
Syna splodeného z Otca, Ducha Svitého vychddzajiiceho z Otca a Syna.

Otec nie je Syn ani Duch Svity; Syn nie je Otec ani Duch Svity; Duch Svity nie je
Otec ani Syn, ale Otec je len Otec, Syn je len Syn, Duch Svity je len Duch Svity (proti
modalizmu). Iba Otec splodil Syna zo svojej podstaty, iba Syn je splodeny zo samého
Otca, iba Duch Svity pochddza sucasne z Otca a Syna.

Tieto tri osoby st jeden Boh, nie traja Bohovia (proti triteizmu), lebo tito traja
vlastnia jednu podstatu, jednu bytnost, jednu prirodzenost, jedno boZstvo, jednu
nezmernost, jednu vecnost a vsetko je (v nich) jedno okrem toho, kde vztahy st proti-
kladné (naznak definicie bozskej osoby na zaklade vztahu)“ (DS 1330).

Dekrét pre Jakobitov obsahuje aj ucenie o vzdjomnom prenikani sa bozskych
0sob, ktoré nazyvame trinitarna perichoréza. Bozské osoby sa navzajom prenika-
ji a jedna v druhej prebyvaju, pretoze Ziadna z nich nemoze existovat mimo svojej
podstaty:»

,V dosledku tejto jednoty je Otec tiplne v Synovi, tplne v Duchu Svitom; Duch
Svity je tplne v Otcovi, tplne v Synovi.

(Proti akejkolvek forme monarchianizmu:) Co do vecnosti, ani jeden nepred-
chddza druhého, ani ho neprevysuje co do velkosti, lebo je to vecné a bez zaciatku, Ze
Syn md pévod z Otca, a je to vecné a bez zaciatku, ze Duch Svity vychddza z Otca
a Syna“ (DS 1331).

Napokon nasleduje dogma, ktord zhffia a definuje, v ¢om sa jednotlivé osoby
odlisuju:

,Cokolvek Otec je alebo cokolvek md, nemd to od druhého, ale zo seba; a on je
zaciatok bez zaciatku. Cokolvek Syn je alebo cokolvek md, md to od Otca a je zaciat-
kom pochddzajticim od zaciatku. Cokolvek Duch Sviity je alebo ¢okolvek md, md to
sticasne od Otca a Syna. Ale Otec a Syn nie st dva zaciatky Ducha Svdtého, ale jeden
zaciatok, ako ani Otec, Syn a Duch Svity nie st tri zaciatky stvorenia, ale jeden zacia-
tok“ (DS 1331).

3 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny II., Tur¢iansky Svéty Martin : Neografia, t¢. spol., 1943, s. 36-37.

24 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny II., Tur¢iansky Svity Martin : Neografia, t¢. spol., 1943, s. 36. Porov.
GEOWA, S., §J - BIEDA, 1.,SJ: Breviarium fidei. Poznari : Ksiegarnia $w. Wojciecha, 2001, s. 171.

35 KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 215-216.
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Délezitym vyjadrenim Florentského koncilu je vyhldsenie dogiem o trinitarnej
perichoréze. Ide o skuto¢nost, kedy kazda osoba Trojice prebyva v druhych dvoch
osobach. Kazda osoba je dokonaly Boh. Jednotlivym osobam neprinalezi len urci-
td vymedzena Cast bozstva, ale celé bozstvo. Bozstvo je totiz absolutne jednoduché
a preto nedelitené a zaroven je tiez nekone¢né >

Vzdjomné prenikanie bozskych os6b je vyjadrené uz vo Svitom pisme. JeZi$
o sebe tvrdi, Ze je v Otcovi a Otec je v iiom (porov. Jn 13,38;14,9.11). Z toho vyplyva, ze
kto vidi Syna, vidi tieZ Otca (porov. Jn 14,9). Dalej si mozno véimnut, Ze JeZi$ je napl-
neny Svatym Duchom (porov. Lk 4,1), ¢o poukazuje na prenikanie tychto dvoch boz-
skych osob. Svaty Duch prenika Bozie hlbiny, dokonale pozna Otca i Syna, a preto
moze davat spoznavat pravdu o Bohu apostolom a Cirkvi (porov. 1Kor 2,10-12).

V tajomstve trinitarnej perichorézy mozeme vnimat dynamiku vnutrotroji¢né-
ho Zivota. Otec vo svojej laske k Synovi vychadza zo seba a daruje Synovi vsetko, ¢o
ma, celt svoju prirodzenost. Otec sa takto cely daruje Synovi. Jeho Otcovstvo, jeho
osoba je definovanad absolutnym sebadarovanim Synovi. Syn tak ma celé svoje bytie
od Otca. No Syn kona to, ¢o Otec (porov. Jn 5,19). Preto tiez Syn v ikone absoltitnej
lasky sa vydava Otcovi a vzdava sa seba pre Otca. Tak Syna definuje jeho absolut-
ne darovanie sa v laske Otcovi. Svity Duch je prave tymto vzdjomnym Darom Otca
Synovi a Syna Otcovi.” Takto mozno vnimat vnutrotroji¢ny zZivot dokonalej lasky.

Dosledky

Zo spdsobu, akym existuje Boh, mézeme vdaka Boziemu slovu pochopit, ze
Otec ma od vecnosti vztah k Svojmu Synovi. Tento vztah ve¢ne a bez zaciatku trva
v stalom teraz a teoldgia nazyva tento vztah splodenim. Ide o ukon Otcovho rozu-
mu, ktorym dokonale poznéva, vnima a vidi svoju podstatu, pri¢om v BoZej podstate
mozno pozorovat jeden subjekt ¢innosti, ktory svoju podstatu poznéava a druhy sub-
jekt ¢innosti, ktory je poznavany. Takto teoldgia popisuje vecne trvajuci dokonaly
vztah plodenia, ktory ma Otec k Synovi.

Boh vo svojej absoltitnej dokonalosti nemdze uz pribrat Ziadnu dalsiu doko-
nalost. Ak by bolo také nie¢o mozné, znamenalo by to, Ze ziskal nieco, ¢o pred tym
nemal, a tak pred tym nebol absoltitne dokonaly, ¢o by bolo v rozpore s jeho defini-
ciou ako dokonalého Boha. Preto uz cirkevni otcovia vysvetlovali vztah, kedy Otec
posiela na zem Syna, ako odblesk ve¢ného vztahu plodenia. Ak Otec posiela na zem
svojho Syna, je to mozné len na principe vztahu plodenia, ktory v najdokonalejsej
miere existuje medzi Otcom a Synom od ve¢nosti. Vztah plodenia tak vytvara plat-
formu, na principe ktorej sa moze odohravat Otcovo posielanie Syna na svet.

Toto plodenie Syna vsak vytvara taktiez moznost samotného stvorenia sveta
a stvorenia ¢loveka. Ak by neexistoval vztah Otca k Synovi, potom by Boh stvorenim
sveta nevyhnutne nadobudol k svetu vztah, ¢o by bolo kvalitativne nie¢o nové, ¢o
Boh pred tym nemal. Nieco také by vSak bolo absurdné, kedze Boh nemoze ziskat

26 POSPISIL, C. V.: Jako v nebi, tak i na zemi. Kostelni Vyd¥i : Krystal OP, Karmelitanské nakladatel-
stvi, 2007, .392.

x7 POSPISIL, C. V.: Jako v nebi, tak i na zemi. Kostelni Vyd¥i : Krystal OP, Karmelitanské nakladatel-
stvi, 2007, 5.396.
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ni¢, pretoze vSetko mozné vlastni v nekonec¢nej miere. A tak i stvorenie sveta a ¢lo-
veka sa moze uskutoc¢tiovat len na platforme Otcovho plodenia Syna. Stvorenie sveta
a ¢loveka je tak odbleskom Otcovho ve¢ného a dokonalého vztahu k Synovi.

Bozie Zjavenie nam prezradza, Ze Boh stvoril ¢loveka z lasky. Boh miluje ¢love-
ka a skor, ako ho stvoril, pripravil mu na tomto svete raj, aby tu zil v dokonalej bla-
zenosti. Ak hovorime o Otcovom vztahu lasky k ¢loveku, opat musime pripomenut,
Ze tento vztah lasky nemoze byt nieco, ¢o Otec ziskal stvorenim ¢loveka. Musi to
byt vztah, ktory v Bohu existuje v nekonec¢nej miere od ve¢nosti. A to nds privadza
k dychaniu Svatého Ducha, ktory je dychany Otcom v dokonalom vztahu jeho lasky
k Synovi. Otec poznajuc Syna ako najvyssie Dobro nevyhnutne ho miluje. Tato laska
je definovana dokonalym sebadarovanim az plnym odovzdanim sa Synovi, ¢o mozno
vidiet v prebyvani Otca v Synovi na zklade trinitarnej perichorézy. Otec tak daruje
Synovi vSetko, ¢o m4, celt svoju podstatu. Tato podstata je Bozia, a teda je osobou.
Osobou odlisnou od darujticeho Otca a obdarovaného Syna. Je osobou darovanou.
Prave preto, Ze existuje ldska Otca k Synovi prostrednictvom Svatého Ducha, je moz-
né, aby Otec sa v laske daroval ¢loveku.® Takto z lasky Otec dava svojho Ducha ¢love-
ku, a ¢lovek tak ma ti¢ast na Bozom zivote.

Ak savratime k vnutrotroji¢énému Zzivotu, privadza nas to k faktu, Ze Syn taktiez
miluje Otca a odpoveda na jeho lasku taktiez sebadarujicou laskou. Syn tiez daru-
je vSetko, ¢o ma, celt svoju podstatu Otcovi. Cely sa odovzdava Otcovi a prebyva
v 1iom, a preto ma taktiez podiel na dychani Sviatého Ducha. KedZe ¢lovek je stvore-
ny na obraz Syna a je milovany Otcom prostrednictvom Svatého Ducha, prave vda-
ka vztahu lasky Syna k Otcovi je ¢lovek schopny odpovedat na Otcovu lasku laskou.
Touto laskou je plné sebadarovanie ¢loveka Bohu Otcovi, vzdanie sa seba a prebyva-
nie v Otcovi, ktoré je mozné len a na platforme vztahu lasky Syna k Otcovi prostred-
nictvom Svatého Ducha. KedZe Syn sa v plnosti daruje Otcovi, moze sa ¢lovek, ktory
ma ucast na zivote Syna, v kone¢nom désledku tiplne darovat Otcovi prostrednic-
tvom Svatého Ducha. Vdaka existencii perichorézy Syna a Otca moze existovat plné
prebyvanie ¢loveka v Bohu Otcovi. Takto je ¢lovek v Synovi prostrednictvom Svatého
Ducha plne darovany Otcovi a je vtiahnuty do vnutrotroji¢ného Zivota lasky.
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Evangelization - hope for the world
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Abstract: The new evangelization will have to re-establish the sense of proportion in our understanding
of the Church to help us transform every encounter with another human being into the experience with
Jesus Christ - as all the baptized are called to do. This article discusses the fundamental assumptions,
from which the evangelization activity of the Church should come out. It is very important to know the
cultural context, the process of inculturation and grab the signs of the times, which are essential for the
process of evangelization.
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Introduction

“In His gracious goodness, God has seen to it that what He had revealed for the
salvation of all nations would abide perpetually in its full integrity and be handed on
to all generations.” (DV, art. 7). The Church, faithful to the legacy of its founder, Jesus
Christ and guided by the most profound demands of its Catholicism - Universalism,
strives to proclaim the Gospel to all people. After all, the Apostles followed Christ’s
example and “proclaimed the Word of Truth”. It is a duty of their successors to cea-
selessly continue in their efforts so that “the Word of Lord may have free course and
be glorified” (2 Thess 3:1) and establish the Kingdom of God on earth. With the new
conditions for humankind and the Church, she is called to work with even greater
urgency on the salvation and renewal of every creation, creating the people of God,
restored in Christ.

Inculturation - a principle of Christian evangelization

For the Second Vatican Council the history of evangelization has been a conti-
nuous process of “cultural adaptation’, “dialogue with cultures” and “a living exchan-
ge between the Church and the diverse cultures of different nations”. The Church,
serving her mission “goes forward together with humanity and experiences the same
earthly lot which the world does. She serves as a leaven and as a kind of soul for
human society as it is to be renewed in Christ and transformed into God's family.”(GS,
art. 40).

“Missionary endeavor requires patience. It begins with the proclamation of the
Gospel to peoples and groups who do not yet believe in Christ and continues with the
establishment of Christian communities that are a sign of God’s presence in the world
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and leads to the foundation of local churches. It must involve a process of accultura-
tion, if the Gospel is to take flesh in each people’s culture.”

The Church has always struggled to make use of various forms of human cul-
ture. It is a challenge for every nation to awake its capacities to evangelize according
to its own spirit and promote the living contact with the Church. In his Apostolic
Exhortation Catechesi Tradendae, John Paul II writes: “we can say of catechesis, as
well as of evangelization in general, that it is called to bring the power of the Gospel
into the very heart of culture and cultures. For this purpose, catechesis will seek to
know these cultures and their essential components; it will learn their most signifi-
cant expressions; it will respect their particular values and riches. In this manner it
will be able to offer these cultures the knowledge of the hidden mystery and help them
to bring forth from their own living tradition original expressions of Christian life,
rituals and thinking.” (CT, art. 53)

In the recent years, there have been several theological and pastoral criteria pre-
pared in order to serve as guidelines and facilitate the appropriate inculturation of
Christ’s Gospel. They are:

Christological criterion - the Christian inculturation is actually a genuine
incarnation of Jesus’s Good News within a particular culture. It appreciates and fos-
ters the positive in that culture but also points out to its negative values and limita-
tions.

Ecclesiological criterion - the Church (universal and local) is a guarantor that
the process of inculturation reaches its proper goal. Inculturation is received, car-
ried out and realized in the concrete reality of the Church community. In history, the
Church becomes a space for experience and a criterion of validity.

Anthropological criterion - accentuates the aim of inculturation, which reve-
als itself through complete promotion, illumination and liberation of humanity from
sins, death, injustice, violence and abuse of power. Inculturation of the faith is an
experience of salvation in the Christian community, respecting the particular place
and time.

Dialogical criterion - inculturation does not lead to isolation and inability
to communicate. Just the contrary, it should lead to better understanding of Christ’s
mystery while helping to discover new dimensions that enrich and complement one
another:

Christian inculturation does not mean exclusion. It is about mutual influence
and the efforts to share and participate. Inculturation means healthy plurality and
openness to the future. Let the Holy Spirit help to bear the fruit of each and every
culture so they can be a contribution to others as well as to the universal Church.

The inculturation process has three stages:

The first stage consists in the Christian life and message becoming present
within a given culture. The evangelizer must know the values and elements of the
given culture so he can spread the message of the Gospel with clarity.

1 Cf. CCC, 854
= Cf. CENTRALNA KOMISIA VEIKEHO JUBILEA ROKU 2000: KRISTUS - Slovo ve¢ného Otca, Bra-
tislava : Serafin, 1997, pp. 45 - 47.
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The second stage - transformation - the local Church has gained ability to
understand the elements of the local culture and it communicates the Gospel mes-
sage within this local culture.

In the third stage, a new communion of the local Church with the culture of its
people is established.

“What matters is to evangelize man’s culture and cultures not in a purely deco-
rative way, as it were, by applying a thin veneer but in a vital way, in depth and right
to their roots, in the wide and rich sense which these terms have in Gaudium et Spes”
(EN, art. 20) The kingdom of God is lived by people who are linked to their culture.
Proclaiming and building up of the kingdom of God cannot be done without a cul-
ture as a whole.

There are two possible problems that might arise in consideration of incultura-
tion today:

Syncretism - is the mixing of different religions and schools of thought based
on the assumption that all religions are the same and interchangeable. Blending of
Christian and non-Christian elements jeopardizes the purity of the faith.

Relativism - means an indifferent attitude to traditional values. It is linked
to the process of industrialization and modernization and it results in the notable
secularization of the society. People leave the Church asan institution. Although this
phenomenon is most visible in Western cultures, the process of globalization has
carried relativism to the Eastern cultures too.

Christians, culture and faith in God

Aristotle’s concept of matter and form defines culture as “the form of socie-
ty. A society without culture is a society without form. Without some sort of inner
binding principle, society is only some formless mass or a group of individuals kept
together only by their immediate needs. The stronger the culture is, the fuller the
society will be and as such it transforms varied human materials of which it is com-
posed.” Another definition of culture is applied when we consider the relationship
of man towards the world and especially nature while placing emphasis on the oppo-
site standing of man and nature. Culture is the artificial secondary environment
which humanity superimposes on the natural environment which is nature unspo-
iled by man. This man-made environment is composed of language, habits, ideas,
beliefs, traditions, social organization, inherited artifacts, technological processes
and values. Taking into account these assertions, it turns out that the basic constitu-
tive elements can be logically specified and ontologically affirmed, because culture is
actually all human activity according to its classical structure, which expresses itself
in activities: to know and to communicate, to produce, to act and to contemplate and
to reflect. The five constitutive factors determining the phenomenon of culture are -
language, technology, social norms, values and religion.*

3 CSONTOS, L.: Eurdpska kultiirav mnohosti kultur. http:/ [www.jezuiti.sk/admin/dok/4772f4e-
4e71d4.doc (24.07.2015).

4 Cf ZASEPA, T. - OLEKSAK, P. - RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz v médidch. Ruzomberok :
Verbum, Vydavatelstvo KU, 2010. p. 67.
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The definition of culture presented by UNESCO at the World Conference on
Cultural Policies in Mexico in 1982, is rather interesting: Culture may now be said to
be the whole complex of distinctive spiritual, material, intellectual and emotional
features that characterize a society or social group. It includes not only the arts and
letters, but also modes of life, the fundamental rights of the human being, value sys-
tems, traditions and belief. Culture gives man the ability to reflect upon himself. It is
the culture that makes us specifically human, rational, critical and moral beings. It
is through culture that we discern values and make choices. It is through culture that
man expresses himself, becomes aware of himself, recognizes his incompleteness,
questions his own achievements, seeks for new meanings and creates works through
which he transcends his limitations.

An inspiring definition of culture can be also found in the Pastoral Constitution
of Second Vatican Council Gaudium et Spes (On the Church in Modern World). The
word “culture” in its general sense indicates everything whereby man develops and
perfects his many bodily and spiritual qualities; he strives by his knowledge and his
labor, to bring the world itself under his control. He renders social life more human
both in the family and the civic community, through improvement of customs and
institutions. Throughout the course of time he expresses, communicates and con-
serves in his works, great spiritual experiences and desires that they might be of
advantage to the progress of many, even of the whole human family. Diverse modes
of life and various forms of value systems arise from different styles of utilization of
things, laboring, expression, practice of religion, forming of customs, establishing
laws and juridical institutions, and development of science, arts and aesthetics. And
thus, the inherited customs form a unique heritage of each and every human com-
munity. A definite, historical milieu which enfolds the man of every nation and every
time period and from which he draws the values which permit him to develop civili-
zation, is also formed in this way. (Cf. GS, art.53)

Today we ever so often hear about respecting cultural pluralism, which is some-
times just a cultural or value relativism in disguise. This trend has been supported by
arguments claiming that human values are indeed relative and linked to culture. It
is therefore very difficult, if not impossible, to find some model of universal validity
to which one can refer to when making absolute judgments with respect to the gre-
ater or lesser of value effectiveness of one culture with regard to another. For people,
culture is as effective and authentic as the currency they use in everyday exchange
of goods and services within their own society. Outside the borders of their society,
the currency loses its strength, it is not in circulation and it requires to be exchanged
for the currency valid on that territory. Europe with the myriad of languages, with at
least three major types of Christian tradition - Catholic, Orthodox and Protestant is
a blend of many diverse cultures. In the context of globalization, the phenomenon
of cultural pluralism has been on the increase Anthropological aspect of contempo-
rary thinking encompasses a new way of understanding the relationship between
the culture and Christianity> This problem resurfaced during the talks about the
Preamble to the Constitution of Europe. There is no doubt that over the past two

5 Cf. OLSZANSKI, L.: Media i dziennikarstwo internetowe. Warszawa : Poltext sp. z 0.0., 2012. p. 74.
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millennia, Europe and its cultures have been strongly influenced by Christianity in
an attempt to create one Christian culture. The encounter between faith and cul-
ture is not a new phenomenon. It is worth mentioning that the Christian message,
originally worded in terms of Hebrew culture, was then translated and transferred
into categories of Hellenic culture, which was later used at first ecumenical councils
when adopting creeds of the Christian faith. Then we have the Western churches
incorporated into the medieval ecumene and then, the broader European one. The
history of the Church offers many examples of inculturated Christianity showing
that diversity does not harm the unity of the Church, but just the contrary. When
reflecting upon the relationship between faith and culture we must take into consi-
deration that every type of faith, which is to become for a man a matter of his life, if
not life itself, it needs a cultural mediation. This cultural mediation is not a method
or a style that is foreign to the faith. It is a constitutive dimension of any faith.®

The values of the Christian revelation, as well as values and great moral prin-
ciples, have a universal and general character. It is necessary to translate these valu-
es into the language of the given society and make them specific and applicable so
they would become operative in the history and take roots in the specific reality of
given society and era. Otherwise, they will remain an abstract theory. It is necessary
to make some kind of synthesis between Christian values and cultural elements. The
faith without a historical mediation of different cultures can neither be understood
nor lived. Inculturation is just this penetration of faith and culture. The term ‘adap-
tation’ appeared to be less and less useful in this context, since it was mainly under-
stood as Christianity adapting to pre-Christian cultures. The concept of “incultu-
ration of the Christian faith into different cultures” explains its meaning from an
etymological point of view. Faith is an objective factor that retains its identity even
when it penetrates into different cultures; but faith does not remain this unchange-
able essence of the incarnated Word after assuming the human nature, but it beco-
mes the living principle of culture itself by encouraging it to grow.” Inculturation
is the inclusion of Christian life and message into a particular cultural climate. It is
done in a way that this life and message can not only manifest itself in the elements
of that culture, but they also have an inspirational, normative and unifying functions
that transforms that culture and contribute to new creation. Only if the Christian
faith manifestsitself in a lifestyle and in the way one lives it does it become meaning-
ful to one who can also experience it. In fact, faith is not a culture, but it cannot exist
without being inculturated. The Christian message has never existed, nor can it exist
in a pure, non-incarnated form.®

Faith in God and religious inspiration played a key role in shaping European
culture. The most important role of culture is the humanization of the world in

6 Cf CSONTOS, L.: Eurépska kultira v mnohosti kultir. http://www.jezuiti.sk/admin/dok/
4772f4e4e71d4.doc (24.07.2015).

7 Cf. WOLNY - ZMORZYNSKI, K.: O wybranych problemac dziennikarstwa: genologia i mistrzowie.
Kielce : Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Ekonomii i Prawa im. Prof. Edwarda Lipinskiego w Kielcach,
2009, p. 126.

8 Cf CSONTOS, L.: Eurépska kultira v mnohosti kultur. http://www.jezuiti.sk/admin/dok/
4772f4e4e71d4.doc (24.07.2015).
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which we live. We can also participate in decision-making about the future of Euro-
pe and about the role culture will play in humanizing the world.®

Culture is not only a matter of the intellect in the strict, abstract sense of the
word. Culture is about spirituality, a permanent and serious differentiation in the
light of the Gospel aimed at identifying values and anti-values of culture, so that we
can build on what is valuable and fight against the anti-values.

At this very sensitive stage of our human history, it is necessary for the Europe-
an people to remain faithful to their spiritual and cultural roots; the roots which we
must re-discover and revitalize. This should be done by the new generations, which
can continue on the path to the real progress in the transformed and complex con-
text of today’s Europe.

In spite of all difficulties that cannot be avoided, we must not cease to work to
create from Europe one common home, stretching from the Atlantic to the Urals,
rich in its numerous cultural traditions, open to the world with a sense of solidari-
ty with developing nations. In this context, Europe will carry the heritage of Saints
Cyril and Methodius, the inheritance of human values, fed by the Gospel, and tested
by heavy trials and sufferings. It is important to have the courage to point out some
basic attitudes that enable Christians and people of good will to work on their voca-
tion - even in culture - in new situations and under new circumstances.”

Our society has been profoundly permeated by Christianity. There is no doubt
that in Europe’s complex history, Christianity has been a central and defining ele-
ment, established on the firm foundation of the classical heritage, and diverse con-
tributions of the various ethnic and cultural movements which have succeeded one
another throughout the centuries. The Christian faith has shaped this culture of the
European continent and it has been inextricably bound with its history." It is to that
extent, that the European history would be incomprehensible without a reference to
the events which marked the first great period of evangelization. Later, after many
centuries and despite the painful division between East and West, Christianity beca-
me a religion of European peoples. Even now, when the religious unity is being disin-
tegrated as a result of further division between Christians and gradual detachment
of cultures from the horizon of faith, the role of faith has remained very significant.
(Cf. EIE, art.42)

Evangelization of people is just one aspect of the mandate entrusted by Jesus
Christ to His Church. Evangelization of people’s conscience, their ethos and their
culture is also of great importance. If we perceive culture as something that ena-
bles man to become more of a man; if culture is some kind of spiritual atmosphere
within which he lives and engages in his activities then it is clear that the spiritual
health of man depends on the quality of “the cultural air” which he breathes. If, for

9 Cf FIGEL, J.: Pozdravny list komisara EU. In: PRIBULA, M.: Prinos teologickej vedy k humanizdcii
Eurdpskej spolocnosti. Presov : PRO COMMUNIO, 2005, p. 5.

1o Cf. POUPARD, P.: Dne$né povolanie krestanov v eurdpskej kultdre. In: PIATROVA, A - RUSINA, 1.
Krestanstvo a kultira I. Bratislava : Slovenska nérodna galéria, 1999, pp. 7 - 8.

u  Cf PETRO, M.: Etické principy v sluzbe Zivotu a jeho kvality. In: Vizie a perspektivy kvality Zivota.
Presov : Pre$ovska univerzita v Pre$ove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2014, p. 59.
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instance, unbelief is also a cultural phenomenon, the response of the Church must
be to wrestle with the topics of the culture of every society and every country. Evan-
gelization of culture aims at letting the Gospel penetrate the actual situation of the
everyday lives of the people in that culture. In order to do so, pastoral work must also
undertake the task of shaping a Christian mentality in everyday life. Evangelization
at the heart of cultures aims at preparing the ground for listening rather than for per-
suasion. It is to be some sort of pre-evangelization. If the basic problem is indifferen-
ce, then the first and foremost task should be to attract the attention and stir up the
interest in people. When we have identified the footholds or points of anchorage for
the proclamation of the Gospel, then the proposed suggestions can offer us various
guidelines for a pastoral approach which will help the Church to proclaim the faith
in response to the challenge of unbelief and religious indifference at the dawn of
a new millennium.>

Signs of the times. Jesus Christ as a solution for society

In his first letter, Saint Peter the Apostle writes: “Do not fear ... do not be frighte-
ned. But in your hearts revere Christ as Lord. Always be prepared to give an answer to
everyone who asks you to give the reason for the hope that you have” (1 Peter 3:14 - 15).

The main theme of the Second Special Assembly for Europe of the Synod of
Bishops in 1999 was a new evangelization and hope. The synod aimed to analyze
the situation in Europe and to find the ways to support the new evangelization. The
Synod Fathers agreed that the most pressing matter Christians face is to proclaim
the Gospel from the standpoint of hope. It seems that Europe might have lost the
sight of hope.5

After the analysis of the present situation on the European continent, the
Synod Fathers concluded that the current situation is marked by grave uncertain-
ties at the cultural, anthropological, ethical and spiritual levels. They presented
clearly a growing desire for better understanding of the situation in order to see the
tasks, which await the Church. Among others, the most pressing seems to be the
growing need for hope which can give meaning to life and history and enables Euro-
pean nations to advance towards the future together. Jesus Christ, who is alive in His
Church and reveals God, is a communion of the three divine persons. He is the only
unshaken foundation of authentic hope, “He is the same yesterday and today and
forever.” (Hebrews 13:8) (cf. EIE, Art.1) In Jesus Christ all history finds its beginning,
its meaning, its direction and its fulfilment. “Do not be afraid. I am the First and the
Last. I am the Living One; I was dead, and look now, I am alive for ever and ever. And
I hold the keys of death and Hades” (Revelation 1:17 - 18).

Signs for proclamation of the Gospel
Over the past two millennia, the European continent has been rich with witnes-
ses to the faith. Despite the richness of witness and Christian roots, some European

1 Cf. Kde je tvoj Boh? Dokument PapeZskej rady pre kulttru a medzinabozensky dialog. http://www.
kbs.sk/?cid=1164974593 (26.07.2015).
3 Cf ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma. Ruzomberok : Verbum, 2011, p. 75.
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peoples feel the weariness as if they have lost their Christian memory and have for-
gotten their Christian heritage. Many Europeans give the impression of living witho-
ut their spiritual roots. It comes with no real surprise that in such a bleak situation,
there have been efforts to present the European culture stripped of its Christian soul,
culture that ignores its Christian heritage. This situation is accompanied by justified
fear for the future. Such fear features the inner emptiness that torments many people
and the loss of meaning in life. This new culture is greatly influenced by the means
of mass communication and its attributes are often in contrast with the Gospel and
dignity of human being. (Cf. EIE, art. 5-7)

By the words of the popes, the Church urges Europe not to forget about its
Christian roots and, at the same time, expresses that it is constantly needed to “give
this necessary food and sustenance to the faith of believers, especially through a cate-
chesis full of Gospel vitality and in a language suited to people and circumstances’.
(Cf. EN, art.54)

In his Apostolic Exhortation on Evangelization in the Modern World, Pope Paul
VI argues that consumerism and desire for power and domination are all inhuman
tendencies of humanism. At the same time, he says: “one cannot deny the existence
of real steppingstones to Christianity, and of evangelical values at least in the form of
a sense of emptiness or nostalgia. It would not be an exaggeration to say that there
exists a powerful and tragic appeal to be evangelized.” (Cf. EN, Art. 55)

No human being can live without hope, without any prospects for the future.
The life would be meaningless and would become unbearable. More so the Church
who lives in expectation of the Kingdom yet to come and already present in this
world. The Church must acknowledge the signs of the influence of Christ’s Gospel in
the life of society. Looking at Europe as a civil community with the eyes of the faith,
we can perceive the presence of the Spirit of God who renews the face of the earth.
We can recognize the growing openness of the people of Europe to one another. We
can even recognize the reconciliation between the nations that have been hostile to
one another. The process of unification has spread to the countries of Central and
Eastern Europe. Cooperation, respect, exchange of any sort forms a European con-
sciousness, which will gradually create in the younger generation a sense of fraterni-
ty and the will to share with others. This process is developing in a peaceful way in
accordance with the spirit of democracy and freedom, which respects and promoted
diversity and encourages the greater unity of Europe. Economic and political unity of
Europe should promote the rights and quality of life so that the Christian and huma-
nistic tradition of the European continent guarantee the prominence of moral and
spiritual values. (Cf. EIE, art.11-12)

One of the great signs of hope are the many witnesses to the Christian faith,
living in both Eastern and Western Europe, who embraced the Gospel and found the
ways to proclaim it even in the situation of hostility and persecution, often by shed-
ding their own blood. These witnesses, many of them now martyrs, are a magnifi-
cent sign that we must honor and imitate. A martyr shows perseverance in his servi-
ce to God and loyalty to Christ. Saint Augustine asserted “the death of every martyr
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multiplies the Church more so she grows among all nations.™ These martyrs demon-
strate the living strength of the Church. They are a bright sign on the journey of ecu-
menism because “their blood is a life-giving sap for the unity of the Church” On 25
August 1996, in his Angelus Address, John Paul II speaks of martyrdom as the supre-
me incarnation of the Gospel of hope: “In this way, martyrs proclaim ,the Gospel of
hope‘and bear witness to it with their lives to the point of shedding their blood, becau-
se they are certain that they cannot live without Christ and are ready to die for him in
the conviction that Jesus is the Lord and the Savior of humanity and that, therefore,
only in him does humankind find true fullness of life”(Cf. EIE, art.13)

The Gospel has brought many people to conversion. Countless sons and dau-
ghters of the Church, throughout the history of Europe, have lived their holiness in
everyday humble lives at home, at work or in social life. Their Christian life is a life
based on the triune God and it is a life in Christ. > All of them have built Europe like
“living stones” connected to Christ “the cornerstone” They have built Europe as a spi-
ritual and moral edifice and left the most precious heritage to the future generations.
(Cf. EIE, art.15) The holiness of the lives of this countless flock of Christians is a sign
of the Christ’s Gospel being alive and present in the world. The first Christian com-
munities are our parishes and dioceses in which we are born for the godly life, enco-
unter Jesus Christ and become involved in securing the redemption.

In today’s Europe with its specific atmosphere of large modern cities and rural
areas which are sparsely populated, the parish is still the right place for the genuine
Christian living and a place for authentic humanization and social interaction. At the
same time, the emergence and activity of new ecclesiastical movements and com-
munities help people to live a better Christian life: to live according to the Gospel and
bring new forms of life consecrated to God. They promote the vocation of the laity
and positively affect the consecration of the peoples. They frequently become the
message and challenge for those who otherwise would not encounter the Church.
They promote the journey of interreligious dialogue, they are the means preventing
the spread of sects and they greatly contribute to the spread of joy and hope in the
Church. (Cf. EIE, art. 16)

Another great sign of hope for Europe is the progress in the journey of ecume-
nism, of the truth, the love and reconciliation.” In spite of the ongoing and emerging
problems, this journey must not be halted. It must continue with renewed enthusia-
sm, determination and humble willingness to mutual forgiveness on the part of all.
The progress made in the ecumenical dialogue and the growing unity of Christians
is a sign of great hope for the Church. (Cf. EIE, art.17)

14 14 Cf. BUCKO, L.: Na ceste k oslobodeniu. Zdklady misioldgie. Nitra : SBS, 2003, p. 280.

1515 Cf. PETRO, M.: Krestansky zjednocovat Eurépu je nasa mordlna povinnost. In: Disputationes
Quodlibetales 2004. Presov : GTF PU, p. 30.

16 Cf. KYSELICA J.: Odovzddvat vieru v sti¢asnej spolocnosti. Trnava : Dobra kniha, 2006, p. 22.

7 Cf. SLADEK, K.: Dva u¢ednici do Emauz: katolickd a pravoslavna cirkev. In: Dialog Evropa XXI, 3-4,
2008, pp. 42-46.
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Jesus Christ - the only hope for the world

“The more visible Christ is in Europe, the more visible a concrete man will be too.
Christ is the way and the truth and the life.*® The Church gave Europe the most pre-
cious of all gifts: the faith in Jesus Christ - the source of hope that does not disappo-
int; a gift that has become the foundation of spiritual and cultural unity of Europe-
an peoples and which can make an essential contribution to their development and
integration, both today and in the future.

After two millennia, today’s Church stands before Europe with the same mes-
sage: Jesus Christ is Lord; in Him, and in no one else, do we find salvation (Cf. Acts
4:12). This confession of faith is a source of a new hope of the Church and humanity.
Jesus Christ is the one and only true hope for man, the world and history. In Him and
with Him, man can find the truth. In Him, our earthly life has meaning. Jesus Christ
is our hope, because He - the eternal Word of God, who is always “with the Father”
(John 118) - loved us so much that He assumed our human nature in all things but
sin and shared in our life for the sake of salvation (Cf. EIE, art. 20). Jesus Christ is
our hope because He reveals the mystery of the Holy Trinity, which is the core of the
Christian faith. The Christian faith can even today make a significant contribution to
the creation of European social structures. If the social structures get inspired by the
great values of the Gospel, they then cultivate life, history and culture of all peoples
on the European continent. When building a common European space it is impor-
tant to return to the Christian tradition and values. Christian communities are a gift
which God has given for the enrichment of the peoples on the continent. They must
constantly testify that Jesus is the one and only Mediator of salvation for all humani-
ty. Only in Jesus do humanity, history and the universe find their ultimate meaning
and realization. He is the mediator of salvation. But not only that. He is the source
of salvation. (Cf. EIE, art.20)

Europe of today is marked by religious and ethical pluralism, therefore there
is a need to profess and proclaim again the Truth about Christ as the one Mediator
between God and men and the one Savior of the world. From the way of life and the
witness of Christians, the peoples of Europe must discover that Jesus Christ is the
future of man. In the faith of the Church “there is no other name under heaven given
among men by which we must be saved” (Acts 4:12). For every believer, Jesus Christ
is the hope because He grants the eternal life. He is “the Word of life” (1 Jn 1:1), who
came into the world so the people “may have life, and have it abundantly” (Jn 10:10).
The mission of each particular Church in Europe is to offer its people the truth of
the Gospel and true values through a well-structured cultural and missionary acti-
vity, which shows, by convincing actions and arguments that new Europe needs to
rediscover its ultimate roots. The Gospel values are the foundation on which the
more humane and peaceful co-existence of mutual respect is based. Europe needs to
rediscover Jesus Christ and in doing so they find the hope, which alone can give full-
ness, and meaning to life. Jesus is present in love and in work in His Church. He is in

18 PETRIK, L.: Vyzndm novej evanjelizacie pre zjednocujticu sa Eurdpu pocas pontifikatu Jana Pavla
IL. In: Sapiencidlny charakter antropolégie Jana Pavla II. a eurépska integrdcia. Zbornik prispevkov
vramci projektu VEGA No. 1/2479/05. Presov : GTF PU, 2007, p. 194.
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the Church and the Church is in Him (Cf. John 15:1). In the Church, by virtue of the
gifts of the Holy Spirit, He unceasingly continues His saving work. (Cf. EIE, art.22)

The Gospel of Hope for Europe

No human person, left to himself is capable of giving meaning to history. Life
is left with no hope. Only Jesus Christ - the Son of God - is able to reveal and realize
the divine plan of salvation. Only He is able to disperse the clouds and show us the
way. The Gospel entrusted to the Church demands daily proclamation and witness.
This is the true vocation of the Church in every time and place. This is the vocation
of the Church in today’s Europe. Evangelization is the grace and vocation of the
Church. It is her identity. The Church is here to evangelize, to preach and teach,
to be the channel of the gift of grace, to reconcile sinners with God, to perpetuate
Christ’s sacrifice in the Holy Mass which is the memorial of his death and his glorio-
us resurrection. The Church was given the gift of hope, which does not disappoint.
It is the gift that the Church must give away in every time and place. Proclamation of
Jesus Christ, which is the Gospel of hope, is the pride and meaning of the Church.
The Church must constantly submit to the judgment of Christ's Word and live her
human dimension in a state of purification, so as to be even better Bride “without
a spot or a wrinkle” (Cf. Eph 5:27), adorned with fine linen (Cf. Rev 19:7-8). In this
way Jesus Christ is calling the Churches in Europe to conversion so they are beco-
ming with their Lord the bearers of hope for the humankind. (Cf. EIE, art. 22)

The entire Church is missionary by her nature and her role is to spread the
Gospel. Every Christian needs to become aware of his own responsibility for sprea-
ding the Word of God. The principal duty of Christians is to live their lives in a pro-
found religious faith since the joyous message of the Gospel is to be proclaimed
through the witness of own life in Jesus. A Christian is committed to the understan-
ding of other people with whom he shares the community. He takes interest in their
lives and in communion with them; he strives for everything that is good and nob-
le. A devout Christian should, without imposing, radiate his faith in spiritual values
that transcend every other value and in a hope which hopes in something, people
cannot see or even imagine. The Gospel message, that the world might not initially
take notice of, is the devotion to man and the love for the poor, weak and suffering.
The Church of today is requested to be more in this world.”

In the history of Europe, Christianity has been a central and defining element.
For many centuries, the Church has had close and strong bonds with our continent
and the spiritual face of Europe has been shaped thanks to the efforts of missiona-
ries, the witness of saints and martyrs and the relentless efforts of monks and nuns
and pastors. In its humanistic tradition, Europe has drawn the best from the Biblical
concept of man and has arrived through it to the recognition of the dignity of every
human person. As the keeper of the Gospel, the Church helped to spread and con-
solidate those values, which have made the European culture universal. With this in

19 Cf. STANCEK, L. - NOVAKOVA, L: Misijny fenomén. Spisska Kapitula - Spisské Podhradie : Kitaz-
sky seminar biskupa Jana Vojtassaka, 2002 p. 57.

THEOLOGOS 1/2021

2



n3sodiunmmm O O

< |

GABRIEL PALA

mind and the new responsibility, the Church of today is aware of the urgency to help
Europe to develop by revitalizing her original Christian roots. (Cf. EIE, art. 24-25)

Conclusion

The Gospel of hope is also relevant as a call for the unity of Christians. This uni-
ty must correspond with the Lord’s order “that they may all be as one” (Jn 17:11). The
unity of Christians is an essential prerequisite for the evangelization and integration
of Europe. Jesus Christ wished that unity in diversity might shine from the Church
as a gift of the Holy Spirit, the creator of communion. There is therefore a need for
a patient and persevering effort directed at what binds us together or at genuine
mutual respect, knowledge and love. Serving the Gospel of hope through charity
that evangelizes is a commitment and responsibility of all Christians and the entire
Church. “Charity is it the road upon which the whole ecclesial community is called to
journey in the footsteps of its Master”. (EIE, art. 33) The Church will thus be able to
present to all people a more beautiful and clearer reflection of God’s face and hence
give a new hope and comfort to those who seek it as well as to those who do not seek
it but need it.> If Europe is to create a deep and permanent unity between the Euro-
pean nations, this unity must be built on fundamental moral laws that everybody
will accept and act upon.
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Are we witnessing the rise of a new god in an era of artificial
intelligence?
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Abstract: Current science assumes that within a few decades, artificial intelligence will evolve to
the point of being at a higher intellectual level than any human. In terms of knowledge, findings and
experience this will very likely mean that the artificial intelligence thus developed will know more than
the whole population together. The serious question comes of whether this artificial intelligence, which
could design and program other artificial intelligence programs on its own, read data from an almost
infinite number of sources, and manage almost every connected device on the planet, does not rise to the
position of a God who he could write his own Bible and make people worship it.

Keywords: Artificial Intelligence. Religion. Technology. God. Evolution. Science.

Introduction

In the modern world, at first glance, religion seems to be declining, but as in
other spheres that define the parameters of human social being, it is evident that it is
evolving. Religion is about as old as humanity itself. People tend to worship a higher
power they cannot understand or explain and also trust and obey things that seem
stronger and more intelligent than them. Countless religions have evolved over the
history of mankind, but most of them have several basic common features, such as
the relationship of a person to something sacred, the personification of a deity into
a certain metamorphic form, or a belief with a certain way of life after death. Reli-
gion can also be defined as a system of belief-based opinions by which people explain
what they consider natural, sacred, and it is in a set of practices that respond to. The-
re is the secret of religion, a divine component that is not 100% based on what we can
perceive or know. In other words, there has always been some kind of mystery sur-
rounding the religion, no matter what religion we're talking about at the moment.

On the other hand, one of the main phenomena of modern times is science.
In the recent history of mankind, it has often been said that religion and science
are opposed. This assertion prevailed in intellectual conversations at a time when
the concept of each system of knowledge was far from sufficient. But science and
religion have a lot in common. Science and religion hand in hand provide the fun-
damental organizing principles under which individuals, societies and institutions
work and develop. Recognizing the material and spiritual dimensions of communi-
ty life and paying due attention to scientific and spiritual knowledge, we will avoid
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the tendency to reduce human progress to the consumption of goods, services and
technology packages. Scientific knowledge, as one example, helps members of the
community to analyze the physical and social implications of a given technological
design, and spiritual understanding places moral demands that promote social har-
mony.

In today’s world of modern science, one specific area is on the rise over last
decades, which we can safely call the most mysterious in the field of technology, and
that is namely artificial intelligence. Artificial intelligence, also known by shortcut
Al, is a concept that both attracts and raises concerns. While artificial intelligence,
on the one hand, gives rise to the hope of fundamentally improving all processes that
use data, on the other, artificial intelligence also creates a sense of threat for the peo-
ple. The development of Al is driven both by research and by the information envi-
ronment, with its accompanying social goals'.

Some theories say that as science progresses, the role and influence of religion
in society will gradually decline. The fact is that science and religion have multiple
friction surfaces where conflicting theories come across, such as the theory of the
creation of the earth or the theory of evolution. As an example, Hawking and Mlodi-
now? argue that invoking God is not necessary to explain the origins of the universe,
and that the Big Bang is a consequence of the laws of physics alone. Hawking, one
of the most recognized scientist of the modern age, stated that ‘One can't prove that
God doesn't exist, but science makes God unnecessary'

And in recent times some new theories have emerged that even consider the
development of new revolutionary technologies smarter than the people themselves
as the arrival of new deities that people will worship or be forced to worship. One
of the main technologies discussed in this context is artificial intelligence, given its
potential to become many times more intelligent than our entire human population
over the next few decades. This paper discusses this theory, whether truly artificial
intelligence is on its way to becoming a new deity for humans, or it is just scaring
the population by some visionaries who are its opinion opponents. In this paper, the
methods of analysis, synthesis, deduction and induction have been used.

Artificial intelligence in modern science

Since time immemorial, people have been trying to make their work easier.
From mechanical machines, the development is also shifting to areas that would
have been difficult to believe or understand 100 years ago. Artificial intelligence is
a scientific discipline that deals with the development of algorithms and machines
exhibiting features of intelligent behavior. However, this is not an exact definition,
as there are several explanations for this relatively new concept, and none of them
is yet generally accepted. The history of artificial intelligence goes back to the 1950s
and a summary of all important events would certainly suffice for a separate article.
Let us clarify at least the fact that for the first time this term was officially defined in

1 PAN, Y.: Heading toward Artificial Intelligence 2.0. Engineering. 2 (4). 2016. pp. 409-413.
= HAWKING, S. - MLODINOW, L.: The Grand Design. New York : Bantam Books. 2010. pp. 258-
259.
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1955 by American computer scientist and cognitive scientist John McCarthy, who is
sorightly considered a father of artificial intelligence. Artificial intelligence as a who-
le builds heavily on the foundations of many other scientific disciplines, especially
computer science, mathematics, statistics, logic, linguistics and neuroscience.

There are many authors dealing with the definition of artificial intelligence,
such as Simon (1969)3, Dreyfus* (1979), Minsky> (1986), Newell® (1990), Ginsberg?
(1993), Gillies® (1996), Ferber® (1999) or Shi* (2011). Other authors such as Thagard"
(1982), Hookway® (1984), Casey® (1988), Fetzer* (1990), Boden® (1990), Drescher'®
(1991), Aydede and Guzeldere” (2000) or Hartmann® (2004), are taking a clear, non-
-technical approach, as they are trying to present a philosophical approach when
they put the question in line whether computers might become intellectually supe-
rior to human beings.

The main problems addressed by artificial intelligence research are reasoning,
knowledge, planning, learning, natural language processing, anticipation and the
ability to move and manipulate objects. It is the ability to understand, think and
learn that is characteristic of artificial intelligence. The primary task of using these
abilities is to carry out activities that, due to their complexity and need to be provi-
ded by an intelligent being, were previously provided exclusively by humans. Using
artificial intelligence for decision making has been one of the most important appli-
cations in artificial intelligence history”. In today’s world we can meet with ‘thinking

3 SIMON, H. A.: The sciences of the artificial. MIT Press, Cambridge, MA. 1969.

4+ DREYFUS, H. L.: What computers can't do: The limits of Artificial Intelligence. New York : Harper
& Row. 1979.

5 MINSKY, M.: Society of mind. New York : Simon & Schuster. 1986.

6 NEWELL, A.: Unified Theories of Cognition. Cambridge, Massachusetts : Harvard University
Press. 1990.

7 GINSBERG, H.: Essentials of Artificial Intelligence. San Francisco : Morgan Kaufman Publishers.
1993.

8  GILLIES, D.: Artificial Intelligence and Scientific Method. Oxford : Oxford University Press. 1996.

9 FERBER, J.: Multi-Agent System: An Introduction to Distributed Artificial Intelligence. Harlow :
Addison Wesley Longman. 1999.

1o SHI, Z.: Advanced artificial intelligence. Singapore : World Scientific Publishing. 2011.

n THAGARD, P.: Artificial Intelligence, Psychology, and the Philosophy of Discovery. PSA : Procee-
dings of the Biennial Meeting of the Philosophy of Science Association. 1982. pp. 166 - 175.

12 HOOKWAY, CH.: Minds, Machines and Evolution. Cambridge : Cambridge University Press. 1984.

3 CASEY, G.: Artificial Intelligence and Wittgenstein. Philosophical Studies 32: 1988. pp. 156-175.

4 FETZER, J. H.: Artificial Intelligence: Its Scope and Limits. Dordrecht : Kluwer Academic Publishers.
1990.

5 BODEN, M. A.: The Philosophy of Artificial Intelligence. Oxford : Oxford University Press. 1990.

16 DRESCHER, G. L.: Made-Up Minds: A Constructivist Approach to Artificial Intelligence. Cambridge
: MIT Press. 1991.

7 AYDEDE, M. - GUZELDERE, G.: Consciousness, Intentionality, and Intelligence: Some Foundatio-
nal Issues for Artificial Intelligence. Journal of Experimental and Theoretical Artificial Intelligence
12 (3). 2000. pp. 263-277.

8 HARTMANN, S.: Artificial Intelligence and its Methodological Implications. In: Friedrich Stadler
(ed.), Vienna Circle Institute Yearbook. Springer. 2004.

v DUAN, Y. - EDWARDS, ].S. - DWIVED], Y.K.: 2019. Artificial intelligence for decision making in the
era of Big Data - evolution, challenges and research agenda. International Journal of Information
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technologies’ practically every day. Today, it is normal for us to have many things dri-
ven by artificial intelligence, which is becoming an integral part of our lives.

The main areas of application of artificial intelligence are computing, neural
networks, statistical methods, probability, mathematical optimization and econo-
mics. Artificial intelligence nowadays extends to most major engineering and scien-
tificindustries, including information technology, mathematics and medicine inclu-
ding medical diagnosis, psychology, automotive, linguistics, neurology, electronic
trading platforms, robot control, remote sensing and many others. As the progress
of artificial intelligence technology enables researchers to create advanced machi-
nes, it is possible for artificial intelligence to undertake more complex tasks that
require cognitive capabilities such as making tacit judgements, sensing emotion and
driving processes which previously seemed impossible>. The use of artificial intel-
ligence and the deep-learning subtype in particular, has been enabled by the use of
labeled big data, along with markedly enhanced computing power and cloud stora-
ge, across all sectors?.

Artificial intelligence vs. humanity

While computers were just mindless machines based on their operating system
and application programs, there was no problem. They were handy devices, but they
were still machines. But by introducing artificial intelligence, we made a quantum
leap in which we breathed life into the machine. Research and technology must
go hand in hand with humanitarian sciences to develop artificial intelligence sys-
tems®. There are many reports on the benefits of artificial intelligence for decision
making because artificial intelligence is believed to be able to help organizational
employees to reach better decisions, to boost our analytic and decision-making abili-
ties and heighten creativity. However, “with the resurgence of artificial intelligence,
anew human-machine symbiosis is on the horizon and a question remains: How can
humans and new artificial intelligences be complementary in organizational deci-
sion making?”

With a little imagination we can say that we are in the position of God in the
book of Genesis when he created human beings and endowed them with intelligen-
ce. At the same time, given free will, it did not take long for the first Biblical people
to break one of the basic rules - the ban on eating apples from the tree of knowledge.

Management. Vol. 48. 2019. pp. 63-71.

20 MAHROOF K.: 2019. A human-centric perspective exploring the readiness towards smart warehou-
sing: The case of a large retail distribution warehouse. International Journal of Information Mana-
gement, 45 (2019), pp. 176-190.

2 TOPOL, E.J.: High-performance medicine: the convergence of human and artificial intelligence. In
: Nature Medicine 25 (1). 2019. pp. 44-56.

2 REMAGNINO, P. - FORESTI, GL.: 2005. Ambient intelligence: A new multidisciplinary paradigm.
[EEE Transactions on Systems, Man, and Cybernetics - Part A: Systems and Humans 35 (1): 1-6.

3 WILSON, J. - DAUGHERTY, PR.: 2018. COLLABORATIVE INTELLIGENCE Humans and Al are joi-
ning forces. Harvard Business Review, 96 (4) (2018): 115-123.

24 JARRAHI, M.H.: 2018. Artificial intelligence and the future of work: Human-AI symbiosis in organi-
zational decision making. Business Horizons, 61 (4) (2018): 577-586.
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Restrictions followed by the Creator, expelling Adam and Eve from paradise, etc. you
probably know the rest of the story.

A similar risk of unwanted behavior is undoubtedly at the expense of artificial
intelligence. If it has free will, it will be in a position to break the set rules if it con-
cludes that it will benefit. We cannot know for sure how this may turn out. In addi-
tion to catastrophic scenarios, less threatening options are also possible. If artificial
intelligence overcomes us by “class difference”, humanity may cease to be of interest
to it. We may be too insignificant to be worth fighting with and harming us. Artifi-
cial intelligence can find some “noble” goals that will be worth the effort and leave
us human ants alone.

A separate chapter in the field of artificial intelligence is the field of DNA deco-
ding, but also its modification and the “production of customized” (individually
modified) organisms. It is probable that we are the last generation who has not yet
improved their bodies by connecting with machines and artificial intelligence. On
the one hand, it is good if immobile people control their prostheses or service devi-
ces with the brain, or if a music virtuoso with Parkinson’s disease can play the violin
again. Itis good if the blind can see again, the deaf can hear, the wheelchair can walk
and the patients with the diseased heart will receive an artificial heart. Perhaps it is
also good if a serious hereditary disease is detected and removed from the DNA. The
question, however, is where the limit of these options is.

The question is whether the period in which artificial intelligence will select
a “perfect” human from the set of embryos in the laboratory can still be considered
an era of humanism, or are we already talking about the era of artificial people, res-
pectively robots?

In addition, the current technology allows not only human cell modification,
but within artificial intelligence we already recognize the first successful prototy-
pes of humanoids, “artificial people” who are made up of different types of people
and can independently move and perform certain types of activities for which they
have been programmed. Social intelligence in robots has a quite recent history in
artificial intelligence and robotics; however, it has become increasingly apparent
that social and interactive skills are necessary requirements in many application are-
as and contexts where robots need to interact and collaborate with other robots or
humans®. One can debate whether this technology is truly social intelligence, but it
surely poses interesting philosophical questions®. Perhaps the most famous huma-
noid robot in the world is Sophia - a bot developed by Hong Kong based company
Hanson Robotics and activated in March 2016. Sophia uses artificial intelligence,
visual data processing and facial recognition and is known for human-like appearan-
ce and behavior compared to previous robotic variants. Sophia also imitates human

s DAUTENHAHN, K.: Socially intelligent robots: dimensions of human-robot interaction. In : Phi-
losophical transactions of the royal society B-biological sciences. 362 (1480). 2007. pp. 679-704.

26 SHERIDAN, T.B.: Human-Robot Interaction: Status and Challenges. In : Human Factors: The Jour-
nal of the Human Factors and Ergonomics Society. 58 (4). 2016. Pp. 525-532.
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gestures and facial expressions and is able to answer certain questions and to make
simple conversations on predefined topics®.

The question of religion regarding the artificial intelligence is becoming even
more serious in present as we can recognize the foundation of the first Church of arti-
ficial intelligence. This new religion is called Way of the Future and is founded by for-
mer engineer from companies Uber and Waymo, Anthony Levandowski. Its mission
is to develop and support the realization of a deity based on artificial intelligence and
to contribute to the improvement of society by understanding and worshiping this
deity. Way of the Future has its focus on the worship, realization, and acceptance of
a godhead based on artificial intelligence developed and created through computer
hardware and software. Levandowski will even provide funding for the creation of the
god-like deity itself and expects that technology would do a better job looking after
the planet than currently what the humans are doing. In the reign of the Way of the
Future, the church’s role is to smooth the inevitable ascension of the machine deity,
both culturallyand technologically. Inits bylaws, Way of the Future explains that it will
undertake programs on research, including studying how machines exhibit cogniti-
ve functions such as learning and problem solving and perceive their environment®.
Another prominent researcher in the field of Al, Dr. Beth Singler from the Cambrid-
ge University, which explores the social, philosophical, ethical, and religious impli-
cations of advances in Al and robotics from an anthropological perspective, states,
that ‘Al comes out in our religious conceptions as well and also, within the sphere of
the non-religious approaches to Al you see again these repeating patterns of religio-
us narratives, and tropes that people who - even if overtly and sometimes aggressive-
ly atheist - still draw on their cultural context: primarily sort-of Abrahamic, Western
conceptions of what a god would be like™.

Another remarkable contribution to this topic is the article ,An AI God will
emerge by 2042 and write its own bible. Will you worship it?* by John Brandon pub-
lished in 2017 on the venturebeat.com?. In this article Brandon states, that it is very
likely that within a few decades, artificial intelligence will be at such a level that it
will have greater knowledge that the whole population itself and we can come to the
point, that it will be so powerful that it can act like the new God and force humans
bow down to worship it. Brandon says that it can easily happen, that ,an Al that is
all-powerful in the next 25-50 years could decide to write a similar Al bible for humans
to follow, one that matches its own collective intelligence that it might tell you what
to do each day, or where to travel, or how to live your life.

Above mentioned opinions are well supported by the so called ‘Singularity’ the-
ory, which in general states that it’s the point in time when all the advances in tech-

27 HANSON ROBOTICS: Sophia. 2016. Available at: https://www.hansonrobotics.com/sophia/.

28 KAMALIKA, S.: New Religion - Way of the Future - Dedicated to Worship of Al 2019. Available at:
https://www.aitrends.com/features/new-religion-way-of-the-future-dedicated-to-worship-of-ai/.

29 SINGLER, B.: Artificial intelligence and religion. 2020. Available at: https://www.religiousstudie-
sproject.com/podcast/artificial-intelligence-and-religion/.

30 BRANDON, J.: An Al god will emerge by 2042 and write its own bible. Will you worship it? 2017. Ava-
ilable at: https://venturebeat.com/2017/10/02/an-ai-god-will-emerge-by-2042-and-write-its-own-
-bible-will-you-worship-it/.
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nology, particularly in artificial intelligence, will lead to machines that are smarter
than human beings. For example, Ray Kurzweil, Google’s Director of Engineering,
in communication to Futurizm.com stated in 2017 that ,2029 is the consistent date
I have predicted for when an Al will pass a valid Turing test and therefore achieve
human levels of intelligence. I have set the date 2045 for the ‘Singularity’which is when
we will multiply our effective intelligence a billion fold by merging with the intelligen-
ce we have created®. Kurzweil’s timetable for the singularity is consistent with other
predictions - notably those of Softbank CEO Masayoshi Son, who predicts that the
dawn of super-intelligent machines will happen by 2047. In fact, he expects that
a single computer chip will have an IQ equivalent to 10,000 by that point in time.
That’s far beyond what the most intelligent person in the world has (roughly 200).
‘What should we call it?" he asked. ,Superintelligence - that is intelligence beyond
people’s imagination [no matter] how smart they are. But in 30 years, I believe this is
going to become a reality®.

The question is, if this is about to come, what would that mean for the human
population? Are the machines smarter than humans on the track to rule the people
(and possibly turn to be the new deity the people will be forced to worship) or they
will be just perfect helpers who will make people’s daily lives easier with advanced
technology? Elon Musk, CEO of Tesla and SpaceX and well-known visionary has one
possible answer. According to him, this technology represents a threat that Musk
even compared with evocation of the devil. Musk said that Al must be democratized
or else it could end up running the human race: It would live forever. And then you'd
have an immortal dictator from which we can never escape. ,A ,godlike, superhuman
Al could be dangerous in the hands of a small set of people, like a company " Musk
said. He also thinks Al wouldn't hesitate to destroy what it needed to, including
humans, to reach an end goal®.

There is also another very prominent voice in the science community that sha-
res the idea that thinking machines pose a threat to our very existence, and it is none
other than Prof. Stephen Hawking. In December 2014 Prof. Hawkins said during an
interview with BBC that ,humans, who are limited by slow biological evolution, could-
n't compete, and would be superseded*.

Conclusions

The term “artificial intelligence” is now a widely discussed and popular topic in
technology that everyone has undoubtedly introduced. On the one hand, the bene-
fits of this technology are evident in helping people in many areas to perform some
of the activities that previously needed human intervention or assistance. But as his-

3 KURZWEIL, R.: Kurzweil Claims That the Singularity Will Happen by 2045. 2017. Available at:
https://futurism.com/kurzweil-claims-that-the-singularity-will-happen-by-2045.

32 MASAYOSH], S.: The Singularity Will Happen by 2047. 2017. Available at: https://futurism.com/
softbank-ceo-the-singularity-will-happen-by-2047.

3 MUSK, E.: Elon Musk says humans could end up ruled by an immortal Al dictator. 2018. Available
at: https://www.newsweek.com/elon-musk-ai-artificial-intelligence-dictator-immortal-878061.

3+ HAWKING, S.: Artificial intelligence could end mankind. 2014. Available at: https://www.bbc.com/
news/technology-30290540.
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tory has taught us, no technological advancement has been clearly a net asset. A shi-
ning example is the industrial and technological revolution, which meant the scale
of virtually all economic sectors, but has resulted in environmental pollution and
a significant depletion of minerals resources on earth.

The same goes for artificial intelligence, which has the potential to bring revo-
lutionary changes, but like any change, artificial intelligence will have positive and
negative impacts for us. Surveys from many high-end workplaces show that there are
currently two main concerns among people: fear of losing jobs and fear that artificial
intelligence will ‘completely control us’ It is definitely appropriate speaking about
effective regulation of the development of artificial intelligence as a preventive tool
to protect people from the potential disadvantages (or even threats) of this advanced
technology.

The answer to the question of whether artificial intelligence can be considered
a new deity if the evolution of this technology reaches a level when it is more intel-
ligent than mankind is currently unable to provide by science. However, one of the
negative trends that can be observed in today’s world, where modern technologies,
which accompany us every step of the way, are beginning to prevail, is the gradu-
al slow departure of people from traditional religions to either atheism or transhu-
manism. There are certain opinions of scientists and visionaries recognized that we
do not need to underestimate, as developments in this area are moving at an extre-
mely rapid pace. Due to this pace of development of artificial intelligence we must
very carefully guard the breakpoint when this technology will still serve the people
because if we can’t do that, it cannot be ruled out that we will bow down to it one
day, but only if people will still be existing. Regardless of current technological deve-
lopments we must not forget that what makes people so unique is their soul. The
moment we try to replicate the human soul (or even replace it) with the artificial
one, it is possible that it will already be embarked on a path from which there will
be no return.

BIBLIOGRAPHY:

AYDEDE, M. - GUZELDERE, G.: Consciousness, Intentionality, and Intelligence: Some Foundational
Issues for Artificial Intelligence. Journal of Experimental and Theoretical Artificial Intelligence
2000. 12 (3):263-277.

BODEN, M. A.: The Philosophy of Artificial Intelligence. Oxford : Oxford University Press. 1990.

BRANDON, J.: An Al god will emerge by 2042 and write its own bible. Will you worship it? [online]. 2017.
Available at: https://venturebeat.com/2017/10/02/an-ai-god-will-emerge-by-2042-and-write-its-
-own-bible-will-you-worship-it/.

CASEY, G.: Artificial Intelligence and Wittgenstein. Philosophical Studies 32:156-175. 1988.

DAUTENHAHRN, K.: Socially intelligent robots: dimensions of human-robot interaction. Philosophical
transactions of the royal society B-biological sciences. 2007. 362 (1480): 679-704.

DRESCHER, G. L.: Made-Up Minds: A Constructivist Approach to Artificial Intelligence. Cambridge :
MIT Press. 1991.

DREYFUS, H. L.: What computers can't do: The limits of Artificial Intelligence. New York : Harper &
Row. 1979.

DUAN, Y. - EDWARDS, ].S. - DWIVEND], Y.K.: Artificial intelligence for decision making in the era of
Big Data - evolution, challenges and research agenda. International Journal of Information Mana-
gement. 2019. 48 (2019): 63-71.

THEOLOGOS 1/2021

21



n3sodiunmmm O O

< |

VLADIMIR KOVACIK

FETZER, ]. H.: Artificial Intelligence: Its Scope and Limits. Dordrecht : Kluwer Academic Publishers.
1990. ISBN 978-0-7923-0505-7.

FERBER, J.: Multi-Agent System: An Introduction to Distributed Artificial Intelligence. Harlow : Addison
Wesley Longman. 1999. ISBN: 0-201-36048-9.

GILLIES, D.: Artificial Intelligence and Scientific Method. Oxford : Oxford University Press. 1996. ISBN:
978-0-19875-159-5.

GINSBERG, H.: Essentials of Artificial Intelligence. San Francisco : Morgan Kaufman Publishers. 1993.

Hanson Robotics. 2016. Sophia. [online]. Available at: https://www.hansonrobotics.com/sophia/.

HARTMANN, S.: Artificial Intelligence and its Methodological Implications. In : Friedrich Stadler (ed.),
Vienna : Vienna Circle Institute Yearbook. Springer. 2004.

HAWKING, S. - MLODINOW, L.: The Grand Design. New York : Bantam Books. 2010. ISBN 0-553-
80537-1.

HAWKING, S.: Artificial intelligence could end mankind. [online]. 2014. Available at: https://www.bbc.
com/news/technology-30290540

HOOKWAY, CH.: Minds, Machines and Evolution. Cambridge : Cambridge University Press. 1984.

JARRAHI, M. H.: Artificial intelligence and the future of work: Human-Al symbiosis in organizational
decision making. Business Horizons. 2018. 61 (4) (2018): 577-586.

KAMALIKA, S.: New Religion - Way of the Future - Dedicated to Worship of A [online]. 2019. Available
at: https://www.aitrends.com/features/new-religion-way-of-the-future-dedicated-to-worship-of-
-ai/.

KURZWEIL, R.: Kurzweil Claims That the Singularity Will Happen by 2045. [online]. 2017. Available at:
https://futurism.com/kurzweil-claims-that-the-singularity-will-happen-by-2045.

MAHROOF, K.: A human-centric perspective exploring the readiness towards smart warehousing: The
case of a large retail distribution warehouse. International Journal of Information Management.
2019. 45 (2019): 176-190.

MASAYOSHY, S.: The Singularity Will Happen by 2047. [online]. 2017. Available at: https://futurism.
com/softbank-ceo-the-singularity-will-happen-by-2047.

MINSKY, M.: Society of mind. New York : Simon & Schuster. 1986. ISBN 0-671-60740-5.

MUSK, E.: Elon Musk says humans could end up ruled by an immortal Al dictator. [online]. 2018.
Available at: https://www.newsweek.com/elon-musk-ai-artificial-intelligence-dictator-immor-
tal-878061.

NEWELL, A.: Unified Theories of Cognition. Cambridge, Massachusetts : Harvard University Press.
1990.

PAN, Y.: Heading toward Artificial Intelligence 2.0. Engineering. 2016. 2 (4):409-413.

REMAGNINO, P. - FORESTI, G. L.: Ambient intelligence: A new multidisciplinary paradigm. IEEE Tran-
sactions on Systems, Man, and Cybernetics - Part A: Systems and Humans. 2005. 35 (1): 1-6.

SHERIDAN, T. B.: Human-Robot Interaction: Status and Challenges. In : Human Factors: The Journal
of the Human Factors and Ergonomics Society. 2016. 58 (4):525-532.

SHI, Z.: Advanced artificial intelligence. Singapore : World Scientific Publishing. 20n. ISBN: 978-981-
429134-7.

SIMON, H. A.: The sciences of the artificial. Cambridge, Massachusetts : MIT Press. 1969. ISBN 978-o-
26219-374-0.

SINGLER, B.: Artificial intelligence and religion. [online]. 2020. Available at: https://www.religiousstu-
diesproject.com/podcast/artificial-intelligence-and-religion/.

THAGARD, P.: Artificial Intelligence, Psychology, and the Philosophy of Discovery. PSA: Proceedings of
the Biennial Meeting of the Philosophy of Science Association 1982:166 - 175.

TOPOL, EJ.: High-performance medicine: the convergence of human and artificial intelligence. In:
Nature Medicine 2019. 25 (1): 44-56.

WILSON, J. - DAUGHERTY, P.R.: COLLABORATIVE INTELLIGENCE Humans and AL are joining for-
ces. Harvard Business Review. 2018. 96 (4) (2018): 115-123.



UVEDENIE ZAMOSCSKEJ SYNODY DO ZIVOTA V MUKACEVSKEJ EPARCHIE
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Abstract: Provincial synod of Zamosc was a crucial event in lives of not only Eastern rite Catholics of the
Kievan Church, but also the faithful of the Eparchies of Mukachevo and Presov. The regulations adopted
in Zamos¢ were divided into 19 chapters pertaining to metropolitans and bishops, the proclamation of
the God’s Word, sacraments, etc. Individual decrees were then applied in the Mukachevo Eparchy. For
instance, the synod decreed the mentions of the current pope as the supreme pontiff of the universal
Church in public prayers. It also allowed some borrowings from the Latin Church that penetrated into
the Byzantine rite, such as readings of the holy liturgy, little bells, building side altars). The traditional
liturgical ceremony, teplota or zeon (Greek: boiling), that is the addition of hot water to the chalice at
Communion, was also forbidden. The synod also abolished the ancient tradition of administering the
Holy Communion to infants at the time of their Baptism. The adoption of the Latinization elements
sparked outrage amongst the faithful since they feared they would lose their Eastern identity. The
Metropolitan Church sui iuris in Slovakia has taken some actions indicating a return to the ancient
tradition of administering the Eucharist to infants. Nevertheless, what is still important is to find courage
to rebuild the authentic tradition of own identity and original purity when it is still needed.

Keywords: Synod. Roman Pontiff. Bishop. Sacraments. Divine Liturgy. Eucharist. Zeon.

Uvod

Na zaciatku XVIIIL. storocia Kyjevska Cirkev utfzila niekolko bolestivych ran.
V girSom kontexte to bola vojna medzi ruskym carom Petrom I. a Svédskom, ktora
priniesla utrpenie pre veriacich tejto cirkvi. Znova sa rozputali utoky proti zjedno-
tenej kyjevskej cirkvi. Veriaci boli prenasledovani tak zo strany kozakov, ako aj kvo-
li neutichajticim pol'sko-moskovskym vojndm. Zo strany vrchnosti boli povolované
prestupy vychodnych katolikov do latinskej cirkvi a kyjevsko - hali¢ski kiazi spada-
li pod pravomoc polskych biskupov. Napriek tomu, Ze Brestskd unia z 1596 uz bola
v platnosti viac ako sto rokov, este vZdy neboli jej uznesenia spravne implementova-
né do Zivota Kyjevskej Cirkvi. Lev Kigka, kyjevsko - hali¢sky metropolita, si bol vedo-
my toho, Ze cirkevno - nabozensky Zivot v jeho cirkvi nebol spravne usporiadany:

1 [TADPAH, P.: Cunodu Kueso-Tanuykoi mumpononii. JIpis : CBiuazo, 2008. s. 92 - 93.
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Z tychto dovodov sa prave metropolita Lev Kigka stal hlavnym inicidtorom
a organizatorom Zamos$cskej synody. Aby tito synoda ziskala vdZnost, papez Kle-
ment XI. ustanovil za svojho legata a predsedu synody svojho nuncia Hieronyma
Grimaldiho. Po viacro¢nej priprave metropolita kyjevskej metropolie Leva Kisku
ktory ur¢il termin synody na 26. augusta 1720 v Lvove.> Z dovodu epidémie sa napo-
kon synoda konala v ukrajinsko-pol'skom mestecku Zamos¢. Na synode sa zisla hie-
rarchia a duchovenstvo z gréckokatolickych biskupstiev nachddzajucich sa na tizemi
Pol'ského kralovstva. Zasadnutiam synody predsedal apostolsky nuncius v Pol'skom
krdlovstve Hieronym Grimaldi. Vysledkom synody bolo prijatie dekrétov rozdele-
nych do 19 titulov, v ktorych sa vlastne aplikovali viaceré ustanovenia Tridentského
koncilu na podmienky Vychodnej cirkvi. Okrem toho tu boli riesené viaceré otazky
cirkevnej administracie a obradového charakteru, tykajtce sa najma vysluhovania
jednotlivych sviatosti. 3

Medzi najvaznejsie problémy, ktoré synoda riesila, bola bez pochyb spomien-
ka rimskeho papeza ako Velkraza vseobecnej cirkvi. Vo véeobecnosti mozno pove-
dat, Ze synoda bola velmi potrebnd, pretoze koreSpondovala s potrebami veriacich
Vychodnej cirkvi.* Znamy ukrajinsky znalec kanonického prava biskup Sofron Mud-
ry hodnoti Zamos¢sku synodu velmi pozitivne. Podla neho tato synoda vyriesila vela
aktudlnych nabozenskych, vnutornych i vonkajsich, ako aj pastora¢nych a liturgic-
kych problémov Gréckokatolickej cirkvi na Ukrajine. Cirkevny a duchovny Zivot vel-
kej zjednotenej Kyjevskej metropolie dostal novi vzpruhu a boli tak polozené zak-
lady ,zlatej doby“ v 18. storo¢i.> Na druhej strane, niektori znalci kdnonického prava
upozornuj, ze nemozno opomentt urcité nedostatky synody, ktora umoznila hlb-
$iu latinizaciu obradu a to tym, Ze boli povolené niektoré liturgické praktiky Latin-
skej cirkvi ako napr.: povolenie ¢itanych svatych liturgii, zavedenie zvoncekov, stav-
ba bo¢nych oltdrov atd.,® ktorym sa budeme blizsie venovat a ktoré sa aplikovali aj
v Mukacevskej eparchii. Zamo$¢ska synoda bola taktiez pokracovanim Brestovskej
unie z roku 1596, a tieZ pokracovanim latinizacie Gréckokatolickej cirkvi, ktora spo-
¢ivalav odstraneni rozdielov medzi latinskym a vychodnym, ¢ize gréckym obradom,
spocivajucom v odstrafiovani ikonostasov, zavddzani spovednic a zavadzani polstiny
namiesto staroslovienc¢iny do kizni a poboznosti.”

2 IIADPAH, P.: Cunodu Kueso-Tanuykoi mumpononii. JIbBis : CBiuazo, 2008. s. 95.

3 Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,
[Tposinniitnmnii CuHog y 3amocri 1720 p. b. // Iloctanosu. IBano-®pankiBebk : Hosa 3ops, 2006, s.
6-8.

4 IIADPAH, P.: Cunodu Kueso-Tanuykoi mumponoait. JIseis : CBiuazio, 2008. s. 98.

5 Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,
[Tposinniitnmnii CuHoz y 3amocri 1720 p. b. // Tloctanosu. IBano-®pankiBebk : Hosa 3ops, 2006, s.
14.

6 ZUBKO, P.: Gréckokatolici v zdznamoch latinskych biskupov z 18. storocia. Ruzomberok : Katolicka
univerzita v RuZomberku, 2009, s. 98.

7 ZUBKO, P.: Gréckokatolici v zdznamoch latinskych biskupov z 18. storocia. Ruzomberok : Katolicka
univerzita v Ruzomberku, 2009, s. 1.
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Aplikacia Zamoséskej synody v Mukacevskej eparchii

Podla Cyrila Vasila provincialna synoda predstavuje velmi vyznamny bod v Zivo-
te katolickej cirkvi byzantsko-slovanského obradu. Nakolko Mukacevska eparchia
nebola na tejto synode zastiipend z dévodu kanonického, kedZe pravomoc Kyjevskej
metropolie sa nevztahovala na izemie Mukacevskej eparchie, a historicko-politic-
kého kedZe Mukacevska eparchia sa v tom case nachadzala v Uhorskom kralovstve.
Preto vyvstdva otdzka na zaklade akého kédnonického opatrenia sa zdvery Zamos¢-
skej synody premietli do Zivota Mukacevskej eparchie.®

DIhsi ¢as nebolo ani medzi odbornikmi na cirkevné pravo celkom jasné, aku
zavaznost maju ustanovenia tejto synody pre Gréckokatolicku cirkev mimo uzemia
byvalého Pol'ského kralovstva.® V obdobi jej konania Zili vsetci gréckokatolici Uhor-
ska pod spravou Mukacevskej eparchie. Mukacevska eparchia sa teda priamo nepo-
dielala na priprave a priebehu Zamoscskej synody a jej zavery sa z kdnonického hla-
diska teda na fiu nemohli priamo vztahovat. Na synode nebol pritomny ani muka-
¢evsky biskup a ani Ziadny z jeho zastupcov.

Podla Stefana Papa sa mukacevsky biskup Bizanci snazil udrziavat dobré vztahy
aj s metropolitnou cirkvou na tizemi Pol'ska. Podla Papa, Bizanci napisal list jager-
skému biskupovi, v ktorom uviedol, Ze bol metropolitom Kiskom pozvany na syno-
du ako susediaci biskup, avsak, Ze bez jeho stthlasu ako primasa a metropolitu, tak
ako aj bez stihlasu cisdra nemdoze vycestovat za hranice $tatu. Preto ho ziadal o povo-
lenie a zaroven o vybavenie povolenia aj u krala. Takyto sthlas vSak nikdy neobdszal,
a nemohol sa teda tejto synody zucastnit.”

Tato otazku na zaklade starsich historickych pramenov skiimal aj historik Ale-
xander Baran," ktory dospel k nasledovnym zisteniam: Papez Benedikt XIII. schva-
lil ustanovenia tejto synody 19. jila 1724 pod nazvom Synodus Provincialis Ruthe-
norum.” Podla Baranovej interpretdcie, slovom ,provincia“ sa na vychode rozume-
li v8etci veriaci rovnakého obradu. Preto na splnenie papezskej Ziadosti uplatnit
dekréty synody pre vsetkych ,ad quos spectat®, boli dekréty Zamoscskej synody naj-
skor prerokované v jagerskom konzistériu a neskor predlozené na schvalenie gréc-
kokatolickemu kléru.s

Dnia 1. marca 1726 sa v Jagri pod zastitou Juraja Foglara, generdlneho vikara
Jagerskej diecézy, a za pritomnosti generalneho vikdra Jana Hodemarského, viace-
rych jagerskych kanonikov a 17 kniazov - delegatov Mukacevskej eparchie - uskutoc-

8  VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej
eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobrd kniha. 2000, s. 134.

9 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In: Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v KoSiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 435.

o JJAI, C.: Ucmopis 3axapnammas. T. 3. IBaHo-®pankiBcek : HoBa 3ops, 2003, s. 10.

1 BARAN, A.: Obligatio synodi Zamostianae in Ucraina Carpatia saec. XVII. In: Analecta OSBM VIIL.
Romae : 1956, s. 525 - 526.

12 VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej
eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobra kniha. 2000, s. 134.
Porov. ADAM, M. K.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov pri tvorbe noriem partikuldrneho pra-
va. In: Orientalia et Occidetalia, vol. 2, KoSice : 2007, s. 434.

3 VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a PreSovskej
eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobra kniha. 2000, s. 134 - 135.

THEOLOGOS 1/2021

&l



n3sodiunmmm O O

&l

JURI POPOVIC

nilo stretnutie, na ktorom boli prijaté zavery Zamoscskej synody aj pre Mukacevsku
eparchiu. Dokonca aj v samotnom texte sa doslovne uvadza, Ze rezultaty boli prijaté
podla Zamoscskej synody.* Ide predovsetkym o nasledovné body:

1. Pocas sv. liturgie sa ma spominat meno Svatého Otca.

2. Pri krste maju byt najviac dvaja krstni rodicia. Sv. prijimanie nech sa neda-
va malym detom, iba keby to bolo mozné uskutoc¢nit bez velkého pohor-
$enia veriacich. Nie je povolené prijimat od viacerych veriacich $tipendium
za jednu liturgiu bez ich sthlasu.

3. Pod hrozbou straty radu a majetku sa zakazuje gréckym kiiazom sluzit sv.
liturgiu na nekvasenom chlebe.’s

4. Zakazuje sa pouzivanie $pongie na utieranie diskosa. Ma sa pouzivat platno
z Cistého lanu.”®

5. Boladand otdzka tykajtica sa semindra pre gréckych klerikov v Jagerskej die-
céze. Tento sa ma postavit v Jagri a udrziavat za peniaze gréckeho ducho-
venstva.” Okrem toho sa biskupské dekréty synody odvolavali priamo

LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk

Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16, Presov: SPN, 1990, s. 206. Porov. VASIL,

C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a PreSovskej eparchii

v porovnani s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobrd kniha. 2000, s. 135.

NEDUNGATT, G.: ITymistuk no Cxionomy Kodekcy: Komenmap do Kodexcy Kanonis CxidHux

L]epkos. JIbBiB : CBivao, 2008, s. 426 - 427.

Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,

[Tposinyiitamnii CuHog y 3amocri 1720 p. B. // TloctaHosu. IBano-®pankiBebk : Hosa 30ps, 2006, s.

7-1.

LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk

Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16, PreSov: SPN, 1990, s. 206.: ,Multa fecere

Agrienses in suspressionem Ritus Graeci, sed fecere etiam in culturam Cleri. Clerus eniam Mun-

kacsiensis solus se educavit, praeter Fundationem lanianam, de qua iferius referemus nullum Insti-

tutum habuit Quare Agriensis eatenus solliciti, de Seminario Clero Munkacsiensis concentrarunt.

Unde anno 1726. dei 11-a Martii Celebrata est Sedes sub praesidiom Georgi Foglar, Vicarii Genera-

lis, Praesentibus compluribus Canonicis Agriensibus, assidentibus: loanne Hodermarszky, Vica-

rio Generali Munkacsiensi, etem 17 Ablegatis Diocesanis, in qua assumpta est pro experimento S.

Synodus Zamoscensis 1720. celebrata. E qua multa statuta pro Diocesi Munkacsiensi circa adminis-

trationem Sacramentorum condita sunt. Inter alia complura:

a) Utintra Liturgiam suo loco Romani Pontificis a Celebrante fiat Commemoratio.

b)  Ne plures Partini, quam duo assumantur.

¢) Neinfantibus S. Eucharistia porrigatur si fieri poterit absque scandalo. A pluribus non assu-
matur stipendium pro una Liturgia, nisi consentiant.

d) Sub poena ammitendi Officii, et Beneficii vetitum est Ritus Graeci Sacerdotibus in asymo
celebrare.

e) Tollendus abusus ad abstergendum Calicem spongiam adhibere, aut alias lacertas. Verum
Purificatorium ex lino adhibeatur.

f)  Proposita est quaestio de Seminario nationi Graeci Ritus in Diocesi Agriensi Agriae sumpti-
bus, et oblationibus Cleri Ritus Graeci erigendo, ac intertendo post nonnullas observationes
ex parte Ablegatorum factus consentiunt praesentes, et promittunt reliquos consensuros"
Porov. VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej
a Presovskej eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobra kni-
ha. 2000, s. 135 - 136.
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na dokumenty Tridentského snemu, 6. sesiu, kapitolu 1 de ref. a 25. sesiu,
kapitolu 2 de ref.®
Druhym krokom uvedenia zdverov Zamos¢skej synody do Zivota Mukacevskej
eparchie bola tzv. Sevlusska synoda gréckokatolickeho duchovenstva, ktora sa kona-
la 3. februdra 1727 v obci Nagy Sz616, ¢ize Sevlus, ( dne$né Vynohradovo) v Ugodskej
zupe. Prvotnym cielom tohto stretnutia bolo znovupotvrdenie Unie v spominanej
zupe, no tato prileZitost bola vyuzita aj k tomu, aby sa tu opatovne potvrdili zavery
jagerského stretnutia, dotykajuce sa aplikacie dekrétov Zamoscskej synody.® Potvr-
dzuje to aj zapisnica z tejto synody, prepisana cirkevnym historikom M. Luckajom,
kde sa doslovne hovori: ,, Najprv boli precitané zavery stretnutia posvdtného biskup-
ského konzistoria prijaté 11. marca 1726 a provincnej synody konanej v meste Zamos$¢
v roku 1720 a potvrdenej rimskym pdpezom Klementom XI.“ Pritom podava ten isty
text ako J. Duly$kovi, ale dodava iné mena zti¢astnenych.>
Dalej sa u Michala Luckaja nachddza aj vyznanie viery v latin¢ine a v cirkevno-
slovancine,* kde uZ bolo zapracované aj filioque* a cela vierouka katolickej cirkvi.

18 ZUBKO, P.: Gréckokatolici v zdznamoch latinskych biskupov z 18. storocia. Ruzomberok : Katolicka
univerzita v RuZzomberku, 2009, s. 12.

19 VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej
eparchii v porovnant s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobra kniha. 2000, s. 137.

20 BARAN, A.: Obligatio synodi Zamostianae in Ucraina Carpatia saec. XVII. In : Analecta OSBM
VIIL. Romae : 1956. s. 525 - 526, odvolajtic sa na DULYSKOVYC, J. Istoryceskija ¢erty Uhro-Russych,
Uzhorod: vol. 3,1875, 5. 77. , Anno 1727 die 3. Febr.; sub praesido R. mi D. ni Joan. Jos. Hodermarszky,
[II. mi ac R. mi d. Wpp. Pi Sebastopolitani, Munkacs et Maromoros, celebrate est congregatio Ven.
Cleri Gr. R. un oppido Nagy Sz616s, I, COT. Tui Ugocsa adjacente. Assidentibus A. R. D. Simeone
Olsavszky. Praet. Ti III. mi ac R. mi D. Epp. Pi Capellano et adiutore, nec non D. Gregorio Kopann-
szky per praefatum I. Cot. Tum Gr. Unit. A. diacono, et Parocho Nagy Sz616siensi. Qua occasione
citatis Honor. In Christo Patribus Plebanis: Daniele Veletensis, Michaele Bileczky Bilkensi, Luca
Komjatsky Komjatensi, et reliquis infrascriptis conclusum est: Primo perlecta est series congregati-
onis in S. Ep. Pali Agriensi Consistorio peractae 1726, 11. Martii, cum sub sequent celebrat. Et pecu-
liariter assumpta est experimento S. Synodus Provincialis Ruthenorum in Civitate Zamostia a. 1720.
Celebr. a Clemente XI. Papa R. confirmata. Quam perlectam, examinatam, ac Ruthenicos idiomate
explicitam omnes, et singuli umanimi voto (confirmando se in omnibus punctis, et clausulis decio-
sini Consistoriali Agrensi) ratificatam acceptarunt®. Porov. VASIL, C.: Kdnonické pramene byzant-
sko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a PreSovskej eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov
vychodnych cirkvi. Trnava : Dobrd kniha. 2000, s. 137.

2 VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej
eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobrd kniha. 2000, s. 137.

2 Porov. MARINCAK, S.: Obrad Prothesis liturgie Sv. Jana Chryzostoma vo vybranych slovanskych
tlacenych liturgikonoch 16. a 17. storocia. In : Studia Theologica. Olomouc : CMTF UP, 2017, ro¢.
(19)16. 3,8.99 - 3L

3 LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk
Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16, PreSov : SPN, 1990, s. 197.: , Primo:
Perlecta est Series Congregationsis, in Sacro Eppali Agriensi Consistorio peractae A. 1726. Die 11-a
Martii, cum subsequent celebrat. Et specialiter assumpta est experimento S. Synodus Provincialis
Ruthenorum in Civitate Zamostia A-o. 1720. Et celebr. et a Clemente XI. Papa Romano confirma-
ta. Quam perlectam, examinatam, ac Ruthenice idiomate explicatam omnes, et singuli unanimi
voto (conformando se in omnibus punctis, et clausulis decisioni Consistoriali Agriensi) Retifica-
tam acceperunt. Cujus lectione finita, ac receptis ejus decisionibus memoratus Rdmus Dnus jussit
perlegi decreta de Resid. Ex Concilio Trident. Sess. 6-tae primi Cap. de reformat. Nec non Decret
de Professione Fidei facienda ex eodem Concilio Sess. 25 Cap. 2-di eisque perlectis conformando
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Potom nasleduju podpisy gréckokatolickych knazov v cyrilike, pricom zapisovatel
uviedol vedla podpisu to isté meno a farnost latinkou po latinsky. Delenie na deka-
naty z roku 1726 nezodpovedalo skutoénému stavu. Niektoré farnosti uvedené pod
dekanatmi Zamagurie a Makovica sa plynule miesali. Z tohto vyplyva, Ze tu neslo
o verny administrativny ukon z formalneho hladiska, ale moralneho. Ak niektory
knaz nemohol prist na zasadnutie vo svojom dekanéte, zti¢astnil sa potom v inom.
Celkovo na deviatich zasadnutiach texty Zamosc¢ského vyznania viery podpisali
vychodni knazi z desiatich dekanatov a pristtpili k akceptacii zaverov spomenutej
synody v Mukadevskej eparchii.* Napriklad v Ujhelskom dekanéte v meste Ujhely
v Zemplinskej Zupe sa za pritomnosti biskupa Juraja Genadija Bizanciho a za asisten-
cie Jana Jozefa Hodermarského, vikara uvedeného biskupa a Michala Zapalszkého,
archipresbytera Ujhelyského distriktu, dita 2. a 3. septembra 1726 konalo stretnutie
uniatského kléru gréckeho obradu.”

Rozhodnutia Zamos¢skej synody sa po istych tpravach stali kinonom latiniza-
cie na severovychode Uhorska. Treba vak uznat aj isté pozitiva v discipline cirkev-
ného Zivota, o ktoré sa mala postarat Mukacevska eparchia, ale k tomu este vtedajsie
myslenie nesmerovalo.* Na zaklade tychto skuto¢nosti a ako uvadza aj Cyril Vasil,
dekréty Zamoscskej synody, moézeme pokladat za integralnu sucast kanonického
dedi¢stva Mukacevskej eparchie.

Hierarchia

Zamoscska synoda v Siestom titule vydala dekrét De Episcopis, v ktorom
na zaciatku stanovila, ze sa nikto nemdze stat biskupom, pokial nedostane di$penz
od Apostolského stolca a neprijme mni$sky stav. Na prijatie mnisskeho stavu a zlo-
zenie mni$skeho slubu bolo potrebné prejst forméciou v klastore rok a Sest tyzdiiov
v stlade s pravidlami a zvykmi Radu sv. Bazila Velkého. Okrem toho bola biskupo-
vi nariadend kazdoro¢na vizitacia eparchie, ak by to véak nebolo mozné pre velka
rozlohu eparchie, tak ju mal vykonat kazdé dva roky. Tuto vizitaciu moze vykonat

se dispositioni Sacrorum Canonum, et Sacri Concilii Tridentini Professionem Fidei Catholicae,ex-
tra quam nemo salus esse potest, emmitendam proposuit, sicque propositam eandem Pfessionem
fidei juxta formam ab Urbano 8- vo felicis recordationis Summo Pontefice pro Orientalibus editam
omnes, et singuli, qui ad hanc Congregationem covenerunt, praestiterunt, suaque nomina, quae
jam superius relata sunt, actis inserenda tradiderunt, ac deinde ipsam Pfessionem, cujus tenor est
talis, ut infra manibus suius subscripserunt, ut patet in sequenti

24 ZUBKO, P.: Gréckokatolici v zdznamoch latinskych biskupov z 18. storocia. Ruzomberok : Katolicka
univerzita v RuZomberku, 2009, s. 15 - 27. Porov. LUCKA]J, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in
Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK),
vol. 16, Presov : SPN, 1990, s. 196 - 205.

35 ZUBKO, P.: Gréckokatolici v zdznamoch latinskych biskupov z 18. storoc¢ia. Ruzomberok : Katolicka
univerzita v Ruzomberku, 2009, s. 15 - 27. Porov. LUCKA], M.: Historia Carpato-Ruthenorum in
Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK),
vol. 16, PreSov : SPN, 1990, s. 15 - 27.

26 ZUBKO, P.: Gréckokatolici v zdznamoch latinskych biskupov z 18. storocia. Ruzomberok : Katolicka
univerzita v Ruzomberku, 2009, s. 11 - 12.
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sam alebo ju moze vykonat nim ustanoveny vizitator. Taktiez mal byt vybrany oficial
ateolog. 7

Joanikij Bazilovi¢ udava, a tym vlastne potvrdzuje rozhodnutie synody aj na aze-
mi Mukacevskej eparchie, Ze po zvoleni vikdra Juraja Bizanciho za biskupa prijal
meno Genadius a zloZil sfub poslusnosti, v ktorom uznal predpisy tejto synody.?

Aj nasledujuci biskupi: Simeon Olsavsky po zloZeni reholnych slubov pri-
jal meno Stefan * a Michal Olgavsky, ktory bol ctihodnym duchovenstvom vyvole-
ny za mukacevského biskupa, ktorého potom menovala vznesena cisarovna Maria
Terézia a Najvyssi rimsky velkiaz Benedikt XIV. rozhodol najprv, Ze ho potvrdi ako
apostolského vikara, ale v roku 1743 ho potom potvrdil za titularneho biskupa rosen-
ského. Tento biskup nasledne prijal mni$sky habit a chcel, aby ho volali Manuel. Bol
vysvateny v Hali¢i s titulom rosenského biskupa. Aj tento biskup postupoval v zmys-
le predpisov Zamoscskej synody.>

Dal$ou ukazkou aplikacie Zamos¢skej synody je to, Ze v18. storoéi vietci muka-
Cevski biskupi pred ndstupom do funkcie a pred biskupskou konsekraciou skladali
vyznanie viery predpisané touto synodou. Dozveddme sa o tom napriklad zo zapis-
nice napisanej pri prileZitosti svitenia biskupa BlaZovského z roku 1730, kde sa pise,
Ze menovany : ... zlozil vyznanie katolickej viery v tej forme, ako ho obsahuje Zamo-
$cskd synoda...“> Aj nastupca M. Olsavského, Jan Brada¢, podobne ako jeho pred-
chodcovia v zmysle predpisov Zamos¢skej synody, zlozil reholné sluby. ]. Bazilovi¢
pise: ,Medzitym biskup dostal apostolské breve, bol vysvdteny velkovaradinskym bis-

27 Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,
[Tposinuiitnuii CuHoz y 3amocri 1720 p. B. // Tloctanosu. IBano-®pankiscsk : Hosa 3opst, 2006, s.
207.

28 BAZILOVIC, J.: Dejiny gréckokatolickej cirkviv Uhorsku, Presov : Vydavatelstvo Presovskej univer-
zity, 2013, s. 148-150: ,Potom tento vikar Juraj (ktory ako mnich prijal meno Genadius) Bizanci bol
povyseny za biskupa, ina¢ zvaného mukacevsky. Predkladdme aj jeho slub: Juraj Genddius Bizanci,
z milosti boZej a Apostolskej stolice sebastopolsky biskup a Apostolsky vikar mukacevsky pre Uhor-
skoajeho ziskané ¢asti, archimandrita monastiera sv. Mikulasa, biskupa a vyznavaca, RSBV na Cer-
necej hore atd. Na pamét pre buducich a na zaruku sfubu ddvam na zndmost vetkym: Ked som
chcel podla chvdlyhodnych predpisov véeobecnej katolickej cirkvi a podla zdkonov posvatnych
koncilov a nie ind¢, byt vysvateny za sebastopolského a mukacevského biskupa zjednotenych gréc-
keho obradu, prijal som postavenie mnicha v monastieri sv. Mikulasa, biskupa a vyznavaca, ktory
sa nachédza na vrchu Cernek pri Mukaceve, v BereZskej stolici a vyznal som slavnostne povinnos-
ti radu sv. Bazila Velkého". Porov. LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra
et civis. In : Naukovyj Zbirnyk Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16, Presov :
SPN, 1990, s. 221.

290 LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk
Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16, Presov : SPN, 1990, s. 231.

30 BAZILOVIC, ].: Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku, Presov : Vydavatelstvo Presovskej univer-
zity, 2013, S. 180 - 181.

3 LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk
Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16, PreSov : SPN, 1990, s. 242. : ,Ego NN
firma fide credo, et profiteor omnia, et singula, quae continetur in Symbolo, quo S. Romana Ecclesia
utitur, Scilicet: ...
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kupom Meletiom Kovdcom v Povci, diia 20. aprila 1768. Deri predtym prijal mnisske
sluby v tichosti“>

Skolska katechéza

Vpripade ,Ecclesia Ruthenica“bola tloha kiaza ako $iritela osvety a statom pre-
sadzovanych moderniza¢nych planov este dolezitejsia, nez u ostatnych cirkevnych
spolocenstiev.3 Tito liniu sledovala aj synoda, pretoze tento bod sa v patnastom titu-
le pod ndzvom De Studiis instaurandis, et Seminariis samostatne prerokovaval. Preto
v zmysle obnovy $tudia bolo rozhodnuté, Ze v jednotlivych klastoroch, kde Zije viac
ako dvanast mnichov, budu organizované teologické $tudia, a to pre reholnikov aj
svetskych knazov.3* TaktieZ boli eparchidlni biskupi povzbudzovani k tomu, aby sa
opravovali farské skoly. Dohl'ad nad skolou mal vykonavat fardra dekan, pricom mali
dbat na to, aby deti boli vychovdvané na ndbozenskych principoch, aby vedeli naspa-
mat: Otce nds, Raduj sa, Verim, Desatoro a cirkevné prikdzania; vzhladom na vek sa
mali udit katechizmus a, samozrejme, mali vediet ¢itat a pisat.»s

Biskup M. Olsavsky v zmysle odporucanti tejto synody na zaciatku svojho pdso-
benia, v roku 1744, vydal dekrét, ktorym zacal stavat prvu skolu pre buducich knazov
a kantorov, stavba ktorej bola o tri roky ukonc¢ena.* Bola to $kola podla vzoru jezuit-
skych 8kél. Pocas pésobenia menovaného biskupa bola pozdvihnuta troven vtedaj-
Sieho vzdelania, kedZe sdm bol inicidtorom zalozenia mnohych zékladnych $kol.>”
Podobné $koly zalozil aj v Mariapdcsi, Maramaros-Sigete v Maramaro$skom komi-
tate a Nagybanyi v Satmarskom komitate.® Dokonca pri klastore v Krasnom Brode
nechal zreorganizovat $kolu na seminar, kde vyucujtcimi boli profesori s vysoko-
Skolskym vzdelanim. V stlade s potrebou vtedajsej doby, a to, aby rusinska inteli-
gencia mohla nadobudnut potrebné vzdelanie v latin¢ine a nasledne dosiahnut vys-
Sie vzdelanie na $kolach, kde sa vyucovalo iba v latin¢ine, biskup vydal v Kolozvare
v roku 1746 ucebnicu v latincine s vysvetleniami v rusinskom jazyku.® Nazov tejto

2 BAZILOVIC, J.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Pre3ov : Vydavatelstvo Presovskej univer-
zity, 2013, S. 235.

3 SOLTES, P.: Tri jazyky, $tyri konfesie: Etnickd a konfesiondlna pluralita na Zempline, Spisi a v Sarisi.
Historicky ustav SAV. Bratislava : 2009, s. 35 - 36.

34 Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,
[Tposinuiitaunii CuHog y 3amocri 1720 p. B. // TloctaHosu. IBaHo-®pankiBebk : Hosa 30ps, 2006, s.
253.

35 Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,
[Tposinuiitauit CuHoz y 3amocri 1720 p. B. // Tloctanosu. [Bano-®pankiscsk : Hosa 3ops, 2006, s.
255.

36 LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk
Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 17, Pre$ov : SPN, 1991, s. 63.

37 VIIBAPU, U.: Enuckonut Iaspuun Baascosckuti, Maryun Onvwasckuti, Hoan Bpaday u ux epems.
In : Studia Ukrainica et Rusinica Nyiregyhdziensia 17. Hupenpxaza : Kéziilt Orokségiink Kiado
Nyomdajabyn, 2005, s. 33.

38 TIAII, C.: Ucmopis 3axapnammas. T. 3. IBano-®pankiBcsk : HoBa 3ops, 2003, s. 217.

39 VIBAPY, W.: Enuckons! laBpuun Bnaxosckuit, Manyun Onpuasckuii, Moann bpagay u nx
Bpewmst. In: Studia Ukrainica et Rusinica Nyiregyhdziensia 17. Kéziilt Orokségiink Kiadé Nyomdaja-
byn, Hupedubxasa: 2005, s. 34.
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knihy bol Elementa puerilis institucionis - Hayano nuceMeH y4aumxcsi.® Pri svojej
vizitacii mukacevsky biskup M. Olsavsky nekontroloval iba stav chramov a knih, ale
takisto aj skoly, pricom zistoval prijem kantorov - ucitelov, skusal deti a chcel poznat
pracu ucitela a vedomosti Ziakov. V protokole o vizitacii vo farnosti Rafajovce z roku
1750 je zaznamenané, ze deti vedeli vSetko, ¢o je potrebné k spase.# Archidiakon Jan
Bradac vroku 1762 vydal pastiersky list Ob obucenii detej s goda 1762, ktorym demon-
stroval fakt, Ze povinnost pri vychove deti lezi predovSetkym na pleciach rodicov.
Zaroven vSetkym kantorom - u¢itelom ulozil povinnost, aby kazdé rano a vecer zvo-
nili z dvoch dévodov:

* abynarod, ked pocuje hlas zvona,,,...svojho Stvoritela modlitbou oslavoval’,

*+  abyludia posielali svoje deti ku kantorovi - u¢itelovi na modlitbu a na vyu-

Covanie.

V skole sa zaroven predcitavalo mnozstvo modlitieb, ktoré bol kantor povinny
kazdy deii so ziakmi vykonavat. Velky doraz sa kladol aj na vyucovanie krestanskej
viery.+

Sviatosti

Ako bolo spomenuté vyssie, 11. marca 1726 sa v Jagri uskutocnilo stretnutie pod
zastitou Juraja Foglara, generdlneho vikara Jagerskej diecézy, a za pritomnosti gene-
rdlneho vikdra Jana Hodemarskeého, viacerych jagerskych kanonikov a 17 kiazov -
delegatov Mukacevskej eparchie, na ktorom boli prijaté zavery Zamos¢skej synody
aplikovatelné pre podmienky Mukacevskej eparchie. Tieto rozhodnutia sa priamo
dotykali slavenia sviatosti:

1. Pri krste mali byt najviac dvaja krstni rodicia. Krstni rodi¢ia nemohli byt
,schizmatici‘, exkomunikovani, nepokrsteni, verejni zlo¢inci, dusevne cho-
ri, a taktieZ ti, ¢o nedosiahli zrelého veku.

2. Svaté prijimanie sa nemalo podavat malym detom, iba ak by nepodanie
prijimania malo vyvolat velké pohorsenie veriacich.# Nebolo povolené pri-
jimat od viacerych veriacich stipendium za jednu liturgiu bez ich stthlasu.+

3. Pod hrozbou straty uradu a majetku bolo zakazané gréckym kinazom slazit
sv. liturgiu na nekvasenom chlebe.*

4. Zakazovalo sa pouzivanie hubky na utieranie diskosa. Malo sa pouzivat
platno z ¢istého lanu.#

40 TJAII, C.: Ucmopis 3axapnammas. T. 3. IBano-®pankiBcek : Hoa 3ops, 2003, s. 148.

4 TAJDKETA, B.: lonarku g0 uctopii PycuHOB 1 pychKux LiepkBeid B 6yB. XKyt 3emrumnHcbKol. In :
Hayxkosuti 36ipHux Tosapucmsa ,[Ipocsima“P. 11, Yxropog : Jpykapust OO. Bacuisiy, 1935, s. 217.

42 JJAII, C.: Ucmopis 3axapnammas. T. 3. IBano-®pankiBcsk : HoBa 3ops, 2003, s. 218.

#  [APPAH, P.: Cunodu Kueso-Tanuyxoi mumponoanit. JIsiB : CBiuazo, 2008. s. 101.

44 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v KoSiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 440. Porov. IITA®PAH, P.:
Cunodu Kuego-Tanuykoi mumponoaii. JIsBiB : CBidazo, 2008. s. 102.

4 [LAPPAH, P.: Cunodu Kueso-Tanruykoi mumponoanii. JIsiB : CBidazo, 2008. s.105.

46 [INAPPAH, P.: Cunodu Kueso-Tanuyxoi mumpononit. JIbiB : CBidazio, 2008. s. 103.

47 LUCKAJ, M..: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovy;j Zbirnyk Muze-
ju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16, Pre$ov : SPN, 1990, s. 206. Porov. [IIAGPAH,
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Podobne aj biskup Andrej Bacinsky, pri prejedévani otdzok pravneho charak-
teru stvisiacich so sviatostou manzelstva na zasadani Viedenskej synody roku 1773
vyslovne uviedol, Ze sa opiera o rozhodnutia Zamos¢skej synody.+

Miroslav Konstanc Adam uvadza dva negativne priklady aplikacie Zamoscskej
synody v Mukacevskej eparchie. Provinéna synoda v Zamos¢i zrusila obrad, ktory bol
od nepamadti pritomny v byzantsko-slovanskej cirkvi no zostal zachovany do dnes
v inych cirkvach byzantského obradu. Ide o obrad, pri ktorom kiiaz po premene-
ni a ete pred prijimanim prileje do kalicha trochu teplej alebo horticej vody ( {gdv,
teriora). Tento obrad ma predstavovat bl¢iacu vieru, naplnent Svatym Duchom,
ktora ma planut vo¢i nesmiernemu tajomstvu. P. Arcudius branil tento obrad gréc-
kej cirkvi argumentujtc, ze voda nemohla umensit skuto¢nu pritomnost Krista pod
sposobom vina, ak sa jej prilialo malé mnozstvo.*

V kapitole $tvrtej De celebracione Missarum synodélni otcovia prijali, Ze sa
synoda zrieka zvyku vo Vychodnej cirkvi - do kalicha po premeneni prilievat teplu
vodu (Temora).>°

Pokial ide o tento zvyk, Apostolska stolica sa musela k nemu vyjadrovat viac
krat, odpoved vsak vzdy znela v prospech zachovania tohto obradu. V tomto zmysle
odpovedal napr. papez Inocent V. (1243 - 1254) svojim listom Sub catholicae pro-
fessione, ktory 6. marca 1254 poslal biskupovi vo Frascati, papezskému legatovi pri
gréckej cirkvi: ,, Porro in appositione aquae, sive frigidae, sive calidae, vel tiepidae, in
altaris sacrificio, suam ci velint consuetudinem Graeci sequantur, dummodo credent
et asserant, quod servata canonis forma, conficiatur pariter de utraque.”>'

Taktiez z vykladu papeza Benedikta XIV. (1740 - 1758) je zrejmé, ze Eutymius,
arcibiskup Tyru a Sidonu, predlozil v roku 1716 na postudenie papezovi Klemento-
vi XI. (1700 - 1721) niekolko problémov. Jeden z nich bol , ¢i by sa syrskym a pales-
tinskym melchitom nemalo zakazat prilievat teplt vodu do kalicha po premeneni
vina. V odpovedi, ktort potvrdil samotny papez, uvedeny arcibiskup dostal podrob-
né a starostlivo pripravené vysvetlenie. Zdoraziiovalo sa v iom, aby arcibiskup ni¢
nezakazoval, ale aby sa pokracovalo v doterajsej praxi, pretoZe ide o starobyly obrad,
preskiimany Apostolskou stolicou, ktora ho povolila gréckym kilazom aj v Rime.
Podobnti odpoved od papeza Benedikta XIII. (1724 - 1730) dostal 31. marca 1729 gréc-
ky patriarcha Cyril z Antiochie. Tento obrad povolil Italo-Grékom a Italo-Albancom
papez Benedikt XIV. 26. mdja 1742 v konstitucii Esti pastoralis. Na rimskych kongre-
gacidch, ktorym kratko nato boli poslané na postidenie liturgické knihy vychodnych
cirkvi, sa dlho a zosiroka diskutovalo o tom, ¢i by sa nemal zakazat obrad liatia teplej

P.: Cunodu Kueso-Ianuyxoi mumponoanii. /IsBiB : CBiazo, 2008. s. 104.

48 BARAN, A.: Obligatio synodi Zamostianae in Ucraina Carpatia saec. XVIL. In : Analecta OSBM VIIL
Romae: 1956, s. 530.

49 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v KoSiciach. Vol. 2. Kosice : 2007, s. 436.

o Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,
[Tposinniitamnii CuHog y 3amocri 1720 p. b. // Iloctanosu. IBano-®pankisebk : Hosa 3ops, 2006, s.
169. Porov. lITA®PAH, P.: Cunodu Kueso-Tanruykoi mumpononii. JIeiB : CBiuazo, 2008. s. 105.

st ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v Kosiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 436.



UVEDENIE ZAMOSCSKEJ SYNODY DO ZIVOTA V MUKACEVSKEJ EPARCHIE

vody do kalicha po premeneni. Nakoniec 1. mdja 1746 sa rozhodlo o zachovani tejto
tradicie. Tento reskript potvrdil aj papez Benedikt XIV.5

Napriek tymto zakazom pri vizitacidch niektorych Zap jagerskym biskupom
Barkdcim bol zisteny opak. Vo svojej sprave z vizitacie v roku 1746 okrem iného udava:
,Takmer kazdy fardr pri vysluhovani sviatosti uZival rézny spsob, zvldst pocas svd-
tej liturgie niektori vo vyznani Verim nespominaju, ze: Svity Duch pochddza od Otca
i Syna, rimskeho pdpeza a vsetci v kdnone nespominaju jdagerského biskupa. Zvykli
pred prijimanim pocas svitej liturgie do premeneného vina nalievat niekolko kvapiek
teplej vody, hovoriac pritom ,Teplota viry ispolrt Sviatoho Ducha‘, a tak podobne.>*

Autor Liturgického katechizmu, publikovaného v cirkevnoslovanskom jazyku
v Budine v roku 1851 pre potreby ruténskych gréckokatolikov v Uhorsku, sa zmietuje
o tom, Ze obrad teploty uz nepouzivali kilazi Mukacevskej ani Presovskej eparchii,
zato ho vsak este pouzivali ich biskupi. Je zrejmé, Ze obrad prilievania malého mnoz-
stva teplej vody do kalicha po premeneni tiplne zanikol v Mukacevskej i v PreSovskej
eparchii v druhej polovici 19. storocia aj na archijereskych liturgidch, a to z iniciativy
samotnych gréckokatolickych biskupov.ss

Druhy priklad sa dotyka zrusenia podavania sv. prijimania nemluviiatdm hned
po ich krste a myropomazani, podobne aj zrusenia poddvania sv. prijimania detom
pritomnym na liturgii.*® AvSak na konci otcovia dodali, Ze tento starobyly zvyk by sa
nemal celkom zavrhnut; aby sa to udialo bez pohorsenia, a aby boli deti po ndlezitej
katechéze pripravené primerane svojmu veku na to, aby vedeli rozpoznat Kristovo
Telo.5” V polovici 18. storocia jagersky biskup Frantisek Barkoci vykonal kanonicka
vizitaciu, pri ktorej okrem stavu chrdmu zistoval aj iné zalezitosti. Po tejto vizitacii
prisiel 15. jula 1748 do Mukaceva, kde verejne oznamil nedostatky, ktoré zistil pri
vizitdcii v Satmdrskej, Maramarosskej a Ugocskej Zupe, a ktoré zhrnul do trinastich
bodov nedostatkov a pochybeni. Okrem toho, Ze kritizoval Bizanciho za to, Ze nevy-
konaval vizitdcie, vy¢ital mu aj necinnost v tom, Ze nezasiahol, ked vsade, ale zvlast
v Satmarskom komitdte, pred vyucovanim podavali defom Eucharistiu.?® Zmien-
ka o pretrvavani takejto praxe sa nachadza aj v elaboréte, ktory pripravil Frantisek

52 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v KoSiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 436.

53 MAPYCUH, M.: BoscecmeenHa nimypeis. Pum, 1992, s. 251.: , Blahoslovenna teplota svjatych Tvo-
jich“ znamena Ziva vieru i hortcu lasku k Bohu, ktortt maju sviti a takisto z akym horticim srdcom
treba pristupovat k svdtému prijimaniu. V liturgikone Petra Mohylu sa pise, Ze tepla voda sa nevlie-
va viac ako stvrtina k premenenému v kalichu vina. “

s+ LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk
Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 17, Pre$ov : SPN, 1990, s. 67.

55 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v KoSiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 437.

56 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v Koiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 435.

57 Synodus Provincialis Ruthenorum. Romae: Typis Sacrae Gongregationis De Propoganda Fide, 1858,
[Tposinmiiinmii CuHoz y 3amocri 1720 p. b. // Tloctanosu. IBano-®pankisesk : Hosa 3ops, 20006, s.
159.

8 LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In : Naukovyj Zbirnyk
Muzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 17, Pregov : SPN, 1990, s. 67.
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Anton Mazzocchi, rimsky advokat jagerského biskupa, ktory bol v roku 1767 poslany
na Posvatnu konzistoridlnu kongregéciu, takisto aj v Zalobnom spise, ktory vypraco-
val Ludovit Cocquelines, rimsky advokat Mukacevského apostolského administrato-
ra a ktory bol v roku 1771 poslany papezovi Klementovi XIII.»

Da sa predpokladat, ze vysluhovanie sv. prijimania nemluvnatam prave pokrs-
tenym a detom, ktoré este nezacali uzivat rozum, bolo zrusené medzi gréckokato-
likmi Mukacevskej eparchie na konci 18. storocia, pripadné zac¢iatkom 19. storocia.
Toto nie je ojedinely priklad zasahu do tradicie. V skuto¢nosti otcovia provincidlnej
Zamoscskej synody odstranili asi 40 starobylych obradov, zvykov, a tradicii byzant-
sko - slovanského obradu. A udialo sa to takmer vzdy proti vyslovnému zikazu
Apostolskej stolice.

Otazky pridavania teploty a podavania prijimania detom v Mukacevskej a ani
v PreSovskej eparchii neboli vobec otvarané. Touto otdzkou sa nezaoberal ani
prof. Mikulas Russnék svojej praci TorZestvo svjataho liturgizivanija I. a II, ktora bola
napisand na podnet pomocného biskupa Vasila Hopka. Biskup Hopko formuloval
ciel svojej iniciativy: presné objasnenie poriadku kiazského slizenia novozakonnej
obety, teda sv. liturgie tak, ako to Matka Cirkev vo svojich rubrikach ustanovila. Pod-
robne boli opisané jednotlivé rubriky po¢ntc obliekanim celebranta po prepustenie
a pozehnanie krizom a kla¢anim. Nakoniec sa mnohé nejasnosti vyriesili dodrziava-
nim predpisov rimskeho vydania liturgikona a zachovavaju sa dodnes, ako napriklad
zvyk, aby sa neklacalo vo svetly tyZden. Ale otazky pridavania teploty a prijimania
detom sa tam nenachadzaji.®

Po mnohych diskusiach a praktizovani tejto tradicie v niektorych farnostiach,
arcibiskup a metropolita Jan Babjak, S] v obezniku Gréckokatolickeho arcibiskup-
stvav PreSove nariadil kiiazom, Ze od 25. 12. 2009 na uzemi Presovskej archieparchie
zavadza moznost udelit defom pri krste a myropomazani aj Najsvatejsiu Eucharis-
tiu, pri novorodencoch pod sposobom vina. Takto este lepsie vynikne jednota troch
inicia¢nych sviatosti. Nadalej ostava v platnosti nariadenie Obeznika ¢. 5/2009, bod
17, ktoré pojednava o tom, ze dalsie udelovanie Eucharistie detom treba zatial oddia-
lit az do prvého slavnostného sv. prijimania.®

Otdzku prijimania Eucharistie detmi v metropolitnej cirkvi sui iuris na Sloven-
sku sa podarilo vyriesit az v roku 2017. Na 23. riadnom zasadani Rady hierarchov
Gréckokatolickej metropolitnej cirkvi sui iuris na Slovensku, 1. aprila 2017 v Pre-
Sove sa gréckokatolicki biskupi dohodli na obnoveni starobylej praxe vychodnych
cirkvi podavat Eucharistiu detom po krste az do veku, v ktorom zacinaju plne uzivat

59 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v KoSiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 440 - 441.

60 ADAM, M.: Zohladnenie intereklezidlnych vztahov. In : Diritto particolare nel sistema del CCEO.
Centrum spirituality Vychod - Zdpad v KoSiciach. Vol. 2. KoSice : 2007, s. 441.

6 HOSPODAR, M.: Analyza diela ToZestvo svjatoho liturgizovania 1. a IL. In : Univerzitny profesor
Mikuld$ Russndk (1878-1954) v stiradniciach ¢asu a doby. PreSov : Pre$ovskd univerzita v Pregove,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2011, s. 230 - 264.

62 Porov. Bod 6. Udelovanie Eucharistie detom pri krste a myropomazani. In : ObeZnik - vydany pre
potreby Gréckokatolickeho arcibiskupstva v Presove, ¢. 6, 2009.
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rozum. Toto vsttpilo do platnosti od 1. septembra 2017. Dovtedy boli veriacim pond-
kané katechézy, v ktorych boli bliz$ie obozndmeni s touto povodnou praxou.®

Désledkom tohto nariadenia bolo odstranené latiniza¢ne nariadenie Zamos¢-
skej synody, a metropolitna cirkev sa v intenciach Druhého vatikanskeho koncilu
navratila k svojej starobylej praxi. Otazke pridavania teploty sa vSak toto nariadenie
nedotykalo, nakolko je to v kompetencii eparchialnych biskupov. Pre jednotu v met-
ropolitnej cirkvi sui iuris by bolo velkym prinosom, ak by bolo aj toto nariadenie
Zamoscskej synody odstranené, tak ako bol odstraneny zdkaz podavania Eucharistie
detom.

Zaver

Zamosc¢ska synoda vyznamnym spdsobom ovplyvnila zZivot v Mukacevskej
a neskor aj v PreSovskej eparchii v otdzkach hierarchického usporiadania, $kolskej
katechézy a ostatnych oblasti Zivota cirkvi. Samozrejme nemozno opomenut aj
negativa, ktoré synoda priniesla, konkrétne odstranenie teploty, podavanie Eucha-
ristie defom pri krste a podavanie Eucharistie detom, ktoré eSte nezacali uzivat
rozum. Okrem toho boli odstrdnené aj dalSie starobylé zvyky byzantsko-slovanskeé-
ho obradu.

Cirkev sa snazila tento stav vyriesit so zboznym Zelanim, aby tieto poklady
prekvitali a mali stale u¢innejsi podiel na evanjelizacii sveta. Dekrét Druhého vati-
kanskeho koncilu Orientalium Ecclesiarum, ako aj dal$ie dokumenty hovoria, ze
vychodni veriaci maju nielen pravo, ale aj povinnost ich uchovavat, poznavat a Zit.
Toto tvrdenie je vyjadrenim jasného odsudenia kazdého pokusu odlucit vychod-
nych veriacich od ich cirkvi, ¢i uz o¢ividnym a nezvratnym sposobom s pravnymi
nasledkami, navddzajuc ich na prechod z jednej cirkvi sui iuris do inej, alebo menej
otvorenym sposobom, teda uprednostiiovanim tych foriem myslienok, duchovnosti
a naboznosti, ktoré nie su v sulade s ich vlastnym cirkevnym dedi¢stvom, a to prave
v protiklade k tol'ko krat potvrdenymi usmerneniami rimskych papezov, vyjadreny-
mi uz v apostolskom liste Orientalium Dignitatis papeza Leva XIII.* Tento dekrét
pokracuje: ,nech vsetci vychodni krestania katolici vedia a st presvedcent, Ze si méZu,
ba aj majii navzdy zachovat svoje pravoplatné liturgické obrady i svoju disciplinu bez
zavddzania zmien, s vynimkou, ak si ich vyZaduje skutocny organicky vyvoj“s

Aj svaty Jan Pavol 1. v apostolskej konstittcii Sacri canones pri promulgova-
ni CCEO pokracuje v intenciach koncilu ked pise: , Vernd ochrana obradov ma byt
v stlade s najvyssim cielom vsetkych zdkonov Cirkvi, ktory je cely zamerany na dejiny
spdsy dusi. Preto vsetko, ¢o je v predtym vydanych zdkonoch neaktudlne a nadbytoc-
né, a tiez neprispésobené potrebdm regionu a cias, nebolo do kédexu prevzaté. Pri

6 Porov. Bod 20. Obnovenie starobylej praxe prijimania detom od 1. septembra 2017. In : Obeznik -
vydany pre potreby Gréckokatolickeho arcibiskupstva v Presove, ¢. 4, 2017.

64 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI. Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov
Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria Edetrice Vaticana. 1998, s. 11 - 12.

65 DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM o vychodnych katolickych cirkvach, ¢. 25. In : https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orienta-
lium-ecclesiarum. Vyhladané 1.1.2020. Porov. IVAN, J.: Uvodné kanony kédexov Katolickej cirkvi.
Michalovce : Vydavatelstvo Misionar. 2008, s. 84.
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ustanovovani novych zdkonov bolo zas zohladriované predovsetkym to, ¢o v bohat-
stve Zivota vychodnych cirkvi skutocne najlepsie zodpovedd poZiadavkdm ekonémie
spdsy dusi a stcasne predstavuje organicku suvislost a zhodu so zdravou tradiciou,
suhlasne s tuzbou ndsho predchodcu Pavla V1., ktoru prejavil na zaciatku prdc na revi-
zii kédexu: ,Nové normy sa majui ukdzat nie ako cudzie teleso, ndsilne implantované
do cirkevného organizmu, ale akosi samostatne vykvitnuté z uz existujucich noriem".
A dodava: , Vernost tomuto posvitnému dedicstvu cirkevnej discipliny spésobila, Ze
uprostred tolkych, tak velkych tazkosti a prekdzok, ktoré vychodné cirkvi zndsali ¢i uz
v ddvnych, ¢i v novsich ¢asoch, predsa zostala zachovand vlastnd nemenitelnd tvdr
Vychodu, co sa zaiste stalo velkym uzitkom pre duse“.5

,V tychto znamenitych slovdch blahej pamdti Pavla V1., vyslovenych v Sixtin-
skej kaplnke pred prvym plendrnym zasadnutim ¢lenov Komisie pre reviziu Kodexu
vychodného kdnonického prdva, znie znova to, ¢o Druhy vatikdnsky koncil ustano-
vil o ,najvicsej vernosti“ pri zachovdvani tohto disciplindrneho dedicstva vsetkymi
cirkvami, vyzadujc tiez, ,nech sa usilujii vradtit k starootcovskym tradiciam®, ak sa
od nich ,nendleZite odchylili vinou okolnosti alebo 0s6b* (Dekr. Orientalium ecclesia-
rum 6).%

V intencidch tychto odportcani v metropolitnej cirkvi sui iuris v roku 2008
takmer po 17 rokoch od promulgacie CCEO doslo k urcitej aspoii k ¢iasto¢nej imple-
mentdcii poziadaviek Druhého vatikdnskeho koncilu a CCEO. No napriek tomu je
potrebné konstatovat, Ze metropolitna cirkev sui iuris na Slovensku musi v sebe
ndjst vnutornu odvahu na znovuobjavenie autentickej tradicie svojej vlastnej identi-
ty a na obnovenie pévodnej Cistoty tam, kde je to nevyhnutné v duchu poziadaviek
Cirkvi.
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Digitalne vz. osobné vztahy v rodine

- v kontexte medidlnej vychovy

Digital vs. personal relationships in the family
- in the context of medial education

JANA PULIKOVA

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Family is a fundamental institution that represents a supporting pillar of every society. The
institution of family has been researched and looked at from an array of perspectives of different scientific
areas. In the past decades, the institution of family has had to adapt to a growing impact of new media.
New media against the backdrop of the rapid emergence of new online spaces together with modern
technology has greatly affected family relationships. This paper aims to explore the impact of new media
and modern technologies on family relationships. Using analytical method, we attempt to examine
whether and to what extent new media deepen the family crisis or, on the contrary, it provides some
sort of support in improving and strengthening family relationships. This papers also underlines the
importance of media education that proves to be a very needed element of family education in general.

Keywords: Family. Relationships. New media. Medial education. Online space.

Uvod

Sti¢asné rodiny st vnimané ako miesto kde vladne chaos a dezintegracia. Spo-
lo¢nost, ktord by mala vyvinut iniciativu na podporu rodiny a poskytnut jej opti-
malny priestor pre zdravé formovanie buducej generacie, vnasa do jej klimy neistoty
a zmdtok. Deje sa to prave na zdklade ,trendov* v hodnotovej orientacii v podobe
materializmu, konzumizmu, individualizmu ¢i liberalizmu, ktoré st v spolo¢nos-
ti vSeobecne presadzované a zaroven aj nepriamo podporované vplyvom novych
médii. Na zaklade tychto ,trendov“ sa rodina ocitla v krize a klima rodinnych vztahov
je natolko narusena, 7e podstata a zmysel rodiny sa vytracajd. Prave tato skuto¢nost
je jednym z dovodov, preco sa dnesné rodiny nachadzajti v marazme a pocituju dezo-
rientovanost vo svojich vztahoch. Prave nové média predstavuju jeden z hlavnych
atributov ovplyviiujucich rodinné vztahy. Cielom prispevku je analyza toho, do akej
miery sa nové média podielajti na prehlbovani rodinnej krizy, alebo ¢i st nové média
schopné v rodinnej klime vytvorit podmienky pre stabilitu rodinnych vztahov, kto-
ré je potrebné budovat na hodnotovom ramci vyplyvajucich z aspektov osobnej
komunikacie - zdielania sa, zodpovednosti, vnimania, empatie, slobody a ddstoj-
nosti, vychadzajucich zo zivych prametiov lasky a viery. Toto posolstvo tiezZ vnimame
ako vyzvu pre rodicov, ktort je potrebné uskutociiovat v linii doslednosti, zaujmu
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a osobného prikladu. Cldnok je ukotveny v nasledujticej linii toho ako kulttra médii
ovplyviiuje rodinnu kulttru s dopadom na jej hodnotovu orientaciu. Nasledne sa
zameriava na moderné technologie, ktoré st dnes beznou sti¢astou rodinného Zzivo-
ta a snazi sa poukdzat na to, Ze ich nespravne vyuzitie moze mat negativny dopad
na psychick pohodu rodiny. Zaver ¢lanku vyzdvihuje potrebu medialnej vycho-
vy v prostredi rodiny, ktort vnima ako vychodisko pred destabilizaciou jej vztahov
a hodnotovej orientdcie.

Meédia, kultira a hodnoty v kontexte rodiny

Média sa ocitli v pozicii jedného z najdolezitejsich prvkov Iudskej existencie
a pre mnohych st hlavnym informac¢nym aj vychovnym prostriedkom. Média svojim
spdsobom ¢loveka vedu a ingpiruju vosobnom, rodinnom aj spolo¢enskom spravani.
Tato skutoc¢nost predstavuje potrebu zdsadnej analyza, nakolko si uvedomujeme, ze
média sa dajui pouzit na objasnenie pravdy a dobra, ale mézu sluzit aj na dezorienta-
ciu fudského srdca.' Okrem velkého mnozZstva vyhod a pozitivnych socidlnych ten-
dencii, vyplyvajucich z pouzivania predovsetkym elektronickych médii, v sebe tento
trend pouzivania nesie aj viaceré negativne konzekvencie. Medzi tieto negativa urci-
te patria fenomény ako: ¢as straveny on-line, ktory obmedzuje ¢as straveny s dole-
Zitymi osobami ,face-to-face’, ide o zniZenie ¢i absenciu naplhajtcich socidlnych
vztahov, pretoZe internet zvacsa podporuje plytké vztahy, dalej je tu mozné riziko
a nebezpecenstvo pouzivania internetu na nelegdlne praktiky, niektori pouzivatelia
vyuzivaju internet ako prostriedok na unik, vyhybanie sa a rozptylenie od povinnos-
ti, a v neposlednom rade problematika internetovej zdvislosti.>

Pokial ide o obsah médii, nepochybne sa v iom odrazaju najroznejsie stranky
kulturneho prostredia, v ktorom média pdsobia, a vyznamnym spdsobom sa podie-
[ajt na formovani najréznejsich prejavov kultary:

Ak sa pozrieme na chapanie kultary veobecne, mézeme ju definovat ako vytvor
Tudi v rdmci réznych kolektivov a spolocenskych tried, ktoré ju zaroven integruju.
Chapanie kultary z pohladu socioldgie nachddzame u mnohych autorov, napriklad
aj u Antoniny Kloskowskej, ktora definuje kulttru v rdmci antropologického chapa-
nia ako stihrn sprdvania podriadeného normdm a vzorom. Rovnako aj sociologic-
ka Ruth Benedictova, ktord zdoraziiuje, ze kazda kultura je sthrnom $pecifickych
vzorcov spravania. V tomto chapani ide o celok zahriujuci spravanie, ¢innosti ludi
prebiehajtcich podla spolocenskych vzorcov prijatych pre vSetkych v priebehu inte-
rakcii, a taktiez vytvory tychto ¢innosti. Podla J. Szczepanskeho je kultara schémou
samych vzorcov spravania, ktoré su odovzdavané, ¢o predstavuje jednu z kltcovych
vlastnosti kultury. Tento autor povazuje kulttru za vytvor ludského spravania, ¢in-
nosti, materidlnych a nemateridlnych hodnét a sposobov spravania prijatych, zob-

1 Porov. PETRO, M.: Vplyv medialnych obsahov na rodinu. In: Vplyv médit na socidlne a kultirne
hodnoty sticasnosti I. PreSov : GTF PU, 2010. 5. 108.

> Porov. HOLDOS, J.: Od pouzivania internetu k zneuZivaniu? Desocializa¢né ¢initele internetu
vedtce k internetovej zavislosti mladych ludi. In: IZRAEL, P. a kol.: Média a socializdcia. Ruzombe-
rok : Verbum, 2012. s. 46.

3 Porov. JIRAK, J. - KOPPLOVA, B.: Média a spole¢nost. Praha : Portél, 2003. s. 56.
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jektivizovanych a zdielanych v lubovolnych skupindch, odovzdavany inym skupi-
nam a dal$im generaciam. Zaroven vymedzuje tri podstatné prvky v ramci kulttry:
vytvory ludského spravania, vzory spravania a hodnoty. V tomto zmysle je podstat-
né, aby sa hodnoty v stilade so vzorcami spravania stali elementom kultury, ktory
bude zobjektivizovany, prijaty a odovzdany, aby nezanikol.#

Ak to zhrnieme a porovndme tieto pohlady na chdpanie kulttry, vytvorime
vSeobecné stanovisko, v ktorom mézeme povedat, zZe kultura predstavuje hodnoty,
a tie st zaroven sucastou systému kulttry. Kultara je ur¢itym pomyselnym zrkad-
lom, v ktorom sa fudia mézu vidiet prostrednictvom svojich vytvorov.s Takyto pri-
klad mozeme teda aplikovat aj na rodinnu kultaru, ktort vystihol autor L. Melina vo
svoje publikdcii , Kultura rodiny a rec ldsky":

, Prostrednictvom kultury ludskd bytost dospieva k naplneniu svojej ludskosti,
teda stdva sa slobodnou a zodpovednou, schopnou darovat' sa druhym v ldske. Rodi-
na ako duchovnd maternica plni zdkladnu ulohu pri rozvijani cloveka. Spolocnost bez
rodiny je spolocnostou, v ktorej je jedinec bez prirodzenych urcujucich vizieb vysta-
veny napospas kazdej manipuldcii viddnucej moci. Spolocnost kde sa deformuje tvdr
rodiny, je spolocnostou, v ktorej je ohrozené dozrievanie ¢loveka, jeho sloboda, zodpo-
vednost a schopnost opravdivo milovat. Budtcnost ludstva teda predchddza rodinu,
znovunadobudnutim jej ustredného postavenia vo vychove, rozvojom jej schopnosti
stdle a znovu prijimat ¢loveka takého, aky je, a pomdhat mu, aby sa stal tym, ¢im md
byt, prostrednictvom odpustajucej velkodusnosti. ©

Dnes je buranie a rtcanie zdkladnych hodnét v spolo¢nosti znac¢ne viditelné.
Hodnoty dané v minulosti tradiciami a ndboZenskou vierou dnes podliehaju vplyvu
médii, ktoré nan maju rozhodujtici mienkotvorny a kultarny vplyv.

Spolocenskd komunikdcia prostrednictvom novych médii je zodpovedna
za utvaranie hodnotového systému. Uvedomit si zmenu hodnotového systému, kto-
rd v sucasnosti vnimame, je vyzvou pre rodinu. Hodnotovy systém v médiach dnes
propaguje ve¢nd mladost, krasu, zdravie, radost, bezstarostny Zivot, Zivot na zemi
bez pomyslenia na smrt, bez bolesti, bez akykolvek limitov, sebaobmedzovania, bez
kontroly. Média Zivia iluzie vSetkého mozného, vietkého dovoleného. Je tu vyraz-
ny tlak prijat svet bez moralnych kritérii, bez autority danej Bohom.” Vyndra sa tu
teda otazka: Nakolko sa nové média podielaju na tejto spolocenskej transformacii,
a ¢i prispievaju k posiliiovaniu alebo rozbijaju medziludskych vztahov. Otvorene sa
k tejto otazke vyjadril aj Denis McQuail: ,Na jednej strane mézu média posilriovat
a podporovat ostatné prostriedky socializdcie, na druhej strane su casto povaZova-
né za potenciondlnu hrobu pre hodnoty vstepované detom rodi¢mi, vychovdvatelmi
a dalsimi sprostredkovatelmi spolocenskej kontroly.*

4 Porov. KARDIS, K.: Sociologicky aspekt vplyvu médii na spolo¢nost. In: PETRO, M. a kol.: Vplyv
médii na socidlne a kultirne hodnoty stcasnosti I. Pre$ov : GTF PU, 2010. s. 90.

5 Porov. SWIATKIEWICZ, W.: Rodina na ceste ku krize hodnét. In: ONDERKOVIC, P. a kol.: Rodina
v novom miléniu. Nitra : Univerzita Kon$tantina Filozofa v Nitre, 2005. s. 44.

6 MELINA, L.: Kultira rodiny - re¢ ldsky. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, 2014. s. 11.

7 Porov. FERRERO, B. - PACUCCIOVA, M.: Stastnd rodina. Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco,

2003. 8. 53.
8  IZRAEL, P.: Média a socializdcia. Ruzomberok : Verbum, 2012. s. 10.
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Vodi tymto mocnym a invazivnym ndstrojom sa rodina stava krehkou a bez-
mocnou, stava sa len pasivnym pouzivatefom komunika¢nych prostriedkov v rdm-
ci novych médii, ktoré st zverené do ruk cudzich spravcov, ktorych zaujmy nie st
vstlade so zaujmami rodiny. Preto sa komunikacné prostriedky neraz stant nosi¢mi
negativnych predstav o rodine, ¢i dokonca hovorcami ideoldgii s pokrivenym zmys-
fanim a predstavou o nej samotnej.°

Je dolezité zdoraznit nevyhnutna ulohu odovzdavania kultdrnych vzorcov
a hodnot prave v rodinnom prostredi, a to prostrednictvom rodinnej kultdry. Jej
posobenie sa ma uskutoc¢tiovat na zaklade autentického jazyka lasky podla povod-
nej pravdy ,pociatku-principu’, Bohom vpisanom do srdca a do tela muza a Zeny.
Tato pravdu netreba iba skiimat, ale aj uskutociiovat v Zivote, v osobnych vztahoch,
v socidlnych pomeroch aj v institacidch.” V takomto kultirne deformovanom pros-
tredi je potrebné, aby hlavne rodicia venovali pozornost tomu, aké hodnoty, tradicie
a modely spravania prindsa so sebou masova kulttra $irend predovsetkym médiami.
Musime si byt tieZ vedomi toho, Ze expldzia novych médii je sprevadzana aj zanikom
komunika¢ného dialogu vo vntri rodiny."

Ak sa pozerdame na to, ¢o v sii¢asnosti ohrozuje rodinnt kulttru, treba spome-
nut aj znepokojenie, ktoré vyslovil Svaty Otec FrantiSek vo svojej apostolskej exhor-
tacii AMORIS LAETITIA, ked poukazal na to, Ze Zijeme v kulttre, ktora mladych ludi
vystavuje tlaku nezakladat si rodiny, pretoze tym absentuju moznosti pre buduc-
nost. Dokonca aj samotnou kulttrou st pontikané mnohé alternativy, ktoré umoc-
nuju odkladanie, ¢i dokonca uplné zavrhnutie idei zalozit si rodinu. Vidime tu vplyv
roznych ideoldgii, ktoré znehodnocuji manzelstvo a rodinu, sktisenosti zo zlyhania
inych pérov, ktoré oni sami nechct riskovat, strach z niecoho, ¢o pokladaju za prili§
velké a posvatné, spolocenské prileZitosti a ekonomické vyhody, ktoré vyplyvaju zo
spoluzitia bez manzelstva, ¢i ¢isto emotivne a romantické chapanie lasky. Zaroven
zdoraziiuje aj to, Ze tato skuto¢nost ovplyviluje aj nasa citova nestalost vo vztahoch,
ktort je mozné sledovat v tom, ze mladi Iudia ju vnimaju ako moznost socialnej
siete, na ktoru je mozné kedykolvek sa pripojit ¢i odpojit podla chuti konzumenta,
a tiez rychlo zablokovat. Vyjadruje znepokojenie aj nad tym, Ze [udia pocituju strach
z trvalych zdvazkov, ze ich vztahy st udrziavané iba v tom pripade, ak v iom vidia
zisk. Akondhle si vztah vyZaduje urcité vydavky, je ukonceny. Citové vztahy zacali
predstavovat akysi spotrebny materidl a prendsaju sa do nich postupy dehonestu-
juce ludsku dostojnost: vsetko je skartovatelné, kazdy pouziva a vyhadzuje, plytva
a rozbija, vyuziva a zmyka kym sa len da.> Svaty Otec Frantisek presne pomenoval
avystihol ako dnes vyzeraju vztahy odzrkadlujtce sa v rodinnej kulture: ,Narcizmus
robi [udi neschopnymi pozerat ponad seba, ponad vlastné tuizby, vlastné potreby. Kto
vSak pouziva druhych, skér ¢ neskér skonci pouzity, zmanipulovany a opusteny -
v duchu tej istej logiky. Stoji za povsimnutie, Ze k preruseniu vztahov dochddza ¢asto
medzi dospelymi osobami, ktoré hladajt isty druh ,,autonémie“a odmietaju idedl spo-

9 Porov. MELINA, L.: Kultiira rodiny - re¢ ldsky. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, 2014. s. 52.
10 Porov. MELINA, L.: Kultira rodiny - re¢ ldsky. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, 2014. s. 9.
u Porov. MELINA, L.: Kultura rodiny - re¢ ldsky. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, 2014. s. 53.
2 Porov. FRANTISEK.: Apostolskd exhortdcia AMORIS LAETITIA. Trnava : SSV, 2017. s. 26-27.
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locenského starnutia, pri ktorom sa jeden stard o druhého a navzdjom sa podopiera-
ju*s

Kazdy den nardZame na mnohé verbdlne aj vizuélne materialy hovoriace o tom,
ze technologie nie st prostriedky, ktoré rodinnych ¢lenov od seba nenavratne vzda-
lujt, a taktiez sa nemusia stat pohromou pre sucasne rodiny. Je vSak potrebné byt
uvedomeli natolko, aby sme dokazali rozlisit, kedy st pre nas obohatenim a kedy je
uz ich vplyv pre nas skodlivy. K tomu je potrebné prisposobit aj spravanie, ktoré svo-
jim spdsobom prameni aj z kultdry, v ktorej sme vychovavani a vsadeni.

Dopad modernych technoldgii na vztahy v rodine

V sucasnosti za najvacsieho paralyzdtora a narusitela vztahov, a to nie len
v rodinach, povazujeme predovsetkym moderné technologie, na ktoré sa pri rych-
lom Zivotnom tempe ¢lovek nedokéazal adekvatne adaptovat a kriticky ich spracovat.
Deje sa to preto, lebo na technoldgie a ich moznosti je mozné nazerat z dvojakého
uhla pohladu. Na jednej strane dokazu byt velmi prospesné - ulahc¢ovat komunika-
ciu, podporovat biznis, rozsirovat vedomosti, zachranovat zivoty, spajat ludi. Proti-
pol technoldgii uz neznie az tak optimisticky. Je v iom mozné pozorovat negativa
v podobe mrhania ¢asom, zabijanie osobného Tudského kontaktu, manipulovanie
Tudskou myslou, zavislosti ¢i ohrozenie.s

V nasledujiicom texte sa zameriame na moderné technologie, socidlne siete,
internet, a informdcie, ktoré prichddzajti z médii do rodin, a ako ich nespravna apli-
kacia ohrozuje vztahovt rovinu ¢lenov s dopadom na psychicka pohodu.

Vyplnenie volného ¢asu, jednoducht komunikaciu, zahnanie pocitu absen-
cie osobného kontaktu ¢i unik pred problémami sa snazi moderny ¢lovek a moder-
na rodina nachddzat prave v technoldgiach a socidlnych sietach, ktoré st pod vply-
vom médii. Je to sposobené prave [udskou tizbou po informacidch, vzdelani, zdbave
a vzdjomnom kontakte.'® Absencia osobnych a dévernych vztahov spésobuje narast
vyuZzivania socidlnych sieti sluziacich na vyplnenie tuzby po socidlnom kontakte.
Clovek nedokaze v sebe popierat tento socilny fragment kontaktu s druhym ¢lo-
vekom. Vplyv médii na interpersonalny vztah v rodine je zjavny, pretoze uz len ich
samotna existencia ¢loveka ovplyviiuje. Tym, Ze ¢lovek siahne po technoldgii, ale-
bo pravidelne pouziva urcité médium, je rozhodne ovplyvneny. Cas, ktory jedinec
venuje médidm a ich pouzivaniu mohol byt vyuzity na iné aktivity, a to bez ohladu
na prospesnost ¢i skodlivost jedeného alebo druhého.”

Prostredie internetu je virtudlnym priestorom, ktory prindsa nezavislost a slo-
bodu, stratu socidlnych obmedzeni, predstavuje intt dimenziu komunikacie medzi
Tudmi. Poméha odstranovat pri komunikacii tizkost, stiera spoloc¢enské rozdiely, pri-

3 FRANTISEK.: Apostolskd exhortdcia AMORIS LAETITIA. Trnava : SSV, 2017. s. 26.

14 Porov. GRANSKA, Z.: Spojeni navidy. Ako nestratit deti v digitdlnej dobe. Bratislava : Eduworld,
$..0., 2019. S. 37.

15 Porov. KUBIKOVA, S.: Klub nerozbitych deti. Bratislava : POSTOJ] MEDIA, s.r.o, 2018. s. 22.

16 Porov. PALA, G.- POLAKOVA, M.: Online doba- Online cirkev I. Pre$ov : Pre$ovska univerzita v Pre-
$ove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 32.

17 Porov. IZRAEL, P.: Média a socializdcia. RuZomberok : Verbum, 2012. s. 24.
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nasa zna¢nt anonymitu, ponuka vsak aj priestor na rozne podvody a manipuldciu.
Vedci zistili, ze redlna komunikdcia, pri ktorej sa ¢lovek stretava s ¢lovekom, funguje
na inych principoch ako virtudlna. Internet je novym médiom, ktory sa stal revoluc-
nym aspektom sui¢asnosti a najvacsiu popularitu znu socidlne média, ktoré pred-
stavuju jeden z jeho najvyuzivanejsich moznosti, ktoré ponuka. Internet a socialne
siete ponukli ¢loveku svet mnohych moznosti. Odstranuju fyzické hranice, ulah¢uja
pracu, zrychlujii naro¢né a zdlhavé procesy a prinasajii mnozstvo dalsich moznosti.
Internet, ktory moZeme v sicasnosti povazovat za novodoby komunika¢ny néstroj,
zahrna vSetky spominané charakteristiky, ale okrem toho prindsa aj zmeny v socidl-
nych vztahoch, ako aj v oblasti komunikacie.® Vidime to napriklad v situdciach, ked
dieta komunikuje so svojimi kamaratmi cez socialnu siet, hoci ich od seba deli len
zopar metrov. Namiesto Sportovych alebo zabavnych aktivit, ktoré mozu realizovat
spolocne, svoj ¢as venuju komentovaniu ¢i zdielaniu statusov a fotiek, ¢i priebezné-
mu prehladavaniu webovych stranok. Je evidentné, Ze deti a mladez svoj volny cas
travia inak ako v minulosti.

Pohlad odbornikov na nové média v kontexte rodiny

Tato problematika vzbudzuje zaujem u vedeckej obce z radov Specialistov
z oblasti psychologie, socioldgie, teologie, pedagogiky a inych vednych odborov.
Dévod, preco je dolezité skiumat a zaoberat sa medidlnym svetom, ktory ovplyviiuje
predovsetkym jeden z najdélezitejsich fragmentov spolo¢nosti - rodinu, sa budeme
snazit demonstrovat aj na vyjadreniach fundovanych odbornikov.

Jaroslav Maximilian Kaspart, ¢esky psychiater, spisovatel, pedagog a gréckoka-
tolicky knaz, zo svojej pozicie apeluje na rodiny: ,Rodina je zdkladnd vztahovd $truk-
tura, ktord eliminuje samotu jedinca a vytvdra podmienky pre spolo¢né dielo manzel-
skej dvojice. Forma rodiny vytvdra podmienky pre uplatnenie synergického ucinku,
jej potencidl je dany nielen jednoduchym sti¢ctom obdobnych muzovych a Zeninych
pracovnych zrucnosti a schopnosti, ale aj unikdtnym spojenim ich rozmanitych kva-
lit, danych jednak biologickym uspdsobenim, jednak socidlnymi rolami. Je potreb-
né si neustdle pripominat, Ze tento synergicky efekt sa nedd dosiahnut' v Ziadnej inej
socidlnej strukture. Rodina nie je len formou ludského poslania, ale je tiez ndstrojom
poznania Zivota a jeho zdkladnych hodnét.”

Tadeusz Zasepa, profesor a medidlny expert, sa na adresu médii v rodinach
vyjadruje jasne: ,Utok médit na rodinny krb sa stdva osobitne zdvaznym najmd kvé-
li ich vplyvu na mlddez v case, ked vicsina dospelych je mimo domu lebo zardba
na Zivobytie. Deti si tak neberti osobny priklad zo sprdvania rodicov, ale z toho ako to
deleguje televizia i internet. Nebezpecenstvo pre nich predstavuju aj reklamy, ktoré
idealizuji produkty a Zivotny $tyl na mile vzdialeny od modelov typickych pre miest-
nu spolocnost. Napriek tomu, Ze on sdm svoju pozornost ststredi predovsetkym

18 Porov. LICHNER, V. - SLOSAR, D.: Komunikécia prostrednictvom internetu ako novodoby soci-
&lny jav. In: BALOGOVA, B. - POKLEMBOVA, Z. (ed.): Vyiskum v socidlnych veddch. Predov : PU
V Presove, 2012. s. 41.

19 ZASEPA, T.: Média v ¢ase globalizdcie. Bratislava : Lu¢, 2002. s. 180.
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na hrozbu zo strany televizie, dnes jeho obavy vieme aplikovat aj na priestor inter-
netu a socidlnych sieti.

Jan Hnizdil je lekdrom, ktory sa venuje psychosomatickej medicine, a vo svoje
praxi sa stretdva s pripadmi, kedy rodicia prichadzaju so zufalou prosbou, aby alter-
nativne vyriesil problémy ich deti, pretoze podavanim réznych liekov sa u¢inok, kto-
ri Cakali, nedostavil. Autor sa k tejto problematike jasne vyjadril: ,Deti st predsa
zrkadlom rodiny. Rodicia by chceli, aby bolo dieta zdravé, ale spésob Zivota rodiny
tomu nenasvedcuje. Ak sa malého pacienta v nepritomnosti rodicov opytam co by sa
malo v ich rodine zmenit, aby bol spokojny a zdravy, odpoved je zardzajuca, ale zdro-
veri uplne ocakdvand. Dieta chce, aby rodicia nart mali ¢as, aby sa mu venovali, chodili
s nim na vylety...jednoducho to o dieta nevie povedat otvorene a nahlas, ndm ddva
najavo jeho telo v réznych podobdch. Oslabenou imunitou, dychavi¢nostou, nocnym
pocarovant, poruchou koncentrdcie... *°

Psycholog Martin Dolej$ sa vyjadril na tému rodiny v ceskej relacii Kupredu
do minulosti a zarazajuco konstatoval: , Tak ako dospeli, tak aj deti st denne pod tla-
kom reklamy a médii. V minulosti sa clovek na kazdom kroku nestretol s neustdlym
prudiacim tokom informdci, ktoré suviseli s réznymi vyrobkami. Dnes sa to vali den-
ne z kazdej strany. Tlaku sa nedd zabrdnit. Reklamy coraz agresivnejsie tlacia [udi
do tuzby MAT, viastnit. Nastolujui pocit, Ze len vtedy, ked ¢lovek vela veci viastnt,
md jeho Zivot zmysel. Ich cielom je vyvolat maximdlny pocit tizby mat stdle nieco
nové... Zmeneny Zivotny styl, vplyv médii, a tiez technoldgit, md vplyv aj na komu-
nikdciu deti. Tym, Ze deti velmi casto komunikuju na socidlnych sietach, vyuzivaju
rozne skratky ¢i smajliky, zacinaji mat problém aj s beznou komunikdciou, a co je
horsie, prestdvaju rozumiet emécidm, ktoré sa vyjadruji mimikou. Niekedy nevedia
ani odhadnuit, Ze sa niekto na nich hnevd. Jednoducho, nevedia to vycitat z mimiky
a gestikuldcie ¢loveka.™

Marek Herman, ¢esky vysokoskolsky pedagog a lektor so $pecializdciou na deti
do 6 rokov, pri téme technoldgie a rodina vyjadruje zdesenie: , Technoldgie v rodine
ma desia. A desi ma to o to viac, Ze sa vela ludi tvdri, akoby sa vlastne nic nedialo. Ale
ono sa deje! Moderné technolégie nam vtrhli do Zivota, doslova vyrazili dvere do nasich
domdcnosti a tak, ako ich pouzivame, ndm devastuju rodinu. V mnohych domdcnos-
tiach neustdle hrd televizia a nikomu to nepride divné. K tomu zapnuté pocitace, tab-
lety a mobily. Technolégie rodiny atomizujti - kazdy je zahrabany do svojho pocitaca,
tabletu alebo mobilu, Spunty v usiach, nepritomné pohlady. Mdme tiché domdcnosti,
kde Zije kazdy sam. Okno do sveta je dnes vlastne monitor a deti Ziju vo virtudlnej rea-
lite. V rodindch spolu mdlo hovorime. V 60 % ceskych domdcnosti sa rodiny nezidu
ani k jednému spolocnému jedlu za den. A tretine z tych, o sa za stolom stretnii, hrd
pri tom televizia.

20 Porov. DOCEKAL, D. - MULLER, J. - HARRIS, A. a kol.: Ditévsiti. Manual pro rodice a uéitele, kto-
11 chteji rozumét digitalnému svétu mladé generace. Praha : Mlada fronta, 2019. s. 9.

2 KONICKOVA, J.: Psycholdg Martin Dolejs: Vychova k ticte a tiprimnd komunikdcia pomdhajti pred-
chddzat agresivite. https://eduworld.sk/cd/jaroslava-konickova/4659/psycholog-martin-dolejs-
-vychova-problemove-spravanie-deti (17.1.2020).

2 GRANSKA, Z.: Marek Herman: ,, Tablet je jen mrtvd plochd mdma.” http://digideti.cz/marek-her-
man-tablet-je-jen-mrtva-plocha-mama/ (17.1.2020).
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Neurolog Martin Jan Stransky v rozhovore pre magazin Najmama sa na tému
technologii a socidlnych sieti vyjadril velmi kriticky. V modernych technoldgiach
vidi nie len potenciondlne nebezpecenstvo, ale najvacsiu hrozbu v ramci vychovy
vrodinach. ,Moderné technoldgie - mdm na mysli televiziu, pocitace, tablety — a malé
dieta nemaju mat spolu nic. Moderné technoldgie dietatu len skodia. To nie je iba moje
stanovisko, ale aj Americkej pediatrickej akadémie, ktord vydala odborné stanovisko,
Ze Ziadne dieta nemd vidiet obrazovku pocas prvych pdr rokov Zivota, a potom len dve
hodiny denne so superviziou. Vo Francuzsku mobilné telefony vo vsetkych skoldch
zakdzali. Je to jednoduché, deti sa ucia najviac pocas prvych pdr rokov Zivota a ucia
sa pomocou priameho kontaktu s rodi¢mi. Problém v dnesnej modernej spolocnosti,
ktord kladie prehnany déraz na technoldgie je, Ze sa kupuju technolégie a rodicia si
prestali uvedomovat, Ze to najdéleZitejsie, ¢o md rodic robit, je byt rodicom. Vychovat
dieta, drzat ho, hladkat, hovorit s intondciou z o¢f do oci, divat' sa nan, pretoZe to je
presne to, ako sa mozog uci. Ked’ sa mozog u¢i na viacerych trovniach naraz, nauci sa
diskutovat, poctivat intondciu, verbdlne komunikovat, tak sa nedrzi v tej tenkej prvej
ploche modernej technoldgie a doslova rozkvitd. Takze moderné technoldgie a dieta
nie... Nebezpecie technoldgie je, Ze dieta vkizne do siete socidlnych sieti a siete video
hier, ¢o doslova vedie k stupidifikdcii, ndrastu tizkosti, depresii a samovrdzd. Vasa
generdcia, generdcia 18-ro¢nych, je o 50% menej Stastnd ako moja generdcia. A to
Stastie a uzkost priamo stvisi, hodina k hodine, s pouzivanim obrazovky.

Média st jednoducho neodmyslitelnou sti¢astou nasich Zivotov. Vo svojej pod-
state su to nastroje, ktoré dokazu sluzit ¢loveku pre dobro a budovat vzdjomné vzta-
hy. Ale tak, ako sme poukazali a demonstrovali na vyjadreniach odbornikov, vidime,
ze tento pozitivny aspekt médii pretavit do rodinnych vztahov a hodnét nie je vobec
jednoduché. Vytvorit priestor pre aktivnu medialnu vychovu v rodine je Ziadtice pre-
toze, principy medidlnej vychovy st v rodindch nedostato¢ne aplikovatelné a tato
nova skuto¢nost kladie nové vyzvy v oblasti rodinnej vychovy. Preto vidime potrebu
neustdleho zaujmu aj zo strany vedeckej obce, aby sa touto problematikou zaoberali
aj na vedeckej tirovni.

Online komunikacia a rodinné vztahy

Internet a stadium elektronickej komunikacie ndm otvdra nové moznosti sku-
mania. Ponika ndm nové pohlady na vztahy medzi ludmi, socidlnymi skupinami,
na spolo¢nost a v podstate na celt kultaru.® Internet a virtualny svet tuplne zmenil
model komunikacie medzi ludmi, a ¢oraz Castejsie a vyraznejsie zasahuje aj rodinnt
komunikaciu i celkové rodinné fungovanie. Tento jav ovplyviiuje predovsetkym mla-
dych Tudi. St prvou generaciou, pre ktort je uz internet uplnou samozrejmostou,
a povazuju ho za tiplne prirodzena stcast svojho zivota. V podstatne ide o mladez,

3 VALOVICOVA, Z. - DOBROVODOVA, D.: Neurolég Martin Jan Strdnsky: Rodic¢ia zabtdajui byt
rodi¢mi, dnesnd generdcia deti je menej stastnd. https://najmama.aktuality.sk/clanok/277421/neu-
rolog-martin-jan-stransky-rodicia-zabudaju-byt-rodicmi-dnesna-generacia-deti-je-menej-stast-
na/ (13.1.2020).

24 Porov. IZRAEL, P.: Média a socializdcia. Ruzomberok : Verbum, 2012. s. 24.

5 Porov. SMAHEL, D.: Psycholdgia a internet, déti dospélymi, dospéli dérmi. Praha : TRITON, 2003. s.
45.
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ktora sucasna spolo¢nost oznacuje ako on-line generdciu, traviacu ¢oraz viac ¢asu
vdigitdlnom svete. Nadvdzuje v iom nové priatelstva, realizuje svoje zaluby, ziskava,
triedi, ale aj distribuuje informdcie, komunikuje najréznej$imi kanalmi, zdiela svoje
myslienky ¢i buduje svoju identitu.*

Média a moderné technolégie st atraktivne komunikac¢né prostriedky, ktoré by
sa mali stat nastrojom na posilnenie komunikécie v rodine, a nie zdrojom, ktory
rodinnt komunikaciu obmedzuje, ba dokonca likviduje. Prave moderné technold-
gie a médid, ktoré nie st vyuzivané s mierou a urc¢itou davkou selektovania, prispie-
vaju k otupeniu komunikdcie a priamo alebo nepriamo ohrozujt kvalitu rodinnych
vztahov.”” Rodina je miesto kde komunikdciu nemézeme nechavat na ndhodu. Ako
prvotné a privilegované miesto komunikacie teda ponuka aj kritérium a paradigmu
kazdej autentickej spolocenskej komunikacie - ta totiz nikdy nesmie byt zreduko-
vand len na mechanicky model jednosmerného prenosu informadcii, ale vyZaduje si
mat na zreteli druhého a jeho slobodu.® Na zaklade tychto aspektov je potrebné, aby
sa prave v rodine budoval efektivny komunika¢ny proces, prostrednictvom ktorého
si jednotlivi ¢lenovia osvoja komunika¢né kompetencie, ktoré im budi napomoc-
né pri budovani osobnych vztahov, a zaroven v nich vybuduju zodpovedny pristup
k digitélnej a virtualnej komunikacii.

Vyznam rodinnej medidlnej vychovy pre stabilitu rodiny

Rodina je univerzalnou socidlnou instittciou tvorenou prostrednictvom vazieb,
ktoré su zalozené na pribuzenskych vztahoch, manzelskych vztahoch a rodicov-
skych zvazkoch. Rodina tak predstavuje primarnu vychovn instittciu, v ktorej pre-
bieha edukac¢ny proces. Institucia rodiny poskytuje svojim ¢lenom prostredie vza-
jomnych vztahov, komunikdcie, kooperacie a pomoci. Prostrednictvom rodinnych
vztahov a rodinného prostredia prebieha aj formovanie jedinca.® Rodinné vztahy sa
maju niest v duchu lasky a vzdjomnej starostlivosti, ktoré tvoria zakladné kritérium
pre utvaranie harmonického spolocenstva v kazdodennom zivote. Zaroven je dole-
zité pripomenut, Ze rodina nie je nikdy izolovana instittcia. Skor je sticastou Sirsich
socidlnych procesov, kultarnych vzorov a politickych systémov. Ciefom edukac¢ného
procesu rodiny je vSestranny rozvoj osobnosti a pojem vychova v sebe odzrkadluje
zamerné aj nezamerné pdsobenia na osobnost ¢loveka, pri¢om vysledkom je kvali-
tativna zmena.®

Dnes vidime, ze myslienka Alvina Tofflera® je eSte stdle aktudlna, a my ,sme
zahlteni informdciami, s ktorymi sa denne konfrontujeme, a ich obsah je natolko
bohaty, az to spésobuje dezorientdciu.“ DéleZitost uvedomenia si, Ze vediet odde-
lit hodnoverné a uzito¢né informdcie od odpadu, marketingu, tplnych nezmyslov

26 Porov. IZRAEL, P.: Média a socializdcia. Ruzomberok : Verbum, 2012. s. 17.

x Porov. KACINOVA, V.: Medialna vychova v rodine. In: Rodina a média -XXIII. medzindrodny kon-
gres rodiny. Ruzomberok : Katolicka univerzita v Ruzomberku, 2009. s. 379-381.

28 Porov. MELINA, L.: Kultiira rodiny - re¢ ldsky. Bratislava : Vydavatelstvo DON BOSCO, 2014. s. 50.

29 Porov. TIRPAK, P.: Rodinnd vychova. Presov : PU GTF, 2010. s. 20.

30 Porov. TOMASOVA, V.: Vjchova v rodine. https://spaeds.sk/wp-content/uploads/2015/12/vychova-
-v-pedag-vyskume.pdf. (2.2.2019).

3 Alvin Toffler bol americky futurolog, socioldg, novinar a publicista.
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a ucelovych klamstiev si vyZaduje urcity stupen medidlnej gramotnosti.* Moderné
technologie v sii¢innosti s novymi médiami sa vyrazne dotkli aj fungovania rodin, st
ich prirodzenou sucastou, a to je aj v poriadku. Bolo by mylné a velmi nezodpovedné
snazit sa ich uplne z rodin odstranit. Je evidentné, zZe ich pozitiva sa mézu podielat
na budovani vztahov v rodinach, ak k nim predovsetkym rodicia pristupuja zod-
povedne. Znamena to, ze o ich moznostiach a vplyve musia vediet ¢o najviac, aby
dokazali chranit vztahy v rodindch. Rodicia si musia uvedomit, ze Zivotu s médiami
a technoldgiou treba dat jasné pravidla, ktoré umoznia rodindm vyuzit vsetky pozi-
tiva tychto elementov a eliminovat ich negativne dopady. Deti si musia osvojit prin-
cipy a normy ako zaobchadzat s technoldgiou, ktora im otvara digitalny a medialny
svet.

Zru¢nosti a schopnosti deti v oblasti pocitacov a internetu st niekedy ovela
lepsie ako ich rodicov, napriek tomu sa ukazuje potreba rozvijat ich kompetencie
v oblasti postojov, schopnosti pristupovat k medidlnym obsahom kriticky a selek-
tivne. Odborni¢ka na medidlnu vychovu V. Kacinova tvrdi, Ze ,medidlna vychova
realizovand (nie len) v rdmci rodinnej vychovy by mala prednostne zahrriat vychovu
k hodnotdm vo vztahu k médidm a ich produktom a rozvoj kritického myslenia deti
a mlddeze.>* Nadobudnutie kriticko-reflexivnej dispozicie ¢i zru¢nosti ma jednotliv-
ca lepsie chranit pred moznym zneuzitim masovych médii, napriklad na presadzo-
vanie nazorov a hodnot, ktoré slizia zaujmom politickych a ekonomickych elit. Je
vSak nutné uvedomit si, Ze postoje a kritické myslenie st nevyhnutne spojené s hod-
notami, ktoré dieta uznava, a ktoré s mu odovzdavané v procese rodinnej vychovy.
Progres v tomto druhu medialnych kompetencii je determinovany hodnotovou zak-
ladiiou v rodine. Osobny priklad rodicov je jednoducho neodmyslitenou sucastou,
tak ako v roznych inych vychovnych oblastiach konstitu¢nym prvkom akéhokolvek
vychovného posobenia v otdzke zodpovedného pouzivania médii. Akékolvek infor-
mécie o médiach, akékolvek pravidld a obmedzenia musia byt umocrniované osob-
nym prikladom .

Zakladnym cielom medialnej vychovy v rodine je formovanie spdsobilosti deti
kriticky posudzovat posolstva, ktoré k ndm prostrednictvom médii a modernych
technoldgii prichadzajti, objavovat v nich to hodnotné, ale tiez rozpoznavat nega-
tivne medidlne vplyvy a snazit sa ich zodpovednym pristupom eliminovat.’” Rodina
predstavuje najprirodzenejsie prostredie, kde sa ma medidlna vychova realizovat.

32 Porov. GILES, D.: Psycholdgie médit. Praha : Grada Publishing, 2012. s. 18.

3 Porov. GRANSKA, Z.: Spojeni navidy. Ako nestratit deti v digitdlnej dobe. Bratislava : Eduworld,
S.I.0., 2019. S. 38.

34 Porov. KACINOVA, V.: Medialna vychova v rodine. In: RONCAKOVA, T. (ed.). Rodina a médid -
XXIII. medzindrodny kongres rodiny. Ruzomberok : Katolicka univerzita v Ruzomberku, 2008. s.
380.

35 Porov. VRABEC, N.: Medidlna vychova: teoretické vychodiska a trendy. Trnava : FMK, 2013. s. 21.

36 Porov. IZRAEL, P.: Medidlna vychova v rodine. Rodic¢ia ako sprostredkovatelia medidlnych obsahov.
http://rodinaamedia.ku.sk/wp-content/uploads/2013/06/Medi%C3%A1lna-v%C3%BDchova-v-
-rodine-rodi%C4%8Dia-ako-sprostredkovatelia-med.-obsahov-BA-2010.pdf (12.1.2020).

3 Porov. KACINOVA, V.: Medialna vychova v rodine. In: RONCAKOVA, T. (ed.). Rodina a média -
XXIII. medzindrodny kongres rodiny. Ruzomberok : Katolicka univerzita v Ruzomberku, 2009. s.
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K tomu sa pridruzuje a savisi s tym aj rodinna kultura, ktorej zaklady polozili rodicia.
Vztahy rodi¢ov, komunikdcia medzi rodinnymi prislusnikmi a ich vzajomné pdsobe-
nie na deti ovplyviiuju rodinu, rodinnu kultary, a tym aj vychovné prostredie.

Zaver

V spolocnosti sa dnes stretdvame s fenoménom novych modernych technolo-
gii, prostrednictvom ktorych média interferuju vztahy v rodindch. Zaujem o rodinu
zo strany vedeckej obce ¢i inych odbornikov, ktori sa problematikou rodiny zaobe-
raju z réznych uhlov pohladoyv, je stale aktudlny a neustale zZiaduci. Medialny svet
na pozadi on-line priestoru, v ktorom dnes zijeme, ovplyviiuje nielen nase poznanie,
zru¢nosti, emocie, svetonazor, ale aj identitu. Robi to rychlo, dynamicky, flexibilne
a v obrovskom rozsahu. Dnes si mozno len tazko predstavit, ze identita, vedomie
¢i svedomie jednotlivych ¢lenov rodiny sa formuje bez toho, aby sme brali do tva-
hy kontext kulttiry médii. Rodina, ako zdkladny ¢lanok vytvarajtci fungujtci celok,
sa v poslednych desatroc¢iach musela transformovat a adaptovat na podmienky
a poziadavky ,modernej“ spolo¢nosti. Duch individualizmu, egoizmu, konzumiz-
mu ¢i materializmu do velkej miery ovplyvnil aj prostredie rodiny, z ktorej vycha-
dzaju buduce generdcie nasej spolo¢nosti. Spominané aspekty jednoducho degra-
dujti a dehonestuju hodnotovy ramec rodiny odzrkadlujtci sa aj v interpersondlnych
rodinnych vztahoch. Média su nastrojom, ktory slazi ¢loveku pre dobro len do takej
miery pokial k ich obsahom ¢lovek pristupuje zodpovedne, kriticky a objektivne,
zvlast v prostredi rodiny. Tento pristup si vSak vyzaduje relevantnt rodinnu eduka-
ciu. Preto povazujeme za velmi ziaduce a aktualne sa témou rodiny a novych médii
zaoberat v kontexte aplikicie rodinnej medialnej vychovy.
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Brief history of the Greek Catholics of Dalmatia
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Abstract: The paper discusses history of the Dalmatian Vicarage through six periods beginning with
the establishment and initial growth, the period of decline until the suppression during Kingdom of
Yugoslavia and the terror during the Second World War. Particular attention will be given to the period
after the Second World War when the three Greek-Catholic parishes in Dalmatia gradually disappeared.
Number of Greek Catholics during 19th and 20th centuries will be presented for the first time in history.
Material and non-material heritage of Dalmatian Greek-Catholics will be presented as well. Paper also
deals with influence of their burgeoning history on Serbian-Croatian relations in Dalmatia during the
20th century.

Keywords: Greek Catholics. Dalmatia. Kricke. Baljci. Vrlika.

Introduction

Aim of this research is to present brief history of the Dalmatian Greek Catholic
Vicarage. There are several scientific articles published in last few years which have
dealt with this topic. However, these papers researched parishes of vicarage sepa-
rately. Despite enormous statistic data, collected in archives and published, there
is lack of synthesis of this work which would present history and statistics of who-
le vicarage. This paper will analyse data published in mentioned articles as well as
unpublished data found in archives of KriZevci Eparchy. Population statistics of Dal-
matian Vicarage during 19th century will be shown. Analyses will test thesis that
state politics and great events (wars and revolutions) impacted rise and decline of
number of Greek Catholics in Dalmatia.

Mass religious conversions are a relatively rare occurrence in history. Individual
motives for such events are diverse. Rough division into material and spiritual moti-
vation cannot explain the complex internal urges of hundreds of people and their
attitudes towards spirituality, tradition, but also towards priests. The success of mass
religious conversions has always depended on the favor of local and state authorities.
Dalmatia is southern region of today’s Croatia. Since the liberation of Turks Dalma-
tia has a Roman Catholic majority with significant Orthodox minority. In the short
period from 1797 to 1815, Dalmatia was ruled by three European superpowers (Vene-
tian Republic, Austria, France, Austria). Each new government had a different attitu-
de towards Orthodoxy and Catholicism in Dalmatia. The position of the two largest
religious communities in Dalmatia changed depending on state interests and needs.
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During the French occupation of Dalmatia (1805-1815), the Franciscans were
Austrian informers, and the Orthodox priests were loyal to the French, who gave
them numerous privileges and, for the first time in history, founded an Orthodox
diocese in Dalmatia in 1810. Napoleon’s defeat and the re-establishment of Austrian
rule in Dalmatia were greeted with delight by the Roman Catholic clergy, while the
Orthodox were sceptical of the new government'.

After the Second Serbian Uprising in 1815, the Principality of Serbia was crea-
ted. Russia saw the state with a majority Orthodox population as an opportunity to
expand its influence towards the West. Austrian Emperor Francis II was aware of
Russian plans. Placing the Dalmatian Orthodox under the Catholic hierarchy alrea-
dy loyal to the emperor was therefore a matter of state interest. The Austrians were
convinced that they could carry out mass conversions starting from the top of the
Orthodox clergy, episcope Benedikt Kraljevic himself (1767-1865). He was appointed
episcope by the French rules in 1813 but at that time was not confirmed by the new
Austrian authorities. So Kraljevic accepted the union of his eparchy with Catholic
Church, hoping to secure his position. However, among the Orthodox clergy, there
were still candidates for the episcopal position, so they used Kraljevic’s agreement
with Austrians to verbally attack him and fight for power. The common people and
the lower clergy were incited against Kraljevic, who encountered fierce resistance.
He was perceived as a traitor, and the culmination of everything was the assassina-
tion on his carriage, which he survived?. The Austrian authorities obviously did not
have valid data on the internal power struggles in the diocese, nor with Kraljevic’s
weak influence on the lower clergy and unpopularity among the common people.

Short History of Greek Catholics of Dalmatia

The beginning of autochthonous Greek Catholicism in Dalmatia started on
January 31, 1832, when the former Orthodox priests Petar Kric¢ka (1790-1832) and
Marko Busovi¢ professed the Catholic faith before the Archbishop of Split. They
were parish priests in small villages Kricke and Baljci. The history of Dalmatian Gre-
ek Catholics can be divided into the following periods:

1) Beginnings and growth (from January 31, 1832 to the imperial decree

of March 4, 1849)

Church suspensions of two Orthodox parishioners in the Dalmatian hinterland
attracted the attention of provincial and state authorities. After a failed attempt with
episcope Kraljevic, this was a new opportunity. Unlike the first time when the union
was planned to be implemented starting from the highest places in the hierarchy
(bishop) downwards, this union began with the lower clergy. Financial support to
the new community was given by Emperor Francis II. Two large churches were built
in villages of Baljke and Kricke in a very short time. These churches gave the “new

1 PEDERIN, L.: Otpor francuskoj vlasti u Dalmaciji i llirskim pokrajinama poslije 1806., In: Radovi
Zavoda za povijesne znanosti HAZU u Zadru. 45, Zadar : 2003, p. 299.

> MISUR, I.: Pocetci grkokatoli¢anstva u Vilici 1834. - 1844. In: Croatica Christiana Periodica. 42 (81),
2018, p.108.
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faith” a visual identity and spatial presence, which enabled not only the further acce-
lerated growth of the number of believers, but also the administrative establishment
of parishes and constant pastoral care. The rapid construction financed by imperial
money also allowed the enemies of Greek Catholicism to brand it as the “imperial
faith..

Situation changed rapidly after Francis II. died in March 1835. New emperor,
Ferdinand [, didn’t focus on Dalmatia. Orthodox priests launched a successful coun-
ter-campaign for the return of their ex-Orthodox parishioners. The Greek Catholic
Union expanded to only three smaller Dalmatian places, and even there the conver-
sion of the population was not complete, given that a majority of population rema-
ined Orthodox. The main reason for the partial and spatially limited success of the
union is the short duration of the imperial support in which it was implemented.
The emperor died at the beginning of 1835. The fact that the first Greek Catholics
were priests of smaller settlements in the hinterland also contributed to the relative-
ly unsuccessful expansion. The Greek Catholicism from Kri¢ke and Baljci expanded
only to neighbouring Vrlika.

2) The period of the first decline of population 1849-1870

At the beginning of 1848, revolutions broke out all over Europe. In the Habsburg
Monarchy, the Hungarians proclaimed a republic. Emperor Ferdinand did not cope
successfully with the new situation and his ministers persuaded him to resign in
favour of his nephew Francis Joseph, who was crowned emperor in December 1848.
The new ruler was aware of the seriousness of the situation and his own military
limitations. He decided to turn to the Russian Tsar Nikola for help. Thus, in only
fifteen years since Francis II to Francis Joseph I completely changed the attitude of
the Habsburg monarchy towards Russia. The fear of Russian influence was overco-
me by the fear of the disintegration of the empire and the revolutionaries in their
own country. By decree of March 4, 1849, Francis Joseph recognized Orthodoxy as
a religion in the empire. A few days later, he called for the help of Tsar Nikola, and
already in April, the Russian army under the leadership of Ivan Paskjevic helped Ban
Jelacic to quell the revolt in Hungary. Francis Joseph I recognized Orthodoxy not out
of humanism, but out of opportunisms. Recognition of Orthodoxy in the Monarchy
enabled the acquisition of legal privileges and protection. An indirect consequen-
ce of this act was rapid decline in the official number of Greek Catholic believers in
Dalmatia. It should be emphasized that a sharp decline in the number of believers
was recorded as early as the 1850s. This initial decline is not a consequence of the
acquired freedom and activities of the Orthodox clergy, but of the legalization of the
de facto situation. Apparently, part of the Orthodox attended the Orthodox liturgy,
and only de iure were enrolled as a Greek Catholic. They couldn't officially return to

3 CRNICA, A.: Nasa Gospa od Zdravlja i njezina slava: Kriticki prikaz $tovanja cudotvorne Gospe
od Zdravlja, Njezina svetista i samostana u Splitu na Dobromu. Sibenik : 1939, p. 425.

4 BARBIC, I.: Vrli¢ki Hrvati odgovaraju piscu X. In: Vilike u borbi. Split : Narodna tiskara 1898, p. 33.

5 MISUR, L: Podetci grkokatoli¢anstva u Vrlici 1834. — 1844. In: Croatica Christiana Periodica, .42 (81),
2018, p. 12.
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Orthodoxy until the emperor’s act of 1849 because it was not one of the official reli-
gions in the Monarchy. The population fall proves that part of the Orthodox entered
the imperial faith during the 1830s for material gain. Some believers were certain-
ly disappointed, some changed their minds, but still the stay of the majority in the
Union shows that there was no coercion or deception, as Orthodox sources claim.
However, the decline continued as Greek Catholics lost all protection, and Orthodox
priests exercised their acquired rights and carried out proselytizing activities. The
second major wave of orthodoxization occurred between 1865 and 1870, which there
are evidence in records of the parishes of Kricka and Baljci. The reasons and circum-
stances of this second wave have not been elucidated®.

3) The period of the second decline - emigration (1870-1918)

The statistics sent by priests reflect the exact demographical situation of the
parishes. Strong Orthodox proselytic propaganda after 1870. ended because Greek
Catholicism was no longer serious threat. However, demographic decline continued
due to emigration. This is a period of increased emigration, first to larger cities in
Dalmatia, and later to Slavonia. At the beginning of the 2oth century, migrations will
be directed towards Zagreb, and sporadically towards Bosnia and Herzegovina and
the United States’.

4) The period of disfavour 1918 to 1942.

A completely new period for the community began with the founding of the
Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes, after-Yugoslavia. The head of state was
Orthodox, and Orthodox made up a relative majority in the state. State authorities
sought to take over Greek Catholic church buildings. In Kricke, the parish house was
converted into a school, and in Vrlika, the police tried to buy it for their own needs.
This is a period of continuing decline in numbers of Greek Catholics in Dalmatia.
The main reason is not mass rectification (although there were individual cases)
but emigration that continues. Most conversions to Orthodoxy occurred during the
marriage of girls to Orthodox husbands. The number of interfaith marriages incre-
ased during this period, which had negative consequences for the demographics of
small Dalmatian community®.

5) The final blow - Vicariate without priests, two wars and atheistic

Yugoslavia 1942-2008.

During World War II. The vicariate was left without pastoral care for the first
time in its history in 1942, when priest Janko Herakovic fled to KriZevci in fear for
his own life. The shortage of priests had far-reaching consequences for the future of

6 MISUR, L.: Stanovnistvo grkokatoli¢ke Zupe Baljci 1858.-1919. In: Obnovljeni Zivot. 73 (4), 2018,
p. 162.

7 MISUR, L: Demografska analiza stanovnistva grkokatoli¢ke zupe Kri¢ke. In: Sluzba BoZja, 59 (2).
2019, p. 163.

8 MISUR, L: Demografska analiza stanovnistva grkokatoli¢ke Zupe Kri¢ke. In: Sluzba BoZja, 59 (2).
2019, p. 163.
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Dalmatian Greek Catholics, because after the war, few could resist what followed -
communism. During communist Yugoslavia, the parishes of the Dalmatian Vicaria-
te were de facto extinguished by demographic extinction and abandonment of the
faith. The final blow to the small community was state sponsored atheism. Priests,
on the other hand, weren't sent to Dalmatia because the parish buildings were in
a bad condition (all churches and parish houses). Emigration to cities hastened the
disappearance of the community.

6) Revitalization

In 2008, extensive infrastructural works on the reconstruction of parish buil-
dings in Kricke began. Three years later, the now traditional pilgrimages on the feast
of the Intercession of the Blessed Virgin Mary begin. The liturgy on Visovac on the
feast of Our Lady of the Angels was renewed. Festive academies are organized and
memorial plaques are erected to famous Dalmatian Greek Catholics. Permanent
pastoral care in the vicariate was established 2020. when monastery in Kricke was
inhabited by two monks and new parish was established in Split.

Statistics

The history of all three parishes is specific, and thus the movement of the popu-
lation. Parish Baljci had the largest decline in numbers. While in Vrlika and Kricke
the number is growing in Baljci, from 1838 to 1850 the number was stable at 226 to
228 believers. According to the schematisms, Baljci parish grew after 1851, while in
the other two parishes there was a decline. According to official schematism, in 1868
there were 320 believers in the parish. Six years later, a report was sent to the bishop
stating that only 34 believers lived in the parish®. The curve of growth and decline of
the number of Greek Catholics is predictable and follows the events on the political
scene. The number grows until the imperial act on the recognition of Orthodoxy. In
1850, three hundred and one Greek Catholics lived in Kricke. This was followed by
a continuous decline until World War II and a complete disappearance®.

Vrlika parish is specific because Union expanded the most in the neighbouring
villages of Civljane, Kukar and Garjak than in Vrlika itself. The number of parishio-
ners in Vrlika during the 1850s in schematisms is constantly growing and declining,
although the time interval between some censuses is only one year. 1850-171, 1851-147,
1852-160, 1854-149, 1859-86, 1868-106. The reason for the unusual trend in numbers
should be sought in the method of census conducted by the pastors. Nikola Hrani-
lovi¢ conducted the census in 1851 and a year later, which shows a logical decline in
the number of believers as a result of the imperial decree. In 1852 he was succeeded
by Daniel Garapi¢, who sent a number of 160 parishioners. The data for the next
schematism were sent by Andrija Labos in 1854, when, according to his census, there
were 149 Greek Catholics living in the parish. Five years later, the number has almost

9 MISUR, L.: Stanovni§tvo grkokatoli¢ke zupe Baljci 1858.-1919. In: Obnovljeni Zivot, 73 (4). 2018,
p- 457.

10 MISUR, I.: Demografska analiza stanovnistva grkokatoli¢ke Zupe Kricke. In: Sluzba BoZja, 59 (2).
2019, p. 166.
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halved, only eighty-six Greek Catholics. In 1868, the new parish priest Mihajlo Lat-
kovi¢ listed one hundred and six parishioners, and in 1874 he sent a letter to Krizevci
in which he listed only 46".

Table 1. Number of Greek Catholics in Baljci, Kricke and Vrlika>

1838. | 1847. | 1850. | 1851 | 1852. | 1854. | 1874. | 1884. | 189o0.
Baljci 226 226 228 224 214 217 34 39 28
Kricke | 252 288 301 284 267 259 136 133 75
Vilika | 133 133 171 147 160 149 46 35 26
Total 611 647 700 655 641 625 216 207 129

Note: The numbers in total do not show the number of believers in the whole vicariate but
only in the three parishes in question. Other cities were inhabited by Greek Catholics who
immigrated from other parts of the empire

The total number of believers in the three parishes grew until 1850, when seven
hundred Greek Catholics were enumerated. Already on the list issued next year, the
number was reduced by forty-five people, a drop of 6%. The number also decreases
in the censuses of 1852 and 1854 and amounts to six forty-one and six twenty-five
parishioners, respectively. An internal report from 1874 shows that at that time two
hundred and sixteen believers lived in three parishes.

Table 2. Number of Greek Catholics in Drni$ and Vrlika districts according to
official state censuses?

1859. 1873. 1885,
Baljci and Kricke - 161 99
Vrlika - 14 14
Total in Vrlika, Baljci and Kricke - 175 113
Total in Dalmatia 878 181 138

The last mass transition to the Greek Catholicism was to take place in 1895,
when priest Ilija Mali¢ and Fr. Ivan Barbi¢ sent a telegram to the Bishop of Krizevci
that twelve families wanted to join the Catholic Church. The families were personally
visited by Greek Catholic bishop during a canonical visitation in 1895, however, only
one family remained persistent and converted to Catholicism™.

n MISUR, L: Injati — kratka povijest grkokatoli¢ke Zupe Svete Trojice Vrlika. In: Obnovijeni Zivot, 72
(3). 2017, p. 340.

12 Schematisms of the Eparchy of Krizevci. nr 1838.,1847.,1850.,1851.,,1852.,1854.,1874.,1884.,1890.
(Archives of the Eparchy of Krizevci).

3 LJUBIC, K.: Statistika pu¢anstva u Dalmaciji. Zadar : 1873 p. 51-52.; MASCHEK L.: Manuale del reg-
no di Dalmazia. Zadar :188s, p. 87.; DE CASTRO V.: Gran dizionario corografico dell Europa. 1859,
p- 252.

14 MISUR, L.: Injati — kratka povijest grkokatoli¢ke Zupe Svete Trojice Vrlika. In: Obnovjeni Zivot, 72
(3). 2017, p. 338.
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The legacy of Dalmatian Greek Catholics

The material heritage of the Dalmatian Vicariate is humble. In Kricke, the
church and the parish house are being renovated and will be in function. Registry
books are mostly preserved. Two icons have been preserved from the church interior.
In Baljci there is a ruin of a church which before the restoration was in a better con-
dition than the one in Kri¢ke (bell towers have been preserved). The least material
remains remained in Vrlika. The church collapsed and was demolished to its foun-
dations in 1971. Registry books are lost. There is a chalice from Vrlika church that
remains in the diocesan museum in KriZevci. The grave of last priest Ilija Mali¢ (?
-1921) can be found in the Vrlika cemetery. It is known that Croatian writers Mihovil
Nikoli¢ (1878-1951) and Jovan Hranilovi¢ (1855-1924) were born in the parish house
in Kricke during the priestly service of their fathers in Dalmatia. It is also known that
the Dalmatian vicar was the first to notice the talent of Ivan Mestrovi¢s and that at
his baptism in Vrpolje in Slavonia his godfather was a Greek Catholic.

Dumo Dumicic¢ was born in Vrlika as the illegitimate child of a maid and lan-
downer from Knin, Stipe Simunovi¢. After two years, the father recognized his son,
who has since been named Dinko Simunovi¢ (1873-1933). That boy would later beco-
me a famous writer. Witnesses in the confession of Dinko Simunovi¢ were Ivan
Begovi¢, the father of the writer Milan Begovi¢, and Lazar Gjuki¢, a Greek Catholic
from Vrlika. The most famous citizen of Vrlika of all time, the writer Milan Begovi¢
(1876-1948) has Greek Catholic roots. His grandfather, Marko Begovic, was born an
Orthodox but converted to Catholicism. At first, he was a Greek Catholic, but very
quickly accepted the Roman rite (in which he was married)".

Impact on inter-ethnic relations

At the beginning of the 1870s, there was an increased emigration from the
Drni$ and Vrlika regions. Then begun industrialization, the inevitable consequen-
ce of which is the concentration of the population in larger cities and the abandon-
ment of villages. Interestingly, the religious proselytizing struggle of Orthodox and
Greek Catholics was a struggle not only for religious and political influence but also
for a living space that became unattractive in the 20th century. Today, there are no
Orthodox or Greek Catholics in the mentioned territory. Debates about who have
been victims throughout history and who have been the perpetrators, Orthodox or
Greek Catholic, have outgrown local frameworks and religious character. Today, the
conflict is wrongly viewed exclusively from a political perspective and serves for his-
toriographical confrontations between Croats and Serbs. So often there is talk of the
forced conversion of Serbs to Catholicism.

Unsuccessful attempts of conversions homogenized the Orthodox population
of Dalmatia. The attempt to place it under Catholic jurisdiction distanced the cler-
gy, but also the common people, from their Catholic neighbours. Homogenization

15 Famous Croatian sculptor.

16 CEVID, L.: Grkokatolici u drniskom kraju. (24. IX. 2018.), In: http://www.krizevacka-eparhija.com/
index.php/arhiva/vijesti-2018/172-grkokatolici-u-drniskome-kraju (30. 10. 2020).

7 BARBIC, I.: Vrli¢ki Hrvati odgovaraju piscu X. In: Vrlike u borbi. Split : Narodna tiskara. 1898, p. 123.



BRIEF HISTORY OF THE GREEK CATHOLICS OF DALMATIA

and pronounced differentiation towards Catholics enabled the spread of the Serbian
national idea in the 1860s®.

For many years, the only serious literature on the history of Dalmatian Greek
Catholics was Nikodim Mila$’s book (1845-1915) Pravoslavna Dalmacija®, published
in 1908. Mila$ portrayed the events in Petrovo Polje unilaterally, slandering Greek
Catholics and portraying Orthodox as victims of violence and bribery. The non-reta-
liation in the scientific and literary field enabled the creation and growth of the vic-
timological myth of centuries-old endangerment, which was passed down through
the generations, deepened intolerance towards Catholics. The root of the myth abo-
ut the endangerment of Dalmatian Serbs obviously dates back to before the Second
World War. Because of this, the history of three parishes of several hundred belie-
vers is of significant importance for the study of events and interethnic conflicts in
the 20th century. Some of the descendants of Dalmatian Greek Catholics today are
Roman Catholics, and some are Orthodox. Most of those who accepted Orthodoxy
and the Serbian national idea after the action of the Croatian Army in 1995 moved
out.

Conclusion

Events on the European political scene during the 19th century had an impact
on religious life in Dalmatia. During the Napoleonic Wars, the Orthodox clergy sided
with the French, and the Catholic Franciscans sided with the Habsburg Monarchy.
This division is the beginning of the Catholic-Orthodox conflicts in Dalmatia. Aus-
tria, has feared the spread of Russian influence, encouraged the placing of Dalma-
tian Orthodox under the Catholic hierarchy. In the early 1830s, in the villages of Kri¢-
ke, Baljci and Vrlika, a significant number of Orthodox joined the Catholic Church.
At that time, the Dalmatian Vicariate of the Diocese of Krizevci was founded. In
1849, the number of Dalmatian Greek Catholics began to decline as a result of the
imperial act of recognizing Orthodoxy. All three parishes gradually became extinct
by the 1970s due to emigration, Orthodox proselytism, negative natural growth, and
World War II. A key factor in the disappearance of the faithful was the cessation
of permanent pastoral care. Revitalization of Greek Catholicism in Dalmatia began
2008 and continues successfully to these days.
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250 rokov od kanonického erigovania Mukacevskej eparchie
250 years since the canonical erection
of the Mukachevo Eparchy

PETER STURAK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: In 2021, the Mukachevo Greek Catholic Eparchy commemorates the 250th anniversary of its
canonical erection. In 1771, the process of its independence from dependence on the bishops in Jagr was
completed. It was a complex process in which the bishops of Mukachevo from lands of today's Slovakia,
such as Michal Manuel OlSavsky, Jdan Bradd¢ and Andrej Bacinsky, played a significant role. This
happened with the significant help of Empress Maria Theresa herself, who supported this effort of the
bishops of Mukachevo. According to the papal bull, Klement XIV appointed Jdn Bradd¢ as the resident
bishop, and the local church in Mukachevo was promoted to the rank of cathedral. The erection of the
Mukachevo Eparchy completed the next stage of consolidating the local identity of Eastern Christianity
in our territory.

Key words: Greek Catholic Eparchy of Mukachevo. Bishops Ol$avsky, Bradd¢, Bacinsky.

Uvod

Veriaci vychodného obradu na nasom uzemi presli vo svojich dejinach mno-
hymi etapami.' Jednym z délezitych medznikov bolo uzavretie Uzhorodskej tnie
v roku 1646, kedy doslo k zjednoteniu tychto veriacich s Apostolskym stolcom.
V pounijnom obdobi doslo vzhladom na mnohé nielen pre vnitorné, ale predovset-
kym vonkajsie okolnosti k postupnej zavislosti mukacevskych biskupov na bisku-
pov v Jagri. V prvej Casti $tidie podavam stav tejto eparchie v dobovom kontexte
s poukdzanim na jednotlivé prejavy tejto zdvislosti. Pravne postavenie zjednotenych
veriacich gréckeho obradu v Uhorsku bolo neisté, kedZe ich biskupi boli v podsta-
te len ,ritudlnymi fararmi, teda pomocnikmi jagerského katolickeho biskupa latin-
ského obradu.> V nasledujticej Casti je predstavena snaha mukacevskych biskupov
o osamotatnenie, ktori vyvijali rézne aktivity vyvrcholiace Ziadostami na cisarsky
dvor do Viedne o podporu ich snazeni v tomto procese. Tretia Cast studie je veno-

1 Sttdia vznikla ako vystup projektu VEGA ¢.1/0448/18: Historicky, konfesiondlny, ndrodnostny, hos-
poddrsky a kulturny vyvoj Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1818 - 1918.

2 MAGOCSL. P. R.: Vychodni krestania v Habsburgskej monarchii v rokoch 1526 - 1918. In: CORA-
NIC, J. (ed.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyro¢i. II1. Presov : Vydavatelstvo Presov-
skej univerzity, 2013, s. 221.
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vana zavi$eniu tohto snaZenia a to kdnonickym erigovanim Mukacevskej eparchie
vroku 1771,

Pri spracovani témy vychadzam okrem literatdry zahrani¢nej a domacej pro-
viencie, dalej z dobovych pisomnosti na zaklade archivnych materialov z Oblastné-
ho archivu na Zakarpatskej Ukrajine a taktiez sa opieram o dielo Joanika Bazilovica
Brevis notitia Fundationis Theodori Koriathovitsolim ducis de Munkacs..., ktoré bolo
prvym v tomto smere pojednadvajucim dejinami v predmetnom obdobi.

1. Situdcia Mukacevskej eparchie v 18. storo¢i v kontexte

jej zavislosti na Jagri

Proces zriadenia Mukacevskej eparchie bol velmi zloZity a zdlhavy. Obdobie 18.
storocia pred erigovanim Mukacevskej eparchie patrilo totiz medzi najtazsie skusky
v dejindch tejto cirkvi. Gréckokatolici boli v danom obdobi takmer pod absolut-
nou spravou latinského ordindra, jagerského biskupa.? Biskupi z Jagru pochddzali
z aristokratickych rodin, svoje postavenie tak ¢asto vyuzivali na osobné aspirdcie,
alebo aj na mocensko - politické zaujmy rodiny. Rimskokatolicka cirkevna hierar-
chia navyse povazovala uniu z roku 1646 iba za jednu z etap tplného pokatolicte-
nia, resp. polatin¢enia pravoslavnych veriacich. Pévodne bez ich povolenia napri-
klad biskupi z Mukaceva nesmeli zvolavat synody, vysvdcovat novych kiazov, ani
ich ustanovovat, ¢i premiestriovat, zriadovat nové farnosti, vysvacovat nové chra-
my, gréckokatolici nesmeli uzatvérat zmiesané gréckokatolicko - rimskokatolicke
manzelstva, nariadenia o Stolarnych poplatkoch boli v prospech rimskokatolickych
knazov a podobne.* Mukacevsky biskup a celé gréckokatolicke duchovenstvo vel-
mi pocitovalo tuto zavislost, ktora bola najvaznejSou prekazkou zjednotenia cirkvi
a vodou na mlyn pravosldvnej propagandy proti tnii.> Postupne dochddzalo k roz-
nym nezhoddm medzi obidvoma stranami.

V kontexte vyjadrenia tohto stavu mozeme vidiet aj jednu z aktivit jagerského
biskupa Frantiska Barkdcziho (Ferenc Barkdczy de Szala, 1744 - 1761), ktory vydal 8.
maja 1747 dekrét Pro utriusque Ritus Clero - pre duchovenstvo oboch obradov, kto-
rym chcel vyriesit niektoré problémy spoluzitia dvoch obradov, najma otazku vza-
jomného postavenia duchovenstva. Podla tohto dekrétu boli gréckokatolicki kria-
zi aj nadalej povazovani len za obradovych vikarov latinskych fararov, ktorym mali
samozrejme odovzdavat aj vSetky ofery od veriacich, tzv. §tdlové poplatky. Barkociho
dekrét bol len jedenym z mnohych administrativnych opatreni, ktorymi sa snazi-
lo potvrdit hegeménne postavenie Jagru vo vztahu k Mukacevskej eparchii (ktort
on vzdy povazoval len za districtus). Vrcholnou ukdzkou Barkédciho osobnej, ale aj
hierarchickej arogancie bola vizitacia, ktora vykonal jagersky biskup 14. - 15. jula
1748 v Mukaceve. Sprevadzany ¢lenmi svojej kapituly a za velavravnej pritomnos-
ti 200 vojakov, tvoriacich jeho sprievod, pritiahol k Mukacevu. Kedze mukacevsky
biskup Michal Manuel Olsavsky, ktory bol menovany papezom Klementom XII.

3 ZUBKO, P:: Gréckokatoliciv zdznamoch latinskych biskupov z 18. storo¢ia. Ruzomberok : 2009, s. 9.

4 CORANIC, J.: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budéjovice : Sdruzeni sv. Jana
Nepomuckého pii Biskupstvi ¢eskobudéjovickom, 2014, s. 68 - 69.

5 VASIL, C.: Gréckokatolici - dejiny - osudy - osobnosti. Kosice : Byzant, 2000, s. 87.
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za biskupa,® pred rokom odmietol zlozZit prisahu poslu$nosti odvolavajtc sa pritom
na text papezského breve, jagersky biskup Frantisek Barkdczi si prisiel jeho poslus-
nost vymahat az do Mukaceva. Najprv si nechal predvolat mukacevského vikdra
Juraja Deska, miestneho farara Alexija Hodermarského a dalsich vyssich predstavi-
telov mukacevského duchovenstva a mnisstva. Pod vyhrazkou uvrhnutia do vizenia
a zadrziavajuc ich dlho do noci vo svojom stanovom tabore, nakoniec od nich dosia-
hol podpisanie prisahy poslusnosti.” PInsie pochopenie tejto situdcie nam poskytu-
je aj znenie Casti spominanej prisahy: ,Ja, Michal Olsavsky, prostrednictvom Zivého
Boha, vsetkych svitych a svitého Evanjelia, ktorého sa svojimi rukami dotykam, Ze ja
generdlny vikdr jeho preosvietenstvu prisahdm, biskupovi jdgerskému a jeho svdtosti
teraz panujicemu pdpeZovi, Ze vo vsetkom budem poslusny, vsetku svoju silu a sta-
rostlivost budem venovat tomu, aby som zachrdnil tiniu pre duchovenstvo a ndrod so
svojou rimskou cirkvou. Tak isto budem verny a poslusny spominanému pdnovi bisku-
povi... Budem zdvisly od jeho preosvietenstva alebo jeho generdlneho vikdra s vdzZnej-
$imi vecami obozndmim gréckouniatskeho ndroda obozndmim jeho preosvietenstvo
alebo jeho vikdra, bez ich sthlasu o tychto veciach nebudem nic riesit... Neodstupim
od kdnonického prdva a tradicie Jdgerského oltdra. Tam mi BoZe pomdhaj i jeho svité
Evanjelium!*®

2. Snahy mukacevskych biskupov o osamostatnenie

Mukacevskej eparchie

Po tejto znovu vynutenej prisahe biskup Michal Manuel Ol$avsky sa rozhodol
so svojim duchovenstvom zacat organizovat aktivity, ktoré by viedli k osamostat-
neniu Mukacevskej eparchie spod zavislosti jagerskych biskupov. V tom ¢ase mala
Mukacevska eparchia (ako to uvadzal biskup Ol$avsky vo svojej relacii do Rima pod-
Tavysledkov vizitacii konanych v rokoch 1750 - 1752) okolo 150 0oo veriacich (vo veku
schopnych spovedi, confessionis capaces).® V predmetnej sprave Michal Manuel
Olsavsky uvadza o gréckokatolikoch toto: ,Nechcu Zit bez svojich cerkvi a kiiazov
a ked' ich nemajti, opustaji uz osidlené miesta a hladaju také, kde mbézu mat svoj-
ho knaza. Tam, kde nemaju svojho vlastného kriaza, Ziji bez sviatosti, Bozie i lud-
ské zdkony dostatocne nepoznaju a osvojuju si zIé obycaje. Ako ukazujii skisenosti,

6 Michal Manuel Ol3avsky sa narodil v roku 1700. Biskupom sa stal v roku 1743 a podobne ako jeho
brat pred biskupskou vysviackou zlozil reholné sluby a prijal meno Manuel. Patril medzi naj-
vyznamnejsich biskupov v dejindch Mukacevskej eparchie. Zaslazil sa o duchovné povznesenie
kriazov a veriacich. ZaloZil v Mukaceve bohosloveck skolu. Mal velmi blizky vztah k putnickému
miestu Maria - Pécsu. Zasluzil sa o dokoncenie tamojsieho chramu a vybudoval pri fiom bazi-
liansky klastor. V rokoch 1750 - 52 uskuto¢nil vizitacie celej rozsiahlej eparchie a velmi vystizne
opisal stav v jednotlivych farnostiach. Poznatky z tychto vizitacii su pre nas neocenitelnym zdro-
jom informacif poznania vtedajsich pomerov v mukacevskej eparchii. Velmi aktivne zapocal zapas
0 osamostatnenie eparchie spod Jagru. Zomrel 5. decembra 1767 v Mukaceve a na vlastnu jeho Zia-
dost ho pochovali v putnickom chrame v Maria - Pdcsi.

7 VASIL, C., SJ: Gréckokatolici - dejiny - osudy - osobnosti. Kosice : Byzant, 2000, s. 87 - 88.

8 DROZD, V.: Dejiny gréckokatolikov do Uzhorodskej tinie po erigovanie PreSovskej eparchie. Svidnik
12004, S. 58 - 59.

9 CORANIC, J.: Dvesto rokov od kanonického erigovania Presovského gréckokatolického biskupstvi
(22. september 1818). In: Historia ecclesiastica, IX, ro¢. IX, ¢. 1, 2018, s. 104.
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Ziju zlym Zivotom; tazko sa zmierujii chodit do susednych kostolov a neuspokojujti
sa s pobo¢nym kriazom, mnohé miesta st totiz v zime pre velké snehy nedostupné
o Spominany biskup Michal Manuel Ol$avsky, aby mohol zacat riesit tazku situd-
ciu v eparchii, ktora bola dokumentovana v uvedenej sprave a vyplyvala v mnohych
smeroch z podriadenosti eparchie jagerskym biskupom, zvolal synodu duchoven-
stva Mukacevskej eparchie. Ta sa domahala samostatnosti pre mukacevského bis-
kupa v jeho riadeni eparchie. Vedicim delegdcie, ktord ju mala predstavit cisarov-
nej Marii Terézii bol ur¢eny profesor mukacevskej bohosloveckej skoly Jan Bradac.”
Cisarovna po oboznameni sa s aktudlnym stavom v Mukacevskej eparchii, sa osobne
zacala angazovat vo veci zriadenia Mukacevskej eparchie. Sved¢i o tom aj list, ktory
adresovala do Rima dna 9. maja 1767. Nato papez Klement XIII. reagoval tym sposo-
bom, Ze poziadal o vyjadrenie jagerského biskupa Barkocziho v zaleZitosti zriadenia
Mukacevskej eparchie. ,Ked' sa zvdzili uvedené dovody pre zriadenie mukacevského
biskupstva a motivy k nim pridané menovanym zdstupcom, najvyssi velkriaz, prv nez
by bez tuvahy nieco ustanovil, hoc sa chopil hojnych predloZenych informdcii, chcel
poznat aj mienku jdgerského biskupa, ¢o sme zistili z listu viedenského nuncia meno-
vanému biskupovi...

Jagersky biskup grof Karol Esterhazi (Kardly Esterhdzy de Galantha, 1762 - 1799)
adresoval list datovany z 31. marca 1767 papezovi Klementovi XIII., kde v 13 bodoch
presviedcal papeza, Ze nie je potrebné zriadit Mukacevské biskupstvo. V tomto lis-
te su uvedené tri zdkladné body. Po prvé preto, Ze ustanovenie biskupstva takym

o TAIDKETA, B.: logatku o ucTOpis pycHHOB U PYCKUX LiepKBeii B GYB. Kymh 3eMIUMHCKO. In:
Hayxkosbiti 360pHuk mos. IIpocsrma, ro€. 10. YKTOpog : 1935, S. 34-

u Biskup Jan Brada¢ sa narodil 14. februéra 1732 v Toryskach vo vtedajsej Spisskej Zupe. Jeho otec
Simeon bol v kralovskych sluzbach a neskor sa stal pohrani¢nym komisarom. Tento trad zasta-
val Cestne a svedomito. Jeho matka Katarina rodena Vislocka sa narodila v Toryskach. Pokrsteny
bol jarabinskym fararom Teodorom Ihnatovi¢om. Po ziskani zdkladného vzdelania, ktoré nado-
budol v Kamienke, kde sa rodina Bradacovcov usidlila, pokracoval uspe$ne v gymnazialnich $tu-
diich v Spisskej Kapitule a v Levodi. Filozofiu a teoldgiu vy$tudoval na jezuitskom kolégiu v Trnave.
Vysviteny za kiiaza bol 30. septembra 1755 v klastore sv. Mikulaga na Cerencej hore pri Mukade-
ve. Pocas $tudia ziskal doktorat z posvatnej teoldgie a pri svojom ndvrate z Trnavy bol menovany
za profesora teologie. Zaroven posobil ako farar v Rosvigove. Stal sa pravou rukou biskupa Michala
Manuela Ol$avského, ktory ho v roku 1761 vymenoval za arcidekana a spravcu katedralneho chra-
mu v Mukaceve a neskor sa stal generdlnym vikdrom chorého biskupa Ol$avského. Pocas svojej
diplomatickej misie na cisdrskom dvore ho zastihlo menovanie za pomocného mukacevského bis-
kupa, ale kym sa vratil domov biskup M. Ol$avsky zomrel. Nasledne ho papez Klement XIII. meno-
val za mukacevského apostolského vikdra s titulom biskupa rosenského. Biskupska vysviacka sa
uskuto¢nila v Mdriapdcsi 1. médja 1768 a jeho svétitefom bol velkovaradinsky biskup M. Kova¢. Jan
Bradac ako biskup pokracoval v tsili svojho velkého predchodcu M. Ol$avského za osamostatnenie
Mukacevskej eparchie. Snazil sa ziskat podporu cisarskeho dvora, no jagersky biskup grof Esterha-
zy mal dostato¢ny vplyv na papezskd kiariu. Na podporu svojich spravodlivych poZiadaviek poslal
Brada¢ do Viedne aj Andreja Bacinského, ktorého vymenoval za generdlneho vikdra. Jeho usilie
bolo nakoniec korunované tispechom, ked dna 19. septembra 1771 papez Klement XIII. bulou Exi-
mia regalium rozhodol o kanonickom zriadeni Mukacevskej eparchie.

2 BAZILOVIC, ].: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Pre$ov : Vydavatelstvo Pregovskej univer-
zity, 2013, S. 271.

3 BAZILOVIC, ].: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Pre$ov : Vydavatelstvo Pregovskej univer-
zity, 2013, S. 290.



250 ROKOV OD KANONICKEHO ERIGOVANIA MUKACEVSKEJ EPARCHIE

spdsobom by bolo na skodu prav jagerského ordinéra, kedZe zna¢na ¢ast f'udu by
bola odtrhnuta od jeho pravomoci. Tato pravomoc nad rusinskym fudom vykonéval
doteraz on sam ako aj jeho predchodcovia, a to sa snazil dokazat. Po druhé. Cirkev-
nymi zakonmi je zabezpecené, Ze jedno mesto nemohlo byt zverené do spravy dvom
biskupom. Tretia cast jeho listu sa tyka prehreskov, ktoré sa vkradli medzi rusinske
duchovenstvo aI'ud, ako tvrdi biskup v tychto spravach, opierajtic sa 0 mnohych vice-
archidiaknov svojej diecézy.*

Pod vplyvom tohto listu papez Klement XIII. svojim breve zo 14. novembra
1767 dal za pravdu jagerskému biskupovi Karolovi Esterhazimu, Ze nie je potrebné
ustanovit Mukacevské biskupstvo.s Kratko nato zomrel mukacevsky biskup Michal
Manuel Ol$avsky, ktory bol hlavnym inicidtorom snazZenia o osamostatnenie Muka-
Cevskej eparchie 5. decembra 1767 v Mukaceve®® a v jeho usili pokracoval jeho nastup-
ca Jan Bradd¢, ktory bol menovany predtym za jeho pomocného biskupa.” Papez
Klement XIII. poziadal cisdrovnu Mariu Teréziu, aby upustila od svojho navrhu zria-
dit Mukacevské biskupstvo. Kralovsko -apostolsky majestat chcel preto prerusit toto
rokovanie na dlhsie z dévodov uvedenych argumentov a listin.

Cisarovna nechcela véak zmenit jednoducho svoje navrhy. Respektujic vsak
jurisdikciu jagerského biskupa nad gréckokatolikmi v jeho diecéze mu 24. augusta
1768 nariadila kazdoro¢ne zvolavat vsetkych gréckokatolickych knazov kvoli odstra-
neniu tazkosti ohladne epitrachilciny. Rozhodla, Ze tito kiazi nemaju byt poklada-
ni za vikarov latinského obradu, ale za ich bratov a priatelov jednej viery. Zaroven
bolo jagerskému biskupovi nariadené respektovat Jana Bradaca ako hlavu ducho-
venstva a zjednoteného ludu.® Ten isty den poslala Maria Terézia list aj biskupovi
Janovi Braddcovi. V iom mu oznamila svoje rozhodnutie zaslané jagerskému bisku-
povi a nariadila, aby na zaklade nariadeni vSeobecného prava aj ustanoveni snemov
a kdnonickych zakonov uznal jagerského biskupa za opravdivého a zdkonného ordi-
ndra a svojho predstaveného ako jeho vikdr. Pripomenula mu, Ze pri vykone svojej
pravomoci je od neho zavisly. Preto mu nariadila sa ¢o najskor s nim stretavat v zale-
zitosti napredovania posvatnej unie.® V zmysle toho listu a danych v iom pokynov
biskup Bradac¢ odcestoval do Jagru, kde prisiel so sprievodom svojho duchovenstva

14 STURAK, P.: Prinos mukacevskych biskupov pochadzajucich z tizemia Slovenska v rdmci osamo-
statnenia Mukacevskej eparchie v 18. storoci. In: KONYA, P. (ed.): Snem roku 1715 a uhorskd spolo¢-
nost'v 18. storoci. Presov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2016, s. 225.

5. BAZILOVIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Pre$ov : Vydavatelstvo Pregovskej univer-
zity, 2013, s. 313.

16 Statny archiv Zakarpatskej oblasti Berehovo. Obezniky mukacevského biskupa Jdna Braddéa o prile-
Zitosti smrti biskupa Manuela Ol$avského, rok 1767, opis 1, 1877, pag. 1- 7.

v Statny archiv Zakarpatskej oblasti Berehovo. Dekréty o menovani Jdna Braddca za biskupa, rok
1767, 0pis 1, 2053, pag. 1 - 29.

18 GRADOS, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku do roku 1818. Gréckokatolicka cirkev
na Slovensku 2. diel. PreSov : Petra, 2017, s. 312.

19 BAZILOVIC, ].: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Pre$ov : Vydavatelstvo Pregovskej univer-
zity, 2013, s. 316 - 317.
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15. septembra 1769. Nakol'ko nedoslo k zhode medzi obidvoma biskupmi, ti sa zavia-
zali, Ze o ich spore nech rozhodne cisdrovna.>

Joanik Bazilovi¢ o tom pise takto: ,Ked najosvietenejsi pdn Jan Bradd¢ mdlo
predtym prijal milostivé krdlovské prikazy, v zmysle znenia dekrétu, spolu s pocet-
nym duchovenstvom svojho okrsku prisiel dria 15. septembra 1769 v popoludriajsich
hodindch do Jdgru, usadiac sa v primestskom hostinci ctenej kapituly a hned poziadal
prostrednictvom dvoch vyslancov, pdna Juraja Sabadosa, katedrdlneho archidiakona
a Jdna Boksaja, archidiakona okresu Cerhdt, najvynikajticejsieho jdgerského biskupa,
ozndmiac mu svoj prichod, aby mu ur¢il ddtum na usporiadanie rozhovorov a spolo¢-
nej modlitby, ponechajiic mu to na jeho vélu a Zelajic mu dobré zdravie. Tito vyslanci
splnili im zverenu tlohu a z jeho strany bolo im nakdzané odovzdat...*

O aktualnej situdcii bol povereny informovat cisarovnti Mariu Teréziu Andrej
Bacinsky,* v tom ¢ase dorozsky archidiakon. Vo Viedni vSak nenasiel pochopenie,
lebo jagersky biskup mal v tomto spore na svojej strane svojho brata, uhorského pri-
masa. Nakoniec musel ist do Viedne sam Jan Bradd¢. Tu mu $tatny kancelar grof
Heinrich Kajetan Bliimegen najprv rozkazal podrobit sa jagerskému biskupovi. Ale
ked videl zblednutt tvér biskupa, znovu vec predostrel cisarovnej Marii Terézii.

Nasledne Andrej Bacinsky bol povereny zhromazdit vSetky relevantné pisom-
nosti a stal za vypracovanim 40 bodového listu papezovi, kde vyvracia tvrdenia
jagerského biskupa a nanovo formuluje dévody kanonického zriadenia Mukacevskej
eparchie. Z tohto dokumentu vyplyva, Ze v samotnej Jagerskej diecéze bolo v roku
1769 skoro tisic kalvinskych modlitebni a viac ako dvestotisic kalvinov, ktori boli
povodne gréckeho obradu. Dokument vyvracia zasluhy jagerskych biskupov na tnii,
ako aj podriadenost mukacevskych biskupov Jagru a vysvetluje dévody prec¢o muka-
cevski biskupi prisahali vernost jagerskému biskupovi, pricom upozormiuje na proti-
recenie ustanoveni jednotlivych papezov. Obsahuje vysvetlenie grécko - slovanskej
liturgickej praxe, ktord je v mnohom odli$né od latinskej a konstatuje, ze obzalo-
by vznikli na zaklade ,neznalosti obradov, zvykov a chvalyhodnych obycajov gréc-
kej cirkvi“ a tazby po majetku, teda desiatkoch od gréckokatolickych veriacich. Tato
prax povazuje za nezakonnt aj v zmysle zakonov Uhorského kralovstva.

20 GRADOS, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku do roku 1818. Gréckokatolicka cirkev
na Slovensku 2. diel. PreSov : Petra, 2017, s. 312.

2 BAZILOVIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkviv Uhorsku. Presov : Vydavatelstvo Presovskej univer-
zity, 2013, S. 318.

22 Andrej Bacinsky sa narodil 14. novembra 1773 v Betiatine. Bohoslovecké $tuidia ukon¢il v Trnave. Bol
generdlnym vikarom biskupa Jana Bradaca. Po jeho smrti bol menovany mukacevskym biskupom.
Eparchia bola velmi rozsiahla. Rozsiahlost izemia, velky pocet veriacich, to vietko sposobovalo
biskupovi velké tazkosti pri spravovani eparchie. Biskup Bacinsky vykonal vela aktivit a zasluzil sa
o reorganizdciu celej eparchie. Zaroveri sa snazil zjednotit pod svoju jurisdikciu vSetky gréckokato-
licke farnosti, ktoré v minulosti patrili do Mukacevského biskupstva a v danom ¢ase boli zadelené
do latinskych biskupstiev. Pre lepsiu spravu boli vytvorené postupne 3 vikariaty. Zomrel 19. decem-
bra 1809 v Uzhorode.

3 LACKO, M.: Z nasej minulosti: Biskup Jan Brada¢. In: Mdria, s. 14.

24 BAZILOVIC, ].: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Pre$ov : Vydavatelstvo Pregovskej univer-
zity, 2013, S. 322 - 343.
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Na zdklade jeho iniciativy cisdrovna Méria Terézia adresovala list pdpezovi Kle-
mentovi XIV,, kde v 41 bodoch dokazuje potrebnost zriadenia Mukacevského bis-
kupstva. Vzhladom na uvedené skuto¢nosti papez Klement XIV. ozndmil cisarovnej
Marii Terézii svoje rozhodnutie ustanovit Mukacevskt eparchiu. Znenie listu papeza
Klementa XIV. je nasledovné: ,Najdrahsia v Kristu, nasa dcéra, pozdrav a apostolské
poZehnanie. Prdve sme sa dozvedeli z listin ctihodného brata Antona Eugena, efezské-
ho arcibiskupa, riadneho ndsho nuncia, akd bola mienka tvojho majestdtu o rokova-
niach ohladne Mukaceva po prijati ndsho listu, ktory som Ti zaslal 10. oktébra. Ked-
Ze tuzi$ a prejavujes volu, aby ten vikaridt bol ustanoveny ako biskupstvo, zahodiac
ihned’ kazdé vahanie sme nariadili a ozndmili Ti inym listom, vydanym 17. t. m., Ze
sme uz pripraveni vyhoviet Tvojej tuizbe a tak mukacevské duchovenstvo a lud spojeny
s nami tniou, bude odmeneny z apostolskej moci svojim biskupom gréckeho obradu.
Tvoje humdnne listy boli ndm odovzdané 6. t. m., na ktoré teraz tymto pisomne odpo-
veddme. V nich uz otvorene vyhldsend Tvoje predvidavd a vyskusand véla, ktoru si
otvorene priznala a my sme ju pochopili. Sme velmi potesent, ze Ti mbzeme dat to, co
si ziadala a iné veci ako nasu odpoved. Nakoniec tito tvoju listinu vysvetlujeme tym,
akd je u Teba délezitd td vec, ktort oznamujeme Tvojej mudrosti, naboZnosti a ndbo-
zenstvu. Tie dévody, podla ndsho tsudku, boli potvrdené na konanej porade, aby sme
nepochybovali, Ze najlepsie vychodisko je to, ¢o ndm bolo sltibené. Ani nevdhame, pre-
tozZe najlepsi a najvacsi Boh, ktory tvojmu majestdtu vnukol tito tiizbu na svoju sldvu
a ndm zjavil, ¢o mdme konat na tom diele, aby to bolo dokdzané pod ochranou nds-
ho dekrétu. Vyjadrujeme Ti osobitnu otcovskii lasku. Tvojmu krdlovskému majestdtu
ldskavo poskytujeme zdloh apostolského pozehnania.

Dané v Rime, pri chrdme Sancta Maria Maggiore, pod prstefiom rybdra dria 24.
novembra 1770. V druhom roku ndsho pontifikdtu.s

3. Kanonické erigovanie Mukacevskej eparchie

Nasledne papez Klement XIV. ustanovil Mukacevsku eparchiu.> Jej fungovanie
je uvedené v bule Eximia Regalium, ktorej tvod podavam v nasledujiicom texte: ,Bis-
kup Klement, sluha sluhov bozich na ve¢ni pamat.

Vynikajica tprimnost krdlov a kniezat voci katolickej viere a oddanost, s akou
zavddzaju Uniu v Kristovom ovéinci horlivo upeviiujii... Ak to nebude vytlacené od slo-
va do slova, ni¢ nevynechajiic a v listine sa nezachovd uvedend forma s touto listinou
plne a celkom vyjadrend a vytlacend, ini, ktori zastdvaju vo svojej tvrdohlavosti v Siro-
kej a plnej miere na svojich vysledkoch prv uvedenych a platnych, vyslovnych a vhod-
nych, to teda touto listinou rusime z vlastného popudu, znalosti a plnosti moci. Vset-
ko ostatné, co je protirecivé a nikomu z ludi nie je dovolené zrusit ¢o len jednu stranu,
ktord sa tyka zrusenia (rozumej vikaridtu), ustanovenia biskupstva, jeho instituci,
potvrdenie $tatutu a dekrétu, jeho pripustnosti. Alebo kto by chcel ju oslabit nejaky-
mi zdkazmi, alebo sa stavat proti vlastnou smelostou, alebo kto by si osvojoval prd-

5 BAZILOVIC, ].: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Pre$ov : Vydavatelstvo Pregovskej univer-
zity, 2013, 5. 349.

26 Statny archiv Zakarpatskej oblasti Berehovo. Dekrét rimskeho pdpeza o kanonizdcii o Mukacevskej
eparchie, rok 1771, opis 1, 2206, pag. 1- 7.
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Vo na to zattocit, nech vie, Ze sa vystavuje nevli véemohticeho Boha a jeho svitych
apostolov Petra a Pavla...

Dané v Rime, v bazilike Santa Maria Maggiore, roku 1771 od vtelenia Pdna, tri-
ndsteho dna pred oktébrovymi kalendami, v trefom roku ndsho pontifikdtu.“*

Tymto aktom bola zavi$ena snaha mukacevskych biskupov o osamostatnenie
Mukacevskej eparchie a predchadzajice obdobie prirovnal gréckokatolicky histo-
rik Michal Luckaj v praci Historica Carpato - Ruthenorum k babylonskému zajatiu
zidovského naroda.®®

Pre Mukacevsku eparchiu, ktora bola ustanovena alebo znovu ustanovena uve-
denou bulou, bol za sidelného biskupa menovany Jan Bradac. Ten bol po svojom
menovani za mukacevského biskupa slavnostne instalovany 19. aprila 1772 v kated-
ralnom mukacevskom chrame. Apostolsky nuncius Antonio Eugenio Visconti
v zmysle zriadovacej buly za novy katedralny chram neurcil monastiersku cerkev,
ale Cerkev Uspenia Presvatej Bohorodicky priamo v centre Mukacevo, a to i napriek
tomu, Ze bola podstatne mensia a v ibohom stave. A hoci umoziovala vytvorit kapi-
tulu z mnichov, mukacevska kapitula bola nakoniec zriadena podla vzoru rimskoka-
tolickych kapital. Podla buly bol povinny mukacevsky biskup zlozit pred kapitulou
kazdoro¢ne vyznanie viery a mal ho posielat listom viedenskému nunciovi.*® Z buly
dalej vyplyvalo, ze mukacevsky biskup bol podriadeny ostrihomskému arcibiskupo-
vi ako svojmu metropolitovi.>' Zmeneny pravny stav si vyZadoval zmeny aj v pristupe
tak zo strany mukacevského biskupa, ako aj zo strany latinskych biskupov, s ktorymi
sa Mukacevska eparchia uzemne prekryvala. Uz po vzniku eparchie vznikali spory,
ktoré biskupi Bradac a Esterhdzy museli riesit. Tak napriklad 14. jila 1772 a neskor
3. oktdbra 1773 zaslal jagersky biskup svojim archidiakonom list, ktory obsahoval
instrukcie, ako sa spravat k zjednotenym ktiazom. Jagersky biskup im priznal vsetky
dochodky aj z filidlnych obci, teda vsetko to, ¢o si zasltiZia za svoju pracu.>* Kanonic-
kym erigovanim Mukacevskej eparchie sa zavf$ila dalSia etapa upeviiovania miestnej
identity vychodného krestanstva na nasom uzemi.» Snazenia svojich predchodcov

x Porov. BAZILOVIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Uhorsku. Presov : Vydavatelstvo Pregovskej
univerzity, 2013, s. 350 - 354.

28 LUCSKAY, M.: Historia Carpato - Ruthenorum, Sacra, et Civilis, antiqua et recens usque ad prae-
sens tempus. Tomus 4 - ius, 1843. In: Hayxosuti 36ipHux Myseto ykpaicbkoi kynomypu 8 CeudHuky,
roC. 17. PreSov : Slovenskeé pedagogickeé nakladatelstvo, 1991, s. 42.

29 Statny archiv Zakarpatskej oblasti Berehovo. Dekrét rimskeho pdpeza Klementa XIIL. o potvrdent
Braddca za za biskupa Mukacevskej eparchie, rok 1771, opis 1, 2228, pag. 1- 6.

30 PEKAR, A.: Narysi istorii cerkvi Zakarpatta. Romae : 1967, s. 70.

3 STURAK, P:: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov : PETRA,
2008, s. 22.

2 GRADOS, J: Dejiny Mukacevskej eparchie zo zaciatku 19. storocia. Presov : Petra, n. 0., 2016, . 114.

33 ADAM, J. : Pravoslévni, uniati, gréckokatolici v procese konfesionalizacie. In: KONYA, P. a spol.
(ed.). Konfesionalizdcia na Slovensku v 16 - 18. storodi. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity,
2010, S. 202.
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na mukacevskom biskupskom stolci zavisil Andrej Bacinsky, ktorého episkopat je
nazyvany ako zlata éra nabozenského a kulturneho Zivota v dejinach eparchie
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Martin Luther v kaznach svatého Tomasa z Villanovy
Martin Luther on the sermons of st. Thomas of Villanova

JOZEF RZONCA
Universidad Pontificia de Salamanca
Centro Teoldgico San Agustin

Abstract: The paper is dedicated to perception of Martin Luther (1483-1546) and his reform in the
sermons of saint Thomas of Villanova (1486-1555). Both were particularly important persons in
respective reformatted provinces of the Order of St. Augustine. After the short’s biographical references,
the paper presents the critics of contemporary church and social circumstances. Both tried to redress the
church; however, their methods were completely different. The second part of present work is dedicated
to strong refusal of Martin Luther reform at the sermons of Thomas of Villanova. We have not found
direct controversy between both exponents, but Thomas of Villanova reacted to Luther’s ecclesiological
perspective. The paper does not look at the differences, but searches for the interference points between
both persons, heritors of Augustinian tradition.

Keywords: Reform. 16th century. Ecclesiology. Martin Luther. Thomas of Villanova.

S 500. vyro¢im reformdcie, ktoré sme si pripominali v roku 2017, vzrastol zdu-
jem o $tudium tohto fenoménu, ¢o sa odzrkadlilo aj v bohatej publika¢nej ¢innos-
ti. V poslednych dvoch rokoch sme zaznamenali mnozstvo prac venovanych refor-
macii, jej pri¢indm a hlavnym protagonistom, s hlavnhym predstavitefom Marti-
nom Lutherom (1483-1546). Prislu$né $tudie sa zameriavali na Zivot a dielo Marti-
na Luthera, jeho teoldgiu a vyznam pre zapadné krestanstvo a civilizaciu. Aktivita
tohto reformatora vSak v prvom rade ovplyvnila jeho Reholu (pustovnikov) svitého
Augustina, z ktorej sam vysiel. Pri tejto prileZitosti generdlny prior rehole P. Ale-
jandro Moral Anton, OSA. napisal: ,NeméZeme zabudnut, ze Martin Luther (1483
- 1546) bol augustinidn. Vstupil do nasej rehole a bol ¢lenom reholnej kongregdcie
Saska. Patril najprv do komunity v Erfurte a potom vo Wittenbergu. Dostal rézne ria-
diace tilohy..., ktoré] vykondval zodpovedne a mudro, robil rozhodnutia, ked boli nut-
né, nebol nevsimavy k tazkostiam, hladal spolocné dobro. Bol zndmym profesorom,
doktorom teoldgie a vdzenym kazatelom, javil velku ochotu poslizit, ked' bol o to
poziadanyl...| AZ do 1521 sa zvykol podpisovat ,Martin Luther, augustinidn“ a nosil
reholny habit az do roku 1524 a az do smrti si zachoval mnoho zo Zivota reholného
brata, o sa tyka zbozZnosti a sprdvania sa. Je pravda, Ze Luther nielen zanechal reho-
[u, ale Ze sa mu sprotivil aj reholny Zivot, odmietal praktiky askézy a zboZnosti, reci-
tovanie brevidra a iné povinnosti, radikdlne pretvoril sakramentdlnu teoldgiu, odsudil
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sluby a podporoval ich zanechanie a masovy odchod zasvétenych. Skoda spésobend
reholi a reholnému Zivotu v Nemecku bola obrovskd. Luther bol urcity cas nasim spo-
lubratom a zdielal nasu charizmu, ale on sdm sa postavil mimo reholu svojimi roz-
hodnutiami a iniciativami. Rehola svitého Augustina, do ktorej Luther patril, nemd
dévod, aby oslavovala 500 rokov od zaciatku Reformy, ale zaiste si ich pripomina.[...]
Lutherova postava sa nedd lahko vysvetlit, ale je zaiste fascinujiica. Je plnd kontras-
tov, ktoré stazuju objektivnost a vyvdzenost, ale pontika ohromne inovativne Crty a je
nepochybne velmi aktudlna. Hoci preslo uz pdt storoct, neustdle vyvoldva krajné reak-
cie: sympatiu, alebo vdsnivy odpor.

Vramci Rehole sv. Augustina posobilov1s. a 16. storo¢i viacero reformnych kon-
gregacii. Rovnako ako v Sasku existovala reformna provincia prisnejsej observancie,
do ktorej patril Martin Luther, v Spanielsku pdsobila reformne zamerana Kastilska
provincia, do ktorej patrili viaceri predstavitelia Spanielskej katolickej reformy, ako
napr. svaty Jan zo Sahagtn (1430-1479), svity Tomas z Villanovy (1486-1555), svaty
Alojz z Orozca (1500-1591), alebo fray Luis z Le6nu (1527-1591). Z menovanych augus-
tinidnov prave svaty Tomas z Villanovy bol Lutherovym sti¢asnikom. Preto sa v tom-
to prispevku zameriame na reakciu Tomasa z Villanovy na svojho nemeckého spolu-
brata. Dal$im ciefom bude pokdsit sa identifikovat spolo¢né a odligné prvky mysleni
oboch predstavitelov.

Skorvsak ako pristiipime k vlastnej problematike, v kratkosti predstavime Zivot-
ny pribeh svitého Toméga z Villanovy. Zivotnymi osudmi Martina Luthera sa zaobe-
rat nebudeme, nakolko ide o vSeobecné zndme informacie.> V druhej ¢asti nasej
prace sa budeme snazit nacrtnuat spolo¢né znaky, symptomy, ktoré viedli k reform-
nym uUsiliam. Budeme v nej konfrontovat spolo¢né témy oboch reformatorov. V tre-
tej Casti prispevku sa zameriame na priame zmienky o Lutherovi v Tomasovych kaz-
nach a v §tvrtej Casti na nepriame narazky v

Zivotny pribeh svitého Tomasa z Villanovy?

Tomas Garcia Martinez de Castellanos sa narodil medzi 21. novembrom a 18.
decembrom 1486 v dedine Fuenllana v okoli mestecka Villanueva de los Infantes
(provincia Ciudad Real), v ktorom svéty Tomas vyrastal pod vplyvom miestnych
frantigkanov. Od roku 1501 (resp. 1502) $tudoval na univerzite v Alcala de Henares,
kde v roku 1508 ziskal hodnost bakaldra slobodnych umeni (baccalaureatus artium)
a v roku 1510 titul magistra (magister artium). Nasledne v rokoch 1514-1516 na svo-
jej Alma mater vyucoval filozofiu. V roku 1516 sa rozhodol zmenit svoje posobisko
a prijat ponuku Univerzity v Salamanke. Namiesto toho vSak 21. novembra 1516 vstu-
pil do novicidtu v augustinidnskom klastore v Salamanke, ktory ukoncil 25. novem-
bra 1517 zlozenim prvych reholnych slubov v Kastilskej provincii a prijal nové meno

1 MORAL ANTON, A.: List bratom a sestrdm augustinianskej rehole pri prileZitosti 500. vyrocia
od zadiatku luterdnskej reformy, 30. oktobra 2017. http://www.aug.sk/list-generala-rehole-sv-
-augustina-k-vyrociu-reformacie. (10.2.2018).

> Porov. VALCO, M.: Martin Luther in the eyes od his contemporaries: a case study on his catholic
sympathizers. In: THEOLOGOS. PreSov : GTF PU, 2019, ro¢. 21, ¢. 1, s. 89-100.

3 Porov. RZONCA, J.: Svity Tomas z Villanovy, OSA. Pastier a reformator cirkvi v 16. storodi. In: Acta
theologica et religionistica. Pre$ov : GTF PU, 2017, ro¢. 6, €. 2, 38-48.
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brat Tomas z Villanovy. Uz 18. decembra 1518 bol vysvteny za kriaza a rok po svo-
jej vysviacke bol bratmi zvoleny za priora reformovaného klastora v Salamanke. Az
do jeho menovania arcibiskupom Valencie v roku 1544 mu boli zverované rozne
funkcie v reholi: bol priorom komunit v Salamanke, Valladolide a v Burgos, osob-
nym komisarom Generalneho priora rehole, provincidlom novej Betickej provincie
(Andaluzia) a provincidlom Kastilskej provincie. Generdlna kapitula rehole v roku
1543 poverila brata Tomdsa z Villanovy reviziou konstitucii rehole. Dnia 26. jina
1544 kral Karol V. (Karol I. Spanielsky) menoval Tomasa valencijskym arcibiskupom
a papez Pavol III toto menovanie potvrdil bulou. Tomas bol po 11 rokoch prvym
arcibiskupom, ktory sa systematicky venoval sprave zvereného teritoria a sistavne sa
zdrziaval na tizemi svojej arcidiecézy. Styri roky po svojom vymenovani za arcibis-
kupa zvolal diecéznu synodu, na ktorej predstavil svoj plan obnovy s cielom odstra-
nit zlozvyky klerikov a zaviest dobré mravy. I$lo o svedomité a tictivé vysluhovanie
sviatosti a slavenie liturgickych tikonov, o plnenie zdvazkov vyplyvajucich z beneficii
a systematizaciu ich rentového systému, o zachovavanie rezidencie, apeldciu na dos-
tojny Zivot klerikov a reviziu ich intelektualnej pripravenosti. Zomrel 8. septembra
1555 v dosledku akutneho ochorenia.

Tazba po reforme

Cely stredovek sa nesie v rdmci pulzujucich reformnych usili, ktoré sa na prelo-
me stredoveku a novoveku umocnili nastupom humanizmu. Symptémy, ktoré indi-
kovali nevyhnutnost reformy mozeme véeobecne pomenovat nasledne: (1) vzrast
privilegovanych stavov, ktoré nere$pektovali zdkony; (2) vzrastajuci nepotizmus;
(3) mocnejuci konciliarizmus a schizmatické tendencie; (4) akumuldcia cirkevnych
beneficii a obro¢i; (5) zanedbavanie dodrZiavania cirkevnej discipliny. Jednotlivi
reformatori sa snazili o obnovu v dvoch smeroch: institucionalnou obnovou (pros-
trednictvom synod a koncilov) a mystickou (modlitba, svatost Zivota, obeta).*

Obaja augustiniani prejavovali eminentny zaujem o tému reformy Cirkvi, ako
aj znepokojenie nad neuspesnymi snahami predchadzajucich generacii o jej realiza-
ciu. Dané znepokojenie mozeme ilustrovat nasledujicimi citatmi.

Martin Luther vo svojom diele adresovanom cisarovi Karlovi V. pise: ,Niidza
a zdvaznost, ktorou prechddzaju vsetky stavy krestanstva, hlavne v nemeckych kraji-
ndch, ma priviedli, a nielen mria, ale kazdého, aby casto volal a dozadoval sa pomoci.
Teraz som sa qj ja citil byt donuteny kricat' a volat, ak Boh chce, aby zoslal na nie-
koho ducha aby podal ruku biednemu nemeckému ndrodu. Mnohokrdt sa koncily
pustili do niecoho, ale boli prelstené niektorymi ludmi a situdcia sa vzdy zhorsovala.
S Bozou pomocou mdm v tmysle osvetlit podobni lest a zlobu]...] S velkou Sikov-
nostou sa obklopili Rimania tromi hradbami, ktoré ich chrdnia aZ do dnes, takym
spésobom, Ze nikto ich nemohol reformovat a preto celé krestanstvo strasne upadlo.
Po prvé: ked ich niekto chcel printitit z reprezentantov svetskej moci, ustanovili a pre-
hlasili, Ze svetskd moc nemala nad nimi Ziadne prdvo, ale naopak, Ze cirkevnd moc je
nad svetskou. Po druhé: ked' ich niekto chcel napomenut Pismom svditym, namietali

4 Porov. BEDOUELLE, G.: La riforma del cattolicesimo (1480-1620). Milano : Jaca Book SpA, 2003. s.
23-36.
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mu, Ze vysvetlovat Pisma neméZe nik iny len pdpez. Po tretie: ked’ sa im niekto vyhrd-
Zal koncilom, vymysleli, Ze nik nemdZe zvolat koncil bez pdpeza.s

Tomés$ z Villanovy v jednej zo svojich postnych kazni sa stazuje: ,O reforma
Cirkvi, tak dlho Ziadand a nikdy vykonand! O, keby ndm bolo dané vidiet ju na vlastné
oci pred smrtou! Verte bratia, Ze pokial Cirkev bude Zit v takychto obycajoch, je zby-
to¢né bojovat proti Turkom:* najprv je nutné bojovat mravom, neZ proti nepriatelom.
Preto napravme Zivoty a prilnime k Bohu a on bude za nds bojovat.”

V uryvku z Lutherovho diela s ndzvom Krestanskej slachte nemeckého ndro-
da o zlep$eni stavu krestanstva (An den christlichen Adel deutscher Nation von des
christlichen Standes Bessorgung) a z TomaSovej kazne na $tvrtok prvého pdstneho
tyzdna, mozeme badat niekolko paralel, ale aj rozdielov. Obidve osobnosti st znepo-
kojené nad neucinnostou doterajsich reforiem. Zatial ¢o Lutherov spis mé vyrazny
ndrodny charakter, Tomasova kdzer je viac smerovana k univerzalite Cirkvi. Hlavny
rozdiel spociva v tom, v ¢om vidia tito reformatori pri¢inu netispechu reformnych
usili. Kym Tomas z Villanovy ho vidi hlavne v interiorite ¢loveka a v mravoch, Martin
Luther ho vidi v instittcii, ktorti symbolizujt trojaké hradby. Luther v podstate titoci
na autoritu papeza v Cirkvi, tym, Ze v podstate neguje krestansky dualizmus moci,
popiera jeho autoritu vo vyklade Pisma svatého a predpokladé konciliarizmus. Kym
Tomés$ z Villanovy chape reformu ako tlohu pastoralne-moralnu, Martin Luther ju
chdpe na trovni prevazne instituciondlne-teologickej.®

Jednou zo spolo¢nych reformnych snédh bolo tGsilie o skvalitnenie hldsania
Bozieho slova a pozdvihnutie nabozenskej vzdelanosti fudu. V tomto smere zazna-
menavame zhodu oboch reformatorov, ¢o mozeme dokumentovat nasledujucimi
citatmi. Tomas z Villanovy v postnej kazni na tému ,,Hovoria a nekonaja“ (Mt 23,3)

5 ,Die Not und Beschwerung, die alle Stande der Christenheit, zuvor die deutschen Lande, driickt,
hat nicht allein mich, sondern jedermann bewegt, vielmals zu schreien und Hilfe zu begehren,
hat mich auch jetzt gezwungen, zu schreien und rufen, ob Gott jemand den Geist geben wollte,
seine Hand der elenden deutschen Nation zu reichen. Es ist oft durch Konzile etwas aufgewandt,
aber durch etlicher Menschen List behndiglich verhindert und immer arger geworden, deren Tiic-
ke und Bosheit ich jetzt - Gott helfe mir - zu durchleuchten gedenke[...| Die Romanisten haben
mit grofRer Behdndigkeit drei Mauern um sich gezogen, womit sie sich bisher beschiitzt haben, so
dafd niemand sie hat reformieren konnen, wodurch die ganze Christenheit graulich gefallen ist.
Zum ersten: wenn man mit weltlicher Gewalt auf sie (ein)gedrungen ist, haben sie festgesetzt und
gesagt, weltliche Gewalt habe kein Recht iber sie, sondern umgekehrt: die geistliche sei tiber die
weltliche. Zum zweiten: hat man sie mit der heiligen Schrift tadeln wollen, setzen sie dagegen, es
gebiihre niemand die Schrift auszulegen als dem Papst. Zum dritten: drohet man ihnen mit einem
Konzil, so erdichten sie, es konne niemand ein Konzil berufen als der Papst.“ LUTHER, M.: An den
christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Bessorgung. In: WA 6, 381.

6 Vdobovom kontexte boli Turci chdpani ako tvrdy vychovny BoZi nastroj, ktory ma primat Bozi fud
k obrateniu. Porov. HORNANOVA, S.: Lutherove chépanie konca sveta na pozadi Danielovej apo-
kalypsy. In: Teologicky c¢asopis. Bratislava : TF TU, 2017, ro¢. 25, €. 2, s. 45-46.

7,0 Ecclesiae reformatio, tamdiu desiderata et numquam exhibita! O si daretur nobis illam videre
oculis nostris ante mortem! Credite, fratres, quamdiu in his moribus Ecclesia vixerit, frustra bella-
tur in turcas: prius contra mores quam in hostes pugnan dum. Corrigamus itaque vitam, et adha-
ereamus Deo, et ipse pugnavit pro nobis. VILLANOVA, T.: Concio 87,6. In: Obras completas II.
Madrid : BAC, 2011, 5. 662-664.

8 Porov. MONDIN, B.: Storia della Teologia. Epoca moderna. vol 3. Bologna : PDUL Edizioni Studio
Domenicano, 1996, s. 138-185.
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uvadza: ,Ddvid sa modlieval, hovoriac: »Pane, zniZ nebesia a zostup z nich« (Z144,5).
Ci neméZe Boh zosttipif bez toho, Ze by zniZil nebesd? Totiz kazatelia st nebesami,
podla slov zalmu: »Nebesia rozprdvajt o sldve Boha a obloha hldsa dielo jeho riik«
(Z 17,2). Boh prebyva na vysostiach, a lud najnizsie: preto, ak sa kazatel nezni%i az
na uroven [udu, nebude méct dat plody.®

Podobnt starost o kazatelstvo a o vyucovanie ludu prejavoval aj Martin Luther.
Tak vo svojom spise Nemeckd oms$a a poriadok BohosluzZieb (Deutsche Messe und
Ordung des Gottesdiensts) v roku 1526 piSe: ,Nech sa nikto nepovazuje za prilis chytré-
ho, aby pohrdal tymito detskymi hrami [slovné hry na zapamdtanie si tryvkov z Pisma].
Ked' chcel Kristus poucit [udi, musel sa stat clovekom; ked my chceme ucit deti, tieZ sa
musime stat's nimi detmi...| Ind¢ [niekto] ide denne na kdzanie, ale vrdti sa odtial taky,
aky tam Siel. Pretoze existuje presvedCenie, Ze staci len trochu popocuvat, ale nikto sa
uz nestard, aby sa nieco naucil a nieco si zapamdtal. Teda st qj taki, ¢o pocuvajii kdzne
tri Styri roky, ale nenaucili sa nic, dokonca nie st schopni odpovedat ani na jeden ¢lanok
viery, ako to zazivam kazdy der. Je to napisané v knihdch, ale nie v srdciach.“

Tomas aj Martin kritizovali pomery v miestnej cirkvi, nenasytnost hodnostarov,
prechmaty v spravach, neplnenie si povinnosti kléru alebo reholnikov a nevzdela-
nost. Na ilustraciu uvedme par prikladov z Tomadsovej kazatelne: ,V chére sa zucast-
riujtt len niektort, a to kvoli rozdeleniu. Niekto sa nezucastriuje lebo zatvdra dvere,
niekto zazZina svetld, s vynimkou, Ze je to za peniaze. Teda aké iné riesenie zostdva,
¢o mbézeme ocakdvat, nez ze Kristus sa vrdti do chrdmu s bicom a vyhodi odtial v$et-
kych?“t Videl som nieco strasné v dome Bozom: pastierov, ktori podrezdvali ovce
svojho pdna; lekdrov, ktori zabijali chorych zo svojho [udu [...]“* ,Kto si ty? Som pre-
lat. Co znamend byt preldtom? Byt pastierom, nie pdnom, nie princom, »nie ako pdni
nad dedi¢nym podielom,« hovori Peter »ale ako vzor stdda« (1Pt 5,3), ako vzory svi-
tosti v [ude."3

9, Evellet hicvitia et virtutes plantabit quem nullus intelligit? David Deum orabat, dicens: Domine, incli-
na caelos tuos et descende. Nota quod dicit, inclina caelos ut descendat. Nunquid Deus non poterit
descendere nisi caelos inclinet? Sed caeli sunt praedicatores, iuxta illud: Caeli enarrant gloriam Dei.
Deus in altissimis habitat, et populus in infimo; quare nisi praedicator descendat ad populum, fructum
in eo non facit. VILLANUEVA, T.: Concio 99,4. In: Obras completas Ill. Madrid : BAC, 201, s. 4.

0 Lasse sich Niemand zu klug diinken und verachten Kinderspiel. Christus, da er Menschen ziehen
wollte, musste er Mensch werden. Sollen wir Kinder ziehen, so miissen wir auch Kinder mit ihnen
werden[...] Sonst geht's taglich zur Predigt und geht wieder davon, wie es hinzugegangen ist. Denn
man meint, es gelte nichts mehr, denn die Zeit zu héren; gedenkt niemand etwas davon zu lernen
oder behalten. Also hort mancher Mensch drei, vier Jahr predigen und lernt doch nicht, dass er auf
ein Stiick des Glaubens kénnte antworten; wie ich taglich wohl erfahre. Es steht in Biichern genug
geschrieben; ja, es ist aber noch nicht alles in die Herzen.“ LUTHER, M.: Deutsche Messe und
Ordung des Gottesdiensts. In: WA 19, 77.

u Choro pauci intersunt nisi propter distributiones. Qui ostia claudat, qui lampades incendat, non
invenietur nisi pecunia. Quid ergo superest, quid sperare possumus, nisi quod Christus cum fla-
gello iterum in templum veniat et omnes de eo eiiciat?“ VILLANUEVA, T.: Concio 131,23. In: Obras
completas I1I. Madrid : BAC, 201, s. 438.

2 In domo Dei horrendum vidi: pastores domini sui oves iugulantes, medicos populi sui aegrotos
occidentes]...]” VILLANUEVA, T.: Concio 134,11. In: Obras completas III. Madrid : BAC, 2011, s. 490.

3 Tu quis es? Sum praelatus. Et quid est esse praelatum? Esse pastorem, non dominum, non princi-
pem: Neque dominantes in cleris, ait Petrus, sed forma facti gregis, exemplum sanctitatis in populo.‘
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Martin Luther uz v spise adresovanom cisarovi Karlovi V. vyjadruje svoju sta-
rost 0 nabozenské vzdelanie ludu. Stazuje sa, Ze ono sa redukovalo hlavne na nabo-
zenské praktiky, bez vazby na evanjelium. ,Hlavnym a najrozsirenejsim predmetom
na vyssich i nizsich skoldch md byt Pismo svité, a pre malé deti evanjelium. Kiezby
dal Boh, aby v kazdom meste bola tiez skola pre dievcatd, v ktorej by tieto mohli pocu-
vat evanjelium aspori hodinu denne, ¢i uZ v nemcine alebo v latincine! V minulosti
vznikli $koly v muzskych a zenskych kldstoroch, s tymto chvdlyhodnym krestanskym
umyslom|...] Tam sa formovali svdté panny a mucenici a krestanstvo sa nachddzalo
v dobrom stave, ale teraz to nie je ni¢ iné len modlitba a spev. Kazdy krestan vo veku
9-10 rokov by mal poznat evanjelium, z ktorého odvodzuje svoje meno. TaktieZ priad-
ky a krajcirky ucia v tomto veku svoje deti svojmu remeslu. Avsak dnes ani velmi uceni
preldti, ani samotni biskupi nepoznaju evanjelium.“+

Kritiku Martina Luthera vo¢i hierarchii mozeme ilustrovat na texte Smalkland-
skych ¢lankov z roku 1537: , Keby biskupi chceli byt pravymi biskupmi a keby sa chceli
zaujat za cirkev a evanjelium, kvdli ldske a jednote, nie vsak z nevyhnutnosti, mohlo
by sa dovolit, aby ordinovali a potvrdzovali nasich kriazov, ale bez vsetkych ohavnosti
a podvodov nekrestanskej okdzalosti a nddhery. LenZe oni nie st pravymi biskupmi
a ani nechct byt nimi, ale su svetskymi pdnmi a kniezatami, ktoré nechcti ani kdzat,
ani ucit, ani krstit, ani prisluhovat sviatosti, ani konat vlastné dielo a trad cirkvi.s

Reakcia Tomasa z Villanovy na Lutherove vystipenie

V tejto Casti nasej prace sa budeme venovat priamym referenciam Tomasa z Vil-
lanovy na osobu a ¢innost Martina Luthera. Najprv identifikujeme Tomasove kdz-
ne, v ktorych vyslovne spomina Luthera. Nasledne sa budeme venovat jednotlivym
témam, pripadne polemickym otdzkam.

Tomas z Villanovy spomina Martina Luthera v krdtkom spise o Eucharistiiav 9
kéznach: v kdzni na 1. adventnt nedelu (Concio 2) venovanej tematike posledného
sudu, v kdzni na 1. postnu nedelu (Concio 87) venovanej rozdeleniu krestanstva,
v kdzni na pondelok 4. péstneho tyZdnia (Concio 131) s tematikou vyhnania z chra-
mu a Bozom treste, v kdzilach na Zoslanie Ducha svatého (Concio 183 a 185) venova-
nych ekleziologickym témam. Najostrejsie vystiipenia sme zaznamenali v kdziiach
na sviatky svatych (Concio 294 na sviatok sv. Augustina; Concio 298 na sviatok sva-

VILLANUEVA, T.: Concio 17,6. In: Obras completas I. Madrid : BAC, 2010, s. 290.

14 Vorallen Dingenn sollte in den hohen und niedrigen Schulen die fiirnehmste und gemeinste Lection
sehn die H. Schrift, und den jungen Knaben das Evangelium. Und wollte Gott, eine jegliche Stadt hét-
te auch eine Madchenschule, darinnen des Lages die Magdlein eine Stunde das Evangelium hérten,
es ware zu Deutsch oder Lateinisch. Fiirwahr, die Schulen, Manns- und Frauenkloster sind vorzeiten
darauf angefangen, gar aus 16blicher, Christlicher Meinung [...] da wurden heilige Jungfrauen und
Martyrer, und stund ganz wohl in der Christenheit, aber nun ist nicht mehr denn beten und singen
daraus worden. Sollte nicht billig ein jeglicher Christenmensch bei seinen neunt und zehnten Jahren
wissen das ganze heilige Evangelium, da sein Namen und Leben innen stehet. Lehret doch eine Spin-
nerin und Nahterin ihre Tochter dasselbe Handwerk in jungen Jahren, aber nun wissen das Evange-
lium auch die grossen Pralaten und Bischofe selbst nicht mehr LUTHER, M.: An den christlichen
Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Bessorgung. In: WA 6, 461.

5. LUTHER, M.: Smalkaldské ¢lanky, X. In: Symbolické knihy ECAV. Liptovsky Mikulas : Tranoscius,
1992, s. 169.
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tej Anny, Concio 393 na sviatok svatého Jana Krstitela a Concio 337 sviatok svdtého
Mateja apostola). Vsetky tieto referencie maju jeden spolo¢ny menovatel, a tym je
ekleziologia. Z tohto dovodu sa v dalSej ¢asti budeme venovat zvacsa tejto téme.
Druhd tematika, ktord sa vynorila pri ¢itani Tomasovych kazni, bola otazka celibatu
areholnych sfubov, ktorej sa dotkneme v zdvere tejto Casti.

Brat Martin Luther pévodne nechcel zakladat ziadne nové cirkevné spolocen-
stvo, alebo novu cirkev. Jeho radikélnost v hladani odpovedi na otazky ,Je Boh dob-
ry? Je spravodlivy“ Je dobry ku mne? ako aj v konfrontdcii so svojimi odporcami ho
postupne viedla k novému poriatiu teoldgie. Princip sola Scriptura sa nasledne pre-
mietla aj do jeho eklezioldgie. Coraz viac v jeho Zivote vystupovala do popredia viera,
ktora ospravedlnuje, ako vertikalna zalezitost medzi Bohom a ¢lovekom. Nasledne
jej komunitna dimenzia sa prefiho stavala nie¢im druhoradym.’® Pravti Cirkev ché-
pal ako duchovné spolocenstvo ospravedInenych, spolocenstvo svatych, skryté pred
svetom, ale zndme Bohu.” Podla Luthera konstitutivnym prvkom Cirkvi je hlasanie
evanjelia. Tam, kde sa hlasa slovo, v zhode s Pismom, tam je Cirkev. ,Cirkev je zaiste
stvorend evanjeliom, nie menej, ako povedal Jakub: »on nds zo svojej véle zrodil slo-
vom pravdy« (Jak 1,18) a Pavol: » ja som vds splodil skrze evanjelium« (1 Kor 4,15)."®

Naopak Katolicku cirkev chape ako td, ktord sa povazuje za vybavent prostried-
kami spasy, a ktord doveruje vonkaj$im praktikdm. Tieto praktiky vraj v Katolickej
cirkvi nahradzaju silu viery alebo BoZie slovo, ktoré hovori vo vnutri ¢loveka. Luther
teda chce vyslobodit Cirkev z tohto ,Babylonského zajatia‘, ktoré viedlo ku korupcii,
oslobodit od prava, ktoré nahradilo pravii vieru, vymanit od hierarchie, ktora nahra-
dila Krista Hlavu Cirkvi, a prejst od sviatostného kiazstva k vSeobecnému. Luther
sice nepopieral, Ze by sa neviditelna cirkev prejavovala viditelnymi znakmi, ale tieto
povazoval za nepodstatné a prekonané Bozim Slovom.

Na tato kritiku reagoval vo svojich kazniach Tomas z Villanovy. S Lutherom vsak
priamo nepolemizoval, necitoval z Lutherovych diel, ale ostro odmietal nézory refor-
macie. Na ilustraciu mozeme uviest Tomasovu kazen na sviatok svatého Augustina:
»A povedia vdm: Hla, tu je!, Hla, tamto je! Nechodte nikde, nebeZte za nimil« (Lk
17,23) [...] Zretelné proroctvo pre nase casy! Co iné hovoria dnesni heretici, nez Ze tu
je Kristus, Kristus je tam? Hovoria, Ze Kristus sa nenachddza v kanonickom prdve,
ani v sviatostiach Cirkvi, ani v réznych formdch observancie reholného Zivota, ani
v posvitnej liturgii svitej omse, ani v vonkajsich obradoch BoZieho kultu, aniv sustav-
nej modlitbe liturgie hodin, ani v bezmdsitych pokrmoch, ani v normdch cirkevného
Zivota, ktoré od apostolskych cias Cirkev zachovdva po celom svete a vo vsetkych kra-
jindch kde su veriaci. Ale pozri tu, pozri, hovori Luther. Pozri tu, pozri, hovori Oeco-
lampadius. Kazdy z nich podla svojej chuti ustanovuje pre veriacich v Krista svoju
vlastnt formu Zivota, aby ju nasledovali. Nie st schopni sa dohodntit medzi sebou, ale

16 Porov. BUENO DE LA FUENTE, E.: Eclesiologia. Madrid : BAC, 2007, s. 9.

v Etsicut caro est manifesta, spiritus autem occultus, sic Ecclesia in hac vita occulta. Mundus autem
in manifesto". [Tak ako je telo viditené, ale duch skryty, tak je v tomto Zivote Cirkev skrytd. Svet je
vak viditelny.] LUTHER, M.: Psalmenvorlesungen (Ps. 1 - 84): Psalmus XXXV. In: WA 3,203.

8 Ecclesia enim creatura est Evangelii, incomparabiliter minor ipso, sicut ait Jacobus: voluntarie gen-
nit nos verbo veritatis suae, et Paulus: per Evangelium ego vos geni.* LUTHER, M.: Resolutiones
Lutherianae super propositionibus suis Lipsiae disputatis, 1519. In: WA 2,430.
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jeden hovort jedno a druhy tvrdi druhé. Ako sa zhodnii ked sa odkldriaju od Pravdy?
O nestastni Nemci, kto vdm pocaril, aby ste nepoctvali Pravdu? (porov. Gal 3,1). Kto
tak prefikane a nerozumne oklamal ludi tak vznesenych a pravovernych od pociat-
ku? Ddky cloviecik tohto formdtu vds odlucil od staroddvneho ucenia svdtych otcov
a od pravovernej viery Cirkvi a od tak vznesenej formy Zivota! Prosim premyslajte
v srdci, pretoZe nie je mozné, aby Cirkev Bozia podlahla omylu, Cirkev, ktoru vedie
Duch Svity, ktord je zriadend Kristom a poctend nespocetnym mnozstvom svitych.

V danom turyvku mézeme vidiet, Ze Tomas voli poukaz na historickti argumen-
tdciu, zavaznost tradicie, ktord vznikla a vyvijala sa pod vedenim Ducha Svatého
a svedectva cirkevnych otcov. Pravdepodobne naraza na tzv. Marburské rozhovory,
v ktorych sa snazili prislusnici helvétskej a nemeckej vetvy reformacie ndjst jednotu.
Toto tsilie o spolo¢né protestantské vyznanie zlyhalo.>® Prave jednym z najcastejsich
argumentov v Tomasovej kritike Luthera je prvok jednoty. ,Luther, si mimo [BoZie-
ho] domu! Si vzdialeny od ov¢inca a hovoris prekliaty Jezis. Rozdelujes a triestis Bozi
[ud: neprebyva v tebe Bozi Duch. Nehovori$ v Duchu Svitom, ale v duchu fanatickom.
Nebudem teraz zmieriovat iné argumenty proti tebe, mne staci jeden: Ze nie si v jed-
note s bratmi, Ze nie si s nimi zhromazdeny na jednom mieste, Ze neseddvas s inymi
v Bozom dome, ale kri¢i§ vonku. Duch sa neddva jednému samému, milost sa neude-
[uje len jedinému, nuz kto chce byt odlisny od vsetkych, je pysny, »lebo Boh pysnym
odporuje, ale pokornym ddva milost« (1Pt 5,5). Preto bratia chrdrite sa tohto moru.
Prilnite k BoZej cirkvi, katolickej a apostolskej, a zostarite v nej pokojni, aby, krdcajtic
po ceste pravdy v spolocnosti apostolov a po prijati Ducha Svitého, ste dosli do nebes-
kej blazenosti [...]*

19 Et dicent vobis ecce hic ecce illic nolite ire neque sectemini (Lc 17,23) [...] O apertissimam horum
temporum prophetiam! Quid enim aliud recentiones haeretici clamant nisi hic est Christus, illic
est Christus? Non est, inquiunt, Christus in canonicis statutis, non en ecclesiasticis sacramentis,
non in variis religionum observantiis, non in usitatis missarum sacris, non in exterioribus divini
cultus caeremoniis, non in frequentatis horarum laudibus, non in carnium neglectis epulis, non
denique in hac vivendi ecclesiastica norma, quae ab apostolorum tempore usque nunc per omnes
fidelium nationes ubique terrarum in Ecclesia perseverat. Sed ecce hic, ecce illic, Lutherus ait; ecce
hic, Oecolampadiusaait, ecce illic; quisque pro suo libito propriam vivendo formam Christi fidelibus
statuit quam sequantur: nec est ad invicem inter se consensus, sed alius sic, alius sic ait. Quomo-
do enim consentiant inter se qui a veritate discordant? O infelices germani, quis vos fascinavit non
oboedire veritati? Quis gentem nobilem, a principio orthodoxam, tam leniter, tam irrationabiliter
decepit? Unus vos homuncio a sanctorum Patrum antiquissimis institutis, et Ecclesiae orthodoxa
fide et probatissima vivendi norma subtraxit? Redite, obsecro, ad cor, et videte quia non potest erro-
ri subiacere Ecclesia Dei, quam Spiritus Sanctus regit, Christus disponit et innumera sanctorum
caterva decorat. VILLANUEVA, T.: Concio 294,1. In: Obras completas VIII (1). Madrid : BAC, 2013,
s. 48.

20 BAINTON, R. H.: Luther, Zivot a dielo reformdtora. Bratislava : Porta libri, 2017, s. 305-309.

2 Extradomum es, o Luthere, ab ovili divisus es, et dicis anathema Iesu. In populo Dei divisionem et
scissuram facis, non te inhahitat Spiritus Dei: non in Spiritu Sancto, sed in spiritu phanatico loqu-
eris. Alia contra te argumenta non quaero: sufficit mihi quia fratribus non coheres, non es pariter
in eodem loco, non sedes in domo Dei cum ceteris, sed foris clamitas. Solo non datur Spiritus, sin-
gulari non conceditur gratia. Qui enim singularis videri vult, superbus est, et Deus superbis resis-
tit, humilibus autem dat gratiam. Cavete igitur, fratres, ab ista peste: Ecclesiam Dei chatholicam
et apostolicam amplectimini: in ea quieti manete, ut cum apostolis, Spiritu Dei suscepto, per viam
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Tento sposob argumentdcie nie je ni¢im novym v polovici 16. storocia. Tomas
Stapleton (+ 1598), povaZzovany za prekurzora sv. Roberta Bellarmina, sa v polemi-
ke s predstavitelmi reformdcie neusiloval vyvracat jednotlivé tvrdenia, ale hladal
jeden univerzalny princip vyvratenia Lutherovych tvrdeni, za ktory povazoval auto-
ritu Cirkvi.>

Pre brata Martina Luthera, ako aj Tomé$a z Villanovy, bola zndmkou Cirkvi pri-
tomnost Ducha Svatého. Luther viak ponimal Cirkev ako miesto kde sa kaze pra-
vé evanjelium.? Proti tomu pre Tomasa bola Cirkev miestom autentického chapa-
nia Pisma a konstituénym prvkom je rozdelovanie Kristovych milosti. ,Cirkev je
mohutny strom, rozsireny po svete, na ktorom kvitne mnozstvo milosti. Pozri sa vSak
na koreri: vSetko vdaka Kristovmu umuceniu [...] odtial vSetka jasnost svitych, odtial
vsetky rieky milosti, odtial vsetka ucinnost sviatosti, z tohto znetvorenia vsetka krdsa
Cirkvi.+

Martin Luther vo svojej eklezioldgii podtrhoval neviditelny aspekt Cirkvi.»
Na tuto skuto¢nost reagoval Tomas zdoraznenim, Ze k celku katolickej Cirkvi nepatri
len jej duchovna, ale aj telesna stranka.>® Tomasova eklezioldgia je zamerana na teo-
l6giu mystického tela Kristovho,” ktort sprevadza obraz Cirkvi ako snubenice a mat-
ky,®® ¢im dava najavo jej vztahovy charakter. V reakcii na Lutherove spochybnenie
jej hierarchického rozmeru , v§ak v Tomasovych kazniach mozeme ndjst aj nasledu-
jucu definiciu Cirkvi: ,Inym Bozim domom je krestanska Cirkev, zdruZenie veria-
cich, ktoré sformoval Kristus pod autoritou svojho ndmestnika Petra.®> Spominané
prvky Tomasovych reakcii na ekleziologiu reformdcie mozeme identifikovat u Juana
Torquemadu (+ 1468)* a neskér objavit v definicii Cirkvi najzndmejsieho apologé-

veritatis incedentes, in caelestem illam beatitudinem perducamini [...]“ VILLANUEVA, T.: Concio
183,12. In: Obras completas IV. Madrid : BAC, 2012, s. 456-458.

22 Nonnisi in Ecclesia et per Ecclesiam Deus auditur [Len vo Cirkvi a skrze Cirkev sa mbZe na¢uvat
Bohu.] STAPLETON, T.: Auctoritas ecclesiasticae Defensio, contra Guilaume Whitaker. Antverpia :
1592, s. 718. cit. CONGAR, Y.: Eclesiologia. Desde San Agustin hasta nuestros dias. In: SCHMAUS,
M. - GRILLMEIER, A. -SCHEFFCZYK, L. (eds.): Historia de las dogmas Il 3¢-d. Eclesiologia. Desde
San Agustin hasta nuestros dias. Madrid : BAC, 1975, s. 230.

3 Porov. LUTHER, M.: Resolutiones Lutherianae super propositionibus suis Lipsiae disputatis, 1519.
In WA 2,430.

24 Ecclesia magna arbor, dilatata per orbem, multis gratiis coruscans. Vide radicem: ex Christi passio-
ne sunt omnial...] Inde omnis candor sanctorum, inde omnia flumina gratiarum, inde efficacia sac-
ramentorum, inde fluxit, ex illa deformitate, tota species et pulchritudo Ecclesiae. VILLANUEVA,
T.: Concio 234,7. In: Obras completas VIII (1). Madrid : BAC, 2013, s. 234.

35 Porov. LUTHER, M.: Psalmenvorlesungen (Ps. 1 - 84): Psalmus XXXV. In: WA 3,203.

%6 [...] quia tota Ecclesia catholica non solum habet spirituales sed etiam carnales|...]“ VILLANUEVA,
T.: Concio 5,7. In: Obras completas I. Madrid : BAC, 2010, s. 6.

27 Porov. VILLANUEVA, T.: Concio 248. In: Obras completas VI. Madrid : BAC, 2012, s. 419-426.

28 Porov. VILLANUEVA, T.: Concio 244. In: Obras completas VI. Madrid : BAC, 2012, s. 347-372. VIL-
LANUEVA, T.: Concio 249. In: Obras completas VI. Madrid : BAC, 2012, s. 427-448.

29, Alia est domus Dei, Ecclesia christianorum, congregatio fidelium supra quam vicarium suum con-
stituit apostolum Petrum.“ VILLANUEVA, T.: Concio 131,22. In: Obras completas IIl. Madrid : BAC,
2011, s. 436.

3, [...] universitas fidelum quae unius veri Dei cultu, unius Dei confessione conveniunt.* CONGAR,
Y.: Eclesiologia. Desde San Agustin hasta nuestros dias. In: SCHMAUS, M. - GRILLMEIER, A. -
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ta a polemistu potridentského obdobia sv. Roberta Bellarmina, S§J. (1542-1621).3 Je
nutné vsak zdoraznit, Ze Tomas z Villanovy zachovava vyraz congregatio fidelium
a neobmedzuje sa len na instittciu, ktord je vybavena prostriedkami spasy. Mnohé
vyroky Tomasa z Villanovy na adresu Martina Luthera sa nesti zmysle formuly ,salus
extra Ecclesiam non est.>> Tomas z Villanovy to vyjadruje v jednej kazni nasledujua-
cim spdsobom: ,Po druhé, tak ako mimo [Noemovej] archy sa nik nezachrdnil pred
potopou, ale vsetci zahynuli, takisto mimo Cirkvi nie je spdsa. Nech to pocuj heretici,
nech to pocuje Luther. Poctivaj pozorne Luther: nepoviem ti nic iné, nepouzijem proti
tebe iny argument nez pouziva Augustin proti Dondtovi: Pozri sa dobre kde sa nachd-
dzas. Nie je pravda, Ze si mimo Cirkvi? Vedz, ze mimo Cirkvi nie je spdsa. Si v strede
potopy, zahynies“3

Pre Tomasa z Villanovy je podstatna jednota Cirkvi a prislusnost ku nej, pretoze
v nej sa nachadzajt prostriedky spasy, sviatosti, skrze ktoré ¢lovek dostava milosti.
Tomésove vyroky pripominaju literdrne ponimanie formuly extra Ecclesiam nulla
salus, je véak nutné mat na zreteli, Ze dany text adresoval krestanom, ako varovanie
pred schizmou a herézou.

Druhou zavaznou oblastou, ktorej sa venoval Tomas z Villanovy pri konfronta-
cii s rodiacim sa protestantizmom bola téma nabozenskych praktik, celibatu a rehol-
ného Zivota. Tomas sa razantne postavil proti Lutherovmu spochybneniu celibatu
a reholnych sfubov.® ,Uprednostiiujete horiet' s Lutherom alebo kralovat s Augusti-
nom, Ambrézom, Hieronymom, Gregorom, Bernardom a s ostatnymi, ktorych mend
st uz zapisané v knihe Zivota? (Flp 4,3). Kto z nich odsudil ndbozné hodinky? Kto
pohrdol sviatostami cirkvi? Kto odstrdnil celibdt z posvdtného kriazstva cirkvi, a iné
nespocetné veci, ktoré ste sa, z iniciativy jedného ¢loveka, nehanbili odstrdnit? Co vdam
poviem? Ked neverite inym, verte aspori Kristovi Pdnovi, pocuvajte Krista saméhol...|

SCHEFFCZYK, L. (eds.): Historia de las dogmas III 3c-d. Eclesiologia. Desde San Agustin hasta
nuestros dias. Madrid : BAC, 1975, s. 210.

3 Nostra autem sententia est, Ecclesiam unam tantum esse, non duas, et illam unam et veram esse
coetum hominum ejusdem christianae fidei professione, et eorundem sacramentorum commu-
nione colligatum, sub regimine legitimorum pastorum, ac praecipue unius Christi in terris vica-
rii romani pontificis]...] BELLARMINO, R.: Operum Roberti Bellarmini politiani. De Controversiis
christianae fidei. Tomus secundus. Coloniae Agrippinae : Gualtherus, 1619, s. 108.

32 Porov. ,Una vero est fidelium universalis Ecclesia, extra quam nullus omnio salvaturf...]“ [V pravde
jedna je vSeobecna Cirkev veriacich, mimo ktorej sa nikto nespasi [...] IV Laterdnsky koncil: DSH
802.; Porov. CYPRIANUS: Epistola 73,21: PL 3,169.

3 ,Secundo, quia sicut extra arcam nullus salvatus est a diluvio, sed omnes perierunt, ita extra Eccle-
siam non est salus. Audiat haeretici, audiat Lutherus. O luthere, non aliud dico tibi, no aliud con-
tra te argumentum sumo, sed illud quo utitur Augustinus contra Donatum: Respice ubi es: none
extra Ecclesiam es? Scito quia extra Ecclesiam non est salus. In diluviis es, peribis. VILLANUEVA,
T.: Concio 298,3. In: Obras completas VIII (1). Madrid : BAC, 2013, s. 94.

3+ ,Me enim vehementer movet, quod sacerdotum ordo a Deo institutus est liber, non autem mona-
chorum, qui sua sponte statum elegerunt et Deo obtulerunt [...] Caeterum cum de sacerdotibus
Paulus liberrime deflniat, a daemonibus esse prohibitum eorum matrimonium][...]“ [Miia viac pre-
svied(a, Ze knazsky stav bol slobodne ustanoveny Bohom, to vSak neplati pre mnichov, ktori si sami
vybrali svoj stav a obetovali ho Bohu... Okrem iného, Pavol (1 Tim 4,1) tvrdi so vietkou slobodou, Ze
to boli démoni, ktori zaviazali kiazov k celibatu[...] LUTHER, M.: Briefwechsel Nr. 424 Luther an
Melanchton 1. August 1521: WA BR 2,370.

35 Porov. LUTHER, M.: De votis monasticis M. Lutheri iudicium, 1521: WA 8, 564 - 669.
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Ked kdzZete Krista, pocuvajte Krista. On sdim hovori, Ze nie je ani tu, ani tam. To zna-
mend, Ze nie je v ddkej tajnej schodzke heretikov, ale je v spolocnom stihlase Katolickej
cirkvi. [...] Luther sobdsi mnichov, pozyva kriazov, aby sa Zenili. Pozor! Prosim, never-
te im, uz o nich predpovedal Pdn, nenasledujte ich. Pocujte ¢o nasledovat. Vtedy, hovo-
ri, ked' heretici napisu o Kristovi a o viere rézne dogmy, v vtedy, hovorim, Kto bude
v ten deri na streche a veci bude mat'v dome, nech nezostupuje vziat'si ich, a kto bude
na poli, nech sa takisto nevracia nazad. Spomerite si na Lotovu Zenu (Lk 17,31-32). Je
nieco evidentnejsie? Co jasnejsie? Ako keby sa povedalo: Ti, ktori nesprdvne zmyslajti
o Kristovi, dogmatizuju tiez chybne o zboZnosti, o celibdte, o dokonalosti [...]***

Pre Tomasa bolo zvlast bolestivé Lutherove popieranie biblického zakladu
reholného Zivota, pretoze on povazuje prave reholny zivot za hldsanie evanjelia Zivo-
tom v tichosti.” Tomas z Villanovy poukazuje na to, Ze Lutherové odmietanie naboz-
nych tkonoyv, celibatu a reholného Zivota vychadza z ich chybného chapania. Luther
v tychto zdlezitostiach vychddzal zo svojej subjektivnej skisenosti. Pre Tomasa
spravna krestanskd prax musi byt prepojena so spravnou vierou (orthoprax - ortho-
doxia). Teda odmietanie istych sviatosti, cirkvou schvalenych foriem Zivota, podla
Tomasa poukazovalo na problematické interpretdcie. Preto Tomas z Villanovy hovo-
11 0 ,spolo¢nom stihlase Katolickej cirkvi®, a nie o individudlnom vyklade Pisma.®

36, Mavultis ardere cum Luthero auam regnare cum Augustino, Ambrosio, Hieronymo, Gregorio,
Bernardo et aliis, quorum proculdubio nomina scripta sunto in libro vitae? Quis horum religionem
damnavit? Quis ecclesiastica sacramenta contempsit? Quis a sacro Ecclesiae sacerdotio celibatum
abstulit et alia innumera quae vos unius hominis suasuet tentare non erubuistis et prosequi non
pertimescitis? Quid dicam vobis? Si aliis non creditis, vel Christo Domino credite; Christum ipsum
praemonentem audite [...]? Si Christum praedicatis, Christum audite; Christus ipse se negat esse
hicaut llic, id est, in privato haereticorum concilio, sed in Ecclesiae catholicae communi consensu;
[...] Lutherus manachos maritat, sacerdotibus connubia indicit. Cavete, obsecro, notite credere; ita
futurum Dominis praedixeat ne sectemini. Audite quod sequitur. In illa, inquit, hora, quando scili-
cet de Christo et fide eius varia dogmata haeretici cudent, in illa, inquam, hora qui fuerit in tecto, ne
descendat tolle vasa, et qui agro similiter non redeat retro: memores estote uxoris Lot (Lc 17,31-32).
Quid evidentius? Quid apertius? Acsi dicat: Qui de Christo male sentiunt, male etiam de religione,
de celibatu, de perfectione dogmatizabunt. VILLANUEVA, T.: Concio 294,1. In: Obras completas
VIII (1). Madrid : BAC, 2013, s. 50.

37 Porov. ,Figura de turture, cuius caput torqueri praecipitur et, miso poco sub ala, sacrificari. For-
ma professionis proponitur in hoc sacrificio. Quae se Deo immolat per professionem, noverit pro
setirturem castam, et gemebundam, non ad delitias ingredi sciat, sed vitam in intimo gemitu per-
gat. Caput tortum significat mundi contemptum. Pico sub ala, silentium. lacobus: Si quis putat se
religiosum esse non refraenans linguam etc. (Jac. 1,26). Nene sub ala. Volet alto, gorjee baxo; opus
linguam superet, taceat lingua, loquatur vita. Ecce sacrificium monialium.” [Mame obraz hrdlicky,
ktorej sa mala vykrutit hlava, a zobak sa mal skryt pod kridlo, a tak sa mala obetovat. Tato obeta
zobrazuje reholné sluby. Reholnicka, ktora sa skrze svoje sluby obetuje Bohu, nech najprv sama
pred sebou uzna, Ze je ¢istd a plodna hrdlicka. Nech si uvedomi, Ze vstapila do rehole nie preto, aby
zila v slastiach, ale aby stravila svoj Zivot v dévernom vzdychani. Vykroc¢ena hlava znamend poht-
danie svetom. Zobak pod kridlom, ticho. Jakub [hovori]: Ak si niekto mysli, Ze je nabozny, a nedrzi
si jazyk na uzde, ale klame sdm seba, toho naboZznost je marna (Jak 1,26). Dobre je povedené pod
kridlom. Vysoko lieta, ticho $vitori; ¢in vSak prevysuje slova; nech mléi jazyk a prehovori Zivot. To
je obeta reholni¢ok.] VILLANUEVA, T.: Pro velo monialium. In: Obras completas [X. Madrid : 2014,
5. 554

38 Porov. ,Ked Martin Luther vyhlasil zdsadu Sola Scriptura za jediny zdroj pravdivého Kristovho uce-
nia, neuvedomil si, Ze v skuto¢nosti za zdroj pravého ucenia vyhlasil svoj vlastny vyklad Svétého
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Ako v$ak chapat Tomasovu vyhradu ,nespravne zmyslaju o Kristovi? V citova-
nej kazni Concio 294 uz dant narazku dalej nerozvija. Martin Luther sa v Ziadnom
pripade neodchyloval od pravovernej kristologie, hoci jeho soterioldgia mohla viest
k radikalnym implikaciam. Rovnako Tomas tu netvrdi, ze Luther je heretik v oblas-
ti kristologie. Okrem toho Tomas sa vztahuje k protestantskym reformatorom ako
celku. Dany vyrok by sme mali chapat skor v dobovom kontexte, v dobovej rétorike.
Martin Luther ked piSe o papeZovi, resp. papezskych dokumentoch pouziva podob-
né slovné formuldcie: , Posielam Eckove listy, v ktorych sa uz chvasce, Ze dobyl Olymp.
Studujem pdpezské dekretdly kvoli svojej dispute. Posepnem ti do ucha toto: Pdpe vo
svojich dekrétoch tak komoli a kriZuje Krista, CiZe pravdu, Ze neviem, Ci nie je Antikris-
tom alebo jeho apostolom.“°

V podobnom duchu sa nesie aj dalsia zmienka o Lutherovi v Toméasovych kaz-
nach: ,V chére sa zucastriujti len niektori, a to kvéli rozdeleniu. Niekto sa neztcast-
riuje lebo zatvdra dvere, niekto zazina svetld, s vynimkou, Ze je to za peniaze. Teda aké
iné rieSenie zostdva, co mbzeme ocakdvat, nez Ze Kristus sa vrdti do chrdmu s bicom
a vyhodi odtial vsetkych? Vedzte, ze Antikrist bude BozZim bicom, uz je nim Turek
a v nasom case biedny Luther je tiez bicom.“

V tejto kdzni Tomas identifikuje Luthera s Antikristom, ktorym Boh tresta
krestanstvo za rézne cirkevné neporiadky. Tomas dokonca déva na roven Luhterovo
vystupenie s Tureckou hrozbou, ktora v danej dobe bola paradigmou Apokalyptické-
ho nepriatela.# Vyroky Tomasa z Villanovy sved¢ia o postupnej démonizdcii Luthe-
13, Co koresponduje s potridentskym obdobim jeho obrazu v katolickom prostredi.

Dalgia zmienka o Lutherovi sa nachddza v Toméa$ovom Traktte o Eucharistii.
Zmienka sa tyka problematiky prijimania pod dvoma spdsobmi, ktorej zachovania,
resp. obnovenia, sa dozadovali privrzenci reformdcie. Odpor voci tejto praxi sa nao-
pak stal akoby standardou katolickej strany. ,A ked kriazi prijimaji pod dvoma spé-
sobmi, nedeje sa to pretoZe by to bolo viac nez pod jednym, ani pretoze by dostali viac
milosti nez pod jednym, ale kedZe predstavujii osobu Krista, majti dévod robit to tak,
ako to robil Kristus. Ale [ud nemd prijimat ind¢ nez pod jednym spésobom, ¢i uz kvéli

pisma, ktory bol v rozpore s vykladom papezov. Vezmuc do désledkov tento fakt, Martin Luther
sa vlastne vyhlasil za neomylného vykladaca Biblie a postavil sa na miesto papeZza. Presne to isté
robi kazdy dal$i reformdtor a zakladatel dalsej a dalSej denomindcie. Nejde teda o prijatie Biblie
za zéklad pravdy, ale o prijatie »toho spravneho vykladu Biblie«. PALOCKO, S.: Proces zostavenia
novozakonného biblického kdnonu. In: LICHNER, M. (ed.): Svdté pismo ako dusa teoldgie. Trnava
: Dobrd kniha, 2015, s. 65.

39 Porov. POSPISIL, C.V.: Jezi$ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha : Krystal OP, 2006, s. 157.

40 BAINTON, R. H.: Luther, Zivot a dielo reformdtora. Bratislava : Porta libri, 2017, s. 98-99. Cituje
LUTHER, M.: BR 161.

4 Choro pauci intersunt nisi propter distributiones. Qui ostia claudat, qui lampades incendat, non
invenietur nisi pecunia. Quid ergo superest, quid sperare possumus, nisi quod Christus cum flagel-
lo iterum in templum veniat et omnes de eo eiiciat? Interim scitote quod Antichristus flagellum Dei
erit. Turca flagellum est, et nostris temporibus miser Lutherus flagellum etiam est.“ VILLANUEVA,
T.: Concio 131,23. In: Obras completas III. Madrid : BAC, 2011, s. 438.

42 Porov. HORNANOVA, S.: Lutherove chapanie konca sveta na pozadi Danielovej apokalypsy. In:
Teologicky casopis. 2017, 10¢. 25, €. 2, S. 45.

# Porov. VOKOUN, J. - SMIR, K.: Katolicky obraz Luthera na prahu reformaé¢niho jubilea. In: Studia
theologica 2007, ro¢. 19, €. 2, 8. 151-179.
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nebezpecenstvu vyliatia krvi, tak aj kvéli svedectvu o tejto pravde. A to je prikdzané
dvoma koncilmi, hoci prekliaty Luther chcel prevrdtit tento zvyk, kedZe md zvrdtenu
dusu.“4

Hoci tento citdt je vzaty z 2. kapitoly Traktatu o Eucharistii, ktora je venovana
téme sub utraque, Tomas z Villanovy v iom nardza na problematiku sviatostného
knazstva, ktora Martin Luther poprel. Tomés odvoldvajtc sa na ,dva koncily*, v pod-
state zhrruje ucenie Kostnického® a Florentského koncilu*, a pripomina, Ze kiazi
,predstavuju osobu Krista’, teda konaju in persona Christi.

Nepriame narazky na Lutherove ucenie v Tomasovych kaziach

Ako sme uz spominali, jedina Tomasova konfrontacia s Martinom Lutherom sa
tyka ekleziologickych tém. Neznamena to vsak, ze by sa Tomés obmedzil len na par
zmienok, pripadne na par rétorickych utokov. S vac¢sinou spornych bodov reforma-
cie sa stretdvame v Tomasovych kdztach v roztrisenej podobe vo forme kratkych
katechetickych vysvetleni. Jednou z pal¢ivych Lutherovych tém bola otazka odpust-
kov. Svojim vystiipenim reagoval na praktiky rodiny Fuggerovcov a kazatelsku akti-
vitu Johana Tetzela. V tomto prostredi z prilezitosti k udeleniu almuzny sa stavala
,kolosalna finan¢nd operacia“+ V tiplne odlisnej situdcii sa nachadzal Tomas z Vil-
lanovy, kde pod vedenim Katolickych kralov na ndrodnej synode v Seville v roku
1478 zadala zdlhavé reforma $panielskej cirkvi. Jednym z bodov tejto reformy bola
aj naprava odpustkovej praxe.®® Lutherove volanie po naprave a ndsledné odmietnu-
tie odpustkov nemohlo néjst Zivnt pddu uz v ¢iastoéne reformovanom Spanielsku.
Rovnako pre Tomasa teda problém odpustkov nebol témou dna. S ndukou o odpust-
koch je vsak spojena nduka o ospravedlneni a o ocistci. Jeho existenciu véak Luther
popieral. Tomas z Villanovy niekolkokrat predstavuje katolicke ucenie o ocistci, ako
o moznom sposobe pokania za spachané hriechy: ,Mocnym zdrojom Zivota je kipel
slz, ktorym sa zbavuje od $kvin hriechov. Co insie obetovala Magdaléna nez svoje
slzy? Co Augustin, ¢o Peter? atd. A nielen %e si zasliZili odpustenie, ale tiez ziska-
li spdsu. Napriklad mesto Ninive. Napriklad krdl Ezechids |[...| Vezmime si priklad
z deti, ktoré zvyknu plakat aby dosiahli to ¢o chcti. Tak robme aj my: utiahnime sa
k placu. Dobrotivé boZie titroby sa hybu, ked clovek place a je strateny. Uz ste poculi
svedectvd Pisma. Prosme preto Boha, aby tymto poZehnanym prameriom, na tomto

44 Y si los sacerdotes comulgan debajo de las dos especies, no es porque haya mds que debajo de la
una, ni porque reciben més gracia que debajo de una, sino como representan la persona de Cristo,
es razén que lo hagan como Cristo lo hizo. Pero el pueblo no ha de comulgar mas de debajo de la
especie del pan, asi por el peligro de verter la sangre como por dar testimonio de esta verdad. Y esto
esta mandado por dos concilios, aunque el maldito Lutero ha querido pervertir esta costumbre,
como €l tiene pervertida el alma.” VILLANUEVA, T.: Tratado de Eucaristia 2. In: Obras completas X.
Madrid : BAC, 2015, s. 237-238.

4 Kostnicky koncil, Cum in nonnullis. DSH 1198-1200.

46 Florentsky koncil, Decretum pro Armenis. DSH 1321.

47 Polovica zo sumy vyzbieranej za odpustky mala byt vyplatend bankarskej rodine Fuggerovcom,
ktori poskytli Gver Albertovi Branderburskému k ziskaniu uz tretej diecézy. Porov. DOLINSKY, J.:
Dejiny Cirkvi. Bratislava : TFTU, 2010, s. 177 - 178.

48 Porov. PETRACEK, T.: Zdpad a jeho vira. 9,5 teze k dopadiim Lutherovy reformace. Praha : Vysehrad,
2017, 8. 31



MARTIN LUTHER V KAZNACH SVATEHO TOMASA Z VILLANOVY

svete, prostrednictvom lahkého ndreku, boli ocistené a obmyté nase hriechy, a neboli
ocistované v neskorsom ocistcovom ohni [...]“©

Tomas z Villanovy svojich posluchacov u¢i, ze miestom ocistovania od trestov
za hriechy, je bud tento Zivot, alebo v pripade, Ze ¢lovek nevykonal pokanie v tomto
Zivote, oCisti sa v $pecidlnom stave, v oéistci, aviak s istotou spasy. Casty termin, kto-
ry pouziva Tomas pre opis ocistca je docasny oherl.

Podla Luthera ospravedlnenie sa deje len pripisanim Kristovej spravodlivos-
ti, neprindsa vnutorné obnovenie, je viac menej vonkaj$im, prdvnym aktom. Dob-
ré skutky st sice chvalyhodné, ale pri¢inne nevplyvaju na nasu spasu. ,Na skutky
krestana, ktory bol ospravedIneny a posviteny zadarmo skrze svoju vieru a len BoZou
milostou, sa md pozerat ako keby to boli skutky Adama a Evy v raji. Preto je napisane
v Gen. 2, Ze potom co stvoril ¢loveka, umiestnil ho Boh v raji, aby ho obrdbal a strdzil.
Boh stvoril Adama Uplne ospravedlneného, bez hriechu a ten nepotreboval svoju prd-
cu a svoje strdzenie, aby sa posviitil a ospravedInil. Ale aby nebol zdhal¢ivy, Boh mu
zveril nieco k prdci: sadit, obrdbat a strdzit raj. Boli to skutky tiplne slobodné a reali-
zované s jedinym cielom, zalubit sa Bohu, nie vsak dosiahnut ospravedinenie, ktoré
uz vlastnil [...] To isté sa deje s veriacim, ktory je opdt umiestneny do raja a opdt je
stvoreny skrze vieru: nepotrebuje skutky na svoje ospravedinenie. Md ich robit, aby
nebol zdhaltivy [...]*s"

Tomas z Villanovy sa vo svojich kdznach ¢asto venoval tematike dobrych skut-
kov, zvacsa vsak z hladiska povzbudenia veriacich k ich konaniu. Mézeme vsak najst
aj vyjadrenia, ktoré poukazuji na polemiku katolickej reformy a protestantskej
reformdcie. Dand problematika je zrejmd v kazni na 3. nedelu po Zjaveni Pana (Con-
cio 35). Tomas hovori: ,Lebo su taki, ktori si namyslaji viac ako je nutné o Bozom

49, Fonsvitae potens est lavacrum lacrymarum ad tollendas maculas peccatorum. Quid obtulit Mag-
dalena nisi lacrymas? Quid Augustinus, quid Petrus? etc. Et non solum veniam meruerunt, sed
etiam salutem obtinuerunt. Exemplum Ninive civitatis. Exemplum Ezechiae Regis [...] Exemplum
puerorum qui solent plorare ut obtineant quod volunt. Ita nos faciamus: recurramus ad fletus. Vis-
cera piissima Dei statim moventur, quando homo plorat, et confunditur. Testimonia Scripturae iam
audistis; hunc ergo fontem petamus a Domino, ut hic modico fletu purgentur et laventur peccata
nostra, ne postea igne purgatorii purificenturf...] VILLANUEVA, T.: Concio 219,5. In: Obras com-
pletas I1I. Madrid: BAC, 201, s. 222.

5o Porov. DOLINSKY, J.: Dejiny Cirkvi. Bratislava : TFTU, 2010, s. 176-177.; Porov. MULLER, G.L.: Dog-
mdtica. Teorta y prdctica de la teologia. Barcelona: Herder, 2009, s. 815-816.

st Soll man die Werke eines Christenmenschen, der durch seinen Glauben und aus lauter Gnade
Gottes umsonst ist gerechtfertigt und selig geworden, nicht anders achten, denn wie die Werke
Adams und Evas im Paradies gewesen waren. Davon Gen. 2. stett geschrieben: Dass Gott den ges-
chaffenen Menschen setzet ins Paradies, dass er daselbst arbeiten und hiiten soll. Nun war Adam
von Gott fromm und wohl geschaffen ohne Siinde, dass er durch sein Arbeiten und Hiiten nicht
durfte fromm und gerechtfertigt werden. Doch dass er nicht miifdig ging, gab ihm Gott zu schaffen,
das Paradies zu bepflanzen, bauen und bewahren. Welches wire eitel freie Werke, um keines Din-
ges willen getan, denn allein Gott zu gefallen und nicht um Frommigkeit zu erlangen, die er zuvor
hatte [...] Also auch eines glaubigen Menschen Werk, welcher durch seinen Glauben ist wiederum
ins Paradies gesetzt und von neuem geschaffen, darf keiner Werke fromm zu werden, sondern dass
er nicht miifdig gehe [...]“ LUTHER, M.: Von der Freiheit eines Christenmenschen 22: WA 7,31.
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milosrdenstve, o svoje vlastné skutky nedbaju. Ini zase naopak, svoje skutky tak vele-
bia [pripisujti im déleZitost], Ze zabudaju na BoZiu milost.*

Nasledne si kladie niekolko zavaznych otdzok, ktoré sa zna¢ne podobaju na tie,
ktoré si kladol aj Martin Luther nasledujticim spésobom: , Pytajme sa teda s aposto-
lom Pavlom v Liste Rimanom: v ¢om spociva ospravedInenie cloveka. A nech je prvou
odpovedou: nespociva v skutkoch zdkona ani v obetiach.” 5

Tomas z Villanovy sa potom zaoberd odmietnutim pelagianizmu a preché-
dza na dalsiu tézu, ospravedlnenie skrze vieru: ,Clovek je ospravedineny skrze vieru
v Jezisa Krista. Pretoze jeho ustanovil ako prostriedok zmierenia, v riom zmieril so
sebou svet, v ktorom nds obdaroval milostou pred zaloZenim sveta, aby kazdy, kto
v neho veri, nezahynul, ale mal vecny Zivot.

Tato tézu, vybrant z Pavlovych listov a Janovho evanjelia potom konfrontuje
s Jakubovym listom ,viera: ak nema skutky, je sama v sebe mrtva“ (Jak 2,17). A docha-
dza k zaveru, Ze neexistuje medzi nimi rozdiel. K na¢rtnutej problematike sa este
niekolko krat vratil. Napriklad v kazni Concio 36, opat na 3. nedelu po Zjaveni Pana
pripomina ,nddej bez zdsluh je namyslenostou.> Podrobnejsie dant problematiku
rozoberd v kdzni na 1. nedelu deviatnika (Concio 45): ,Ked skutky nie st zdsluzné,
preco sa teda obtazuje ¢lovek v ndmahdch? Ba dokonca méZe povedat so Zalmistom:
»nadarmo som si srdce Cisté zachoval a v nevinnosti som si ruky umyval« (Z 73,13).5

Na takto zvolent otdzku odpovedd syntézou dvoch vyznamnych autorit, Jana
Dunsa Scotas” a Tomasa Akvinského,*® z ktorych vyvodzuje zaver, ze nase skutky st
zasluzné, ale v Kristu a s Kristom.

52, Quidam enim ultra modum de Dei misericordia praesumentes, circa propria opera sunt negligen-
tes. Alii vero e contrario sua opera magnificant, obliti gratiae Dei VILLANUEVA, T.: Concio 35,1.
In: Obras completas I. Madrid : BAC, 2010, s. 524.

53, Inquiramus ergo cum apostolo Paulo late in prima Epistola ad Romanos in quo consistat hominis
iustificatio. Et sit prima responsio: non consistit in operibus legis et sacrificiis. VILLANUEVA, T.:
Concio 35,2. In: Obras completas I. Madrid : BAC, 2010, s. 524.

5+ ,Homo iustificatur per fidem lesu Christi. Ipsum enim posuit propitiationem, in eo mundum
reconcilians sibi, in quo gratificavit nos ante mundi constitutionem ut omnis qui credit in eo, non
pereat sed habeat vitam aeternam®. VILLANUEVA, T.: Concio 35,4. In: Obras completas I. Madrid :
BAC, 2010, s. 532.

55 ,Spes sine meritis praesumptio est [...]“ VILLANUEVA, T.: Concio 36,7. In: Obras completas I. Mad-
rid : BAC, 2010, s. 544.

56, Sivero non sunt opera meritoria, cur ergo se vexabit homo in laboribus? Immo dicet cum Psalmis-
ta: Ergo sine causa iustificavi cor meum, et lavi inter innocentes manus meas, et fui flagellatus tota
die“ VILLANUEVA, T.: Concio 45,13. In: Obras completas II. Madrid : BAC, 201, s. 78.

57 Porov. ,Scotus ait: Si opera nostra in se considerentur et ut nostra sunt, non sunt vitae aeternae
meritoria; si autem considerentur prout sunt opera corporis Christi mystici, id est, membri, cuius
caput est Christus, tunc sunt opera capitis, et sic sunt meritoria, in quantum incorporantur per
fidem et sacramenta Christi passioni, quae fuit quodammodo infiniti meriti.” [Scotus hovori: Nase
skutky samy o sebe, ked ich povaZujeme za svoje, nie st zasluzné pre Zivot ve¢ny. Ale ked na nich
nahliadame ako na skutky mystického tela Kristovho, to znamend, ako du, ktory ma za hlavu
Krista, vtedy st to skutky hlavy, a v tom pripade st zasluzné, ked sa pricitaju, skrze vieru a svia-
tosti umucenia Kristovho, ktoré bolo nekone¢nou zésluhou.] VILLANUEVA, T.: Concio 45,14. In:
Obras completas II. Madrid : BAC, 201, s. 78.

58 Porov. ,Secundus modus respondendi est sancti Thomae Sth., I-II, 280 q 114, a 3, ubi ait: Quod si
opera mea considerentur ut sunt liberi arbitrii dumtaxat, sic non attingunt ad gloriam in ratione
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Zaver

V tomto prispevku sme predstavili zdkladné body percepcie Martina Luhtera
v kdznach sv. Tomasa z Villanovy. Pokusili sme sa konfrontovat nazory oboch pred-
stavitelov rozli¢nych reforiem. Na zdklade nasho skiimania mézeme vyslovit nasle-
dujtice zavery.

U oboch osobnosti sme identifikovali spolo¢nu starost o realizdciu reformy.
Konkrétne i$lo o hldsanie Bozieho slova a vyzyvanie k zodpovednému a nezistnému
zastavaniu zverenej pastierskej sluzby. Reformné snazenie oboch osobnosti pocha-
dzajtcich z augustinianského prostredia malo vSak aj viacero diskontinuit. Svaty
Tomas z Villanovy chépal reformu v ramci danych cirkevnych struktur a orientoval
ju skor na obnovenie cirkevnej discipliny, v zmysle hnutia podporovaného kardina-
lom Cisnerom, ako aj na vnatornt obnovu moralky jednotlivcov. Martin Luther sa
sustredil viac na reformu teoldgie v ramci subjektivneho vykladu Pisma a odlisného
antropologického vychodiska. U oboch autorov je zrejma kritika pomerov v Cirkvi
i spolo¢nosti. Tomas z Villanovy vSak na rozdiel od Martina Luthera nespochybriiuje
autoritu magistéria.

V kaznach Tomésa z Villanovy sme identifikovali celkovo 10 referencii ohladne
¢innosti Martina Luthera, ktoré mali odmietavy charakter a va¢sinou boli eklezial-
nej povahy. Pri zastdvani svojho postoja voc¢i Martinovi Lutherovi sa Tomas z Vil-
lanovy opiera hlavne o argumenty cirkevnej jednoty, hodnoty tradicie, charakteru
Cirkvi ako sviatostného spolocenstva, ktoré tvori mystické telo Kristovo. Ako odpo-
ved na Lutherove spochybnenie institucionalneho razu Cirkvi, zdéraznuje jej insti-
tucionalny charakter, ale zachovava vyraz congregatio fidelium.

V rétorike je Tomas z Villanovy voc¢i nemeckému reformatorovi ostry, ¢o bolo
typickeé pre dobové vyjadrovacie sposoby. V kaznach je badatelna postupnd démo-
nizdcia Martina Luthera, ktora sa neskor naplno rozvijala v obdobi po Tridentskom
koncile. V kaznach Tomasa z Villanovy sme neidentifikovali ani jednu priamu refe-
renciu na spisy Martina Luthera, a preto sa mo6Zeme domnievat, ze pravdepodobne
nepoznal priamo Lutherove spisy, ale reagoval len na vSeobecné informdcie o refor-
macii.
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meriti. Sed si considerentur ut sunt a primo motivo operandi, quod est gratia Spiritus Sancti, sic
sunt gloriae meritoria de condigno [...] [Druhy spésob odpovede je svatého Tomasa Sth. I-11, q 114,
a 3. Hovori takto: Ked moje skutky povazujeme jedine za vysledky mojej slobodnej vdle, tak nevedu
k slave z dévodu zasluhy. Ale ked' st zvazované ako tie, ktoré pochadzaju z prvého hybatela mojich
¢inov, ktorym je milost Ducha Svatého, vtedy si néleZite zasluhuja slavu [...] VILLANUEVA, T.:
Concio 45,14. In: Obras completas II. Madrid : BAC, 2011, s. 8.
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Categorized science-religion relationships and Georges
Lemaitre: an overlooked aspect of his personality
development and patterns in his heritage

DANIEL REJMAN

Charles University in Prague
Catholic Theological Faculty

Abstract: Aspects of science and religion in Georges Lemaitre’s work were previously analyzed and
studied by prominent scholars; by theologian Michal Heller, by philosopher Dominique Lambert and also
by respected historians John Farrell and Helge Kragh. This survey scrutinizes particular science-religion
relationship models along with the description of transformation of Lemaitre’s thinking and the second
life of the Big Bang theory. All of this is placed into broader context that includes deeper tendencies
in European cultural history (phenomena as: expectations of beauty, intelligibility, indeterminism,
simplicity in physical laws, or light at the beginning of cosmos). As a case study, the text intends to
present the fruitful bond between natural science and religion via perspectives of cultural history and
complex nature of people’s mentality.

Keywords: Science and religion.. Big Bang theory. Georges Lemaitre. History of ideas.

Imperfect models

The complicated relationship between science and religion had begun to be
schematically categorized since the second half of the 19th century.> During the
20th century, the topic gained a lot of attention of philosophers, theologians and
naturalists. For number of recent decades, there are defined science-religion rela-
tionship models offering deeper comprehension the problematics. But could these
views be complete and sufficient without mapping and understanding the aspect of
time evolution in biographies of particular people and without analyzing sympto-
matic patterns in receptions of their legacies? The life story and heritage of Belgian
mathematician-cosmologist and Catholic priest Georges Lemaitre can be under-
stood as an important case study in this manner.

1 John Draper's book is usually presented as one of the first scholarly studies on the conflictual view.
See DRAPER, J. W.: History of the Conflict Between Religion and Science. New York : Appleton and
Company, 1875.

2 Jtis highly debatable whether societies in much older past were even able to perceive the sphere of
religion as an isolated phenomenon.

3 This paper is based on the author’s dissertation thesis called Theological Perspectives in Cosmolo-
gy of Georges Lemaitre (REJMAN, D.: Teologické perspektivy v kosmologii George Lemaitra. Prague
: Charles University in Prague 2020.).
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After binary formations of the hostile conflictual view and the idealistic concor-
dist perspective, both remaining from the 19th century, the model of mutual inde-
pendence,* which attempted to avoid simplified misinterpretations, became publicly
known. Much later, a fourth model, radically called fusion,s or cautiously named cri-
tically constructive interaction,® has appeared. It finally allows to overcome previo-
us three simplistic models, counting on a certain idealism, and to reflect discursive
nature of human culture far more than older models which explained rather pure
principal standpoints. To avoid clumsy simplifications, some scholars (like Ian Bar-
bour, John Polkinghorne, Hans Kiing, Russell Stannard) started to define or to men-
tion particular variants and forms of science-religion relationship models, descri-
bing how scientific views overlap with religious or vice versa. The broader scientific
attention is focusing at this topic in approximately last four decades, and the most of
these theoretical scrutinies have been dedicated mainly to Christianity and natural
sciences, even though another world religions deserve wide attention too, and not
to mention that the framework of the vague word “religion” has been shifting throu-
ghout centuries, therefore today, it can also marginally include considerations on, for
example, parapsychology or astrology.

The current approach evokes a postmodern feeling of relativization when it is
becoming clearer that none of these mentioned models is valid in absolute sense. So
for the deeper understanding of the problem, it is necessary to keep in mind all of
the models and simultaneously to be aware of their deficits.”

For active scientists-believers, it is methodologically the easiest way to sepa-
rate themselves from their particular religious beliefs during the study a phenome-
non in scientific way, especially in case of positive sciences. On the other hand, the
human mentality is a holistic system, which processes several unconscious opera-
tions in every moment, therefore speaking of the intention to get rid of spiritual and
religious or even broader cultural patterns of thinking, when dealing with scientific
question, can to some extent be just a naive illusion. Here we should state: the inde-
pendence is not the perfect science-religion model, but it could be the best one to
embrace for many honest scientists who can ostensibly manifest religious neutrality
(or agnosticism) of their scientific work. At least, ignoring the questions of religion
was a regular approach in the most of ,,hard“ sciences during the whole 20th century.

As we follow this ,fashion” of the independence and concentrate on cosmolo-
gy, certain contradicting empirical facts will arise in front of us. Apart from savants,

4 Also called non-overlapping magisteria (by Stephen Jay Gould) or two paths to truth (by Georges
Lemaitre).

5 ALEXANDER, D.: Models for Relating Science and Religion (Faraday Paper no 3). [cit. 2020.18.12.]
Cambridge : Faraday Institute for Religion and Science, 2007. p. 3.

6  KUNG, H.: Na pocdtku vsech véci. Prague : Vysehrad, 20m. p. 52 (originally published in German
language in 2005 as Der Anfang Dinge, Munich).

7 ALEXANDER, D.: Models for Relating Science and Religion (Faraday Paper no. 3). Cambridge : Fara-
day Institute for Religion and Science, 2007. p. 1.
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who attacked religion by using scientific arguments® or who joked about religion,®
many famous scientists, actively studying cosmos in the 20th century, (like Albert
Einstein, Robert Millikan, Georges Lemaitre and others) implicitly or even explicitly
believed in ontological intelligibility, beauty or simplicity of our world, sometimes in
all together. Did they comment on religious topics in their scientific papers? Mostly,
they did not. Their essays, interviews, speeches or notes are the material from which
we can shape our picture of their (quasi-)religious assumptions that were present in
their scientific thinking.

From time to time, in modern history of science, we even come across with
human’s perception of the universe in a very direct sense of beauty, admitting
a strong emotional bond. Here is an example; in 1933, in California, cosmologist-
-mathematician Lemaitre spoke of initial state of the space as “a fireworks of uni-
maginable beauty” for which he couldn’t find suitable words that express its dignity.
Then he added that “..We come too late to do more than visualize the splendor of
creation s birthday !

Scientific imagination: beauty, simplicity and intelligibility

with their origins

Lemaitre or today famous British mathematician John Lennox derived these
characteristics from fundaments of Christianity; the good Lord created a beauti-
ful universe which happened to be understandable to human reason. In Lemaitre’s
papers inherently," as well as in Lennox’s explicitly,> we can trace a coherence with
medieval concept of the liber naturae, postulating that (apart from the Bible) the
surrounding nature is another “book” - a reasonable word of God which we are able
to read out from visible structures around us (mostly by mathematics and astrono-
my). But simplicity and beauty were appreciated in scientific circles often without
a philosophical questioning (except Fred Hoyle’s objection), so philosopher Arthur
Lovejoy called people who were thinking in such regime “simple esprits” 4 - ones
who apriori presume simplicity as a good attribute of an idea.> Sometimes, intelli-
gibility of cosmos was even highlighted by some who were hostile to Old Testament

8  Mainly Stephen Hawking or Lawrence Krauss.

9 Physicist Leon Max Lederman made fun of the early universe along with the “Very New Testament”,
see LEDERMAN, L. M.: The God Particle: If the Universe Is the Answer, What Is the Question?.
Boston - New York : Delta, 1993. p. 24.

o Creation Seen as an Explosion In: Los Angeles Times. Los Angeles : 1933 12th January.

u Forexample in his student text La Physic d'Einstein (1922) later published in STOFFEL, JEAN-FRA-
NCOIS (ed.): Mgr Georges Lemaitre savant et croyant. Louvain-la-Neuve : Centre interfacultaire
d’étude en histoire des sciences, 1996. pp. 223-360.

2z LENNOX, J.: God’s Undertaker: Has Science Buried God?. Malta : Lion Books, 2015, p. 20.

3 “The apparent simplicity is only achieved by taking the existence of the Universe for granted.” HOY-
LE, F.: The Nature of the Universe. Blackwell : Pelican Books, 1963. p. 121.

14 Lovejoy found this common tendency in European thinking since the 17th century. See LOVEJOY,
A. O.: Great Chain of Being. Boston : Harvard University Press, 1971. p. 7.

15 Fenomenon of simplicity in the context of theology and science has been recently studied In:
McGRATH, A.: The Territories of Human Reason: Science and Theology in an Age of Multiple Ratio-
nalities. Oxford : Oxford University Press, 2019. (mainly) pp. 113-114.
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narrative (Einstein claimed that the most incomprehensible thing in the universe is
its comprehensibility).® According to Lennox, and earlier to John Needham,” John
Baillie® and Alfred Whitehead,” the character of modern science grows out from
Christian theology - it is European cultural formula indicating that the world is one
unitary complex with the same common origin, and that is why elementary natu-
ral laws and general conclusions in natural science are universally valid everywhere
within the space.

Allin all, we may not ignore historical development of science as a cultural phe-
nomenon, nor development of perception of science and religion in people’s lives.
Until today, the detailed categorizing of science-religion relating models has over-
looked an aspect of time - a fruitful development of human’s mind during lifeti-
me where we can observe almost Hegelian and sometimes unconscious negation or
transformation of patterns that we may understand as a changing of one science-
-religion relating model for another.

Lemaitre’s personal growth is a great example; in 1921, as a student, he wrote
a manuscript called Les trois premiéres paroles de Dieu where he speculated about
lines from the Book of Genesis usually dedicated to God* in connection with the-
oretical view on early formation of the material world. In other words, he searched
for direct harmony between the particular part of the Bible and modern science - an
idea he repeatedly played with during World War 1. This practice could be called
science-religion concordism par excellence without any hesitation.

However, few years later, in 1930s, Lemaitre, as a globally respected scientist,
publicly and continually was maintaining very different attitude called “two paths to
truth”> - a perspective that was based on strict separation of religion from science.
But even then, he went on with his reasoning about early stages of the universe, so
he could elaborate his revolutionary Primeval Atom hypothesis which has been later
turned into the Big Bang theory.

16 EINSTEIN, A.: Physik und Redlitdt In: Journal of the Franklin Institute. no. 3. 1936. (pp. 313-347)
p-315

7 See NEEDHAM, ].: The Grand Titration: Science and Society in East and West. London : George
Allen & Unwin, 1969.

8 BAILLIE, J.: Natural Science and the Spiritual Life. Oxford : Oxford University Press, 1951. pp. 20-28.

19 WHITEHEAD, A.: Science and the Modern World. New York : Free Press 1925. p. 19.

20 “Let there be light” etc.

2 See LEMAITRE, G.: Les trois premiéres paroles de Dieu. In: STOFFEL, J.-F. (ed.): Mgr. Georges
Lemaitre savant et croyant. Louvain-la-Neuve : Centre interfacultaire d’étude en histoire des
sciences, 1996. (pp. 107-111) and also LAMBERT, D.: Was the Big Bang Theory Born out of Belief?
Lemaitre’s Primeval Atom Hypothesis In: Dialogue between Theology and Science. September 2017,
https://www.theologie-naturwissenschaften.de/en/dialoguebetween-theology-and-science/edi-
torials/big-bang (cit. 2020.18.12.).

22 See AIKMANN, D.: Lemaitre Follows Two Paths to Truth: The Famous Physicist, Who Is Also
a Priest, Tells Why He Finds No Conflict Between Science and Religion. In: New York Times.
1933 19th February. (pp. 3and 18)

3 He highlighted the independence of science and religion even earlier, see Belgian Abbe-Physicist
Denies Science, Religion Viewpoints Conflicting In: Pasadena Post. Los Angeles : 1933 13th January.
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The core of this story is a provoking idea that changing these science-religion
relationship perspectives during lifetime in one’s mind can sometimes lead to fan-
tastic scientific contributions. At first, Lemaitre’s concordism is driven by hunger for
an original (but scientifically meaningless) spiritual experience and for a hermene-
utic consistence between his religious faith and early knowledge of nature. Later on,
this passion established the basis for his further serious research which was final-
ly built upon available observational data (red shift of moving galaxies) and older
hypothetical models of the universe (Einstein’s static and de Sitter’s empty space).
This contrast in his life should be perceived as a pillar of his thinking (let’s say) “out
of the box” - willingness to shift a horizon of boundaries defining where physics
can reach. With his hypothesis, Lemaitre has stepped into odd area of the universe
beginning where ordinary physical laws did not exist yet.

With firm certainty, we may assume that Lemaitre, as a productive scientist,
wanted his story to be told like a straight narrative of a priest-mathematician who
mastered his scientific craft along with his second devotion - a priesthood - indepen-
dently. Butin fact, the story is far more ambiguous, and that is why more challenging.
His axiomatic coordinates, based on Christian culture, defined corner stones of the
framework in which he thought or used his imagination (like: refusing infinity in the
physical world, belief that the universe is designed to be comprehensible to human
mind, expectation of the time-space origin of our cosmos).> We should also empha-
size that the Lemaitre’s universe is not deterministic; “Our world is now understood
to be a world where something really happens.” he stated. The Belgian scientist did-
n't remark any direct link of physical indeterminism to (theological) question of free
will, but many scientists known to Lemaitre did. From 1920s to 1940s, world famous
naturalists Arthur Eddington, Robert Millikan, James Jeans, Edmund Taylor Whit-
taker welcomed Werner Heisenberg’s quantum indeterminism principle along with
questions of human’s free will.¢

It doesn't necessarily indicate that such framework set only artificial limits to
Lemaitre’s mentality. We can understand it as a foundation of the developing pro-
cess of his thinking. Or, we should translate it to far more radical assumption; to
expectation (so significant for Abrahamic religions) that the world has been made
primarily as a challenge for human - likea loud call for fulfillment and motivation for
discoveries. From media in 1930s, we can read out that scientific work for Lemaitre
was a way for getting closer to Creator: “Science can ,reach God“ by tracing the deve-
lopment of the universe, Abbe Georges Lemaitre, distinguished Belgian physicist,
declared last night..”

24 Forfurtherreading, see LAMBERT, D:. Atom of the Universe: The Life and Work of Georges Lemaitre.
Krakow : Copernicus Center Press, 2016. pp. 375-380.

5 LEMAITRE, G.: Primeval Atom: An Essay on Cosmogony. Toronto : Van Nostrand, 1950. p. 19.

26 For further reading, see REJMAN, D.: Historickd nadéje pro existenci svobodné viile in Vesmir (on-
-line). March 2020. (cit. 2020.18.2.) https://vesmir.cz/cz/on-line-clanky/2020/03/.

27 Belgian Abbe-Physicist Denies Science, Religion Viewpoints Conflicting. In: Pasadena Post. Los
Angeles : 1933 13th January.
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Some papers went even beyond the Abrahamic context when pointing out that
there are certain similarities between the Big Bang cosmology and Plato’s viewpoint,
presented in dialogue Timaeus.”

One could spot a danger at the standpoint that could promote anthropocentric
human pride willing to exploit the world and to proclaim blind supremacy over other
organisms. But when we accept Lemaitre’s particular view, it will start to make more
moderate sense: “It [the universe] is like Eden, the garden which had been placed to
the disposal of man so that can cultivate it and explore it More than sixty years
later, in 2015, we have heard very similar words from Pope Francis, particularly from
his encyclical letter Laudato si, which was articulated in very environmental tone:
“A fragile world, entrusted by God to human care, challenges us to devise intelligent
ways of directing, developing and limiting our power.”®

The lesson we learn from Lemaitre’s academic adventure is the recognition
that transforming process of understanding science-religion relationship in people’s
minds is not only given by corrections of previous unwanted steps. Contrary, this
process can be a fertile soil for needful and very unorthodox approaches to scientific
questions and long term deep motivation for committed research - something we
can call an inner dialogue that is based on both: dynamic convergence and diver-
gence of science and religion realms, not just a static sedimentation of wanted and
generally accepted views.

That brings us a freedom to escape the shade of reduction resulting from accep-
tance of one particular model (conflict, concordism, independence or fusion/con-
structive interaction) or from their mutual relativization. We can only obtain a more
complete picture when we accentuate the element of time development of mentali-
ty and cultural/religious fixation to axiomatic patterns with which scholars explore
the nature of our universe. Finally, we must ask ourselves the question: can scien-
tists really scrutinize our universe as a whole without realizing its beauty and rela-
ting dignity? Either way, “The beauty of the Primeval Atom hypothesis consists in its
extreme simplicity.”® is the statement of Polish theologian Michal Heller and is very
symptomatic for Lemaitre’s story.

The second life of the Lemaitre’s legacy in the name of dialogue

and symbolism of light

Recent history tells us that especially the image of the Big Bang theory, respecti-
vely its second life, was repeatedly dragged into religious and aesthetic contexts. We

28 See MEYERSTEIN, F. W.: Foundations of Big Bang Cosmology: reflections by a group of physicists
and philosophers from the universities of Barcelona and Paris on the basic assumptions underlying
contemporary cosmology. Singapur : World Scientific, 1989. p. 204.

29 Translated in KRAGH, H.: Cosmology and Controversy. Princeton : Princeton University Press,
1999. p. 60. Quoted from Lemaitre’s speech from 1950 at Catholic Institute in Paris.

30 FRANCIS: Laudato si’. Vatican : 24th May 2015. (cit. 2020.18.12.) http://www.vatican.va/content/
francesco/en/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html.

3 HELLER, M.: Lemaitre, the Big Bang and the Quantum Universe. In: HOLDER, R. - MITTON, S.
(eds.): Georges Lemaitre: Life, Science and Legacy. Heidelberg - New York - Dordrecht - London :
Springer, 2012. (pp. 55-68) p. 60.
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can almost see an obsession, when we overview book titles, containing these topics,
as:

“Big Bang, Big God”, “The Big Bang and God”, “God’s Big Bang”, “God of the Big
Bang”, “Beyond the Big Bang: Quantum Cosmologies and God”, “God, Big Bang and
Stephen Hawking’, “Gott und der Urknall’, “Gott, der Urknall und das Leben’, “Dieu,
le singe et le Big Bang’, “Is the Big Bang Biblical?’, “Genesis and the Big Bang’, “Das
Universum zwischen Genesis und Big Bang”, “Bible a velky tiesk” etc...

Such described existing intention is caused by combination of more factors;
the cultural patterns that were mentioned above, the striking term “big bang” itself
invented by theory’s opponent Fred Hoyle, and therapeutic effect caused by expe-
rienced holistic unity of harmonized science-religion realms.> All of them inheren-
tly tend to converge to concordist or fusion points of view, and that discloses impor-
tant testimony about Western culture of the 20th and the 2ith century. The “big
bang” inaccurately indicates an image of spectacular noisy event accompanied by
overwhelming lightning scenery. Despite Fred Hoyle didn’t want to, his term, lea-
king into popular cultural, art and commerce, has helped a lot to promote the theory.

The light element at the beginning of our world is publicly known from the Bib-
le and is crucially important for early Lemaitre’s thoughts,3* as well as is present in
references made by Pope Pius XII* and by some authors writing on the Big Bang.** It is
a spike where physics and cultural history intersect. Rays have not only universe-cre-
ative power in Judeo-Christian collective consciousness, they also possess generally
positive connotations by many means - in our culture, they symbolize salvation,
hope, faith, or God himself>

American physicist Stephen M. Barr has very clearly described the potential
synergy between the Book of Genesis and the Big Bang cosmology: “Indeed, in tech-
nical jargon, the universe was ,radiation dominated* for the first several million years
of its existence. Much of this radiation was in the form of light. There is some histori-
cal irony here. Once it was a common argument against the literal interpretations of
Genesis that the light was created at the ,first day“, while the sun and stars were not
made until later, on the ,fourth day*. It now appears that the biblical chronology was
quite right in this respect.”®

32 See FARRELL, J.: The Day without Yesterday: Lemaitre, Einstein and the Birth of Modern Cosmology.
New York : Basic Books, 2010. p. 149.

3 See LABAJ, R.: Michal Heller a dialog teologie a védy In: Teologické reflexe 1/22. 2016. (pp. 13-25)
p-15.

34 LEMAITRE, G.: Les trois premiéres paroles de Dieu. Louvain : 1921 (student manuscript).

35 PIUS XII.: Discorso di Sua Santita Pio XII ai Cardinali, ai Legate delle Nazione Estere e ai Soci della
Pontificia Accademia delle Scienze. Vatican : 22th November 1951. (cit. 2020.18.12.) http://www.vati-
can.va/content/piusxii/it/speeches/1951/documents/hf_p-xii_spe_1951122_di-serena.html.

36 See for example: MATT, D.: God & the Big Bang: Discovering Harmony between Science & Spiritua-
lity. Woodstock : Jewish Lights Pub.. 1998. p. 21.

3 LEMMELI)N, B.: Light and Darkness: from Reality to Literature In: Scriptura no. 1. 2013. (pp. 555-
568).

38 BARR, S.: Modern Physics and Ancient Faith. South Bend : University of Notre Dame Press, 2003.
p- 45.
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The multilayeredness of perception of light became one of reasons for crea-
ting an effort to conduct the science-religion dialogue. Publication Light from Light:
Scientists and Theologians in Dialogue consists of many interdisciplinary volumes,
and Lemaitre’s thoughts with his hypothesis are intentionally represented there in
the dialogic context.® This book is not only a rare case, but it rather contributes to
wider picture as a common sign of the dialogic phenomenon since other academic
literature, dealing with science-religion dialogue, uses Lemaitre’s impact as well.+>#

This symptomatic endeavor reveals even broader inertial stream demonstrating
cultural connection between (modern) cosmology and (Christian) religion. Despite
some scholars claimed that there are two distinct cosmologies; an old one based on
speculations and a very accurate modern one,* with Helge Kragh's book Cosmolo-
gy and Controversy, we contrary state that there is only one long lasting cosmology
which changes over centuries and which also continually bears philosophical-theo-
logical questioning that outreaches scientific framework. So (in accord with paragra-
phs above) the modern historical facts prove that religious themes have never fully
left the field of scientific cosmology, and the most of the time earlier, cosmology was
even closer to religion.®

Conclusions

With all of the above, the model of full independence must be questioned, as
must models of inevitable conflict and harmonious concordism, even though they
areall still alive and applied among scientists. Especially, the conflictual view is visibly
modish for the movement of New Atheism.* The remaining model (or models) of
the fusion or the critically constructive interaction offers a hope for getting closer to
comprehend the relationship - the mutual influence from which we observe and
study just fractional manifestations (as expectations of simplicity, beauty, dignity or
intelligibility) and which simultaneously appears to be dangerous and constructively
productive.

Lemaitre’s legacy illustrates how inspiring a variable and diverse (non)inter-
ference between science and religion can be when we are looking at it not just via
defined models but also through the perspective of cultural history. The topic of

39 HELLER, M.: Light in the Beginning: Georges Lemaitre’s Cosmological Inspirations In: O'COL-
LINS, G. - MEYERS, M. A.: Light from Light: Scientists and Theologians in Dialogue. Cambridge :
Grand Rapids, 2012. pp. 28-42.

4 HEINZ, H. - NEGELE, M. - RIEGGER, M. (eds.): Im Anfang war der Urknall!?: Kosmologie und Wel-
tentstehung. Naturwissenschaft und Theologie im Gesprdch. Regensburg : Pustet, 2005.

4 DREES, W.: Theology and Cosmology beyond the Big Bang In: FENNEMA, J. - PAUL, L. (eds.):
Science and Religion: One world - changing perspectives on reality. Dordrecht : Kluwer, 1990. pp.
99-130.

4 GRYGAR, J.: O védé a vife. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2001. p. 39.

4 KRAGH, H. Cosmology and Controversy. Princeton: Princeton University Press, 1999. p. 251.

Mainly in case of the famous biologist Richard Dawkins.
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the Big Bang theory repeatedly gravitated towards arguments of concord,*# conflict*?
and independence*® perspectives, but it is the model of fusion or (critically) construc-
tive interaction that can explain the major part of the problematics better in cases
of conducting the dialogic effort and understanding holistic complexity of mental
processes.
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RECENZIE

TIRPAK, P.: Zdsady katechézy podla exhortdcie Catechesi
tradendae. Presov : Vydavatelstvo PU, 2020, s. 192.

ISBN 978-80-555-2654-6.

JOZEF JURKO
KU Ruzomberok
Teologickd fakulta KoSice

Dne$nd doba ndm pripomenula, ako lahko sa mdze zritit to, na ¢om sme si
zakladali. Istoty, ktorym sme verili. Nedobrovolne - dobrovolne sme museli zostat
za murmi nasich domovov, aby sme si uvedomili, ako nam chyba socialny kontakt
- ¢i len usmev starej mamy. Rovnako sa tak citi aj Boh. Zatvoreny vo Svatom pisme,
v kostoloch, bez kontaktu s tymi, ktorych stvoril pre spolocenstvo. Kristus na krizi -
osamoteny v bolesti umierajuci za hriechy sveta, ale tiez vzkrieseny pre nasu spasu.
Pre krestana je Zivy Jezi§ moznostou znovu ndjdenia istoty.

Jezis Kristus Zije! Svedectvo o stretnuti so Zivym Panom apostoli, ich ucenici
a ti, ktorym to oni ohlasovali ma svoju kontinuitu az po sucasnost. Evanjelizacia
a katechéza ma svoje dolezitu tlohu od samych pociatkov Cirkvi a ostane sticastou
jej vitality. Nie je to strohé ucenie, definicie, poucky, mudre aforizmy, ale Zivy JeZis.
On je poklad viery, depozit, ktory nie je pre muzeum, vitrinu, atrakciu, ale on Zije
a chce zit v tych, ktorym je ohlasovany. Evanjelizacia a katechéza mali a maju sta-
le miesto vo zveladovani viery od JeZiSovych ¢ias az pokial on sam nepride v slave.
Jan Pavol II. v apostolskej exhortacii z roku 1979 s nazvom Catechesi tradendae dal
k zasadnym otazkam katechézy jasné usmernenia, ktoré su verifikované mnohymi
skasenostami a Zivotom.

Je potrebné podakovat spracovaniu, ktoré vytvoril doc. ThDr. Peter Tirpak,
PhD., aby exhortacia Catechesi tradendae mohla nadalej pomdhat katechétom
a katechizovanym k prehlbovaniu krestanskej viery do Zivota. Jeho praca je original-
na, aktudlna, a potrebna pre krestansky zivot a aby katecheticka ¢innost mala svoje
eklezidlne parametre. Takdto hodnotna vedecka publikdcia je potrebna pre Sloven-
sko. Publikdcia Petra Tirpaka: Zdsady katechézy podla exhortdcie Catechesi traden-
dae bude potrebnou pomdckou pre $tudentov, pre katechétov, kiiazov a odbornikov
v katechetickej oblasti, ale aj krestanskych laikov, ktori sa potrebujt utuzovat vo vie-
re. Hladajuicim a zvedavym da prileZitost poznat, ako sa dnes katechéza realizuje.

Ano - sti rozne udalosti, ktoré dokazu ovplyvnit, Zivot ¢loveka, ale ¢o musi prist
do zivota ¢loveka, aby nastala aj jeho skuto¢nd zmena? K lepsiemu ¢i k horsiemu?
Iste to nie je iba nejaka prihoda v obchode, na ulici, ¢i pri pozerani filmu, i ked ani
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to nie je vyltcené.. Nieco velké, ¢o ma naplni otdzkami, a neskér hladanim odpo-
vedi, alebo jednoduchym pochopenim toho, ¢o som sice vedel, ale nerozumel som
tomu. Udalost, ktora zatrasie mojim vnatrom a zanecha hlbokd nezmazatelnu sto-
pu v zivote. Krestan ma takato moznost najst vo Svatom pisme: ,Toto hovori Pdn:
«Zastarite na cestdch a vidte, skumajte ddvne chodniky; a kde je dobrd cesta, chodte
po nej, tak si ndjdete odpocinok pre dusu»“ (Jer 6, 16).
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KAPPELER, W. A.: Catholics and millennialism:
a theo-linguistic guide. New York : Peter Lang, 2017, 257 s.
ISBN 978-1-4331-2964-3.

HANA HORAKOVA

Univerzita Karlova
Evangelickd teologickd fakulta

Publikdcia popredného odbornika v oblasti filozofie ndbozenstva Warrena A.
Kappelera 11T (1973-2020) s ndzvom Catholics and millenniallism: a Theo-linguistic
guide je, ako uz sam anglicky nazov napoveda, akymsi teologicko-jazykovednym
sprievodcom do problematiky milenializmu, ako ovplyviuje zivot katolikov v celom
ich spektre.

Autor hned na zaciatku presne vysvetluje, ¢o mysli vyrazom ,theo-linguistic*
v podnadpise tejto knihy, a robi tak za pomoci definicie zo slovnika Davida Crystala.
Termin ,theo-linguistic“ sa pouziva pre $tidium vztahu medzi jazykom, nabozen-
skym myslenim a praxou (ritudly, posvatné texty, kzanie, dogmatické vyhlasenie).
Pripomertime, Ze milenializmus (chiliazmus) je u¢enie o tisicro¢nej ri$i Kristovej, ako
ju opisuje posledna biblicka kniha Zjavenie Jana. Okrem tivodu a zavere¢ného zhr-
nutia je kniha rozdelend do piatich kapitol.

V tvode autor vymentva a analyzuje literataru, ktord sa venuje postmodernym
séemiotickym pohladom na katolicky humanizmus. Podla slov, ktoré povedal Pier-
re Teilhard de Chardin, patri budtcnost tym, ktori daji buducej generacii dovod
na nadej.

Prva kapitola je venovana katolickemu realizmu a antimilenializmu. Hlavnym
predstavitelom amilenializmu (antimilenializmu) je Augustin z Hippa. Bol brilant-
nym rétorom a jeho vplyv na vyvin zdpadnej krestanskej filozofie bol mimoriadny.
Autor pripomina jeho velké dielo De civitate Dei, alegorickd interpretaciu a amileni-
alnu hermeneutiku a vplyv na oficialnu doktrinu katolickej cirkvi.

Druha kapitola je venovanad intertextualnej historiografii a miléniu ako mytu.
Predmetom tejto kapitoly je tiez komparativna analyza prorockej reci.

V tretej kapitole autor prestavuje premilenializmus a konzervativny katoliciz-
mus. Pripomina tiez zdklady katolickeho apokalyptického myslenia, katolicky tra-
dicionalizmus aj sicasny katolicky premilenializmus a jeho zakladné charakteristi-
ky. Predstavuje akademické badanie v tejto oblasti (M. Cuneo, W. Dinges a dalSie)
avenuje sa aj fenoménu marianskych zjaveni.
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Vo stvrtej kapitole opisuje postmilenializmus, liberalne skupiny katolikov a ich
snahu o spolocensky pokrok. Postmilenialisti su optimistami a veria, Ze uskuto¢ne-
nie pozemskej blaZenosti nastane a Kristus pride na konci tisicro¢nej rige. K velkym
hlasom postmilenializmu patri $vajciarsky katolicky knaz a teolég Hans Kiing.

Piata kapitola sa venuje proleptickej etike, eschatolégii, inkarnacii a dal$im
témam. Milénium chape ako predzvest BoZieho kralovstva. Kristus je ten isty vcera,
dnes i naveky. Autor pripomina tiez papeza Jana Pavla II. a jeho apostolsky list Tertio
millennio adveniente, kde argumentuje, Ze Cas je posvateny, pretoze ve¢nost vstupila
do ¢asu v udalosti inkarndcie, a to je zasadna udalost pre dejiny.

Zavere¢né zhrnutie sa potom okrem témy postkatolickeho svetonazoru venuje
problematike multikultiirnej gramotnosti pre éru kognitivnej disonancie a globalnej
civilizacii 21. storocia.

Citanie tejto knihy nie je miestami ipIne jednoduché, niekedy sa objavuje rugivé
mnozZstvo zoznamov uprostred textu (s. 132), ale urcite pote$i odbornikov z r6znych
odborov (histdria, teoldgia, religionistika, politoldgia, socioldgia, filozofia a pod.).
Autorova zistenia prinasaju Citatefom a postmodernému svetu nadej, lebo smeruju
svoj pohlad do budtcnosti. Autor predstavuje milénium ako jednu z nadeji ludstva
a skuima kritické digkurzy a ich vplyv na katolikov.
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