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THE EUCHARIST IN THE WORK OF MIKULAS RUSSNAK

Fucharistia v diele Mikulasa Russnaka

The Eucharist in the work of Mikulas Russnak

VOJTECH BOHAC

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The Eucharist is at the very heart of the Christian life. There have always been scholars,
theologians and spiritual leaders who shared their own personal experiences with the Eucharist in their
respective fields. A prominent scholar, professor of liturgy and dogmatics Mikuld$ Russndk did so too.
This paper provides an overview of Russndk’s exhaustive work on the subject of the Eucharist, including
the cult of the Most Holy Eucharist of the Eastern Churches. It also introduces professor Russndk’s
thoughts on the holy liturgy of which the Eucharist constitutes an inseparable part.

Key words: The Eucharist. Liturgy. Russndk. Dogmatist.

Uvod

Mikula$ Russnék zo svojho obrovského diela - 162 titulov - obsiahnutych v 191
zvazkoch, desat zvazkov v 6smych tituloch venoval tajomstvu najsvétejsej Eucha-
ristie. Ako autor 38 titulov liturgického diela excelentne a anticipovane prezentoval,
zev liturgii vyvrcholuje ¢innost Cirkvi a zdrover v nej prameni vSetka jej sila“ Aktu-
alnost stadie potvrdzuje aj skuto¢nost, Ze v septembri v roku 2020 sa mal v Budapes-
ti konat Eucharisticky kongres. Pre pandémiu koronavirusu bol prelozeny na sep-
tember 2021. Preto je aktudlne pripomentt si liturgické diela M. Russndka aj pre
stcasnost.

Rovnako cirkevne a duchovne zmysla M. Russndk aj o sviatosti lasky, ktoru Jezis
Kristus ustanovil pred svojim utrpenim a smrtou. (Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-25; Lk
22, 19-20; 1 Kor 11, 23-26). M. Russndk ako kiaz a vedec, vysoko vzdelany a zbehly
voblastiach teoldgie, najma v jej dogmatickej a liturgickej oblasti, liturgickym a dog-
matickym dielom dosveddil, zZe ,z liturgie, najmd Eucharistie, sta z pramena prudi
do nas milost a ¢o najicinnejsie sa dosahuje to posvacovanie [udi a oslavovanie Boha
v Kristu, ku ktorému ako k svojmu cielu smeruje vSetka ostatna ¢innost Cirkvi.!

Eucharistické dielo Mikulasa Russnaka
Eucharistické diela M. Russnak zverejiioval postupne a v dost velkom ¢asovom
odstupe. Napisal ich vzdy k nejakej problematike alebo k udalosti, alebo ako aktu-

1 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU I. SSC. Rim : SUSCM, 1968, b. 10, 5. 187.
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alnu vedecku rozpravu. Diela s eucharistickou tematikou vznikali u M. Russnéka
v rozmedzi rokov 1913-1948.

1.MARIABESZEDEKESALKALMIPREDIKACIOK,EPERJES,1913,S.20"

Marianske a prileZitostné homilie.

Medzi desiatimi marianskymi a dvadsiatimi $tyrmi prilezitostnymi homiliami
sa nachddzaju dve homilie o Eucharistii na stranach 152-170.

Prvd homilia: O najsvitejsej Eucharistii

Autor v nej hovori o ustanoveni Eucharistie

o pritomnosti Jezisa Krista v premenenom chlebe a vine: vere, realiter et
substantialiter;

o poklone najsvatejsej Eucharistii pocas dfia v chrame;

o posile proti pokuseniam, ktoré dava svété prijimanie;

priklad svatych v poklone pred najsvatej$ou Eucharistiou, ako priklad uvie-
dol svatého Vaclava - no¢nd ndvsteva Eucharistie vo vzdialenom chrame.

Prva kdzen umociiuje v posluchacoch vieru v realnu pritomnost Jezisa Krista
v konsekrovanych sposoboch chleba a vina.

Druhd homilia md ndzov: O intenzivnejSom klariani sa najsvitejsej Eucharistii

Autor predniesol tato homiliu - kazen - v PreSove 22. 09. 1912 pri prileZitosti
ukoncenia eucharistického kongresu vo Viedni 15. 09. 1912. Autor s pastoralno-prak-
tickou starostlivostou hovori o dennej poklone najsvatejsej Eucharistii:

o laske Jezisa Krista k ndm, ked ustanovil najsvatejsiu Eucharistiu
o prikaze ,Toto robte na moju pamiatku®

o ¢astom svatom prijimani

o Castej casti na svatej liturgii

Eucharistia je duchovny liek

Eucharistia ochratiovana pred zneuctitelmi (Soldateska)

Druha kazen upriamuje pozornost na Eucharistiu ako na duchovny pokrm.

2. AKELETI EGYHAZ MISEI, BUDAPEST, 1915, S. 267.3

Svaté liturgie vo vychodnej Cirkvi

Uvedené dielo hovori o boZskej liturgii nasho otca svitého Jana Zlatotsteho*
ako aj o bozskej liturgii nasho otca svatého Bazila Velkého, ktord sa slavi 10-krat
pocas liturgického roku. K nim sa organicky zaraduje bozska sluzba vopred posva-
tenych darovs, ktord sa slavi v stredy a piatky svdtej $tyridsiatnice,® ako aj prvé tri dni
svatého a velkého tyzdiia. Velmi dobre pochopil, ,Ze v liturgii, zvlast vo svdtej eucha-
ristickej obeti, sa totiz uskutoctiuje dielo nasho vykupenia“.

> RUSNAK, M.: Mdria beszédek és alkalmi prédikdciok. Eperjes : Quam manuscriptum,1913, s. 20.

[ N B VY]

RUSSNAK, M.: A keleti egyhdz miséi. Budapest, 1915, s. 267.

LITURGIKON: BozZskd liturgia ndsho svdtého otca Jdna Zlatotisteho. Presov : Petra, 1998.
LITURGIKON: Bozskd liturgia ndsho svitého otca Bazila Velkého. PreSov : Petra,, 1999.
Styridsiatnica - velky post.

7 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU I. SSC. Rim: SUSCM, 1968, s. 10.
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Pohlad na spominané tri liturgie autor podava z hladiska dogmatického, histo-
rického a textového (kriticky text). Autor o slaveni Eucharistie pojednava v siedmich
castiach rozdelenych do 48 paragrafov.

I. cast

Uvod

§ 1. Pojem obety.

§ 2. Rozdelenie obiet.

§ 3. Ustanovenie novozakonnej obety.

§ 4. Obeta svitej liturgie je naozajstna obeta.

§ 5. Vztah medzi svatou liturgiou a poslednou vecerou.

§ 6. Vztah medzi obetou svitej liturgie a obetou kriza.

§ 7. Vztah medzi svatou liturgiou a najsvatejSou Eucharistiou.

Obsahom prvej ¢asti (7 §) je osvetlenie pojmu obety a jej rozdelenia, ako aj usta-
novenie novozdkonnej obety. Déraz autor ddva na skuto¢nost, ze novozadkonna obe-
ta je naozajstna obeta. Hovori: ,,Obetny charakter svitej liturgie je dogma. Dokazuje
to Svaté pismo, svati otcovia, nepretrzité ucenie a historia.

II. ¢ast

§ 8. Podstata novozikonnej obety.

§ 9. Vecnd skuto¢nost novozakonnej obety - Jezi§ Kristus pod spésobmi chleba

avina.

§ 10. Podstata svatej liturgie je premenenie dvoch spsobov.

§ 11. K podstate svatej liturgie patri premenenie chleba a vina.

§ 12. K podstate svitej liturgie okrem premenenia dvoch spdsobov sa iné nevy-

zaduyje.

§ 13. Sposob uskutoc¢nenia obety svatej liturgie.

§ 14. U¢inkovanie novozakonnej obety.

§ 15. Dakovnd a poklonyhodna ti¢innost svitej liturgie.

§ 16. Zmierna a prosebnd sila svatej liturgie.

§ 17. VSeobecnd, zvlastna a pripadkova ucinnost plyntica zo svitej liturgie.

V druhej ¢asti (§ 10) sa autor zameral na podstatu novozakonnej obety. Podsta-
tu novozakonnej obety nachadza v skutoénom premeneni spdsobov chleba a vina
natelo a krv Jezisa Krista. Hovori: ,,Dva spdsoby, ktoré sa konsekruju, spolo¢ne tvoria
podstatu obety, ktorti od seba nemozno oddelit.“

I1I. cast.
§ 18. Vysluhovatel novozdkonnej obety.
§ 19. Prvoradym obetnikom je sdm Jezi§ Kristus.
§ 20. Biskupi a knazi st skuto¢nymi vysluhovatelmi svatej liturgie, ktori svoju
ulohu vykonavaju v JeziSovom mene.
Tretia Cast (§3) je zamerand na osvetlenie vysluhovatelov novozakonnej obety,
ktorymi st biskupi a knazi, ktori konaju in persona Christi.
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IV. cast

§ 21. Historicky vyvoj svatej liturgie.

§ 22. Hodnoverné liturgie.

§ 23. Apokryfné liturgie.

§ 24. Vychodné liturgie.

§ 25. Zapadné liturgie.

§ 26. Liturgia svatého Jakuba.

§ 27. Liturgia svatého Jana Zlatotsteho.

§ 28. Proskomidia.

§ 29. Liturgia katechumenov.

§ 30. Liturgia veriacich.

§ 31. Velky vchod.

§ 32. Premenenie.

§ 33. Svaté prijimanie.

§ 34. Liturgia svatého Bazila Velkého.

§ 35. Liturgia vopred posvatenych darov.

§ 36. Vecieren, ako prva Cast liturgie vopred posvatenych darov.

§ 37. Modlitby katechumenov.

§ 38. Liturgia veriacich.

V $tvrtej Casti (18 §) sa autor podrobne zaobera samotnou bozskou liturgiou
vjej historickom vyvine, v strukttre a skladbe. Jednotu zapadnej liturgie autor odva-
dza od skuto¢nosti jedného patriarchu na Zapade a variabilnost na Vychode zas
od styroch patriarchov na Vychode.

V. cast

§ 39. Svatd liturgia z dogmatického hladiska.

§ 40. Svatd liturgia z moralneho hladiska.

§ 41. Svatd liturgia zo symbolického hladiska.

§ 42. Symbolicky vyklad svitej liturgie ako celku.

§ 43. Symbolicky vyznam troch hlavnych ¢nosti svatej liturgie (A, B, C).

§ 44. Symbolicky vyznam tkonov svitej liturgie.

Piata ast (6 §) uvadza rozli¢né hladiska na liturgiu. Ustrednou myslienkou
je véak pohlad na liturgiu zo symbolického hladiska. Autor hovori: ,Svdta liturgia
od zaciatku proskomidie po hymnus Jednorodeny symbolizuje pozemsky Zivot Jezi-
$a Krista ako dietata. Od malého vchodu az do konca liturgie katechumenov sym-
bolizuje JeZisa Krista ako ucitela. Liturgia veriacich predstavuje Jezisa Krista ako
velknaza, ktorého najdolezitejsou tilohou je prindsanie obety*

VI. ¢ast
§ 45. Porovnanie vychodnych a zapadnych svatych liturgii.

VII. cast
§ 46. Liturgia svatého Jana Zlatotsteho.
§ 47. Liturgia svatého Bazila Velkého.
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§ 48. Bozska liturgia nasho otca svatého Otca Gregora VII., rimskeho papeza.

Siedma cast uvadza texty troch liturgii praktizovanych v byzantskom obrade.
Texty su uvedené v madarcine s pokusom o najvernejsiu interpretaciu textu, kedze
oficidlne madarské texty liturgie neboli schvalené. Prvy text existoval uz od roku 1793
a na madarsky jazyk ho prelozil uzhorodsky kanonik Michal Krucsay v roku 1793.

3. EPIKLEZIS, PRJASEV 1926°

Epikléza je vzyvanie Svatého Ducha, aby zostupil na predlozené dary. V eucha-
ristickej anafore svatého Jana Zlatotusteho a svatého Bazila Velkého je epiklé-
za po premeneni predlozenych darov. Epikléza tvori jeden z mnohych problémov
medzi Vychodom a Zapadom. Nezjednoteny Vychod udi, Ze premenenie darov
nastava az po epikléze. Zapad a katolicke vychodné cirkvi spravne ucia, ze prepod-
statnenie nastava po slovach premenenia.

Na zdklade liturgickych textov svatej liturgie Jana Zlatousteho a svatého Bazila
Velkého aj inych materidlov sa zaoberd autor uvedenou problematikou vo svojom
diele Epiklezis. Dielo je napisané v rustine. Cenzuroval ho Dr. Stefan Gojdic a stihlas
kvytlaceniu udelil 6. X. 1926 Dr. Dionyz Nyarady, krizevecky biskup, presovsky apos-
tolsky administrator. Tlacou dielo vyslo v Presove v roku 1926. Autor o téme pojedna-
vav troch Castiach v 25 paragrafoch:

I. ¢ast - vyznam epiklézy

§ 1. Epikléza.

§ 2. Etymologicky vyznam slova epikléza.
§ 3. Technicky vyznam slova epikléza.

§ 4. Epiklézis ako terminus technicus.

§ 5. Historické fazy vyvinu epiklézy.

§ 6. Historické pramene epiklézy.

I. Vychodnad liturgia
a.) papyrus z klastora Der-Balyzeh v Egypte,
b.) Nauka apostolov - fragmenty,
.) liturgia svatého Klimenta Rimskeho,
d.) liturgia svatého apostola Jakuba,
.) liturgia svatého Marka,
.) Cast koptskej anafory,
) liturgia svatého Gregora Nazidnskeho,
h.) liturgia Dionyza Areopagitu,
i.) liturgia Maruty,
j.) liturgia Tadea a Maria,
k.) Gryvok nestoridnskej anafory,
1.) liturgia etidpska, t. j. abesinska,
m) liturgia svdtého Bazila Velkého,
n.) liturgia svatého Jana Zlatousteho

c
e
f.
g
i
k

8  RUSSNAK, M.: Epiklézis. Prjasev: 1926.
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M. Russndk v prehlade poddva ako sa v rozli¢nych liturgiach vyskytuje alebo
absentuje epikléza. V liturgii svatého apostola Jakuba sa nachadza po slovach usta-
novenia: ... zosli na nds i na tieto predloZené dary tvojho najsvatejsieho Ducha. Syr-
ska liturgia svatého Dionyza Areopagitu je dolezitym dokazom, Ze premenenie sa
kona slovami ustanovenia, ked hovori: ,Vezmite a jedzte z neho vsetci a verte, ze toto
je telo, ktoré sa lame pre vas a pre mnohych na odpustenie hriechov ve¢né. Vezmite
a pite z neho vsetci a verte, Ze toto je krv novej Zmluvy, ktora sa odovzdéava pre vas
i pre mnohych na ocistenie od previneni na odpustenie hriechov ve¢né.*

II. Liturgia Zdpadu

a.) galikénska liturgia,

b.) mozarabskd liturgia,
c.) ambrozianska liturgia,
d.) rimska liturgia

II. ¢ast - Ucenie Cirkvi

§ 7. Ucenie katolickej Cirkvi.

§ 8. Mienka novsich nezjednotenych vychodnych teologov.

§ 9. Mienka o epikléze u zdpadnych teologov.

§ 10. Prepodstatnenie (premenenie) na svatej liturgii u nezjednotenych.

§ 1. Hodnovernost ucenia katolickej Cirkvi o spdsoboch najsvatejsej Eucha-

ristie.
§ 12. Dokazy ucenia katolickej Cirkvi.
§ 13. UCenie o snemoch: A.) snemy katolicke

B.) snemy nezjednotenych.

§ 14. Ucenie rimskych papezov.
§ 15. Ucenie katechizmov.
§ 16. Dokazy zo svatého Pisma.
§ 17. Dokazy zo svatych liturgii.
§ 18. Dokazy z diel svatych Otcov:

I. svati otcovia vychodni

1. svéti otcovia zdpadni

I11. svati otcovia ,neotcovski“
§ 19. Svedectvo teologov.
§ 20. Epikléza a teoldgovia Zapadu.
§ 21. Svedectvo nezjednotenych teologov.
§ 22. Svedectvo rozumu, osvieteného BoZou milostou.
§ 23. Objasnenie vyhrad nezjednotenych voci uceniu katolickej Cirkvi.

I1I. ¢ast - Prakticky zdver ucenia o epikléze
§ 24. Ci je opravdivé premenenie u vychodnych nezjednotenych?
§ 25. Epikléza a jej vyuzitie.
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4. CULTUS SS. EUCHARISTIE APUD ORIENTALES.FRAGOPOLI :

1934°

Eucharistia je prameniom aj vrcholom ¢innosti Cirkvi.® V tomto duchu sa
zameral autor na pribliZenie a spoznanie eucharistickej tcty v byzantskom obrade.
Po tivode v troch ¢astiach a v 44 paragrafoch pojednava o Eucharistickej ucte.

Uvod
§ 1. V8eobecne o eucharistickej ucte v katolickej Cirkvi.
§ 2. Prvotnd ucta Eucharistie bola jednoducha a prakticka.

Prva cast

§ 3. Vyvoj eucharistickej ticty na Zapade.

§ 4. Navstevy najsvatejSej Eucharistie.

§ 5. 40-hodinova poklona.

§ 6. Vystavenie najsvatejsej Eucharistie.

§ 7. Sprievody s najsvatejsou Eucharistiou a slavnost Tela a Krvi Pana.
§ 8. Kanony o ochrane a ticte najsvatejsej Eucharistie.

Druha cast
§ 9. Kult Najsvatejsej Eucharistie vo Vychodnych cirkvach

Tridentsky snem udi: ,Tento Posvatny snem uci zdravu a istt nduku o uctie-
vani Bozskej sviatosti Eucharistie. U¢i to, ¢o Katolicka cirkev vzdy aj ucila, pou-
¢enad samym JeziSom Kristom, nasim Panom a Jeho apo$tolmi. Osvietend Svatym
Duchom prebera vsetku Jeho pravduy, ktorti zachovavala od pociatku a zachova ju
az do konca vekov. Posvdtny snem zakazuje vSetkym v Krista veriacim, aby od tychto
Cias o NajsvatejSej Eucharistii sa neodvazovali iné verit, ucit alebo ohlasovat, len to,
¢o bolo tymto dekrétom vysvetlené a definované.

KedZe je jeden a ten isty Svaty Duch, ktory riadi Katolicku cirkev, uz od pociat-
ku musime predpokladat, Ze kult Najsvétejsej Eucharistie je vo vSetkych obradoch
tej istej Katolickej cirkvi plne a dokonale vyjadreny, ako aj rozvinuty (= v nduke).
Oltar Najsvatejsej sviatosti vo Vychodnych cirkvach musi byt vSetkymi v Krista veria-
cimi v najvyssej miere uctievany, ¢iZze sa mu ma prejavovat najhlbsia tcta.

Po jasnom vysvetleni kultu Najsvatejsej Eucharistie vo Vychodnych cirkvach
ziada sa este vysvetlit spdsob a dovody, ktorymi sa eucharisticky kult navonok preja-
vuje a ktoré st iné ako v zapadnej cirkvi. To je totiz vrchol dokonalosti, Ze v Katolic-
kej cirkvi sa poskytuje mnohorakost obradov, avsak Cirkev zostava td ista vzdy, evi-
dentne zostava nevestou Jezisa Krista, nasho Vykupitela.

Od pociatku nam treba upozornit na dve dolezité poznamky, ked hovorime
o kulte Najsvatejsej sviatosti vo Vychodnych cirkvach.

Prva poznamka: kult Najsvatejsej Eucharistie vo Vychodnych cirkvach je roz-
vinuty najkrajsie (= v nauke). Druhd poznamka: v Eucharistickom kulte vo Vychod-

9 RUSSNAK, M.: Cultus SS. Eucharistie apud Orientales. Quam manusriptum. Fragopoli, 1934.
o SSCh.
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nych cirkvach mozno ndjstvsetko, ¢im je charakterizovany latinsky kult, av§ak svojim
spdsobom, ¢im sa vyjadruje duch mnohorakosti obradov. Takto existuji: bohostan-
ky Najsvatejsej sviatosti, vecné svetlo, navstevy Eucharistie, adordcie, vyloZenia, pro-
cesie, ba dokonca existuje i samotné pozehnanie s Najsvatejsou Eucharistiou.

§ 10. Disciplina arcani.

§ 11. Dokazy o eucharistickej tcte, ktoré st zndme na Vychode.

Hlaval.

§ 12. V8eobecné dokazy.

§ 13. Nazvy najsvatejsej Eucharistie na Vychode.

§ 14. Dosledny poriadok eucharistickej ticty vo vychodnom obrade.
§ 15. Poriadok eucharistickej tcty v liturgickom roku.

§ 16. Poriadok eucharistickej ticty v kanonickom duchu.

HlavaIl.
§ 17. Specialne argumenty.
§ 18. Vecné svetlo pred najsvatejSou Eucharistiou.
§ 19. Metanie.
§ 20. Poriadok pre prijimajucich sviatosti Tela a Krvi Krista.
1. Priprava ku svatému prijimaniu.
2. Podakovanie po svatom prijimani.
§ 21. Obrad prindsania najsvatejsej Eucharistie chorym.
§ 22. Denné hodinky vychodnej katolickej Cirkvi.
§ 23. Obeta svatej liturgie
1. Pozdvihnutie kalicha s najsvatejSou Eucharistiou.
2. Pozehnanie s najsvatejSou Eucharistiou.
3. Sprievod s najsvatejSou Eucharistiou pocas svatej liturgie.
§ 24. Liturgia vopred posvatenych darov.

Hlava III.
§ 25. Prax gréckokatolikov v Galicii.

Tretia cast

§ 26. O zapadnych eucharistickych prvkoch zavedenych do vychodného ritu.

§ 27. Slavnost Tela a Krvi Pdna a Vychod.

§ 28. Je rozumné zaviest slavnost Tela a Krvi Pana pre Vychod?

§ 29. Kedy sa slavi Telo a Krv Pdna na uzemi zjednotenych?

§ 30. Slavnost Tela a Krvi Pana na tizemi zjednotenych.

§ 31. Slavnost Tela a Krvi Pana u vychodnych, z milosti Bozej sprostredkovany
celej svitej Unii, alebo v celej Vychodnej katolickej Cirkvi.

§ 32. Svita Styridsiatnica ako centrum eucharistického kultu pre Vychod.

§ 33. Slavnost Paschy ako argument eucharistického kultu Vychodnych pocas
Styridsiatnice.

§ 34. Ritus eucharistického kultu je pre vychod rozjimavy.



THE EUCHARIST IN THE WORK OF MIKULAS RUSSNAK

§ 35. Vonkajsi obrad vystavenia najsvatejsej Eucharistie.

§ 36. Obrad aplikovany pri vyloZeni najsvatejSej Eucharistie.

§ 37. Poriadok pozehnania s najsvatejsou Eucharistiou v Hali¢i.

§ 38. Je alebo nie je dovolené preberat Vychodny hali¢sky poriadok?

§ 39. Navrh na pozehnanie s najsvatejsimi Tajomstvami pre vychodnych.
§ 40. Vyklad ndvrhu na pozehnanie z vlastnych textov.

§ 41. Navrh liturgického sprievodu s najsvétej$ou Eucharistiou.

§ 42. Navrh na oficium slavnosti Tela a Krvi Pana.

§ 43. Oficium slavnosti Tela a Krvi Pana.

§ 44. Projekt o kulte Najsvatejsej Eucharistie pre Vychodné cirkvi.

Nas projekt kultu Najsvatejsej Eucharistie tykajuci slavnosti Tela a Krvi Pana su
zhrnuté v nasledujucich bodoch.

1.

o

10.

Vysvetlovanie Eucharistického kultu v jeho povodnej forme vo Vychodnej
katolickej cirkvi ma smerovat k tomu, aby sviatok prirodzene vyrastol a sa
zaclenil do liturgického a cirkevného ducha Vychodu.

Ako nas prax potica, a ako je to aj formalne definované v kanone 1257, litur-
gicky kult pre Univerzalnu cirkev musi byt schvaleny v jednote s hlavou
Cirkvi, totiz rimskym papeZzom, a véetko, ¢o tu predstavujeme, po schvaleni
Svatou Apostolskou Stolicou, sa musi verejne vSetkych tykat.

Vrchol Eucharistického kultu spociva v tom, ¢o sa tyka vyloZenia Najsvatej-
$ej Eucharistie a slavnosti Kristovho Tela. A preto:

Kanon 1274 CIC sa formalne vztahuje na Vychodné cirkvi. Z tohto vyplyva:
Vystavenie Najsvatejsej Eucharistie ¢i privatne, ¢i verejne, slavnostne.
Vystavenie Najsvdtejsej sviatosti privatne, totiz v pyxide alebo ciboriu, sa
moze konat z akejkolvek odovodnenej priciny, a to bez dovolenia Ordinéra.
Verejné vystavenie, alebo slavnostné s ostensoriom, ako aj samotny sviatok
Najsvatejsieho Tela Pana a pocas jeho oktavy, sa moze konat vo vsetkych
kostoloch medzi slavnostnymi omsami a vSetkymi ostatnymi slaveniami
Liturgie hodin, celebrovanymi slavnostne, vo vsetkych katolickych vychod-
nych kostoloch, najma vsak pri veciertiach, utieriiach atd.

Obrad vyloZenia Najsvdtejsej Eucharistie je slavnostne ustanoveny tak, ako
sa moze precitat v preberanom paragrafe § 39.

KedZe v obrade Hali¢skych gréckokatolikov je obrad vyloZenia Najsvatejsej
sviatosti prebraty zo zapadnej verzie hymien, ziada sa, aby sa tento obrad
revidoval a namiesto tohto obradu nech sa tam doda tieZ to, o ¢om sa pojed-
ndva v bode 8, a to v ocistenej forme.

Sviatok Najsvatejsieho Tela nech sa zredukuje kvoli jednotnosti. Toto zre-
dukovanie, ktoré sa tyka diecéz a eparchii blizkych Hali¢skym, nech sa tak
ustanovi, aby sa sviatok Tela Pana slavil vo stvrtok v tyzdni po Druhej nedeli
po Zoslani Ducha Svétého, alebo vo $tvrtok po Deviatej velkono¢nej nede-
li. Co sa tyka buddcnosti, ked z Bozej milosti sa nddejame o vieobecnom
zjednoteni svitych (partikuldrnych) cirkvi, treba teda tak ustanovit sviatok
Kristovho Tela, ako by tato otazka bola velmi Specidlne déleZitou otazkou.
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Pri ustanoveni sviatku Kristovho Tela pre Vseobecnt vychodnt katolicku
cirkev treba brat do uvahy, Ze uz aj doteraz obrady pocas Svitého pdstne-
ho obdobia boli tak rozlozené, ze pri ustanoveni sviatku Kristovho Tela
na $tvrtok sa musi pocitat aj so Stvrtkom Velkého tyzdia, s ktorym ma byt
zajedno.

Cirkevny obrad pre slavenie sviatku Kristovho Tela sa ma vziat z Lvovského
Floridského Triodionu, vydanom v roku 1746, z textov a verzii, uvedenych
na strandch 221 - 278, ako sme ukazali.

Cosa tyka Obradu pre procesie s Najsvitej$ou sviatostou na slavnosti, moze
posluzit, ¢o sa ¢ita v paragrafe § 43, na stranach 208-218.

Samozrejme, pre obrad Vychodnych cirkvi pre sviatok Kristovho Tela
ustanoveny Apostolskou autoritou, istotne platia vSetky Vychodné cirkvi
povodné liturgické zakony slaveni. Nech sa vytvori zbierka liturgickych
zdkonov tykajucich sa tu preberanych zalezitosti z poriadku slaveni Typi-
ka, a to na sviatok Kristovho Tela spolu s patriénymi vSetkymi ostatnymi
castami dalsich slaveni Liturgie hodin, ktoré sa majui vynechavat a nech sa
vytvori Ordo (= stdle Casti) slavenia v jednote so sviatkom Pana, totiz Kris-
tovho Tela.

Z hladiska pohladu dneska sa dielo o Eucharistickej tucte méze povazovat
zavyzvu ku katechéze o formdch vychodnej eucharistickej ticty a ich zavedenie.

5.AZ EMBEREKNEK A SZENT ALDOZAS ATAL VALO MEGSZENTE-

LESEROL PRJASEV 1940, S. 163"

Autor pokracuje v sérii prihovorov o sviatom prijimani v nadvdznosti na pred-

chddzajuce dielo. V ramci svatého prijimania o jeho hodnote, vznesenosti a potreb-
nosti hovori autor aj o celej svatej liturgii, z ktorej nemoze vytrhnut svité prijimanie
ako oddeleny prvok. Je to syntéza pohladu na svatu liturgiu aj so svatym prijimanim.

Tento diel ur¢itym spdsobom opakuje predchadzajtice témy. Ustredna myslien-

ka homilii je posvacovanie ¢loveka skrze pravidelné a ¢asté svaté prijimanie.

Obsah

I. O ¢astom svatom prijimani I.

II. O ¢astom svatom prijimani II.

III. Preco prijimat casto, podla moznosti denne?

IV. Iné dovody denného svatého prijimania.

V. Ako sa pripravit k dennému svatému prijimaniu.
VL. Blizsia priprava k dennému svitému prijimaniu.
VIL. U¢inky denného svitého prijimania.

VIII. Najsvitejsia Eucharistia a presvata Bohorodicka.
[X. Denné svaté prijimanie a svati.

X. Vyhrady vo¢i dennému svatému prijimaniu.

n

RUSSNAK, M.: Az embereknek a szent dldozds dtal valé megszentelésérél. Quam manusriptum.
Prjasev: 1940.
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Predstavené dielo odzrkadluje presvedcenie autora, Ze: ... z liturgie a ngjmd
z Eucharistie, sta z prameria pridi do nds milost a ¢o najucinnejsie sa dosahuje to
posvdcovanie ludi a oslavovanie Boha v Kristovi, ku ktorému ako k svojmu cielu sme-
ruje vsetka ostatnd cinnost’ Cirkvi.*
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Episkopaty mukacevskych gréckokatolickych biskupov
v Ceskoslovenskej republike 1918 - 1939:

Episcopacies of Greek Catholic bishops of Mukachevo
in the Czechoslovak Republic 1918 - 1939

JAROSLAV CORANIC

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The western portions of the Greek Catholic Eparchy of Mukachevo extended to the territory
of present-day Slovakia, namely the counties of Zemplin and Uh. In 1918, after the dissolution of the
Austro-Hungarian Empire and the establishment of Czechoslovakia, the said territory, comprising 71
parishes, remained under jurisdiction of the Mukachevo Eparchy. That status quo lasted until 1938 when
the Vienna Award (Arbitration) separated large territories from Slovakia and Subcarpathian Rus and
awarded them to Hungary. The remaining Slovak parishes under jurisdiction of the Mukachevo Eparchy
were to be administered by the Vicar General. Anton Tink, dean of the Michalovce deanery and priest
in Rakovec nad Ondavou, was appointed the first Vicar. During interwar period, three bishops held
authority over the episcopal see in Mukachevo: Anton Papp (1912 - 1924), Peter Gebej (1924 - 1931) and
Alexander Stojka (1932 - 1943). This paper outlines the life and activities of all three bishops.

Key words: Greek Catholic Eparchy of Mukachevo, the Czechoslovak Republic 1918 - 1939, Anton Papp,
Peter Gebej, Alexander Stojka.

Uvod

Mukacevskeé gréckokatolicke biskupstvo sa v roku 1918 rozprestieralo na tizemi
piatich Ztip novovzniknutého Ceskoslovenska: Berezskej, Maramarosskej, Ugocskej,
Uzskej a Zemplinskej Zupe. Tieto administrativno-spravne celky boli zarover totoz-
né s uzemim archidekanatov (archidiakondtov) Mukacevského biskupstva. K roku
1915 zilo v 320 farnostiach a 683 filidlkach biskupstva 451305 gréckokatolickych
veriacich.? Biskupstvo bolo rozdelené do vyssie spominanych piatich arcidekanatov,
ktoré pozostavali z 39 dekanatov.

Doménou Mukacevského biskupstva bolo izemie Podkarpatskej Rusi, jeho naj-
zapadnejsia Cast sa viak rozprestierala na tizemi dnesného vychodného Slovenska.
Jednalo sa predovsetkym o ¢ast uzemia Zemplinskej a UZskej Zupy (Zemplinskeho
a Uzského archidiakondtu), kde sa nachddzalo 71 resp. 86 jeho farnosti (v su¢asnych

1 Prispevok vznikol v ramci rie$enia projektu VEGA 1/0448/18 s nazvom Historicky, konfesiondlny,
ndrodnostny, hospoddrsky a kulttirny vyvoj Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1818 - 1918.

2 Schematismus cleri ritus catholicorum dioecesis Munkacsensis ad annum domini 1915. Ungvarini
1915, S. 255 — 256.



EPISCOPACIES OF GREEK CATHOLIC BISHOPS OF MUKACHEVO

hraniciach, resp. v hraniciach z rokov 1918/1919). Stav, ktory bol aktudlny k roku 1915
vykresluje nasledujuca tabulka:

Pocet Pocet veriacich
Arcidekandt | Dekandty | Farnosti | Filidlky | yeriacich | (vsicasnjch
Slovenska) Slovenska)

1. BeZovce 8 48 (33)s | 9.062 6.093

2. Sobrance 8 23 8.943 8.943

3. Vinné 8 22 9.525 9.525
L 4. Velky Bereznyj | 5 4 6.053
Uisky .

5. Uzhorod 1 5 1.925

6. Stavné 5 4 6.554

7. Turi Remety |1 0 1.464
Spolu 7 36 (21) [106 (78) | 43.526 24.561

1. SeCovce 10 29 7.888 7.888

2. Michalovce 7 27 7.132 7.132
IL 3. Trebisov 7 3 6.642 6.642
Zemplinsky | 4. Ujlak 7 36 6.449 6.449

5. Trhoviste 9 32 6.382 6.382

6. Zanastasky 10 12 10.271 10.271
Spolu 6 50 149 44.764 44.764
ggg:twy 13 86 (71) ?2527) 88.290 69.325

Aj po rozpade Rakisko-Uhorska a vzniku Ceskoslovenska v roku 1918 ostalo
toto tizemie pod spravou mukacevskych biskupov, kedze Slovensko sa v oktobri roku
1018 a nasledne aj Podkarpatska Rus v roku 1919 stali sticastou spolo¢ného cesko-
slovenského statu, a oba jeho celky tak oddelovala iba vnatorna krajinska hranica.

Po historickych celospolo¢enskych zmenach v rokoch 1918 - 1919 nastali
vyznamné zmeny aj pre Mukacevsku a Presovsku gréckokatolicku eparchiu, najma
¢o sa tyka vztahu $tatu a cirkvi. UZ od zaciatku 20. rokov sa ¢eskoslovenské trady
pokusali zasahovat do vnatornych zdlezitosti cirkevnych $truktur, teda aj do ¢innos-
ti gréckokatolickej cirkvi. Mnohokrat vlada zasahovala mocensky zvonku, namiesto
toho, aby hladala dialdg s cirkvou. Vysledkom potom bolo to, Ze toto $tatne riadenie
cirkvi bolo duchovenstvom vac¢sinou odmietané. Takyto sposob riadenia teda viac-

3 Vsetky tidaje v zdtvorkach udévajui konkrétne pocty na Slovensku v jeho sti¢asnych hraniciach.

4 PESKA, Z.: Ceskoslovenskd tstava a zdkony s ni souvislé. I. dil. Praha193s, s. 151; tiez HRONSKY, M.:
Demarkacna ¢iara medzi Slovenskom a Podkarpatskou Rusou. In: Dokumenty slovenskej ndrodnej
identity a $tdtnosti II. Bratislava 1998, s. 106; tiez SVORC, P.: Krajinskd hranica medzi Slovenskom
a Podkarpatskou Rusou (1919 - 1939). Pregov : Universum 2003, s. 166.
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-menej nefungoval, ¢o nasledne sposobovalo viaceré komplikacie na oboch stra-
nach. K istému zlepseniu vztahov doslo az po roku 1928, po uzatvoreni medzistat-
nej bilaterdlnej zmluvy medzi ¢eskoslovenskou vlddou a Svdtou stolicou, tzv. Modus
vivendi (,Sposob suZitia“ 5).°

Pocas obdobia medzivojnovej Ceskoslovenskej republiky (1918 - 1939) na muka-
¢evskom biskupskom stolci postupne pdsobili tito traja biskupi: v rokoch 1912 - 1924
Anton Papp, vrokoch 1924 - 1931 Peter Gebej a v rokoch 1932 - 1943 Alexander Stojka.

Episkopat mukacevského biskupa Antona Pappa (1912 - 1924)

Anton (Antal) Papp sa narodil 17. novembra 1867 v obci Nagy Kall6 v Sabol¢skej
zupe v knazskej rodine, kde jeho otec Anton Papp st. pdsobil ako gréckokatolicky
knaz. Gymnazidlne $tudia absolvoval v Uzhorode (1. - 3. a 6. ro¢nik) a v Levodi (4. -
5. ro¢nik). Maturoval potom v Uzhorode v roku 1885.” Podobne aj teologické $tadia
absolvoval na dvoch miestach, prvy rok stravil v biskupskom seminari v Uzhorode,
dalgie $tyri (1887 - 1891) na Teologickej fakulte v Ustrednom seminari v Budapesti.®
Po ich ukonceni nemohol byt vysvateny za knaza, kedze vtedajsi mukacevsky biskup
Jan Kova¢ Pasztelyi (1875 - 1891) bol v tom ¢ase tazko chory. Po $tudiach bol preto
menovany za prefekta do chlap¢enského seminara Convictus v Uzhorode. Za knaza
ho vysvatil novy mukacevsky biskup Julius Fircdk (1891 - 1912) 24. decembra 1893.
Uz od roku 1891 sa zacala jeho sluzba v biskupskom trade v Uzhorode. Tu pdsobil vo
viacerych funkciach, v roku 1901 bol vymenovany za kancelara biskupského tradu.?
Vrokoch 1893 - 1897 tiez posobil ako osobny tajomnik biskupského vikara a prepos-
ta Mukacevskej kapituly Viktora Gebeja (1838 - 1897). O $tyri rokov neskdr, v roku
1911 bol menovany za kanonika Mukacevskej kapituly v Uzhorode." Za svoju ¢innost
bol viackrat vyznamenany, v roku 1899 ho pdpez vymenoval za papezského komor-
nika a mukacevsky biskup ho povysil na konzistoridlneho radcu. V roku 1906 mu
papez udelil titul Apostolského pronotara s pravom nosenia mitry.

Dnia 3. aprila 1912 bol cisdrom Franti$kom Jozefom I. menovany za pomocného
biskupa - koadjutora Mukacevského biskupstva. Diia 29. aprila 1912 bol pdpezom

5 KARNIK, Z.: Ceské zemé v éfe prvni republiky (1918 - 1938). Dil prvni. Vznik, budovdni a zlatd léta
republiky (1918 - 1929). Praha : Libri 2003, s. 322 - 323.

6 KWYEPA, B.: llepkoBp u rocyzapctBo Ha [lopkapmarckoit Pycu: or orpanuueHuil rpexo-
-KaTO/IMYECKOTO [IyXOBEHCTBA K KOMIIPOMHCCY C YeXOCIOBALIKOM BIacThio (1918 — 1924). In: Acta
Historica Neosoliensia, Tomus XXII, 2019, Vol. 1. Banskd Bystrica : Belianum 2019, s. 43 - 44.

7 KIYEPA, B. - ®EHUY, B. - LITEP, [I.: [abcbypsvka yepkea. Mykauiscbka 2keko-Kamoauybka
enapxis 8 ascmpiticoky 006y (1771 - 1918). Uzhorod 2018, s. 16.

8  IVANCSO, L.: Papp Antal piispoki tevékenységének néhéany liturgikus vonatkozasa. 150 éve sziile-
tett Papp Antal cimzetes kiizikei érsek, munkécsi piispok, miskolci apostoli adminisztrator. In:
Athanasiana 47. Nyiregyhdza 2018, s. 112 - 114.

9 PEKAR, A.: The bishops of the Mukachevo Eparchy with historical outlines. Pittsburgh : Byzantine
seminary Press 1979, s. 56.

o KIYEPA, B. - ®EHWY, B. - LITEP, [.: [abcbyp3svka yepkea. Mykauiscbka 2keko-Kamoauybka
enapxia 8 ascmpiticvky o6y (1771 - 1918). Uzhorod 2018, s. 116.

u Schematismus cleri graeci ritus catholicorum dioecesis Munkdacsensis ad annum domini 1915.
Ungvarini 1915, s. 21.

12 Lacko, M.: Z na$ej minulosti. Biskup Anton Papp. In: Mdria, 1982, €. 6, 5. 14 - 15.
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Piom X. (1903 - 1914) potvrdeny v tejto funkcii, pricom mu bol udeleny titul biskupa
z Lyrbe. Ako biskup - koadjutor v8ak nestihol byt vysvateny, kedze mukacevsky bis-
kup Julius Fircak zomrel 1. jina 1912. Tymto ddtumom sa automaticky stava sidelnym
mukacevskym biskupom. Biskupsku vysviacku absolvoval az 14. oktdbra 1912, jeho
hlavnym svititelom bol gréckokatolicky krizevacky biskup Julius Drohobecky a spo-
lusvétitelmi rimskokatolicki biskupi Joszef Lany de Késmark (biskup z chorvatskeho
Kninu) a Gy6zo Horvath (pomocny biskup Kalo¢ského arcibiskupstva).s

Antal Papp pochddzal z rusinskych gréckokatolickych vystahovalcov, ktori sa
do Sabol¢skej zupy presidlili v 18. storo¢i. V 19. storoc¢i vSak uz vacsina z nich bola
pomadarcend a Anton Papp sa uz hlasil k Madarom. Nerozpraval po rusinsky, ked sa
vsak stal biskupom, zacal studovat jazyk veriacich, ktorych sa stal pastierom. V krat-
kom case sa naucil rusinsky dostato¢ne dobre, aby mohol kazat a hovorit so svojimi
veriacimi v ich rodnom jazyku.*

Biskup A. Papp prevzal spravu Mukacevskej eparchie pocas vrcholiacej mada-
rizdcie. V tom ¢ase boli cirkevné (rusinske) fudové skoly postupne pomadarcené.
Predchodca biskupa A. Pappa, biskup J. Fircak, sa pokusil zmiernit tento madari-
zacny proces. Madarska tla¢ vsak zacala otvorent kamparn proti biskupovi J. Firca-
kovi, ktorého ¢asto predstavovala ako ,rusofila“ a ,nepriatela“ (uhorskej) vlasti. Ked
sa tento tlak stuprioval, a zaroven sa zacal zhorSovat jeho zdravotny stav, biskup J.
Fircdk si ziadal pomocného biskupa. Tato ziadost bola napokon akceptovand, ale
az na sklonku Zivota biskupa J. Fircaka. Anton Papp sa pritom jednoznacne hldsil
k madarskému ndrodu, preto teraz nikto nemohol spochybnovat ,vernost muka-
cevského biskupa provladnej madarizacnej politike.> Na druhej strane sa A. Papp
nesnazil nejakym radikalnym spésobom odndrodnit veriacich vo svojej eparchii.
V biskupskej sluzbe mu vyznamne pomahali aj viaceri duchovni, ktori podporovali
rusinske narodné hnutie (napr.: kanonici Simeon Sabov a Juraj Suba, ¢i kitazi Peter
Gebej a Augustin Volosin). Vo vSeobecnosti sa dd poznamenat, Ze aj ked sa biskup
A. Papp nejako aktivne nestaval k podpore rusinskeho narodného hnutia, predsa sa
snazil aspon o zachovania zakladnych narodnostnych prav svojich veriacich.”®

Tento jeho postoj sa napr. ukazal v rokoch 1915 - 1916, kedy vznikla a vyvija-
la svoju ¢innost Centralna komisia byzantskych katolickych biskupstiev v Uhor-
sku. Uhorska vlada sa cez tuto komisiu snazila mocensky zreformovat konkrétne
oblasti nabozenského, kulturneho a vzdeldvacieho zivota uhorskych gréckokatoli-
kov, a tymto spésobom ich tesnejsie priclenit k svojej oficidlne deklarovanej politike.
Nevyhnutnym désledkom tohto stavu bolo potom aj to, Ze vlada priamo zasaho-
vala do riadenia gréckokatolickych biskupstiev. Komisia mala napomahat udrzia-

3 Archbishop Antal Papp. In: http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bpap.html.
Zvy¢ajne byval jednym zo svdtitelov preovsky gréckokatolicky biskup (pri svateni presovského
biskupa tomu bolo naopak), pregovsky biskupsky stolec vSak bol po smrti biskupa Jéna Valyiho
vakantny.

4 PEKAR, A.: The bishops of the Mukachevo Eparchy with historical outlines. Pittsburgh : Byzantine
seminary Press 1979, s. 56.

15 PEKAR, A.: The bishops of the Mukachevo Eparchy with historical outlines. Pittsburgh : Byzantine
seminary Press 1979, s. 57.

16 LACKO, M.: Z nasej minulosti. Biskup Anton Papp. In: Mdria, 1982, ¢. 6, s. 15.
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vat a zdroven kontrolovat a koordinovat liniu svojej politiky vo vsetkych gréckokato-
lickych biskupstvach v Uhorsku. Centralna komisia sa nakoniec uzniesla na prijati
tychto zakladnych reforiem: reforma bohosluzobnych obradov, prijatie gregoridn-
skeho kalenddra, odstranenie cyrilského pisma, reforma vychovy knazského dorastu
vsemindroch a zreformovanie Radu sv. Bazila Velkého.

Schvalenie reformy liturgického kalenddra, teda zmenu kalendara z julidnske-
ho na gregoridnsky, sposobilo v gréckokatolickej cirkvi zva¢sa odmietavy postoj -
predovsetkym v Mukacevskom biskupstve a z velkej casti aj v PreSovskom biskup-
stve. V Mukacevskom biskupstve bola tato reforma spolo¢ne odmietnuta biskupom,
duchovenstvom a aj veriacimi. Predstavitelia Mukacevského biskupstva dokonca
eSte pred jej schvalenim 22. jina 1915 vypracovali memorandum, v ktorom protes-
tovali proti chystanej zmene kalenddra. Memorandum nésledne odovzdali apostol-
skému nunciovi vo Viedni. Ten po preskiimani v8etkych skuto¢nosti sa nakoniec sto-
toznil s poZiadavkami memoranda a vyuzijtic svoje pravo, vetoval rozhodnutie vlady,
¢im sa od reformy muselo na isty ¢as upustit.”

Z dovodu bliziaceho sa konca I. sv. vojny, uhorska vlada uz nemala dostatok
Casu, aby spominané reformy previedla tak, aby sa ujali. V podstate sa ako tak uja-
la iba reforma kalendara a pisma, a to iba u malej casti gréckokatolickych veriacich
v Uhorsku. Po rozpade Rakusko-Uhorska v roku 1918 sa gréckokatolici v novovznik-
nutom Ceskoslovensku (v Pregovskom a Mukacevskom biskupstve) rozhodli zostat
pri starom julidnskom kalendaéri a cyrilskom pisme. V Madarsku (v Hajdudoroz-
skom biskupstve, a od roku 1923 aj v novovzniknutom apostolskom exarchate v Mis-
kovci) sa zase veriaci priklonili ku gregoridnskemu kalenddru a latinke.®

Po vzniku Ceskoslovenskej republiky sa viak mukacevsky biskup A. Papp,
podobne ako pregovsky biskup Stefan Novak, nevedel stotoznit so zmenenymi celo-
spolocenskymi a politickymi pomermi. Na zaklade toho preto odmietol zlozit pri-
sahu vernosti novému $tatu.” Na rozdiel od biskupa S. Novéka vak svoje sidlo neo-
pustil av Uzhorode ¢akal na vyriesenie tejto situdcie. Ceskoslovenska vlada ho chce-
la podobne ako inych neslovenskych biskupov vypovedat z tizemia republiky. Para-
doxne, jeho zotrvaniu na biskupskom stolci pomohla kriza v bilaterdlnych vztahoch
medzi Vatikdnom a ¢eskoslovenskou vladou. Prazska vlada ziadala od Svitej stoli-
ce odstranenie trnavského apostolského administratora Pavla Jantauscha (ktorého
menovanie neuznala) a nové obsadenie Mukacevského biskupstva. Svita stolica sice
bola ochotna pristtpit v prvej otazke na isty kompromis, odmietala vsak spdjat jej

7 LACKO, M.: Z nasej minulosti. Biskup Anton Papp. In: Mdria, 1982, ¢. 6, s. 15.

18 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Pregov : Vydavatel-
stvo Pre$ovskej univerzity 2013, s. 35 - 39.

19 Podrobnejsie o tejto problematike viz. KHUYEPA, B.: LiepkoBs u rocyzapctso Ha [logxapmarckoit
Pycu: oT orpaHMYeHui TPEKO-KaToOMMIeCKOTO JyXOBEHCTBA K KOMIIPOMICCY C YE€XOCTOBALIKON
Bractbio (1918 - 1924). In: Acta Historica Neosoliensia, Tomus XXII, 2019, Vol. 1. Banska Bystrica :
Belianum 2019, 5. 29 - 44, tie: SMID, M.: Apostolsky nuncius v Praze. Vyznamny faktor v éeskoslo-
vensko-vatikdnskych vztazich v letech 1920 - 1950. Brno : Centrum pro studium demokracie a kul-
tury 2015, 544 s. ISBN 978-80-7325-362-2.
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rieSenie s obsadenim Mukacevského biskupstva.> Otazka biskupa A. Pappa tak dlh-
Sie ostavala stat na mieste, posunula sa az v roku 1924, kedy Vatikan zvolil diploma-
tické vyrieSenie tejto zaleZitosti. Na tzemi Madarska sa stale nachadzali farnosti
Presovského biskupstva a Mukacevského biskupstva. Svata stolica preto vyclenila
tieto farnosti z ich pévodnych biskupstiev a dia 4. juna 1924 zriadila pre ne samo-
statny apostolsky exarchat so sidlom v Miskolci. Za jeho apostolského administrato-
ra bol 14. jula 1924 menovany prave Antal Papp. V tento deti ho papez Pius XI. sucas-
ne vymenoval aj za tituldrneho arcibiskupa cyzicenského. Mukacevské biskupstvo
ostalo tymto dilom vakantné, jeho vedenie odovzdal A. Papp Mukacevskej kapitule.”

Toto rieSenie vyvolalo velky udiv predovsetkym v madarskych vladnych kru-
hoch, pretoze tieto opatrenia sa tykali madarskych farnosti. Navy$e doterajsia prax
bola taka, Ze sa ¢akalo na sthlas budapestianskej vlady. Budapest to hodnotila tak, ze
sa Svitd stolica tymto krokom postavila na stranu ,nepriatelského” Ceskoslovenska.
Madarské tirady sa snazili zabranit zavedeniu dekrétu tym, Ze aj napriek viacnasob-
nej ziadosti biskupa A. Pappa mu nevydali povolenie k vstupu na izemie Madarska.
Z politického uvazenia ho madarska vlada nabadala, aby vyckal na to, kedy ho ces-
koslovenska vlada vyhosti.

Cely proces vzniku a zahdjenie ¢innosti apostolskej administratury v Miskolci sa
vSak zdrzal o viac nez jeden rok. Madarské vlada nemala v umysle uznat postup Sva-
tej stolice a ceskoslovenského $tdtu, a preto stale vahala vydat A. Pappovi povolenie
k vstupu. Stdle pritom ¢akala na to, ze ¢eskoslovenska vlada A. Pappa vyhosti z tize-
mia Ceskoslovenska. To by bolo pre verejnost dokazom o ,utlacatelskej“ politike des-
koslovenského statu, navyse vSetku tarchu starostlivosti o A. Pappa mohli ,zvalit*
na vyhostitelsku krajinu a riesit ju takto na medzinarodnych férach. Antal Papp sa
tak ocitol v nezavideniahodnej situdcii, do Madarska odist nemohol, lebo nemal
povolenie na vstup a v Ceskoslovensku bol neziaduci. Ttto jeho situdciu velmi citli-
vo chdpal aj novy mukacevsky biskup Peter Gebej, ktory umoznil A. Pappovi byvat
v biskupskej rezidencii v Uzhorode. Tento stav trval az do 1. septembra 1925, kedy
ceskoslovenska vlada dala A. Pappovi 10-diiové ultimatum nato, aby opustil krajinu.
Arcibiskup A. Papp dostal cez budapestianskeho nuncia spravu, Ze madarské pohra-
ni¢né orgdny budd tradne protestovat, ale vo vstupe do krajiny mu napokon nebudu
branit. Tak doslo 1. septembra 1925 za ucasti policajnych orgdnov a za pritomnosti
médii k jeho vyhosteniu. Arcibiskup i$iel najprv do Budapesti, a az potom sa presta-
hoval do Miskolca, kde 27. oktobra 1925 zaujal svoj tirad.

20 HRABOVEG, E.: Slovensko a Svitd stolica 1918 - 1927 vo svetle vatikdnskych prameriov. Bratislava,
2012, 8. 72 - 73.

2 MAH/JIPUK, €sreniii Onexcanaposuy: CraHoBuine MyKadiBCbKOI IpeKO-KaTOMMLBKOI emapxil
iz, Bnazoto emvckona Antonis Iana. In: Haykosi sanucku Yaczopodcwkoeo yrisepcumemy. Cepis:
icmopuuHo-penieitini cmydil. Bumyck 1. Ysxropog, 2012, s. 111.

2 A Miskolci Egyhdzmegye torténete. In: http://www.exarchatus.gportal.hu/gindex.php?-
pg=28522251; tiez: VEGHSO, T.: Our paths - A Historical Retrospection. In: ,...you have foreseen all
of my paths... Byzantine Rite Catholics in Hungary. Strasbourg : Editions du Signe 2013, 5. 57 - 59.

3 PIRIGY], L.: A Miskolci Apostoli Exarchdtus torténete. In: http://www.byzantinohungarica.com/
index. php/tortenelem-o1/pirigyi-istvan-a-miskolci-apostoli-exarchatus-tortenete.
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Pri organizovani apostolskej administratury bolo prvoradou ulohou riese-
nie otazky jej sidla. Aj ked mesto Miskolc vyhovovalo po kazdej stranke, patrilo
do Hajdudorozského biskupstva. Zbor konzultorov administrattry, podporovany
arcibiskupom A. Pappom, poziadal Svitu stolicu o preradenie miskolcskej farnosti
do apostolskej administratary a aby bol farsky chram, ktory sa nachadzal na names-
ti Buzatér, povyseny na katedralu. Svatd stolica odmietla ziadost zboru konzultorov
s tym, Ze docasné zriadenie apostolskej administratary si nevyzaduje rozirovanie
uzemia biskupstva.*

Biskup A. Papp prezil v Miskolci ako apostolsky administrator viac ako dvadsat
rokov. Zomrel na Stedry defi v roku 1945 vo veku 78 rokov, pochovany bol v Miskolci.

Episkopat mukacevského biskupa Petra Gebeja (1924 - 1931)

Peter Gebej sa narodil 20. jula 1864 v obci Kalnik (Kanbuuk v Berezskej Zupe),
kde bol jeho otec Michal Gebej miestnym gréckokatolickym kiiazom. Gymnazialne
studia ukoncil v Uzhorode, vysokoskolské teologické stadium absolvoval v Uzhoro-
de na miestnej Teologickej akadémii a na Teologickej fakulte Ustredného seminéra
v Budapesti. Dna 13. oktobra 1889 prijal z rik mukacevského biskupa Jana Kovaca
Pésztelyia (1875 - 1801) kazsku chirotoniu ako celebs. Po kilazskej vysviacke nebol
biskupom poslany do pastora¢nej sluzby, ale zacal posobit vo viacerych vychovnych
a vzdelavacich institaciach Mukacevskej eparchie. Hned v roku 1889 ho biskup
vymenoval za prefekta semindra a zdroven aj za profesora cirkevného prava a cir-
kevnych dejin na uzhorodskej Teologickej akadémii. Tato funkciu potom zastaval
viac nez 14 rokov. V roku 1892 sa stava riaditelom dievéenského ucitel'ského tsta-
vu. V roku 1906 bol dal$im mukacevskym biskupom Juliusom Fircakom (1891 -
1912) menovany za riaditela uzhorodského Alumnea. Od roku 1912 sa zacina jeho
posobenie v Mukacevskej kapitule, ked bol menovany za jej kanonika a presbyte-
ra katedralneho chrdmu.” V roku 1922 sa stal generdlnym vikarom Mukacevského
biskupstva. V tom istom roku po smrti vtedajsieho preposta Mukacevskej kapituly
Theodora Matyackoa zaujal tuto najvyssiu funkciu v kapitule. Potom, ako biskup A.
Papp musel opustit svoj trad, ho Apostolska stolica 16. jula 1924 menovala za nové-
ho mukacevského biskupa. Jeho biskupska chirotonia* sa uskutoénila pocas konania
IV. velehradského kongresu dna 3. augusta 1924 za pritomnosti apostolského nun-
cia v Ceskoslovensku F. Marmaggiho.” Hlavnym svétitelom bol kriZzevacky biskup
a presovsky apostolsky administrator Dionyz Njaradi, spolusvatitelom przemyslsky
biskup Jozafat Jozef Kocylovskyj a jeho pomocny biskup Karol Jozef Fischer.® Slav-

24 Miskolci Apostoli Exarchatus multja és jelene. In: http://www.exarchatus.hu.

35 PEKAR, A. B.: Bishop Peter Gebey - Champion of the Holy Union. In: Analecta OSBM, Series II,
Sectio II, vol IV, 1 - 2. Rome 1963, s. 293 - 295; BOTLIK, J.: Hdrmas kereszt alatt. Gérég katolikusok
Kdrpdtaljdn az ungvdri uniétdl napjainkig (1646 - 1997). Budapest 1997, s. 237 - 238; I1OI, L: [e6eii
Tletpo. In: Enyuknonedis icmopii ma kyabmypu kapnamcekux pycuig. Yropog, : Busasuuirso
B. IMTagsxa 2010, c. 160.

26 Chirotonia (gr. yeipotovia) je obrad ustanovenia biskupa vo vychodnych Cirkvach. Vykonava sa
vkladanim ruk ostatnych biskupov, preto sa zvykne nazyvat aj rukopoloZenie.

27 PEKAR, A.: Narysi istorii cerkvi Zakarpatta. Romae 1967, s. 204 - 205.

28 Bishop Petro Gebey (Ghebi, Gebé). In: http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bgebe.html.
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nostna instaldcia nového biskupa sa konala v Uzhorode v katedralnom chrdme Povy-
Senia svatého Kriza 31. augusta 1924.% Spravu Mukacevskej eparchie prebral hned
na druhy den 1. septembra 1924.%°

Biskup Peter Gebej zacal svoje u¢inkovanie na mukacevskom biskupskom stolci
nasledujicimi slovami: ,Uprimne milujem svoj russky (rusinsky) lud, pre neho som
pripraveny zanechat svoj pokojny Zivot a obetovat sa pre neho. S prichodom biskupa
Petra Gebeja sa aspon ¢iastocne stabilizovala situdcia v Mukacevskom biskupstve,
najma Co sa tyka pravoslavizacie gréckokatolickych veriacich na Podkarpatskej Rusi.
Biskup ¢elil tomuto hnutiu svojou osobnou angazovanostou a horlivostou - osobne
navstevoval najviac zasiahnuté oblasti v eparchii. Ako dobry pastier chcel byt so svo-
jim ITudom, svojou otcovskou starostlivostou posiltioval ich vieru, pocuaval ich taz-
kosti, ale aj riesil mnohé staznosti.>

Biskup P. Gebej sa snazil ozivit nabozensky Zivot vo svojej eparchii, zriadil tzv.
Centralnu komisiu na obranu viery, ktorej hlavnou tlohou bolo usmertiovanie roz-
nych aktivit na obranu prav gréckokatolickej cirkvi.* Snazil sa taktiez rozsirit a skva-
litnit kultarnu ¢innost gréckokatolickej cirkvi.

Biskup velmi vyznamne podporoval ¢lenov Radu svatého Bazila Velkého, ktori
reformovali reholny sposob Zzivota v gréckokatolickych klastoroch na Podkarpatskej
Rusi. Okrem toho bazilidni v 20. a 30. rokoch v Mukacevskej eparchii mali rozsiahle
misijné aktivity, ktoré boli zamerané predovsetkym proti $ireniu pravoslavia a komu-
nizmu (tykalo sa to najma Maramarosskej zupy). Za episkopétu biskupa P. Gebeja
reformovani bazilianski otcovia vykonali na Podkarpatskej Rusi 110 ludovych misii,
uskutocnili 132 duchovnych rekolekcii a vyspovedali vyse 120 tisic veriacich.>

Biskup Peter Gebej opatovne zasvitil Mukacevsku eparchiu Bohorodicke. Prvy-
krat tak urobil e$te mukacevsky biskup Michal Manuel Ol3avsky, ktory zveril svoju
eparchiu a v8etkych veriacich pod ochranu Bohorodicky a vyhlasil sviatok Pokrova
- Ochrany Presvatej Bohorodicky za eparchidlny odpustovy sviatok Mukacevského
biskupstva. Hlavnym marianskym putnickym centrom eparchie bol Mariapd¢, kde
bola umiestnend ikona slziacej Bohorodicky. Potom, ¢o Mariapd¢ pripadol Madar-
sku, veriaci na Podkarpatsku zacali organizovat pute na sviatok Pokrova na Cerne-
¢iu horu pri Mukaceve. Prave tu biskup P. Gebej v roku 1926 instaloval kopiu tejto
zazra¢nej ikony k verejnej ticte

V narodnostnej problematike sa P. Gebej hlasil k prorusinskej orientacii, Rusi-
nov povazoval za samostatny narod, oddeleného tak od Ukrajincov, ako aj od Rusov.

29 MHcra/was envickona Mykadesckoro: [Terpa leGeit. In: Jywnacmuips, 1924, 4. 8, cT. 387 - 388.

30 [lerps lebeit, enmckoms MykadeBckiit In: Jywnacmuipy, 1931, 4. 5, €T. 113 - 18.

3 PEKAR, A.: The bishops of the Mukachevo Eparchy with historical outlines. Pittsburgh : Byzantine
seminary Press 1979, s. 61 - 62.

32 VASIL, C.: Gréckokatolici. Dejiny - osudy - osobnosti. Michalovce : Byzant 2000, s. 129.

33 Benpac, [l.: Enuckon [erpo lebeit. BusaTHuMil KynsTypHO-0CBiTHIHM Aisty MyKadiBcbKoi emapxii. In:
Bnazosichuk, 2004, N2 g (148), ¢ 5.

3 @®EHMY, B. L.: Tpsiwiscokuii envckon [asno Toiiand Ta MykadiBebka [peko-KaTonuipKa enapxisi.
In: Haykosuil sicHuk Yac20podcbko20 yHigepcumemy, cepist «IcTopisi», BUIL, 27, 2011, S. 170.

3  GABOR, S.: Marianska ticta v Mukadevskej eparchii. In: ZOE: E-zine Presovskej eparchie. http://
www.zoe.sk/?citaren&id=4.
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V svojich vystupeniach a listoch ndrod Podkarpatskej Rusi oslovoval ako narod
rusinsky. St¢asne vSak podporoval spoluprdcu s ,ukrajinofilmi‘ a , rusofilmi, predo-
vSetkym na kulttirnej baze

V statnopolitickej oblasti biskup Peter Gebej nebol na rozdiel od svojho pred-
chodcu v nejakom vac¢som rozpore s ¢eskoslovenskymi $tatnymi uradmi. Biskup sa
vladnu garnittru snazil presvedcit o vernosti a lojalite gréckokatolickych duchov-
nych a veriacich na Podkarpatskej Rusi k ¢eskoslovenskému statu. Aktivity a posto-
je biskupa boli ¢eskoslovenskym tradom vcelku dobre zname, kedZze boli sledova-
né policajnymi organmi na Podkarpatskej Rusi. Este v roku 1922, ked bol P. Gebej
generalnym vikdrom a kanonikom kapituly, informoval policajny komisar v Uzho-
rode vladu o politickych postojoch jednotlivych ¢lenov kapituly. Petra Gebeja pri-
tom charakterizoval takto: ..., Hldsi se nyni za Rusina a nezapiral i za madarské vlddy
(na rozdil od jinych) - prohlasuje se ovsem tehdy za Madara - aspori to, Ze pochdzi
z rusinské krve. Presto vSak jménem ,Gebej“ podepisuje se teprve za nynéjsiho rezimu,
za Madart psal se, aby to znélo madarstéji ,Gebé“. Kdyz konala se porada ¢lenti kapi-
tuly ze dne 27. ledna 1920 ohledné sloZenti slibu vérnosti, prohldsil, Ze prozatim slibu
slozZiti nemiiZe, a Ze bude tak ochoten uciniti teprve tehdy, az Podkarpatskd Rus, jenz
ku ¢sl. republice se pripojila ne jako porazend, nybrz dobrovolné, ve své vlastnosti jako
plné a do vsech krajnosti autondmnt jeji soucdstka, obsahovati bude tizemi s rusin-
skym obyvatelstvem od Spise az do Marm. Sihoté. Pri této prilezitosti mluvil o horkém
zklamdni a pravil, Ze ¢sl. republika ditv vyZaduje pInéni povinnosti od jinych, musi
plniti své povinnosti jeZ jsou pravy onéch. Slozil-li by slib beze vsech kautel, musel pry
by se nazvati zaprodancem velkych zdjmii svého rusinského lidu. A skutecné generdl-
ni vikdr Gebej spolu kanovnikem Onrejem Karczubem byli poslednimi z kanovnikd,
slozivsich slib (aZ na kanovnika Matyaczkd, jenz slib sloZil teprve v prosinci 1921). Jeho
nynejsi chovdni se stanoviska loyality nelze ciniti vytek. Byval profesorem zdejsiho
semindre. Stejné jako Matyaczkd svobodny.. >

V novembri 1924 predlozil biskup P. Gebej c¢eskoslovenskej vlade memoran-
dum, v ktorom predstavil Zalostny materidlny stav svojho duchovenstva. Memo-
randum bolo vladou dobre prijaté a vyznamnym spdsobom ovplyvnilo prijatie kon-
grudlneho zdkona v roku 1926. Podla tohto zdkona mal $tat povinnost podporovat
duchovenstvo vSetkych cirkvi, vratane gréckokatolickych knazov Mukacevskej epar-
chie.® Este pred prijatim tohto zakona sa biskup snazil z roznych zdrojov zabez-

36 MATOYIW, I1. P. - TTOT, L.: Enyuknonedis icmopii ma kynsmypu kapnamewiux Pycunis. Yropog
2010, . 160, tiez: MAGOCT], P. R.: Formuvanja nacionalnoj samosvidomosti: Pidkarpatska Rus (1848
-1848). Uzhorod 1994, s. 114.

37 Slovensky narodny archiv, fond Minister s plnou mocou pre spravu Slovenska, r. 1921, inv. &. 345, ¢.
kr. 39. Viac o problematike ¢innosti Mukadevskej kapituly v obdobi rokov 1918 - 1939 viz: KIYEPA,
B.: MykauiBchka KadeapanbHa Kamityna (1919 - 1938 pp.): aAMiHICTPaTUBHO-MOMITHYHMA Ta
cowjanbHui acnekT. In: Haykosuii sicHuk Yac2opodcbkozo yHigepcumemy, cepis «lcmopis», BUIL 2
(41), 2019, c. 117 - 126.

38 PEKAR, A.: The bishops of the Mukachevo Eparchy with historical outlines. Pittsburgh : Byzantine
seminary Press 1979, s. 64.
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pecit aspont minimélnu podporu pre eparchidlnych kiazov, kiazskych vdov, sir6t
a duchovnych na déchodku.®

Biskup P. Gebej svojim odhodlanim a nespochybnitelnym vodcovstvom nie-
lenZze zabranil masivnemu rozsireniu pravoslavneho hnutia®, ale snazil sa aj o rast
duchovného zivota. Stale sa vSak boril s viacerymi problémami, ktoré stviseli
s narodnostnou otazkou. Stiperenie privrzencov narodnostnych (jazykovych) orien-
tacii - proruskej, ukrajinskej, ¢i rusinskej (karpatoruskej), bolo velmi tazké zjedno-
tit. V biskupstve bolo taktiez stile pritomné promadarské zmyslanie gréckokato-
lickeho duchovenstva. Ked' biskup viac upriamil svoju pozornost na tieto narodné
problémy, z viacerych miest narazil na silny odpor, dokonca aj zo strany niektorych
svojich duchovnych. Biskup sa preto snazil vyriesit tato situaciu tak, ze v roku 1929
neoficidlne poziadal prazského apostolského nuncia — arcibiskupa Pietra Ciriaci-
ho, o zbavenie vedenia biskupstva. Nuncius v odpovedi na tito jeho ziadost’ uvie-
dol, ze ako mukacevsky biskup si vynikajiuco plni svoje biskupské povinnosti,
preto nie je dovod na jeho odvolanie.*

Biskup Peter Gebej zomrel 26. aprila 1931 vo veku 67 rokov v Uzhorode. Jeho
telesné ostatky boli ulozené v krypte Katedralneho chramu Povysenia Svitého Kriza
v Uzhorode.#

Episkopat mukacevského biskupa Alexandra Stojku (1932 - 1943)

Alexander Stojka sa narodil 16. oktobra 189o v sedliackej rodine v obci Kara-
¢ina (Kapaumna, v Ugocskej zupe, dnes Vinogradsky okres Zakarpatskej oblasti
na Ukrajine). Zakladné vzdelanie ziskal v rodnej obci, gymnazidlne $tudia absolvo-
val v Uzhorode. V Uzhorode pokracoval aj v dalsom studiu, ked v roku 1910 nastu-
pil do Uzhorodského bohosloveckého semindra. Po absolvovani druhého ro¢nika ho

39 KIYEPA, B.: ComjampHi TNpoeKTH Ta IX peasisaliss TI'peKo-KaTOMMIBKUM IyXOBEHCTBOM
MyxauiBcbKoi enapxil y ApyTiii OM0BHHI 20-X — TOYATKY 30-X pp. XX cTomiTTs. In: Haykosuii sicHux
Yaczopodcbkozo yHigepcumemy, cepist «lctopisi», Bur. 1(38), 2018, s. 63.

40 Vroku 1925 bol prijaty déleZity zakon ¢. 96/1925 o vzajomnych pomeroch naboZenskych vyznani,
ktorym sa docielilo vratenie mnohych gréckokatolickych chrdmov na Podkarpatskej Rusi, ktoré im
nezdkonne zabrali veriaci, ktori v prvej polovici 20. rokov prestupili do pravoslavnej cirkvi.

Zakon ze dne 23. dubna 1925 ¢. 96/1925 Sb. z a n. o vzdjemnych pomérech nabozenskych vyznani.
In: http://spcp.prf. cuni.cz/lex/96-25.htm.

Délezity bol najma § 7: O vykonu bohosluzby a duchovni spravy, v ktorom sa hovori:

Orgdny nebo prislusnici cirkve nebo ndboZenské spolecnosti nesméji vykonati ndboZensky tikon ani
duchovni sprdvy viiéi prislusnikim jiné cirkve nebo ndboZenské spole¢nosti, o néjz nebyli oprdvné-
nymi k tomu osobami poZdddni.

Vyjimka pripustna jest jen v téch jednotlivych pripadech, kdyz prislusni duchovni sprdvci nebo zii-
zenci jiné ndbozZenské spolec¢nosti pozddali o provedent tikonu jim prislusejiciho nebo kdyZ statut
a predpisy téZe dovoluji provedent tkonu.

Mimo tyto pfipady jest doty¢ny tikon prdvné bezu¢inny, a jest povinnosti tifadi, aby na zddost posti-
Zenych osob soukromych nebo ndboZenské spolecnosti poskytly prfimérenou pomoc.

# Orp OpguHapista Emapxin MykaueBckodl. [lamsars 61. m. Emuckoma Ilerpa leGest. In:
Jywnacmoips, 1931, 4. 10, €T. 240 - 241; tieZ PEKAR, A.: The bishops of the Mukachevo Eparchy with
historical outlines. Pittsburgh : Byzantine seminary Press 1979, s. 65.

42 VASIL, C.: Gréckokatolici. Dejiny - osudy - osobnosti. Michalovce : Byzant 2000, s. 129; PEKAR, A.:
Narysi istorii cerkvi Zakarpatta. Romae 1967, s. 205.
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predstaveni semindra vzhladom na jeho vynikajtce studijné vysledky poslali studo-
vat do Budapesti na tamojsiu Teologicku fakultu Katolickej univerzity Petra Pazma-
nya. Po uspe$nom ukonceni $tudia sa vratil naspat do Uzhorodu, kde ho biskup A.
Papp menoval 1. septembra 1915 za archivara biskupskej kancelarie a 1. januéra 1916
za notara konzistoria. Za knaza bol vysviteny 17. decembra 1916 v Uzhorode. Od 1.
janudra 1917 posobil v biskupskom trade ako jeho koncipient, a tiez ako biskupsky
ceremonar. V roku 1921 bol biskupom A. Pappom menovany za ¢lena biskupského
konzistoria. Diia 24. oktobra 1924 sa stal sekretdrom biskupskej kancelarie. V tom
istom roku mu bol Rimskou kariou udeleny titul Tajny papezsky kaplan. Vo feb-
rudri roku 1930 ho biskup Peter Gebej vymenoval za riaditela biskupskej kancela-
rie a stcasne aj za kanonika scholastika Mukacevskej kapituly. Po smrti biskupa
P. Gebeja ho 28. aprila 1931 ¢lenovia kapituly zvolili za kapitulného vikdra Mukacev-
ského biskupstva.s

Menovanie nového mukacevského biskupa sa po smrti Petra Gebeja stalo
v rokoch 1931 - 1932 délezitou otdzkou jednak v cirkevnych, ale aj v $tatnych kru-
hoch. O to, kto bude vymenovany za nového mukacevského biskupa sa zaujimali
aj Ceskoslovenské vladne organy. Presovské policajné komisarstvo pripravilo 15. jiina
1931 prezidiu Krajinského tradu v Bratislave obsiahlu spravu, v ktorej sa venuje prob-
lematike obsadenia uprdzdneného biskupského stolca v Uzhorode. Dévodom vzni-
ku tejto spravy bolo o. i. aj to, Ze podla presovského policajného komisarstva sa ako
jeden z kandidatov spominal aj biskup P. Gojdi¢. Tym padom by sa potom uvolni-
lo miesto biskupa v Presove a bolo by potrebné hladat nového biskupa aj na tento
biskupsky stolec. Podla tejto spravy, najvaznejsi kandidati na mukacevského bisku-
pa boli: ,....kanovnik a riaditel biskupskej kanceldrie Stojka, profesor teolégie dr. Fen-
cik a spiritudl Chyra, z Uzhorodu, kanovnik a profesor theologie dr. Mikulds Russ-
ndk velprepost a rector theologickej akadémie dr. Simon Smandray, z PreSova a prior
redemptoristického kldstora Trcka, z Michaloviec“# Komisar v sprave dalej hovori
o tom, Ze z PreSovského biskupstva uz nie je viac kandidatov, pretoze ,,méze sa jed-
nat len o coelebsov, popr. vynimecne o bezdetnych vdovcov, kdezto kriazi na fardch su
temer bez vynimky Zenati a ani v samotnej kapituly inych vhodnych kandiddtov nieto".
PreSovsky komisar dalej rozoberd aj alternativu spojent s biskupom P. Gojdicom,
o ktorej hovori takto: ... Takéto riesenie bolo by dla mienky prevaznej casti tunajsieho
kriazstva a i podpisaného sprdvcu, zo stanoviska stdtnej raisony velmi prospesné. Goj-
di¢ sa narodil, $tudoval a pésobil tiez na Slovensku, nie je vybojny a preto i na uzho-
rodskom biskupskom, popr. arcibiskupskom* stolci zostal by priatelom Slovenska
a slovenského ndroda, o jeho oddanosti Ceskoslovenskému $tdtu ani nehovoriac. Jeho
vymenovanie do Uzhorodu nendrazalo by na taky odpor podkarpatoruskych kriazov,
jako menovanie iného kriaza zo Slovenska - z ¢oho by robili asi prestiznu otdzku, lebo

#  WIHWLKIN, A.: Tocrozp 61arock/IOHHO BHICTYX/Th MOIHTBBI Hamu! In: Jlywnacmoipy, 1932, 4. 6
-7, cT. 150 - 155; PEKAR, A.: Narysi istorii cerkvi Zakarpatta. Romae 1967, s. 205.

44 SA Presov, Odbocka Ustrednej §tatnej bezpec¢nosti pri policajnom riaditelstve v Presove, inv. &.
1477, sign. 6, s. 2.

4 UZvtom Case sa zacalo uvazovat o tom, ze vznikne tretie gréckokatolicke biskupstvo v Chuste, tym
padom by bolo Mukacevské biskupstvo povysené a arcibiskupstvo a Uzhorod by bol zdroveri aj sid-
lom gréckokatolickej metropolie v Ceskoslovensku.



EPISCOPACIES OF GREEK CATHOLIC BISHOPS OF MUKACHEVO

je uz biskupom a u pospolitého ludu na Podkarpatskej Rusi, zvldst'v Uzhorode velmi
obltibenym (pbsobil tam az do jeho vymenovania biskupom, jako reholnik v kldstore
svatého Vasila Velkého).4

Otdzka menovania nového mukacevského biskupa sa samozrejme riesila pre-
dovsetkym v cirkevnych kruhoch. Prazsky apostolsky nuncius Pietro Ciriaci sav liste
z 8. jula 1931 pytal biskupa P. Gojdi¢a na vhodnych kandidatov pre vakantné biskup-
stvov Mukaceve a dokonca aj pre pripravované buduce biskupstvo v Chuste.#” Dnia 31.
augusta 1931 uz nuncius biskupovi P. Gojdi¢ovi ozndmil, Ze boli vybrani $tyria kan-
didati: Mons. Alexander Stojka (kapitulny vikar Mukacevského biskupstva), Mons.
Alexander Chyra (spiritudl bohosloveckého semindra v Mukacevskom biskupstve
a kanonik Mukacevskej kapituly), profesor Alexander Jankovi¢ (prefekt bohoslovec-
kého semindra v Mukacevskom biskupstve a kanonik Mukacevskej kapituly) a Jalius
Miria.®

O dianie v predmetnej zalezitosti sa zaujimal aj byvaly preSovsky administrator
D. Njaradi, ktory sa viackrat obratil na biskupa P. Gojdi¢a a na mukacevského vikara
Alexandra Stojku, aby sa zasadzovali v Rime o skoré menovanie mukacevského bis-
kupa. Napr. v liste vikarovi A. Stojkovi, ktory ho ,preposlal® biskupovi P. Gojdicovi
z 26. decembra 1931 poznamenava: ,,...Ja dumaju, Soby bylo lipse ne cekati na mate-
rialnoje uporiadkovanie epikoskopstva Mukacevskogo, no imenovati episkopa, ¢toby
nebylo za pozdno. Novyj episkop prichodit onim driami. Sovituju Vam i Preosv. Pavlu:
poprositi razom Rim i ja budu podpirati, Soby jak najskorse imenovati episkopa..."
V dalsej casti listu opisuje, Ze sa do celej zalezitosti nechce miesat, z viacerych dovo-
dov: ,absolutno ne vmisaetsja, persij raz iz personalnych pricin, druhyj raz zato, ibo ja
kategori¢no togo imenija, ¢to bez pereznogo uporiadkovanija materialnych voprosov
ani govoriti ne mozno iz nasej casti o naznaceniji nam otca episkopa, chot jak neter-
pelivo cekajeme i oZidajeme novogo otca episkopa. Ja togo imiria, ¢to u ich ekscelencii
Apost. nuncia v dobrych rukach nasoje dilo..."#

Za nového mukacevského biskupa bol napokon 3. méja 1932 menovany dovte-
dajsi kapitulny vikar biskupstva - Alexander Stojka. Jeho biskupska vysviacka sa
uskutocnila v uzhorodskom katedrdlnom chrame PovySenia svatého Kriza 12. jula
1932, na sviatok svitych apostolov Petra a Pavla (podla julidanskeho kalendara).>
Hlavnym svatitelom bol biskup Pavol Peter Gojdi¢ z Presova. Prvym spolusvatite-
Tom bol kogicky rimskokatolicky biskup Jozef Carsky, tym druhym pomocny Ivovsky
biskup Ivan Bucko (titularny biskup cadisky).>

46 SA Prefov, Odbocka Ustrednej §tatnej bezpe¢nosti pri policajnom riaditelstve v PreSove, inv. ¢.
1477, sign. 6,s.5 - 6.

47 AGAP, Prezididlne spisy, r. 1931, inv. ¢. 66, sign. 33.

48 Tamze. Pri poslednom kandidatovi doslo pravdepodobne k chybe, bud'i$lo o Juliusa Marinu, profe-
sora cirkevného préva na Teologickej akadémii, alebo o Ludovita Mitiu (Minyu), profesora filozofie
na tej istej skole.

49 AGAP, Prezididlne spisy, r. 1932, inv. ¢. 67, sign. 6.

o Schematismus cleri graeci ritus catholicorum dioecesis Mukacensis ad annum domini 1938. Uzhoro-
dini 1938, s. 17.

51 Bishop Alexander Stojka, Bishop of Mukachevo (Munkacs) (Ruthenian). In: http://www.catholic-
-hierarchy. org/bishop/bstoj.html
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Alexander Stojka sa stal mukacevskym biskupom vo velmi tazkej a zlozitej
dobe, v Ceskoslovensku prave kulminovala velkd hospodarska kriza, pri¢om stle
aj doznievala masivna pravoslavizacia gréckokatolickeho obyvatelstva. Biskup Stoj-
ka sa snazil viacerymi pastora¢nymi a socidlnymi opatreniami znizit socialne dopa-
dy na svojich veriacich, casto sa stal prostrednikom medzi socidlne slab$imi vrstva-
mi a vlddou, ¢o mu ziskavalo sympatie medzi veriacimi.> Este ako mlady biskupsky
uradnik prejavil pocas I. svetovej vojny silné socidlne citenie, ked zaloZil eparchidlny
fond na podporu vojnovych sirdt. Podobne v rokoch 1932 az 1935 organizoval tzv.
paschélnu akciu, t. j. aby kazdy veriaci jeho biskupstva mal na velkono¢né sviat-
ky k dispozicii paschu (t. j. pasku).? Dvere biskupstva boli veriacim vZdy otvorené,
on napr. nemal tzv. prijimacie hodiny, ako sa to praktizovalo v inych uradoch. Jeho
zivotnym krédom, ktorym sa riadil, bol znamy latinsky vyrok Salus populi suprema
lex (esto) - Blaho ndroda, nech bude najvyssim zdkonom.5*

Vyrazné tspechy slavil aj v pastora¢nej ¢innosti. Velkt pozornost venoval mld-
dezi, ale vyrazne propagoval aj katechizaciu dospelych. Dal podnet na zaloZenie via-
cerych nédbozenskych spolkov a institucii (Bratstvo Bozského Srdca, Spolok svdtého
Jozefa, Spolok svatého ruzenca, Gréckokatolicka jednota mladeze Svdtého hrobu,
skautské organizacie, a pod.). Vyznamne podporoval sirenie misii a rekolekcii, vel-
ky doraz ddval aj na charitativou ¢innost. Podporoval vydavanie nabozenskej tlace,
predovsetkym eparchidlnych novin Nova nedela, ale aj inej katolickej literatury.s

Podobne ako aj jeho predchodca v biskupskom tirade - biskup P. Gebej, aj A.
Stojka bol privrzencom rusinskej narodnostnej orientdcie. O. i. bol jeho pri¢inenim
napr. v roku 1935 otvoreny Kulturny dom Rusinov - gréckokatolikov, jeho zasluhou
sa od nasledujuceho roku v obci Velikij Bickiv slavil Den gréckokatolika.*®

Jeho tsilim bol v rokoch 1938 - 1939 opraveny katedralny chram a biskupska
rezidencia v Uzhorode. Za jeho episkopatu bolo v Mukacevskom biskupstve oprave-
nych a postavenych 67 chrdmov. Diplomatickou politikou zachranil najma v tazkych
predvojnovych a vojnovych ¢asoch (1938 - 1943) viaceré biskupské institacie. Podas
jeho pdsobenia bolo zalozenych 9 novych farnosti, sttipol pocet kiazskych povolani
(sam biskup A. Stojka vysvitil 158 kiiazov), v biskupstve boli az par vynimiek obsa-
dené vSetky farnosti.s

Po Viedenskej arbitrazi sa jeho sidlo, mesto Uzhorod dostalo do Madarska. Sva-
ta stolica vyslala na Podkarpatsku Rus (Zakarpatskt Ukrajinu) apostolského admi-
nistratora, krizevackého biskupa Dionyza Njaradiho, ktory sa usidlil v meste Chust.

52 VASIL, C.: Gréckokatolici. Dejiny - osudy - osobnosti. Michalovce : Byzant 2000, s. 129.

53 Tato paschalnu akciu Alexander Stojka zaviedol v Mukadevskom biskupstve este tesne predtym ako
bol menovany za mukacevského biskupa, ked bol v pozicii kapitulného vikara.

¢ Jlynuuikosud, A.: Anexcanziep CToiiKa — efieH 13 ThIX, KO ObIB jy)Ke XOCEHHBIH [i/la pyCHHCHKOTO
Hapoga. In: http://www.molody.rusyny.org/aekcansep-croiiKa-e/ieH-13-ThIX-KO-ObIB-11/ .

55 Jlynuuikosud, A.: Anexcanziep CToiiKa — efieH 13 ThIX, KO ObIB jy)Ke XOCEHHBIH [ila pyCHHCHKOTO
Hapoga. In: http://www.molody.rusyny.org/aekcansep-croiKa-e/ieH-u3-ThIX-KO-ObIB-11/.

56 MAGOCT], P. R.: Formuvanja nacionalnoj samosvidomosti: Pidkarpatska Rus (1848 - 1848). Uzho-
rod 1994, s. 115.

57 PUSKAS, L.: BlaZeny Teodor Romza. Zivot a smrt biskupa - mucenika. Michalovce : Byzant 2011, s.
16 - 7.



EPISCOPACIES OF GREEK CATHOLIC BISHOPS OF MUKACHEVO

K opdtovnému zjednoteniu farnosti doslo az po zaniku Podkarpatskej Rusi, ked ta
bola cela obsadena a pripojena k hortyovskému Madarsku (az na farnosti, ktoré
ostali na Slovensku).

Biskup Alexander Stojka zomrel pred¢asne na srdcovy infarkt vo veku nedozi-
tych 53 rokov dna 31. méja 1943. Pochovany je na ,,semindrskom® cintorine pod zam-
kom v Uzhorode.®
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MORAL DILEMMAS AND THE PRINCIPLE OF DOUBLE EFFECT

Moralne dilemy a princip dvojitého tcinku

Moral Dilemmas and the Principle of Double Effect

PAVOL DANCAK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The technological and economic development of the human community with a new urgency
put forward a requirement to solve ethical problems. The disadvantage is that there is too much
abstraction of thought ethical experiments, which on the one hand refine our knowledge, but at the same
time show their partiality. On the positive side, the principle of double effect protects us from the inclined
plane of utilitarian consequentialism, where the admission of lesser evil is only a step to committing evil
in the name of greater good. It also helps us to find out what is the best and what we can realistically do,
without having to defend the actions of lesser evil.

Key words: Moral dilemmas. Doctrine of Double Effect. Trolley Problem. Utilitarian Consequentialism.

Uvod

Dilematické situdcie boli vZdy a ich rieSenie si vyzadovalo nélezitu eticku refle-
xiu. V Platénovom State Kefalos definuje spravodlivost ako pravdovravnost a spla-
canie dlhov. Sokrates vSak namieta, Ze by nebolo spravne vracat zbran tomu, kto
by s fiou mohol ubliZit inym. Objavuje sa tu konflikt medzi dvoma moralnymi nor-
mami: splacanie dlhov a ochrana inych pred poskodenim. Sokrates tvrdi, ze ochra-
na inych je normou, ktord ma prednost pred splatenim dlhu.' Konflikt medzi dvo-
ma moralnymi normami opisuje aj Sofokles, kde Antigona sa rozhodne pochovat
brata Polyneika, napriek Kreonovmu zakazu, ktory je v rozpore mravnymi princip-
mi. Takychto pripadov, kedy mravny subjekt moze robit kazdu z tychto veci, ale nie
sucasne, je nielen v literattire netrekom. S tymito pripadmi sa stretavame v aplikova-
nej etike, napr. biomedicinska etika, obchodna etika, pravna etika ap., ale najnovsie
aj pri vyuzivani autonémnych automobilov a autonémnych strojov vo véeobecnos-
ti. Princip dvojitého efektu ma re$pektované postavenie v katolickej lekarskej etike.
Neil M. Gorsuch, sudca odvolacieho stidu USA pre desiaty okruh, sa domnieva, ze
tato doktrina ma tstredné miesto aj v rdmci pravnych predpisov USA.>

1 PLATON: Stdt Bratislava : Kalligram 2006, 331c.
2 Porov. ALLSOPP, M. E.: The Doctrine of Double Effect in U.S. Law. Exploring Neil Gorsuch’s Ana-
lyses. In: National Catholic Bioethics Quarterly /2011, s. 31- 40.
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Princip dvojitého u¢inku sa pravidelne uplatiiuje v etickych diskusiach o palia-
tivnej seddcii, termindlnej extubdcii a inych klinickych aktoch, ktoré mozno povazo-
vat za urychlenie smrti u bezprostredne umierajtcich pacientov. Zial, jestvuje ten-
dencia vyuzivat tento uzito¢ny princip spésobom, ktory by mal ospravedInit akékol-
vek konanie, pricom sa prehliada potreba reflexie dal$ich moralnych principov. Cie-
Tom ¢lanku je deskripcia a explandcia principu dvojitého efektu pri rieseni tazkych,
moralne hlboko dilematickych pripadov.

KIt¢ovymi prvkami moralnej dilemy st dve antagonistické pozicie:

*  mravny subjekt je povinny vykonat dva alebo viacero skutkov,

+  mravny subjekt redlne moze vykonat len jeden skutok.

Vyzera to tak, ze mravny subjekt ¢okolvek urobi, je odstideny na moralne zly-
hanie. Bez ohladu na to, ¢o robi, urobi nieco zle, alebo neurobi nieco, ¢o je povinny
urobit.

Locus in quo principu dvojitého efektu

Zakladny variant principu dvojitého uc¢inku hovori, Ze za istych podmienok je
z moralneho hladiska dovolené uskutocnit aj také konanie, ktoré ma dobry aj zly
ucinok.

Podla vSeobecného presvedcenia etikov explicitna formulaciu a aplikaciu prin-
cipu dvojitého t¢inku ndjdeme az u najvyznamnejsie dominikdnskeho myslitela
vrcholnej scholastiky sv. Tomasa Akvinského. Joseph T. Mangan* vSak upozornuje,
ze v implicitnej podobe tento princip mozZeme ndjst uz v Siestej kapitole Prvej kni-
hy Makabejcov.s Starozdkonny text hovori o Eleazarovi, ktory sa rozhodol obetovat
za svoj lud tak, Ze skocil pod slona nesuceho krala protivnikovho ludu a usmrtil ho
bodnutim zospodu. Eleazar si nezelal svoju smrt, nemal imysel spachat samovraz-
du, ale chcel usmrtit protivnika a len predvidal, Ze nebude schopny uniknut spod
padajiceho slona a zahynie. Jeho smrt nebola zamyslang, ale iba predvidana ako
nutna sucast pozitivneho moralneho aktu - zachrany vlastného ludu.

Pred Tomasom Akvinskym o problematike konania, ktoré ma dobry aj zly tci-
nok pojednaval aj sv. Augustin v De Libero Arbitrio. Analyzuje pripustnost zabitia
¢loveka v dvoch situdciach:

a) v pripade obrany pred tikladnym vrahom (insidiator sicarius),

b) v pripade zabitia tito¢iaceho nepriatela (hostis inruens) v priebehu vojny.

3 Porov. REMBIERZ, M.: Refleksja moralna nad odpowiedzialnoscig filozofa w XX wieku. In:
DOMERACKI, P., GRZELINSKI, A., WISNIEWSKI, R. (eds.): Filozofia - Etyka - Ekologia. Torun
: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikolaja Kopernika Torun 2015, s. 501-516; VALCO, M.:
Rethinking the role of Kierkegaard’s ‘authentic individual’ in liberal capitalist democracies today.
In: European Journal of Science and Theology, October 2015, Vol.u, No.5, s. 129-139. PETRO, M.:
Vybrané bioetické principy. In: Theologos, 1/2009, s. 97 -107.

4 Porov.. MANGAN, ]. T., An Historical Analysis of the Principle of Double Effect. In: Theological Stu-

dies. 1949, (10): 41 - 61, s. 42.

5, Vtedy Eleazdr zvany Auaran uvidel zviera obrnené kralovskym pancierom. Bolo va¢sie ako ostatné

zvieratd. Myslel, Ze je na iom sdm krél, a tak sa obetoval, aby zachrénil svoj [ud a aby ziskal ve¢na
slavu. Odvazne sa vrhol k zvieratu doprostred $iku. Zabijal napravo i nalavo, takZe na oboch stra-
nach pred nim ustupovali. Podbehol pod slona, odspodu ho prebodol a zabil. Ten sa vsak zrtitil
na zem na Eleazdra a on na mieste zomrel.“ (1Mak 6, 43 - 46).
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Augustin stoji pred problémom, ¢i je mozné povazovat nejaku formu amysel-
ného zabitia za skutok, ktory nie je zlom a hriechom, kedZe umyselné pozbavenie
zivota inej ludskej bytosti je na zaklade bozich prikdzani hriechom. V pripade seba-
obrany Augustin pise, Ze zabitie je hriechom a zlom, pretoze tento skutok je moti-
vovany vasiou k pozemskému Zivotu a obrana aj vlastného pominutelného zivota
nemoze zdovodnit zabitie iného ¢loveka, pretoze ide o vec, ktora ¢loveku plne nepat-
ri. Pozemsky zivot nie je skuto¢nym vlastnictvom ¢loveka, kedze zivot mu moze
byt odnaty i proti jeho voli. Augustin véak nasledne dodava, Ze sebaobranu mozno
povazovat za mensie zlo, pretoZe je miernej$im zlom zabit nésilnika ako nevinné-
ho.% Augustinova pozicia v otazke sebaobrany vychadza z jeho koncepcie ¢loveka
ako mravne zdokonalujticej sa bytosti v procese zapasu dobra so zlom. Ma vyrazny
pacifisticky charakter, nakolko krestan nemoze umyselne zbavit Zivota inti [udsku
bytost, aj ked ludsky zakon to umoziiuje. Dovodom je, ze ako krestan je viazany
nadradenym ve¢nym zdkonom, ktory urcuje hranice jeho konania a na zdklade kto-
rého je tmyselné zabitie za takychto okolnosti hriechom.” Augustinova tedria spra-
vodlivej vojny podobne ako princip dvojitého ucinku sa pokusaju vysvetlit pripustné
nasilie a yjmu. St to tedrie o tom, kedy je moralne dovolené ublizit a pripadne zabit
int ludsku bytost, ale otaznou sa stava aplikacia principu dvojitého uc¢inku v niekto-
rych $pecifickych pripadoch, napriklad pri zd6vodneni civilnych obeti v ¢ase vojny.®

Sv. Tomas Akvinsky v pojednani o moznosti dovolenej sebaobrany vychadza
zo scholastickej tradicie. Odvolava sa predovsetkym na sv. Alana z Lille® a Alexan-
dra z Halesu.” Alan z Lille vo svojom De Fide Catholica piSe, Ze obranca moze odra-
zit ttocnika silou aj s tym, Ze jej nasledkom bude smrt, ak smrt nie je zamyslana
(non intendendo eum occidere). Alexander z Hales sa v Summa theologica primarne
sustreduje na umysel zachovania vlastného Zivota (intentio conservationis propriae

6 De Libero Arbitrio 1.5.12.33 Legem quidem satis video esse munitam contra huiuscemodi accusatio-
nem, quae in eo populo quem regit minoribus malefactis, ne maiora committerentur, dedit licen-
tiam. Multo est enim mitius eum, qui alienae vitae insidiatur quam eum, qui suam tuetur, occidi,
et multo est immanius inuitum hominem stuprum perpeti quam eum, a quo illa vis infertur, ab eo
cui inferre conatur, interimi. lam vero miles in hoste interficiendo minister est legis; quare officium
suum facile nulla libidine implevit. 1.5.12.35 Porro ipsa lex, quae tuendi populi causa lata est, nullius
libidinis argui potest, siquidem ille qui tulit, si dei iussu tulit, id est quod praecipit aeterna iustitia,
ut legi cum libidine obtemperare necesse sit, quia bona lex et a non bono ferri potest.1.5.12.36 Non
enim si quis verbi causa tyrannicam potestatem nanctus ab aliquo, cui hoc conducit, pretium
accipiat, ut statuat nulli licere vel ad coniugium feminam rapere, propterea mala lex erit, quia ille
iniustus atque corruptus hanc tulit. Potest ergo illi legi, quae tuendorum civium causa vim hostilem
eadem vi repelli iubet, sine libidine ob, temperari; et de omnibus ministris, qui iure atque ordine
potestatibus quibusque subiecti sunt, id dici potest. AUGUSTINUS, A.: De Libero Arbitrio, http://
www.logicmuseum.com/wiki/Authors/Augustine/De_libero_arbitrio/L1#n33. [20.06.2020]

7 Porov. KONIAR, L.: Zdévodnenie vojny v pracach sv. Augustina. In: Studia theologica 11, ¢. 4 [38],
zima 2009.

8  Porov. BUZAR, S. The Principle of Double Effect and Just War Theory. In: Philosophia (2020).
[20.06.2020]

9 Sv. Alan z Lille, (latinsky Alanus ab Insulis, 128 - 1202/3) doctor universalis, francuzsky cistercidn-
sky mnich, filozof, teoldg, predstaviel rannej scholastiky.

10 Alexander z Halesu (Alexander Halensis, 1185-1245) doctor irrefragibilis, theologorum monarcha,
doctor doctorum, filozof, teoldg, predstavitel frantiskanskej skoly.
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salutis). Tomas§ Akvinsky v respondeo najskor vo vSeobecnej rovine teorie ludského
konania tvrdi, Ze ur¢ity akt moze mat dva dosledky (unius actus esse duos effectus),
z ktorych jeden je zamyslany (in intention), zatial ¢o ten druhy nie (praeter intentio-
nem). Toma$ zastaval doktrinu, podla ktorej je moralny charakter [udského kona-
nia $pecifikovany svojim objektom, ktory ur¢uje druh samotného konania (morales
autem actus recipiunt speciem secundum quod intenditur)."

Princip dvojitého uc¢inku sa nachidza v Teologickej sume, kde anjelsky doktor
pojednava o precinoch voci komutativnej spravodlivosti a kladie otazku, ¢i je mozné
v sebaobrane usmrtit ato¢nika (utrum alicui liceat occidere aliquem se defendendo).
Odpoveda, ze ni¢ nebrani tomu, aby jeden akt mal dva ucinky, z ktorych iba jeden je
zamyslany, zatial ¢o ten druhy je nechceny, nie je v imysle. Mravné skutky ziskava-
ji druhové urcenie podla toho, ako st zamyslané, nie podla toho, ¢o je mimo umy-
sel, ¢o je ndhodné, ako je zrejmé z toho, ¢o bolo vyssie povedané. Z obrany vlastné-
ho Zivota m6Zu vychadzat dva tcinky: prvym z nich je zachovanie vlastného Zivota
a druhym je usmrtenia uto¢nika. Takéto konanie nie je nepripustné, pretoze umy-
sel je zachovanie vlastného Zivota: je pre kazdu bytost prirodzené, Ze si zachovava
existenciu, nakolko moéze. Konania vychddzajice z dobrého tmyslu sa vsak moze
stat nedovolenym, ak nie je primerané cielu. Ak by teda niekto na obranu vlastného
zivota pouzil neprimerand silu, bolo by jeho konanie nespravne. Ak v§ak brani ndsi-
liu primeranym sposobom, je jeho obrana dovolena, lebo pravo hovori ,je dovolené
odrazit silu silou v medziach legitimnej obrany“ K spase nie je nutné vzdat sa legi-
timnej obrany, aby sa ¢lovek vyvaroval usmrteniu tto¢nika, lebo ma vacsiu zodpo-
vednost za vlastny Zivot, ako za Zivot niekoho iného. Pretoze v§ak usmrtenie ¢love-

u Porov. McINERNY, R.: Aquinas on Human Action. A Theory of Practice. Washington, D. C.: The
Catholic University of America Press, 1992, s. 80-81; McINERNY, R.: Ethica Thomistica: The Moral
Philosophy of Thomas Aquinas. Revisited edition. Washington, D. C.: The Catholic University of
America Press, 1997, s. 159 - 182.

2 AKVINSKY, T,, Summa Theologiae. 1allae, q. 64, a. 7. ,Respondeo dicendum quod nihil prohibet
unius actus esse duos effectus, quorum alter solum sit in intentione, alius vero sit praeter intentio-
nem. Morales autem actus recipiunt speciem secundum quod intenditur, non autem ab eo quod
est praeter intentionem, cum sit per accidens, ut ex supradictis patet. Ex actu igitur alicuius seip-
sum defendentis duplex effectus sequi potest: unus quidem conservatio propriae vitae; alius autem
occisio invadentis. Actus igitur huiusmodi ex hoc quod intenditur conservatio propriae vitae, non
habet rationem illiciti: cum hoc sit cuilibet naturale quod se conservet in esse quantum potest.
Potest tamen aliquis actus ex bona intentione proveniens illicitus reddi si non sit proportionatus
fini. Et ideo si aliquis ad defendendum propriam vitam utatur maiori violentia quam oporteat,
erit illicitum. Si vero moderate violentiam repellat, erit licita defensio: nam secundum iura, vim
vi repellere licet cum moderamine inculpatae tutelae. Nec est necessarium ad salutem ut homo
actum moderatae tutelae praetermittat ad evitandum occisionem alterius: quia plus tenetur homo
vitae suae providere quam vitae alienae. Sed quia occidere hominem non licet nisi publica auctori-
tatae propter bonum commune, ut ex supradictis patet; illicitum est quod homo intendat occidere
hominem ut seipsum defendat, nisi ei qui habet publicam auctoritatem, qui, intendens hominem
occidere ad sui defensionem, refert hoc ad publicum bonum: ut patet in milite pugnante contra
hostes, et in ministro iudicis pugnante contra latrones. Quavis et isti etiam peccent si privata libidi-
ne moveantur. AKVINSKY, T., Summa Theologiae. I1allae, q. 64, a. 7. https://www.corpusthomis-
ticum.org/sthoooo.html [20.06.2020]

3 Prov. CHYROWICZ, B.: Zamiar i skutki. Filozoficzna analiza zasady podwdjnego skutku. Lublin
: Wydawnictwo Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1997, s. 48.
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ka nie je dovolené, iba verejnej autorite konajucej so zretelom na véeobecné dobro,
ako je zrejmé z toho, ¢o bolo povedané vyssie, nie je ¢loveku dovolené mat v imysle
usmrtenie za u¢elom vlastnej obrany, s vynimkou tych, ktori maju verejnt autoritu.
Ti sa vo svojom tmysle usmrtit ¢loveka v sebaobrane vztahuju k vseobecnému dob-
ru, ako je zrejmé v pripade vojaka, ktory celi nepriatelovi a strdzi bojujtcich proti
zlodejom. Aj ti by vak hresili, ak by boli vedeni osobnou nenavistou.

Tomasov text, povazovany za historicky prvu aplikdciu etického uvazovania
zalozeného na principe dvojitého tcinku, je situovany v kontexte jeho perfekcionis-
tickej koncepcie mordlky, kde udsky Zivot je dokonalostou, ktord je podmienkou
realizacie vsetkych ostatnych dobier a ako taky je objektom prirodzenych inklinacii.’
Ludské konanie, ktoré smeruje k zachovaniu dobra Zivota, nie je z etického hladis-
ka nepripustné, lebo pre ¢loveka je prirodzené, Ze chce pokracovat vo svojej vlast-
nej existencii, kym je to mozné. Hoci je inklindcia k Zivotu ako k dobru prirodzeng,
nevyplyva z toho, Ze kazdy sposob zachovania vlastného Zzivota je moralne opravne-
ny.”

Akvinského prispevok k rozhodovaniu mravného subjektu v mordlne dilema-
tickej situdcii usmrtenia uto¢nika v ramci sebaobrany mézeme nahliadnut aj v kon-
texte jeho pojednania De bonitate et malitia humanorum actuum in generali o mrav-
nom charaktere [udského konania v Prima secundae, q. 18.® Tomas tu hovori o pod-
mienkach ur¢ujucich morélne hodnotenie (fontes moralitatis)* Tudskych skutkov
na pozadi v§eobecného metafyzického predpokladu, ze kazda vec, teda aj ludské
konanie, ma tolko dobra, kolko ma bytia, ktoré jej z jej bytostnej povahy prinalezi.>
Absolatnym bytim, plnostou bytia (plenitudo essendi) je len Boh, ktory je ako esse

14 Preklad vlastny s prihliadnutim na ¢esky, pol'sky a anglicky preklad.

15 Porov. TIMMONS, M., Moral Theory. An Introduction. Second edition. Lanham : Rowman & Little-
field Publishers 2013, s. 75.

16 Porov. FINNIS, J., Natural Law and Natural Rights. Oxford : Clarendon, 2011.

7 Porov. CERNY, D.: Princip dvojtho ti¢inku (The Principle of Double Effect). Diserta¢ni prace. Praha :
Univerzita Karlova v Praze 2015, s. 23. 211

18 Porov. AKVINSKY, T., Summa Theologiae. Iallae, q. 18. Respondeo dicendum quod ex his quae
manifeste vivunt, accipere possumus quorum sit vivere, et quorum non sit vivere. Vivere autem
manifeste animalibus convenit, dicitur enim in libro de vegetabilibus, quod vita in animalibus
manifesta est. Unde secundum illud oportet distinguere viventia a non viventibus secundum quod
animalia dicuntur vivere. Hoc autem est in quo primo manifestatur vita, et in quo ultimo remanet.
Primo autem dicimus animal vivere, quando incipit ex se motum habere; et tandiu iudicatur ani-
mal vivere, quandiu talis motus in eo apparet; quando vero iam ex se non habet aliquem motum,
sed movetur tantum ab alio tunc dicitur animal mortuum, per defectum vitae. Ex quo patet quod
illa proprie sunt viventia, quae seipsa secundum aliquam speciem motus movent; sive accipiatur
motus proprie, sicut motus dicitur actus imperfecti, idest existentis in potentia; sive motus accipia-
tur communiter, prout motus dicitur actus perfecti, prout intelligere et sentire dicitur moveri, ut
dicitur in IIT de anima. Ut sic viventia dicantur quaecumque se agunt ad motum vel operationem
aliquam, ea vero in quorum natura non est ut se agant ad aliquem motum vel operationem, viventia
dici non possunt, nisi per aliquam similitudinem. https://www.corpusthomisticum.org/sthoooo.
html [20.06.2020]

19 Porov. OSBORNE, T. M. Jr.: Human Action in Thomas Aquinas, John Duns Scotus & William of
Ockham. Washington, D. C. : The Catholic University of America Press 2014, s. 149 - 152.

20 Porov. WIPPEL, ]. F.: The Metaphysical Thought of Thomas Aquinas. From Finite Being to Uncreated
Being. Washington, D. C. : The Catholic University of America Press 2000.
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ipsum subsistens absolutnym dobrom, iplnou subsistujicou dokonalostou. Ludské
konanie zo svojej povahy (ako konanie) nemdze byt absoltitnym dobrom, moze vak
dosiahnut tej plnosti bytia, ktoré mu ako ludskému konaniu prindlezi a v tej miere,
v ktorej mu tato relativna plnost bytia patri, v tej miere je aj dobré. Naopak plati, ze
v miere, v ktorej nedosahuje plnosti bytia, ktoré mu patri, je zlé.»

Clovek je substancialnou jednotou, ktora véak bezprostredne a tiplne neurcuje
dokonalost, ktorti méze Tudskd bytost dosiahnut. Clovek je aj nositefom akciden-
tov, ktoré prispievaju k plnému urceniu jeho bytia ¢lovekom. Podobne je to v pri-
pade ludského konania, ktorého moralnu dokonalost ur¢uju aj vonkajsie akciden-
talne faktory, teda okolnosti konania (circumstantiae). Napriklad konanie, ktoré
z nestranného pohladu mézeme opisat ako presun urcitej sumy penazi do vlastného
vrecka. Ak sa jednd o peniaze niekoho iného a peniaze su do vrecka presuvané neo-
pravnene, jedna sa z moralneho hladiska o kradez. Tento skutok odli$ne posudzu-
jeme v pripade, ze zlodejom je neznamy ¢lovek a v pripade, Ze zlodejom je sprav-
ca majetku okradaného ¢loveka. Samotny fakt, Ze zlodejom je raz nezndma osoba
a inokedy zase ¢lovek povereny finan¢nou spravou majetku okradnutého, nevstupu-
je do esencialneho urc¢enia aktu, do jeho moralnej $pecifikdcia, kradez je kradezou,
ale je tu ind okolnost, ktord podla nazoru mnohych autorov robi zly skutok moralne
zavaznej$im pre¢inom.>

Podla Tomadsa Akvinského ciel (finis) je poslednym zdrojom morélnosti Iud-
ského konania, pretoze konanie nie je ur¢ené iba svojim objektom (finis operis), ale
aj cielom konajuceho (finis operantis), pretoze konanie racionalnych aktérov je vzdy
zamerané k nejakému cielu.> Vztah medzi finis operis a finis operantis je u Toma-
$a komplikovany, nakolko podla Anjelského doktora finis operantis moze dat novy
charakter uz formdlne ur¢enému aktu.* Tomas udava jednoduchy priklad: predstav-
me si, Ze niekto ukradne peniaze, aby vdaka nim zviedol Zenu a dopustil sa cudzo-
lozstva. Z hladiska $pecifikacie objektom konania sa jedna o kradez, ale vzhladom
k cielu konajuiceho (finis operantis) ide o cudzolozZstvo. Ide teda o cudzoloznika, kto-
ry sa dopustil kradeze: ukradol peniaze, aby mohol cudzolozit.»

Délezitou sticastou nduky o fontes moralitatis je presvedcenie, ze ludské spra-
vanie je moralne ur¢ené vSetkymi tromi faktormi: objektom, okolnostami a cielom.
Morélne spravne konanie je také, ktoré je spravne z hladiska objektu, z hladiska
okolnosti a ciela (bonum ex integra causa). Defekt v jednom z tychto zdrojov mordl-

2 Porov.: AKVINSKY, T., Summa Theologiae. lallae, q. 18, a. 1,4. https://www.corpusthomisticum.
org/ sthoooo.html [20.06.2020]

22 Porov. AKVINSKY, T., Summa Theologiae. Iallae, g.18, a. 3. ad. 8. https://www.corpusthomisticum.
org/ sthoooo.html [20.06.2020]; ODERBERG, D. S., Moral Theory: A Non-Consequentialist Appro-
ach. Malden, Mass: Blackwell Publishers 2000.

3 Porov. AKVINSKY, T., Summa Theologiae. Iallae, g. 18, a. 4. https://www.corpusthomisticum.org/
sthoooo. html [20.06.2020]

24, Ad secundum dicendum quod finis, etsi non sit de substantia actus, est tamen causa actus princi-
palissima, inquantum movet ad agendum. Unde et maxime actus moralis speciem habet ex fine".
AKVINSKY, T. Summa Theologiae. Iallae, q. 7, a. 4, ad 2. [20.06.2020)

35 Srov. SMITH, J., Humanae Vitae: A Generation Later. Washington D. C. : The Catholic University of
America Press 1991, s. 217.
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nosti postacuje na to, aby konanie nebolo spravne (malum ex quocumgque defectu).*®
Vysvetlime si to na priklade: dobrého chirurga charakterizuju tri schopnosti: a) vyni-
kajuce teoretické vedomosti a praktické zru¢nosti, b) chladnokrvnost, c) triezvost.
Dobry chirurg je taky, ktory pri operacii vyuziva svoje teoretické vedomosti, dispo-
nuje vynikajicou operacnou technikou. V tazkych situaciach reaguje pokojne, roz-
vazne a je samozrejme triezvy. Ak jedna z uvedenych zloziek je defektnd, tak nemoz-
no daného chirurga v danej situdcii povazovat za dobrého chirurga. Ludské konanie
je vo svojej moralnej dimenzii ako umelecké dielo: jeden defekt znizuje jeho hodno-
tu.””

V pripade usmrtenia Gtoc¢nika v priebehu obrany vlastného Zivota objekt kona-
nia je dobry (odporsile silou) aj ciel konajaceho je dobry (konajuci si chce zachranit
zivot). Toma$ Akvinsky vymedzuje okolnosti pouzitim prostriedkov primeranych
cielu a v zhode s ndukou vSeobecne definovanou v Prima secundam, q. 18, Ze ak st
prostriedky primerané cielu, ide o mordlne dovolené konanie, ak vsak nie st pri-
merané, konanie nie je mravne dovolené. Na zaklade historicko-mordlnej debaty
o principe dvojitého ucinku, ktora vlastne v r6znych teoretickych kontextoch trva
az dodnes, bolo vo formulacii pochddzajtcej od J. P. Guryho (1801-1886) ustalené,
ze jeden skutok, z ktorého pochadzaju aj dobré aj zlé efekty, moze byt vykonany pri
zachovani tychto $tyroch podmienok:

1. Skutok je sdm o sebe dobry alebo indiferentny.

2. Umysel konajticeho smeruje iba k dobrému efektu, zatial ¢o zly efekt je iba

tolerovany alebo pripusteny.

3. Zly efekt nie je prostriedkom na dosiahnutie dobrého efektu.

4. Medzi dobrym a zlym efektom je adekvatna proporcia.®

Trolley problem

V roku 1967 britska filozofka Philipp Footova® uverejnila ¢lanok ,The Problem
of Abortion and the Doctrine of the Double Effect”, v ktorom sa prvykrat objavil mys-
lienkovy experiment s elektrickou, ktora sa nezadrzatelne priblizuje k vyhybke.>
Za vyhybkou na jednej kolaji pracuje pat ludi a na druhej kolaji pracuje iba jeden
¢lovek. Vodic elektricky nemdze zabrzdit, ale ak ni¢ neurobi, elektricka bude pokra-

26 Porov FINNIS, J.: Moral Absolutes. Tradition, Revision, and Truth. Washington, D. C. : The Catholic
University of America Press 1991, s. 16-17.

27 Porov. CERNY, D.: Princip dvojtho ti¢inku (The Principle of Double Effect). Diserta¢ni prace. Praha :
Univerzita Karlova v Praze 2015, s. 20.

28 Porov. FAGGIONI, M. P.: Zivot v nasich rukdch. Spiéska Kapitula : Naddcia Kitazského seminara bis-
kupa Jana Vojtassaka 2007, s. 74.

29 Philippa Foot (3.10.1920 - 3. 10.2010), britska filozofka.

30 FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect, In: Virtues and Vices
and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley: University of California Press 1981. Footova netu-
$ila, Ze jej myslienkovy experiment sa stane predmetom dodnes trvajucej diskusie - trolleyologie.
Cely rad vyznamnych filozofov zameral svoju pozornost na skiimanie situécie, v ktorej sa elektri¢-
ka, drezina ¢i vlak nezadrZatelne bliZia k vyhybke, mostu, slucke, to¢ni a zabijaju pat nestastnikov,
ak niekto nezasiahne. Vodi¢ moze zmenit smer vozidla, ndhodny okoloidtici méZe prehodit vyhyb-
ku, iny nahodny okoloidici méze zhodit velmi obézneho muza z mosta, aby jeho telo elektricku
zastavilo. Je tu rozhodovanie medzi zéchranou jedného alebo piatich Zivotow.
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Covat'vjazde a zabije pat [udi. Ak v8ak vodi¢ zmeni smer elektricky, zabije len jedné-
ho pracovnika. Co md urobit?

g

Zdroj: https://www.engineering.com/resourcemain.aspx?resid=816

Je spravne, aby vodi¢ zmenil smer a vosiel na kolaj, na ktorej lezi len jeden
robotnik? Je spravne, aby zabil jedného namiesto piatich robotnikov? Z hladiska
principu dvojitého tcinku je zabitie jedného ¢loveka nepriamym umyslom, ktory
vyplyva zo snahy vodic¢a zachranit pat udji, a preto by mal zmenit smer jazdy.* Foo-
tova prichddza s dal$im podobnym prikladom: v nemocnici lezi tazko chory pacient
a k svojmu uzdraveniu potrebuje celd davku lieku, ktord je k dispozicii. Po fiom pri-
de do nemocnice dalsich pat pacientov. Kazdému z nich by stacila k uzdraveniu len
jedna patina tejto davky lieku.> Je spravne obetovat jedného pacienta v prospech pia-
tich? Rovnaka otdzka sa ponuka aj pre dalsiu verziu prikladu, v ktorej mame jed-
ného cloveka a pat chorych, ktori potrebuju transplantaciu roéznych organov. K ich
ziskaniu by stacilo obetovat prave jedného ¢loveka. Z hladiska utilitarizmu sti si oba
pripady rovné. Z hladiska principu dvojitého t¢inku je tu rozdiel, ktory ndm zabrani
rozhodnut sa rovnako v oboch situdciach pre smrt jedného ¢loveka. Rozdiel spociva
v tom, Ze v prvom pripade neméme v imysle jeho smrt, ale vdruhom ano.»

Footova navrhuje rieSenie, ktoré sice nie je mozné aplikovat vSeobecne, ale pod-
Ia nej je lepsie ako princip dvojitého u¢inku. Navrhuje rozliSovat medzi pozitivnymi
a negativnymi povinnostami.* Ingpirovala sa J. Benthamom a jeho delenim ¢inov
na pozitivne a negativne. Pozitivne povinnosti su tie, o ktoré by sme mali usilovat,
a negativnym sa mame vyhnat» V prikladoch, ktoré uvadza Footova, ide o poskyt-
nutie pomoci a vyhnutie sa ublizeniu danym osobam.

3t FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and Vices
and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981. s. 23.

32 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981. s. 24.

3 Porov. CHYROWICZ, B.: Tramwaj i ustawa. Osytuacjach ,bez wyjscia” w etyce. In: Ethos, 1-2(61-62)
2003, s. 256-273.

34 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981. s. 27.

35 Porov. BENTHAM, ].: Introduction to Principles of Morals and Legislation. kap. 8, § IL., III. 1823.
http://www.econlib.org/library/Bentham/bnthPMLCover.html [cit. 3. 6. 2020]
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Co sa tyka problému elektricky, riesenie je jednoduché, lebo vodi¢ si v oboch
situdcidch vyberd medzi negativnymi povinnostami. Preto by mal konat tak, aby
ublizil ¢o najmenej. Vodi¢ méa zmenit smer a zabit jedného robotnika.>®

V pripadoch s pacientmi je situdcia komplikovanejsia. V situacii, ked sa rozho-
dujeme, aky spdsobom rozdelime pacientom davku, uvazujeme o dvoch pozitivnych
povinnostiach. V pripade darcovstva organov proti sebe stoja pozitivne a negativne
povinnosti. Mohli by sme si dokonca povedat, Ze jedného ¢loveka nezabijeme, ale
,iba“ ho nechame zomriet. Napriklad mu nepoddme jedlo. Podla Footovej vac¢sina
z nas ma tendenciu preferovat negativne povinnosti pred pozitivnymi. V tomto pri-
pade by lekdr nemal obetovat jedného ¢loveka v prospech piatich pacientov.s”

Anglicka filozofka si bola vedoma, ze existuje vela faktorov, ktoré musime zvazit
pri posudzovani jednotlivych situdcii.*® Jej ciefom nebolo poniknut jedno kone¢né
rieSenie. VSetky myslienkové experimenty vykonala preto, aby ukdzala, Ze v pripade
potratov nie je vzdy vhodné aplikovat princip dvojitého t¢inku. Dospela k zaveru,
ze je ovela dolezitejsie rozliSovat medzi pozitivnymi a negativnymi povinnostami.

Teoria dualneho procesu

Problém elektricky ingpirovany myslenim Tomdsa Akvinského a rozpracovany
americkou filozofkou Judith Jarvis Thomsonovou® vyvolava zdujem aj sucasnych
myslitelov. Joshua Greene* za pomoci najnovsich zobrazovacich technik (fMRI)
preskamal reakcie Tudi v experimente, kde na trati nie je vyhybka, ale nad tratou
je most, na ktorom vedla turistu sa o zdbradlie opiera velmi tu¢ny muz a vyklana sa
nad trat. Turista vidi, Ze po trati sa vel'mi rychlo priblizuje elektricka, ktorej zrejme
nefunguju brzdy. V smere jazdy pracuje pat udi. Pokial elektricka bude pokracovat
v ceste, zabije vSetkych pat pracovnikov na trati. Turista si uvedomi, ze ak zhodi tuc-
ného muza z mosta a on spadne pred elektricky, tak elektricka sa zastavi a nenarazi
do piatich muzov.#

36 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect, In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 198y, s. 19.

37 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981, s. 28.

33 Porov. FOOT, P.: The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect. In: Virtues and
Vices and Other Essays in Moral Philosophy. Berkeley : University of California Press 1981, s. 29.

39 Porov. THOMSON, J. J.: The Trolley Problem. In: The Yale Law Journal, Vol. 94, 1985, s. 1396 - 1397.
THOMSON, J. J.: Killing, Letting Die, and the Trolley Problem. In: The Monist, Vol. 59, No. 2, 1976,
s. 206.

40 Joshua Greene je profesorom psycholdgie a riaditelom Moral Cognition Lab na Harvard University,
USA. Greene $tuduje mordlne dilemy a zaoberd sa procesom tvorby mordlnych sudov, ktoré skiima
pomocou behavioralnych met6d a funkénej magnetickej rezonancie (fMRI). Patri medzi najvplyv-
nej$ich a najcitovanej$ich mordlnych psycholégov sticasnosti.

4 Greene, Joshua. Joshua's Greene Homepage <http://www.wjh.harvard.edu/~jgreene/>
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Zdroj: https://medium.com/jigarjain/moral-reasoning-the-trolley-problem-
-1bfarze830fa

Joshua Greene je na zaklade svojich vyskumov presvedceny o tom, Ze nase
moralne sidy su vytvarané na zdklade emdcii aj rozumového uvazovania. Za nase
mordlne rozhodovanie tak nezodpoveda Ziadna konkrétna mozgova oblast,+ ale nase
¢iny su spojené s dvomi procesmi: s emociami a so schopnostou uvazovat o tychto
¢inoch. Z toho je odvodeny ndzov ,tedria dudlnych procesov moralneho rozhodova-
nia“ (The Dual-Process Theory of Moral Judgement). Stihra oboch procesov vytvdra
fudské moralne uvazovanie.® Joshua Greene na zaklade tejto uvahy rozdelil moralne
spravania na osobné a neosobné. Narusenie mordlneho spravanie je osobné vtedy,
ak spdsobi:

*  vaznu telesnu ujmu

«  konkrétnemu ¢loveku,

*  tym sposobom, Ze poskodenie nie je dosledkom odklonenia existujiice

hrozby na niekoho iného.

Ak tieto kritérid naplnené nie st, tak narusenie moralneho spravania je neo-
sobné. Joshua Greene zistil, Ze do premyslania o osobnych mordlnych dilemach,
kde patri premyslanie o dileme s mostikom, st zapojené tie oblasti mozgu, ktoré
st spojované s emdciami.* Rozhodovanie ma deontologicky charakter. Pri neosob-
nych morélnych dileméch, ku ktorym patri prva verzia elektricky, su aktivované casti
mozgu, ktoré suvisia s kognitivnou kontrolou, uvazovanim a pracovnou pamdtou.*
Proces rozhodovania je viac pod kontrolou a mé tendenciu nevyvolavat velké emo-
tivne reakcie. Rozhodovanie je vedené snahou zachranit ¢o najviac Zivotov a ma uti-
litaristicky a konzekvencionalisticky charakter.*

# GREENE, J. D,, HAIDT, J.: How (and Where) Does Moral Judgment Work? In: Trends in Cognitive
Science, Vol. 6, No. 12, Dec. 2002. s. 522

#  Kteodrii dudlnych procesov: EVANS, St. B. T. J.: Dual-Processing Accounts of Reasoning, Judgment,
and Social Cognition. Annual Review of Psychology. ro¢. 59, ¢.1/2008, s. 255-278. KAHNEMAN, D.:
Thinking, Fast and Slow. New York: Farrar, Straus and Giroux, 2011.

44 Suvisi s aktivitou v amygdale a vo ventromedidlnom prefrontdlnom kortexe.

4 Suvisi s aktivitou v dorzolaterdlnom prefrontdlnom kortexe.

46 GREENE, ]. D. et al.: An fMRI Investigation of Emotional Engagement in Moral Judgment. In:
Science, Vol. 293, 2001. s. 2105 - 2108.
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Tedria dudlnych procesov, vytvorend skimanim za pomoci fMRI potvrdzuje, Ze
nase mordlne sudy podliehaju vplyvu emocii aj raciondlneho uvazovania.# Prehlbu-
je nase poznanie o spdsobe rozhodovania, ale napriek tomu celd vaha rozhodovania
v dilematickej situdcii zostava na pleciach jedinca.

Zaver

Technologicky a ekonomicky rozvoj fudského spolocenstva s novou naliehavos-
tou predklada pred nas poziadavku riesit etické problémy. Nedostatkom sa javi prili§
velkd abstrakcia myslienkovych etickych experimentov, ktoré sice na jednej strane
spresiuju nase poznanie, ale zaroven sa ukazuje ich parcialnost.

V trolley experimente vobec nevieme, kto st ludia na kolajisku. VSeobecny
pojem ,robotnici“ je velmi zavaddzajici. Potrebujeme predsa vediet, ¢i vedla nds
nestoji pribuzny, priatel alebo génius a ¢i dole na kolajisku nie st vrahovia. Inak
sa predsa rozhodneme, ak budeme vediet, Ze vedla nas stoji svdtec a filantrop, pri-
¢om na kolajniciach su Hitler, Stalin, Mengele, Pol Pot a Berija. Vyskum, v ktorom
sa mame rozhodovat bez stvislosti je velmi problematicky. Navyse princip dvojité-
ho tcinku v skuto¢nosti nemozno primerane uplatnit bez toho, aby sa neodvolaval
na morélne tedrie, ktoré nie st vyslovne uvedené v samotnom principe.#® Napriek
tomu, uvedené principy a myslienkové experimenty ndm pomahaja pri mravnom
rozhodovani, ktoré nie je jasné a jednoduché, ale zaroven nesluzia ako anestetikum
pre svedomie. Pozitivom je, Ze princip dvojitého a¢inku nds chrani pred naklonenou
rovinou utilitaristického konzekvencialismu, kde je od pripustenia mensieho zla len
krécik k pachaniu zla v mene vacsieho dobra. Pomaha nam zistit aj to, ¢o je najlepsie
a ¢o redlne mozeme vykonat a nemusime pritom obhajovat konania mensieho zla.

Cielom ¢lanku bolo opisat a ozrejmit princip dvojitého efektu pri rieSeni taz-
kych, moralne hlboko dilematickych pripadov. Princip dvojitého ucinku bol reflek-
tovany uz v antickej filozofii aj v biblickom mysleni, ale explicitne bol formulovany
az v stredovekom krestanstve. Ani v sicasnosti tento princip nestratil na vyzname.
Teoldgia vlozenim krestanského étosu do sicasného socialno-historického kontextu
opat poukazuje na vyznamny antropologicky optimizmus, ktory spociva v tom, Ze
Boh sa stal ¢lovekom, prijal telo a povolal udi do BozZieho kralovstva. Jedine¢nost
a neopakovatelnost BoZieho povolania ludskej osoby vytvdra jej dostojnost, ktord je
zakladom pre akékolvek ludské prava a ich interpretacie. Zakladnou tilohou teold-
gie, resp. moralnej teologie, je objasnit, ako ma ¢lovek ,rozumne a slobodne, vedome

47 Podla R. Hare rozli$ovanie medzi deontologickymi a teleologickymi te6riami nie je spravne. Nie
je mozné rozli$ovat medzi moralnym sidom vytvorenym na zaklade i¢inkov a mordlnym sudom
vyvodenom z konania ako takého, rozli§ovat mézeme len medzi réznymi druhmi zamyslanych
ucinkov. Takto by sa mohol vytvorit systém, ktory by schvaloval I. Kant aj utilitaristi. HARE, R. M.:
Utilitarizmus. In: KIS, J.: Sticasnd politickd filosofie. Praha : OKYMENH 1997, s.132.

48 BILLINGS, J. A.: Double Effect: A Useful Rule that Alone Cannot Justify Hastening Death. In: Jour-
nal of Medical Ethics, 37/201, s. 437- 440.
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a uvazene“# aplikovat véeobecné zasady krestanského spravania v su¢asnych rychlo
meniacich sa podmienkach.>
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Cesta levocskych gréckokatolikov od kaplnky
na Maridnskej hore k vlastnému chramu

The journey of Levoca s Byzantine Catholics from
the Chapel on the Marian Hill to its own church

PATRIK GRIGER
Katolicka univerzita v RuZomberku

Filozofickd fakulta

Abstract: The Faithful of the Byzantine Rite, also known as The Slovak Byzantine Catholic Church, who
are in full communion with The Holy See, belong without any doubts to the religious variety of Levoca.
The aim of this article is to follow their journey through the history of the town from the second half of
19th century. During that time there was a big effort of the local Slovak Byzantine Catholics to ensure
their own and respectable sacral space that is necessary to the liturgical life and the development of
every local church. Therefore, we have decided to specify the searching time period into the formation of
two sacral objects which are important to Levo¢a s Byzantine Catholics. The first object is the Chapel
on the Marian Hill, famous pilgrimage place, which gives the peculiarity to the religious coexistence of
both Rites in Levoca. The second object is the recently sacred new Byzantine Catholic Church. In the
background of this multigenerational journey of Levoca’s Byzantine Catholic Church Faithful there is
hidden a remarkable religious life of the local church filled with the joys and sorrows which we want to
introduce and reveal in this text.

Key words: Byzantine Catholics. Levoca. Parish. Sacral Space. Life of the Church.

Levocski gréckokatolici pred rokom 1918

Levoca je znama tradiciou puti na Mariansku horu, na ktorych sa aj v minulosti
zucastiovali i katolici vychodného obradu. Tato skuto¢nost vnimal aj rimskokato-
licky duchovny Jozef Dulovi¢, ktory sa stal levo¢skym fardrom v roku 1840. Dulovi¢
venoval velkd pozornost Marianskej hore. Medzi jeho najvacsie po¢iny v tomto sme-
re patri vystavba dodnes stojacej gréckokatolickej kaplnky zasvatenej Panne Marii,
ktora bola postavena v rokoch 1843-1858. Gréckokatolikom dovtedy sluzila iba jed-
na mald kaplnka pod kostolom. Podla Ivana Chalupeckého aktivity Jozefa Dulovica
na Marianskej hore nefinancovalo mesto ani iny patrén, ale okrem samotného farara
prispievali nan zbierkami a svojimi odkazmi veriaci zo $irokého okolia." Samotny
farar Dulovi¢ o tejto kaplnke v Denniku Maridnskej hory pise: , Tdto kaplnka bola
postavend na vicsiu Cest a slavu BoZiu a pre rozsirenie ticty Neposkvrneného pocatia

1 CHALUPECKY, L.: Maridnska hora v Levo¢i. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2006, s. 22 - 23.
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Panny Marie, aby bolo jasné, Ze my vsetci, ¢i sme katolici latinského alebo gréckeho
obradu, sme synovia jedného Otca, bratia Jezisa Krista a dedicia nebeského krdlov-
stva.” Tato kaplnku posvatil 2. jila 1858 farar v Toryskach arcidekan Juraj Hodobay.?

Uz zo slov levoc¢ského fardra Dulovica vidime, Ze zaciatok 2. polovice 19. storo-
¢ia obdobie bol obdobim zmahajticej sa marianskej tcty, ktora bola ovplyvnena naj-
ma vtedy aktudlnymi udalostami spojenymi so zjaveniami v Lurdoch. Patrocinium,
ktorému bola levocska gréckokatolicka cirkev zasvdtena, je Panny Marie Ochran-
kyne, ktorej sviatok sa vo vychodnej cirkvi slavi 1. oktdbra. Je zjavné, ze dané pat-
rocinium bolo prebraté od materskej cirkvi levoéskych gréckokatolikov, ktori pred
vznikom farnosti patrili pod duchovnu spravu farnosti v Toryskdch, ¢o bolo logic-
ké, kedZe svetskym patronom tejto farnosti bolo mesto Levoca.3 Pévodné patroci-
nium v Toryskach bolo sv. Michala archanjela. To sa zmenilo prave v obdobi posva-
tenia gréckokatolickej kaplnky na Marianskej hore, konkrétne v roku 1861, ked' bol
v Toryskach postaveny novy murovany klasicisticky chrdm. Je mozné, Ze zmenu pat-
rocinia si v ramci patronatneho prava uplatriovalo prave mesto Levoca.+

Jednym zo socialnych javov, ktoré boli typickeé pre vyvoj spolo¢nosti v Rakusko-
-Uhorsku (1867-1918), bol proces urbanizécie. Aj ked v konzervativnej Levo¢iv porov-
nani napriklad so susednou Spisskou Novou Vsou prebiehal tento fenomén v ovela
mensej intenzite, predsa aj tu sa stahovali obyvatelia z okolitych dedin. Prejavilo sa
to aj v pocte gréckokatolikov. Uz v rokoch 1869-1910 vzrastol pocet gréckokatolikov
v Levodi viac ako patnasobne.5 Aj prvy pokus o stavbu gréckokatolickeho chramu
v meste musime hladat v tomto obdobi. Konkrétne v roku 1901 dostali gréckokato-
lici pozemok nedaleko Zelezni¢nej stanice, no stavbu chrdmu nezrealizovali.® Pred
prvou svetovou vojnou sa uskutocnil aj prvy pokus o zriadenie farnosti, o ktory sa
pokusil presovsky biskup Jan Valyi (1883-1911).”

Cesta k vlastnej farnosti v medzivojnovom obdobi

V suvislosti s gréckokatolickou cirkvou je potrebné povedat, ze po skonceni 1.
svetovej vojny sa nachadzala vo velmi tazkej socidlnej a hospodarskej situacii. Poso-
bilavjednej z najchudobnejsich oblasti Uhorska, kde sa socialne a hospodarske pod-
mienky vyrazne nezlepsili ani po vzniku Ceskoslovenska. Navyse Presovské biskup-
stvo ostalo po skonceni vojny prakticky bez finan¢nych prostriedkov. Vo velkej miere
prispelo k tomuto stavu spravanie sa prouhorského biskupa Stefana Novaka pocas
vojny, ktory ¢ast financii eparchidlnych fondov a aj financie, ktoré ziskal predajom
nehnutelného majetku biskupstva, odovzdal uhorskej vlade na vojnové ucely®

> DLUGOS, F.: Maridnska hora v Levoi 1247-2013. Levo¢a: MTM, 2013, s. 52.

3 Schematizmus 1903. PreSov, 1903, s. 163

4 BRINCKO, J.: TORYSKY. Dejiny chrdmu a farnosti. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na interne-
te: <http://fartore.sk/homepage/historiatorysky>.

5 CHALUPECKY, I: Dejiny Levoce 2. Kogice: Vychodoslovenské vydavatelstvo, 1975, s. 74.

6  CHALUPECKY, I.: Dejiny Levoce 2. Kosice: Vychodoslovenské vydavatelstvo, 1975, s. 181.

7 SZEKELY, G. - MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kogice : Slovo, 1997, s. 13.

8 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Pregov : Gréckokato-
licka teologicka fakulta Pre$ovskej univerzity, 2013, s. 299
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Na druhej strane bolo v§ak medzivojnové obdobie pre gréckokatolicku cirkev i casom
konsolidacie, a to po stranke materidlnej aj duchovnej.’

Narast poctu gréckokatolikovv mestach vplyvom migracie pokracoval aj povzni-
ku Ceskoslovenska. Tento proces podnietil vznik novych farnosti v oblastiach, ktoré
neboli typicky gréckokatolicke. Zriadovanie tychto farnosti viak nebolo vobec jed-
noduché. Casto trvalo dlhé roky. Jednym zo zasadnych problémov bolo ekonomické
zabezpecenie a nasledne spravovanie novych farnosti. Ako priklad ndm moéze poslua-
zit komplikovany vznik gréckokatolickej farnosti v Bratislave. Na vychodnom Slo-
vensku sa tento proces tykal najma niektorych Casti Zemplina a regionu Spisa, kde
bola Levoca jednym z administrativnych a obchodnych centier.

Ako sme uz spominali do Levoce sa stahovali najmd gréckokatolici z blizkych
dedin v Levocskych vrchoch. V meste bolo viacero $kol, ktoré navstevovali aj gréc-
kokatolicke deti. Schematizmus z roku 1931 uvadza, ze v Levoci zilo 650 gréckokato-
lickych veriacich, ktori patrili pod duchovnu spravu farnosti v Toryskach." V savis-
losti s po¢tom gréckokatolikov je zaujimavy prechodny pokles v obdobi po skonceni
1. svetovej vojny. Podla Statistiky z roku 1919 bolo v Levoci 162 gréckokatolikov, ¢o je
vyrazne menej ako v rokoch 1910 a 1931.>

Biskup Pavol Peter Gojdic¢ poveril zriadenim levocskej farnosti dekana Levocskeé-
ho dekandtu a blazovského fardra Demetera Petrenka, ktory bol strykom a vychova-
vatela neskorsieho biskupa Vasila Hopka. Pre vznik farnosti bol potrebny priestor
a finan¢né prostriedky. Jednym zo sposobov ich zaobstarania boli aj verejne zbierky
milodarov. Takato zbierka sa uskuto¢nila uz v rokoch 1930 az 1931. Zbierka bola povo-
lend krajinskym tradom, pri¢om sa musela riadit viacerymi pravidlami. Za zbier-
ku bol zodpovedny dekan Demeter Petrenko. Milodary sa museli zapisovat do $ty-
roch zbernych kniziek. Do knizky mal kazdy darca zapisat darovant sumu a vedla
toho sa podpisat. V knizkach nesmelo byt ni¢ opravované a vymazavané. Zbierka sa
mohla konat len na tizemi Slovenska. Casovo bola ohrani¢ena do konca méja 1931,
no neskdr bola predlzena do konca augusta 1931. Pre zberatelov sa mohlo vy¢lenit
najviac 10% z vyzbieranej sumy. Celt zbierku museli mat pod kontrolou prislusné
urady. Pred zacatim zbierky v nejakej obci sa museli zberatelia ohlasit u prislusnej
uradnej autority. Po skonceni zbierky museli knizky a vyuctovanie predlozit okres-
nému uradu. Ten mal dokonca este predostriet prislusne podklady krajinskému ura-
du. Celkovo v tejto zbierke vyzbierali levoéski gréckokatolici 13 829 K¢ a 55 halierov.
Cinili sa najma Stefan Kas¢ak, v ktorého zbernej knizke bolo vyzbieranych 6 683 K¢,
a Juraj Tremko, ktory vyzbieral 6 809 K¢ a 55 halierov. Na vkladnu knizku v levoc-

9 BORZA, P: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobt II. svetovej vojny (1939-1945). Pre-
Sov : Petra, 2016, s. 26.

10 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Presov : Gréckokato-
licka teologicka fakulta Preovskej univerzity, 2013, . 150 - 153.

u Schematizmus 1931. Presov, 1931, s. 88.

2 NOVOTNA, M (ed.). Lécse 1018 - Levoca 1919. Levo¢a: SNM - Spisské miizeum v Levoci, 2019, s. 1.

3 BORZA, P.: Blahoslaveny Vasil Hopko - presovsky pomocny biskup (1904-1976). Preov: Petra, 2003,
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skej filidlke Prazskej mestskej sporitelne vloZili levocski gréckokatolici z tejto zbierky
na tcel stavby kostola 13 493 K¢ a 25 halierov.

V stvislosti so zriadovanim levocskej farnosti je zaujimava aj kritika Pavla
Spisdka, ktory v roku 1934 kritizuje pomalé zakladanie novych farnosti. Vyjadru-
je sa aj k Levoci: ,Gr. slov. kat. farnost nasa v Levoci uz mohla aj byt, ale nasi kria-
zi mdlo sa starali o to. Tam mohol uz byt ddvno kipeny chrdm i fara. Veriacich je
dost, skoro do 9oo. Déchodok miestny, mesto Levoca patrén, a od veriacich vyribat
dan, a od bohatsich, ked' mozno niekolko jutdr pola zadovdzit.> Spisak tu vycha-
dzal z faktu, Ze aj v medzivojnovom obdobi bolo mesto Levoca stale ¢iasto¢nym pat-
ronom farnosti Torysky spolu so samotnou obcou Torysky. Napriklad v 30. rokoch
dostavala farnost Torysky od mesta ro¢ny dochodok vo vyske 205 K¢

Aj pocas medzivojnového obdobia gréckokatolici pocas odpustovych slavnosti
na Marianskej hore vyuzivali kaplnku, postavent v 19. storo¢i. Tato kaplnka bola pod-
fa schematizmu z roku 1931 v roku 1926 vnutorne jednoducho vymalovand.” Kapln-
kavsak bola v pravomoci a opatere rimskokatolickeho farského uradu v Levodi. Preto
aj diecézny urad v Spisskej Kapitule vyzadoval pocas odpustov vyberanie milodarov
podlaistych podmienok. V kaplnke mohla byt umiestnena len jedna zberna skrinka.
Milodary mali byt dané na vytctovanie rimskokatolickeho farskému uradu. Ten ich
mal rozdelit gréckokatolickym kilazom, ktori participovali na odpuste. Druha ¢ast
zbierky sa mala vyc¢lenit na udrziavanie kaplnky. Zo zvysku sa mala financovat $pe-
cidlna zakladina kaplnky, z ktorej by mohol vyrast kapital na vybudovanie vacsieho
kostola pre gréckokatolikov. V roku 1931 v§ak dant kaplnku kupili levoéski gréckoka-
tolici od rimskokatolickeho farského aradu. Od tejto doby sa rimskokatolicka cirkev
prestala starat o gréckokatolicku kaplnku. Starostlivost presla do ruk gréckokatolic-
kych veriacich. Ti obnovili kaplnku za 6 000 K¢ a kapili novy zvon za 2 000 K¢.

Co sa tyka intencii svétych liturgii, tie nemohol na odpuste sikromne prijimat
ziaden kiaz bez ohladu na obrad. Umysly mohli vyberat len poverené osoby, zvi¢-
$a bohoslovci. Intencie medzi rimskokatolickych a gréckokatolickych knazov mal
nasledne rozdelit rimskokatolicky farsky tirad, pricom mal brat ohlad na duchovnu
pracu, ktora dani knazi vykonali poc¢as odpustu.

V roku 1934 si cheeli gréckokatolici postavit pri kaplnke maly dom¢ek, ktory by
im sluzil. To im v8ak nebolo umoznené, kedZe na Maridnskej hore bol uz domcek,
ktory mal sluzit pre kiiazov obidvoch obradov. Takéto stanovisko Spisského biskup-
stva malo za ciel zamedzit pripadnym konfliktom pocas odpustu. Po tomto netispes-
nom pokuse postavit si dom na Maridnskej hore, si chceli levocski gréckokatolici
kupit dom v meste. V tom case bol na predaj dvojposchodovy dom s velkym dvo-
rom a moznostou vybudovania chramu. Zaujimavé je, ze tento dom sa nachddzal
v susedstve minoritského kostola. Gréckokatolici nakoniec aj kupili dom oproti

14 Statny archivv Prefove, $pecializované pracovisko Spi§sky archivv Levo¢i, f. Okresny trad v Levoéi
1923-1945, inv. ¢. 381, $k. 309, Zbierka na gr. k. kostol.

15 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva Presov (dalej AGAP), f. Beznd agenda (dalej BA), inv. ¢
450, sign. 1322, O moznostiach zriadit gr. kat. faru v Levo¢i, Kezmarku a Bratislave.

16 AGAP, f. Kongrudlny supis, inv. ¢ 925, Popis miestnych déchodkov a vydavkov gr. kat. Toryskej fary.

17 Schematizmus 1931. Pre$ov, 1931, s. 88.
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minoritskému kostolu. Neda sa preto vylucit, ze islo o ten isty dom, aj ked je to
nepravdepodobné, kedZe sa nezhoduje vlastnik. Preto je potrebné tato skuto¢nost
este preverit. Vlastnikom tohto domu bol bohaty bezdetny mlynar z Lubice, ktory
zan ziadal 76 ooo K¢.*®

Vroku 1938 sa uz i samotni veriaci obratili na biskupsky tirad v Presove v zaleZi-
tosti pomalého zradenia samostatnej levocskej farnosti. DélezZity krok k jej vzniku sa
udial 24. novembra 1939, ked bola podpisana kiapna zmluva, ktorou ziskali levocski
gréckokatolici dom na Kosickej ulici, v ktorom sa zriadila aj kaplnka.” Tento dom
sluzil aj ako farsky trad, ktory poskytoval byvanie i pre Demetera Petrenka. Takze
to bolo riesenie, ktoré si vyzadovalo fungovanie v dost stiesnenych podmienkach.>

Levocska gréckokatolicka farnost bola nakoniec systematizovana 2. jila 1940.”
Spominany datum nie je nahodny, kedZe 2. jula je sviatok Navstivenia Panny Marie,
v gréckokatolickej cirkvi sa slavi sviatok UloZenia ictyhodného rticha nasej presvatej
Vladkyne a Bohorodicky v Blacherndch, teda je to deti odpustu na Marianskej hore.

Obdobie po vzniku levo¢skej farnosti v roku 1940

Gréckokatolicka farnost v Levoci vznikla v obdobi Slovenského $tatu, ktory mal
komplikované vztahy s gréckokatolickou cirkvou, a to napriek tomu, Ze bola sucas-
tou katolickej cirkvi. Toto napatie vychddzalo z naciondlneho principu. Rezim Slo-
venskej republiky vnimal niektorych predstavitelov gréckokatolickej cirkvi vratane
biskupa Gojdica ako Rusinov, ktori diskriminuju slovensky zmyslajacich gréckoka-
tolikov. Dobrym vztahom nenapomohlo ani to, ze gréckokatolicka hierarchia viedla
uz niekol'ko desatroci zapas s pravoslavim $iriacim sa z vychodu, ktoré bolo pre Slo-
vensky $tat chdpané aj ako bezpec¢nostné riziko.

Ako priklad pre lepsie pochopenie situdcie nam moze poslazit kauza, ktora sice
prebehla este v obdobi pred vznikom levocskej farnosti i Slovenského $tatu, no uzko
savisi aj s levo¢skymi gréckokatolikmi, pretoze sa tyka Pavla Spisdka, ktory od roku
1935 pdsobil vo farnosti Torysky, teda bol oficidlne stdle fararom i levocskych gréc-
kokatolikov. Pavol Spisak bol gréckokatolicky knaz otvorene sa hlasiaci k slovenskej
narodnosti, ktory sa v Toryskich s nejednozna¢nym narodnostnym vyhranenim
rozhodol kézat po slovensky. V obci sa ndsledne vytvorili dva nezmieritelné tabory.
Dokonca Spisakovi odporcovia cheeli v dedine vybudovat pravoslavnu farnost. Hlav-
nymi inicidtormi tejto myslienky boli vystahovalci, ktori presli na pravoslavnu vieru
v Amerike. Da sa predpokladat, ze levocski veriaci boli tiezZ angazovani v tomto spo-
re, ved tvorili s Toryskami jednu farnost. Situdcia sa vyhrotila natol’ko, Ze biskup Goj-

8 AGAP, f. BA, inv. ¢ 450, sign. 988, Zdlezitost stavby domku veriacimi gr. kat. na r. kat. pttnickom
mieste Hora Levoca.

19 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Pre$ov : Gréckokato-
licka teologicka fakulta Preovskej univerzity, 2013, s. 153.

20 BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi II. svetovej vojny (1939-1945). Pre-
Sov : Petra, 2016, s. 87.

21 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Pre$ov : Gréckokato-
licka teologicka fakulta Preovskej univerzity, 2013, s. 153.

22 BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi II. svetovej vojny (1939-1945). Pre-
Sov : Petra, 2016, s. 61.
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di¢ Spisaka suspendoval. Nasledne bol biskup Gojdi¢ vo viacerych periodikach vyob-
razeny ako ten, ktory postihol Spisaka pre jeho slovensku orientaciu. Do kauzy sa
zaangazoval aj predseda autonomnej vlady Jozef Tiso. Pavol Spisak napokon v roku
1939 prijal podmienky zrusenia suspendacie.>

Vratme sa v8ak k vzniknutej levocskej farnosti. Jej jurisdikéné bolo pomer-
ne velké. Patrili don vac¢sinou obce bez vyraznejSej pritomnosti gréckokatolikov.
Vynimkou boli iba dve mesta, konkrétne Spisskom Podhradie, kde bolo podla sche-
matizmu z roku 1948 87 veriacich, a Spi$ska Nové Ves s 250 veriacimi.*

Zivot gréckokatolickej cirkvi v Levo¢i po vzniku farnosti nebol jednoduchy.
Jednym z problémov bolo, Ze zaktiipeny dom na Kosickej ulici, ktory sa pouzival aj
ako chram nebol celkom vyhovujtci. O potrebe vic¢sieho bohosluzobného priesto-
ru sveddi aj schematizmus z roku 1944, ktory oznacuje takyto stav za docasny. Tento
fakt je logicky, kedZe pocet veriacich bol podla spominaného schematizmu 1130.% Tu
vsak je potrebné dodat, Ze toto Cislo pokladame za prehnané, pretoze pocas obdobia
rokov 1918-1948 rozne pramene predkladajui znacne rozdielne pocty veriacich. Real-
nejsi obraz o situdcii nam dava odpoved Demetera Petrenka v dekanskej vizitacii
z roku 1942 ohladom ucasti veriacich na liturgickom Zivote, v ktorej uviedol, Ze cez
tyzden sa zucastiuje na liturgiach iba 5 az 15 veriacich. Pocas nedelnych a sviatoc-
nych bohosluzieb v$ak bola kaplnka preplnena.

S otdzkou ucasti na liturgickom Zivote suvisi aj problém, Ze mnohi gréckokato-
lici sa v Levodi zdcasttiovali na liturgickych slaveniach v latinskom obrade. Na tuto
vec si Demeter Petrenko stazuje pri kazdej dekanskej vizitacii vykonanej v levoc-
skej farnosti.*® Z toho samozrejme vznikol aj spor s rimskokatolickym fardrom Joze-
fom Kr$sakom, ktory Petrenka obvinil zo separatizmu. Na tento konflikt reagoval aj
biskup Gojdi¢ slovami: ,,...ked chce (Petrenko) podla cirkevného prdva uplatnit svoje
fardrske prdva, obviriuje ho separatizmom a ako z dalSieho textu mozno vycitit, pod
tymto separatizmom mysli nie iné ako schizmu, a preto sa citi byt oprdvnenym brd-
nit, a odtahovat gr. kat. veriacich od takéhoto schizmatického zmyslania duspastie-
ra.“” Na druhej strane je potrebné pre objektivnost povedat, Ze prechod k latinskeé-
mu obradu bol mnohokrdt slobodnym rozhodnutim daného veriaceho, ktory sa
napriklad prispdsobil rimskokatolickej stranke v manzelstve. Dokonca sa po vojne
objavila staznost na Demetera Petrenka dorucena spisskému biskupovi, Ze diskrimi-
nuje v Skole Ziakov, ktorych povazoval za gréckokatolikov, ale ktori sa zo slobodného
rozhodnutia svojich rodicov rozhodli neprihlasit na gréckokatolicke nabozenstvo.?

Dal$im zaujimavou otazkou cirkevného Zivota levocskych gréckokatolikov
v rokoch 1940-1948 bolo finan¢né zabezpecenie farnosti. Gréckokatolicka farnost
v Levoci bola po svojom vzniku odkdzand iba na prispevky veriacich. Nemala podpo-

3 CORANIC, J.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 1918 - 1939. Pre$ov : Gréckokato-
licka teologickd fakulta Pre$ovskej univerzity, 2013, s. 255 - 257.

24 Schematizmus 1948. Presov, 1948, s. 97.

35 Schematizmus 1944. Presov, 1944, s. 72.

26 AGAP, f. Kanonické a dekanské vizitacie (dalej KaDV), inv. ¢. 482, Levoca r. 1941, 1942 a 1948.

27 AGAP, f. BA, inv. ¢ 79, sign. 24, Pastorécia gr. kat. v Levodi.

28 Archiv biskupského turadu v Spi$skej Kapitule, fond Spisské biskupstvo, r. 1947
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ru Ziadneho patrona. Len v roku 1948 dostala od mesta 500 K¢s.* Dekanska vizita-
cia z roku 1941 prezradza, ze farnost nemala ani podu.® To sa nezmenilo az do roku
1948.3 Tento stav je dosledkom aj toho, Ze patronatne pravo a vlastnictvo pody bolo
pozostatkom minulosti, a tak sa musela nova farnost zaobist bez tychto atribttov.

Pri spravovani majetku sa mali farnosti riadit podla diecéznych $tatttov. Kiaz
mal manipulovat's majetkom spolu s kuratormi. Kazdoro¢ne mal byt veriacim vyda-
ny odpocet z hospodarenia s cirkevnym majetkom.> Taktiez sa robili ro¢né ¢ty prij-
mov a vydavkov. Podla tychto a¢tov boli pocas obdobia 1940-1948 v levocskej gréc-
kokatolickej farnosti kuratormi Michal Flak a Andrej Sutka. Z tohto obdobia sa nAm
zachovali ro¢né ucty z rokov 1941, 1942 a 1945-1948. Na ich zdklade mo6zeme pod-
robne rekonstruovat finan¢ny zivot farnosti. Celkovo mozno zhodnotit, ze napriek
dynamickému vyvoju, levo¢ska gréckokatolicka cirkevna obec v rokoch 1940-1948
bohatla pomerne rychlym tempom, a to najmd v povojnovom obdobi. Hotovost, kto-
ra ostala z roku 1940, bola totiz iba vo vyske 510,75Ks. Pritom v tom ¢ase nemala far-
nost ziaden kapitdl v bankach. Naopak bola zatazena podlznostami v eparchidlnom
fonde. Vo vsetkych nédjdenych rokoch boli prijmy vyssie ako vydavky, teda farnost
Setrila, aby vzdy hospodarila v pluse.? Tato finan¢na politika farnosti stvisela so sna-
hou postavit si chram. K tomuto cielu bol dokonca od mesta poskytnuty pozemok.>
Stavba sa vsak pre politické zmeny v roku 1948 nezrealizovala.

Vyraznym podielom sa na prijmoch levocskej gréckokatolickej fary podiela-
li milodary vybrané pocas odpustu na Marianskej hore. Prijem z ptti po¢as dané-
ho obdobia, rovnako ako celkovy prijem farnosti, vyrazne vzrastal. Kym v roku 1942
vybrali na Maridnskej hore 5026 Ks, v1948 to uz bolo 62 315 K¢s. V niektorych rokoch
bol podiel odpustovej ofery na celkovych prijmoch naozaj vysoky. Napriklad v roku
1947 to bolo takmer 80%. Na druhej strane je potrebné povedat, ze priprava odpustov
a starostlivost o kaplnku si taktiez vyzadovala finan¢né prostriedky. Tie mali taktiez
vzostupnu tendenciu, kedZe v roku 1942 boli vydavky na odpust 902,50 Ks, no v roku
1948 predstavovali uz 21 594 K¢s.3 V suvislosti s gréckokatolickou kaplnkou na Mari-
anskej hore st tiez zaujimavé plany biskupa Vojtassdka a kanonika Vojtasa na vystav-
bu nového velkého kostola na Marianskej hore, podla ktorych mala byt tidajne gréc-
kokatolicka kaplnka zburand. Pre gréckokatolikov tak mala nasledne slazit terajsia
Bazilika.* Samozrejme, Ze takéto smelé tivahy o rozvoji tohto putnického miesta boli
v suvislosti s uchopenim moci komunistickym rezimom rychlo prekazené.

Postavenia gréckokatolickej cirkvi v povojnovom obdobi bolo relativne dobré,
dokonca lepsie ako v 20. rokoch 20. storocia. Bolo to z dévodu, Ze gréckokatolicka
cirkev bola chapana ako odporkyna rezimu Slovenského $tatu. Na druhej strane aj

29 AGAP, f. Vjro¢né téty distriktov (dalej VUD), inv. &. 732, 8k. 43, Levodsky distrikt.

3 AGAP, f. KaDV, inv. ¢ 482, Levocarr. 1941.

3t AGAP, f. Vykazy cirkevného majetku, inv. ¢. 929, k. 15, Levoca.

32 AGAP, f. KaDV, inv. ¢ 482, Levoda r. 1942.

3 AGAP, f VUD, inv. ¢. 732, $k. 43, Levoésky distrikt.

3¢ HOPKO, V. J. E. Pavel Gojdi¢ CSVV. Pre$ov: Svjas¢ennstvo jeparchii prjasevskoj, 1947, s. 73.
35 AGAP, f VUD, inv. ¢. 732, k. 43, Levodsky distrikt.

36 DLUGOS, F.: Maridnska hora v Levo¢i 1247-2013. Levo¢a: MTM, 2013, s. 63 - 64.
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tato cirkev bola postihnuta postatnenim cirkevnych $kol a dosledkami vojnového
pustosenia spojeného s nedostatkom materidlnych a finanénych prostriedkov.s” Je
zaujimavé, ze v Levoci sa miestni gréckokatolici podielali aj na politickom Zivote,
a to najmd v osobe svojho farara Demetera Petrenka, ktory sa po volbach v roku 1946,
ktoré v Levoci jasne vyhrala DS, stal predsedom MNV.3®

V roku 1948 boli v Levoci uz dvaja gréckokatolicki kiazi. Demeterovi Petrenko-
vi poméhal vo farnosti Eliag Baldz. Zaujimavé je, Ze ten sti¢asne pdsobil aj v Semet-
kovciach pri Svidniku. Roku 1948 slavili levocski gréckokatolici sviatky uz podla gre-
gorianskeho kalendara.»

Levocska gréckokatolicka cirkev v ¢ase komunistického rezimu

Celkom pozitivny vztah statu ku gréckokatolikom po skonceni vojny sa vsak
velmi rychlo zmenil, a to najmé u komunistov. Statna bezpe¢nost podozrievala gréc-
kokatolicku cirkev z podpory banderovcov pre pomoc gréckokatolickym utecencom
z Ukrajiny a Pol'ska. Este dolezitejsi bol vonkajsi faktor. V roku 1946 sa vyostrili vzta-
hy Sovietskeho zvdzu a Vatikanu. V désledku toho bola v marci 1946 na zapadnej
Ukrajine zrusena Brestska tinia. Tym sa zacali aj v CSR pripravy na postupny prechod
gréckokatolikov k pravoslaviu. Po nastoleni komunistického monopolu moci vo feb-
rudri 1948 a jeho upevneni nadobudla cirkevna politika $tatu otvorene antigrécko-
katolicke zameranie.* Tento proces vyvrcholil tzv. PreSovskym soborom, zinsce-
novanou schodzkou gréckokatolickeho duchovenstva, 28. aprila 1950, ktorym bola
gréckokatolicka cirkev rozpustena a jej knazi spolu s veriacimi presli do pravoslavnej
cirkvi. Na prestup do pravoslavnej cirkvi lamali predstavitelia komunistického rezi-
mu i vtedajsieho levocského gréckokatolickeho kilaza Eliasa Balaza. Ponukali mu
vysoku finan¢nt odmenu alebo poziciu riaditela banky v Bratislave, no on odmie-
tol. Preto ho vystahovali do ¢eského Duchcova, kde v skromnych podmienkach spo-
lu s viacerymi kiiazmi pracoval v miestnych sklariiach. Napriek tomu Elid$ Balaz
na Levocu nezabudol. Kazdoroc¢ne ilegélne prichadzal na levo¢sky odpust, v suk-
romnom dome vysluhoval sviatosti a sluzil sv. liturgie. Dokonca viedol i tajné matri-
ky. O tychto jeho aktivitach v meste vedel i pravoslavny knaz Micikievi¢, ale nepre-
zradil ho. Situdcia za zmenila po nastupe pravoslavneho kiaza Ladislava Kerecma-
na, ktory Balaza udal. Sud vSak obzalobu zamietol.# Levocska pravoslavna cirkev
v roku 1954 navyse Ziadala Elidsa Baldza, aby vratil cirkevny majetok. Balaz reagoval
listom, v ktorom takéto upodozrievanie jeho osoby z nespravneho odovzdania cir-
kevnej kasy a majetku odmietol, pricom argumentoval aj pisomnym potvrdenim,

3 BARNOVSKY, Michal. Gréckokatolicka cirkev na Slovensku po druhej svetovej vojne [online].s.1-3
[cit. 30. 4. 2020]. Dostupné na internete: <http://www.mtatk.hu/interreg/pdf/barnovskyoz.pdf>

33 CHALUPECKY, I.: Dejiny Levoce 2. Kosice: Vychodoslovenské vydavatelstvo, 1975, 425 - 426.

39 Schematizmus 1948. Presov, 1948, s. 97.

4 BARNOVSKY, Gréckokatolicka cirkev na Slovensku po druhej svetovej vojne [online]. s. 1- 3 [cit. 30.
4.2020). Dostupné na internete: <http://www.mtatk.hu/interreg/pdf/barnovskyoz.pdf>

4 Elia8 Balaz, titularny kanonik. In BABJAK, Jan. Zostali verni, VII. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostup-
né na internete: <http://www.reckokat.cz/exarchat/images/docs/Panely/balaz.pdf>.
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ktoré bolo vykonané v roku 1950 pod dohladom cirkevného referenta ONV v Levo-
i

Elias Balaz veril v obnovu cirkvi a ndvratu do pastordcie. V roku 1962 sa mohol
vratit do Levoce, pricom sa zamestnal v Energetickych zavodoch v Spisskej Novej Vsi.
Takto v tajnosti mohol rozvijat aj pastora¢nu pracu. Zaujimavé je, Ze Balaz v rokoch
1962-1968 viedol aj cirkevny chor v rimskokatolickom kostole. Levo¢sky dekan Ste-
fan Klubert mu dokonca od velkého postu 1967 povolil sluzit sv. liturgie v Chrame sv.
Jakuba.# Gréckokatolikom bol vyhradeny jeden oltar, pravdepodobne to bol krasny
neskorogoticky oltar Panny Mdrie SneZnej.* Rok 1968 priniesol aj obnovenie ¢innosti
gréckokatolickej cirkvi. Elid$ Balaz sa na niom aktivne podielal pomahanim v proce-
se preberania viacerych farnosti. Po obnoveni miestnej levocskej gréckokatolickej
cirkvi bol ustanoveny za jej spravcu, pricom v tejto pozicii posobil az do roku 1978.%

V Levodi uz 12. aprila 1968 gréckokatolicki veriaci odovzdali Ziadost o ustanove-
nie gréckokatolickej cirkvi v meste.* Ich poziadavky boli zakratko naplnené. Vratenie
gréckokatolikov do kaplnky na Kosickej ulici bolo spojené so slavnostnou procesiou,
ktora viedla od Chramu sv. Jakuba ku kaplnke. Tento slavnostny den pre levocskych
gréckokatolikov sa pravdepodobne udial v nedelu 2. jina 1968. O dom na Kosickej
ulici sa aj v nasledujucich rokoch gréckokatolici delili s pravoslavnymi. Pocetnejsi
gréckokatolici slazili sv. liturgie na prizemi v kaplnke, pravoslavni veriaci na poscho-
di.# Takéto rieSenie samozrejme prinasalo napatie.* To vyvrcholilo v roku 1972, ked
na zdklade rozhodnutia Ministerstva kulttry SSR z 27. marca kaplnku na Kosickej
ulici prevzala pravoslavna cirkev. Proti tomuto rozhodnutiu sa nebolo mozné odvo-
lat. Toto rozhodnutie vtedajsich organov predpokladalo, Ze gréckokatolicki veriaci
majut vykonavat svoje ndboZenské obrady v rimskokatolickom chrame. Preto bola 10.
aprila 1972 podpisana dohoda medzi rimskymi a gréckymi katolikmi o spolo¢nom
uzivani chrdmu. Z tohto spolunazivania samozrejme vznikali aj rozpory a nedorozu-
menia.>* Napriek tomu, Ze takéto rieSenie nebolo idedlne, gymnazidlny kostol sluzil
gréckokatolickym veriacim v Levoci takmer 20 rokov.

Dalgim problémom bolo zabezpec¢enie domu, ktory by mohol sluzit ako far-
sky trad. Elias Balaz sidlil pocas svojho pdsobenia v Levoci vdome na Vysokej ulici.>
V roku 1973 darovalo biskupstvo v Spisskom Podhradi bezplatne gréckokatolickej

4 Archiv Gréckokatolickej cirkvi, farnost Levoca (dalej AGC LE), Po$tova kniha Pravoslavnej cirkvi
v Levoci 1950 -1956. Odpoved Elidsa BalaZa je vloZend v Spisoch 1968-1971.

4 Elid$ Baldz, [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <http://www.reckokat.cz/exarchat/
images/docs/Panely/balaz.pdf>.

4 Osobna komunikdcia s Elenou Jarosikovou (*1937). Vykonané 23. mdja 2020.

4 Elia$ Balaz, [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <http://www.reckokat.cz/exarchat/
images/docs/Panely/balaz.pdf>.

46 AGC LE. Spisy 1968-1971.

47 Osobna komunikdcia s Elenou Jarosikovou (*1937). Vykonana 23. mdja 2020.

#  Osobnd komunikdacia s Annou Bilekovou (*1929). Vykonana 23. méja 2020.

49 AGC LE. Spisy 1968-1971.

5o Histdria gréckokatolikov v Levoci. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <http://www.
grkatle.euweb.cz/data/html/historia.php>.

st Osobna komunikdcia s Elenou Jarosikovou (*1937). Vykonand 23. mdja 2020.
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cirkvi dom na Novej ulici 59 pre potreby fary.>* Tento dom vsak zrejme ako farsky tirad
nikdy neslazil. Dalsi sprévcovia levo¢skej farnosti Mikulas Sigeti a Frantigek Citbaj
byvali totiz na Klastorskej ulici.» Dom na Novej ulici bol vo velmi zlom stave. Preto sa
Citbaj rozhodol tento dom predat. Dom bol predany a suma z jeho predaja sa vypla-
tila biskupstvu v Spisskom Podhradi. Nasledne jeho nastupca Peter Krenicky kupil
dom na Vetrovej ulici, ktory sa stal sidlom farského tradu.>* Vidime, Ze gréckokato-
licka cirkev v Levoci si pocas rokov neslobody presla mnohymi, velakrat existen¢ny-
mi problémami. Ak sa v8ak pozrieme na situaciu pozornejsie, mézeme zhodnotit,
ze komunisticky rezim, ktory sa pokusal tuto cirkev znicit, ju paradoxne v Levoci
v niektorych aspektoch posilnil. Vtedajsia moc totiz podporovala vystahovalectvo
z horskych obci v Levo¢skych vrchoch bez ohladu na ich prislusnost k obradu. Jed-
nym z dovodov bola napriklad blizkost Vojenského obvodu Javorina.’ Je pravdou, ze
mnohi pristahovalci splynuli s latinskym obradom alebo opustili aktivny nabozen-
sky zivot. Na druhej strane je dodnes v Levo¢i mnoho gréckokatolickych veriacich,
ktori sa prave v tomto obdobi pristahovali do mesta.

Rozvoj a problémy gréckokatolikov v Levo¢i po roku 1989

Po pade komunistického rezimu bolo prvoradym cielom levocskych grécko-
katolikov zabezpecenie vlastného bohosluzobného priestoru. Preto veriaci pocas
posobenia farara Jaroslava Stefanka Ziadali o vratenie povodného chramu v dome
na Kosickej ulici, ktory stdle vyuzivala pravosldvna cirkev. Tato ich Ziadost bola
uspesna a v aprili 1991 sa gréckokatolicki veriaci vratili do tychto priestorov.® Gréc-
kokatolici tak sice ziskali vlastny priestor, no ten bol z liturgického aj kapacitného
hladiska stale iba provizériom. Slobodné pomery preto ozivili v levocskych veriacich
tuzbu po novom chrdme. Obmedzenia Zivota gréckokatolickej cirkvi trvajuce $tyri
desatrocia vak sposobili takito potrebu aj v inych, najma mestskych farnostiach,
ktoré potrebovali vac¢sie BoZie stanky. Podobne tomu bolo aj v susednych mestach
Poprad a SpiSska Nova Ves. Stavat viaceré takéto chramy v jednom obdobi a na tak
malom tizemi bolo pre gréckokatolicku cirkev z finan¢ného hladiska naro¢nou tlo-
hou. A tak stavba gréckokatolickeho chrdmu Premenenia Pana v Spisskej Novej Vsi
dostala prednost pred levo¢skym chrdmom, ¢im sa jeho realizacia na niekol'ko rokov
oddialila.

Po nastupe sprdvcu farnosti Slavomira Molnara v roku 1999 vznikla v susedstve
farského aradu kr¢ma. Veriaci boli proti, dokonca pisali peticiu, no netispesne. Spo-

52 Histdria gréckokatolikov v Levodi. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <http://www.
grkatle.euweb.cz/data/html/historia.php>.

53 Osobnd komunikdcia s Elenou Jarosikovou (*1937). Vykonana 23. mdja 2020.

s4  Histdria gréckokatolikov v Levoci. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <http://www.
grkatle.euweb.cz/data/html/historia.php>.

55 GRIGER, P... Okolnosti vzniku vojenského obvodu Javorina. In CHALUPECKY, 1. (ed.).: Z minulosti
Spisa. Levoca: Spissky dejepisny spolok, 2016, ro¢. XXIV, s. 183.

56 Histdria gréckokatolikov v Levoci. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <http://www.
grkatle.euweb.cz/data/html/historia.php>.

57 Vystavba gréckokatolickeho chrdmu na sidlisku Zdpad. Odvysielala TV Levoca 4. 9. 2018. [online].
[cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <https://vimeo.com/288201661>.
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luzitie s novou kr¢mou bolo velmi komplikované. Vyznacovalo sa hlukom a poruso-
vanim no¢ného pokoja. Doslo k viacerym incidentom ako kopaniu do dveri, hddza-
niu flia$ a poharov, rozbitiu okna. Dokonca prislo aj na vyhrdzky knazovi a jeho rodi-
ne. Preto sa Molnar po porade s biskupskym tiradom rozhodol ndjst iny dom a pre-
stahovat sa. Biskupsky tirad poskytol p6zicku na jeho zakupenie s podmienkou, Ze sa
dom na Vetrovej ulici preda a peniaze sa vratia. Nakoniec sa vo februari 2001 zakupil
dom na Potocnej ulici ¢. 6, kde sa prestahoval farsky tirad. Stbezne sa hladal poze-
mok, na ktorom by sa postavil chrdm. Po viacerych rokovaniach bola 13. jina 2001
podpisana kiipnopredajna zmluva, ktorou bol zaktipeny pozemok na sidlisku Sever,
ktoré je spojené so sidliskom Zapad, kde Zije pomerne zna¢na cast levoc¢skych gréc-
kokatolikov.®

Délezitym krokom na ceste k novému chrdmu bolo posvitenie jeho zakladné-
ho kamena, ktoré vykonal pri slavnostnej sv. liturgii v Levoci presovsky arcibiskup
a metropolita Jan Babjak v nedelu 6. marca 2011.% Napriek smelym planom prace
na novom chrame napredovali pomaly. Samotné vybavenie vSetkych administrativ-
nych povoleni trvalo jeden rok. Stavebny trad mesta Levoca povolil stavbu 12. apri-
la 2012. Uz o dva tyzdne sa zacalo s oplocovanim pozemku. V mdji 2012 sa zaca-
lo s kopanim zdkladov chrdmu. Prvé muary chramu sa zacali budovat 24. juna 2013
na sviatok Narodenia tctyhodného a slavneho Panovho proroka, predchodcu a krs-
titela Jana. Délezitou udalostou v procese vystavby chrdmu bola posviacka kriza,
ktory bol ndsledne osadeny na vezu chramu. Vykonal ju popradsky protopresbyter
Jaroslav Matoldk 30. janudra 2014. Vrchol tohto gréckeho kriza je vo vyske 19,3 metra.
Stavbu a zastreSenie chramu realizovala levo¢ska stavebna firma GAMA. Architek-
tom chrdmu je Jozef Bacinsky a statikom Jozef Polak.®

Rychlu vystavbu limitovali finanéné moznosti farnosti, kedze z velkej cas-
ti sa chram budoval zo zbierok, ale najmd z finan¢nych prispevkov veriacich. Tu si
musime uvedomit ich pocet. Nabozensky aktivnych veriacich bolo vo farnosti oko-
lo 200. Ich obety vsak po 6 a pol roku od zacatia prvych prac naplnili tuzbu viace-
rych generdcii levocskych gréckokatolikov po vlastnom a déstojnom chrame. Slav-
nostnd posviacka Chramu Ochrany Presvatej Bohorodicky sa konala v nedelu Krista
Krala 25. novembra 2018. Vykonal ju preSovsky arcibiskup Jan Babjak.® Posviacky sa
taktieZ zucastnil emeritny prazsky pomocny biskup vladyka Jan Eugen Kodis, Jonas
Jozef Maxim, dnes igumen studitov na Ukrajine, protosynkel Lubomir Petrik, spis-
skonovovesky protopresbyter Jaroslav Stefanko a popradsky protopresbyter Jaroslav
Matoldk. Pritomny bol aj predseda Presovského samospravneho kraja Milan Majer-
sky, zastupkyna primatora Lydia Budzinakova a novozvoleny primétor mesta Levoca
Miroslav Vilkovsky.

8 Histdria gréckokatolikov v Levoci. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <http://www.
grkatle.euweb.cz/data/html/historia.php>.

59 LTM - u. tyzderi 2om. [online]. [cit. 30. 4. 2020] Dostupné na internete: <https://vimeo.
com/21152358>.

60 Osobna komunikdcia s Rastislavom Vistiovskym (*1972). Vykonana 3. oktdbra 2020

6 Posviacka gréckokatolickeho kostola. Odvysielala TV Levoca 27. 11. 2018. [online]. [cit. 30. 4. 2020]
Dostupné na internete: <https://vimeo.com/303071188?fbclid=IwARiJLxEssiksLMDItTugDF-
BUtlIfump2pMh6ntXaP7CSbtdd_BqnyboL-Bfo>.
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Novy chrdm je indpirovany pddorysom gréckeho kriza. Jeho dizka je 23,72
metra. Sirka chrdmu je 14,06 metra. Zaujimavym prvkom chramu st vitraze, kto-
ré vyrabala a osadzovala firma Arte Vetro z Drietomy. Ramy dveri a vitrazi vyrobila
firma Tatraspol ] zo Svitu. Navrhovatelom vitraZi je levo¢sky vytvarnik a gréckoka-
tolicky farnik Lubomir Repasky. Ten je tiezZ autorom prestola a ikonostasu. V roku
2020 realizoval spolu so ziakmi Zakladnej umeleckej skoly v Levoci vyrobu mozaik,
ktoré sa osadili v priestore pre matky s detmi. Na tychto mozaikach je Holubica,
znak Svitého Ducha, archanjeli Michal, Gabriel a Rafael, znaky $tyroch evanjelistov
a triptych zvestovania, narodenia a Teofanie Pana, ktort predstavuje vo vychodnom
obrade Kristov krst v Jordane. Vo zveladovani chramu sa tak pokracovalo aj po jeho
posviacke. V septembri 2020 sa dali do chrdmu nové lavice. Na susednom pozemku
sa planuje vystavba fary s pastora¢nym centrom.

Dokoncenie nového chrdmu sa prejavilo aj v zlepseni ndbozenského Zivota
levo¢skych gréckokatolikov. Podla levoc¢ského farara Rastislava Vistiovského sa zvy-
Sila ticast veriacich na bohosluzbach. Kym v kaplnke na Kosickej ulici za zG¢astnilo
liturgii pocas najvacsich sviatkov, akymi st Velka noca Vianoce, do 170 ludi, v novom
chrame je to okolo 250 Tudi. V bezné nedele sa ucast veriacich zvysila z 120 na 180
[udi. Tento nérast je iba v malej miere zabezpeceny tym, ze chrdm zacali navstevovat
aj rimskokatolicki veriaci, ktory byvajt na sidlisku, na ktorom je novy chram posta-
veny. Rastislav Visniovsky odhaduje ich pocet v nedele na 10% zti¢astnenych.®

Na zdver mozeme zhodnotit, Ze cesta levocskych gréckokatolikov dejinami
za poslednych 160 rokov priniesla mnoho problémov. Trvalo velmi dlhé obdobie, kym
sa vyriesili zakladné otazky ich posobenia v meste, ktorymi st zriadenie farnosti,
vystavba chrdmu a zabezpecenie dostojnej fary. Okrem finan¢nych tazkosti a malé-
ho poctu veriacich v neprospech levocskych gréckokatolikov niekolkokrat zahrali
aj celospolocenské politické zmeny. Pocas celého obdobia boli hlavnou zasobartiou
levocskych gréckokatolikov horské obce v Levocskych vrchoch. Napriek spomenutym
problémom a ¢iasto¢nej asimilacii mozeme povedat, Ze pocet veriacich bol pomerne
stabilny. To je sposobené aj tym, Ze spominané obce boli pocas skimaného obdobia
z viacerych pricin systematicky vyludiiované. Kontinualne v Levo¢i existoval aj prob-
lém priklonu gréckokatolikov k latinskému obradu, a to z viacerych subjektivnych
a objektivnych dévodov. Velkou tazbou levocskych gréckokatolickych veriacich bola
vystavba dostojného vlastného chramu, podla ¢oho sme aj nazvali nas prispevok. Hoci
od jeho posviacky presiel len kratky ¢as, myslime si, ze pozitivne dosledky jeho vystav-
by v ndbozenskom zivote levo¢skych gréckokatolikov mozeme uz teraz skonstatovat.
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THE REPORTS ON THE STATE OF THE CATHOLIC CHURCH IN UKRAINE

Spravy o stave katolickej cirkvi na Ukrajine adresované
Vatikanu prostrednictvom gréckokatolickeho vojenského
duchovného Violanda Andrejkovica v roku 1941

The reports on the state of the Catholic Church in Ukraine
addressed to the Vatican through the greek catholic
military priest Violand Andrejkovic in 1941

TOMAS HUDA
Akadémia OS SR gen. M.R. Stefinika Liptovsky Mikulds

Abstract: The present contribution focuses on the up to this day little known fact, according to which
Slovak Republic has provided an invaluable service to the Holy See by creating an important channel
of information between the isolated Soviet Union and the Vatican. On this issue, besides the Pope, the
general superior of the jesuits Lédochowski and the vicar of Armed Forces bishop Buzalka, entrusted with
this task to his military chaplains. The life of catholic hierarchs, priests and religious, as well as the living
conditions of the Church and ordinary people, was reported by the Greek catholic military clergyman
Itcol. Violand Andrejkovic. He in correspondence with Buzalka, as an eyewitness, provided relevant and
credible information to the Holy See about the religious and social life in Lviv, where the archbishop
and metropolitan of Galicia, Andrej Septicky, and religious performances of the jesuit and franciscan
provinces of Galicia were seated. The article also describes Andrejkovic's efforts to obtain information
about the state of the Russian mission and the fate of sent missionaries in the Soviet Union.: Viktor
Novikov and Walter Ciszek, Jan Kellner and Jerzy Moskwa. At the end of the article, we learn that the
mentioned missionaries were soon persecuted by repressive authorities after their entry into the territory
of the USSR, and two of them were shot dead in Kiev.

Keywords: Army. Military priest. Holy See. Russian mission. East front.

Uvod

Vychodnad a centrdlna Ukrajina sa v decembri 1922 stala sticastou ZSSR. Jej
zapadna cast, Hali¢, ktord bola sucastou Rakuska, bola po Velkej vojne vyhldsena
tzv. Ukrajinskou narodnou radou za nezavislt Zapadoukrajinska ludovi republiky,
ktora existovala v rokoch 1918-1922. Hali¢ do roku 1939 tak bola stcastou Pol'ska.!

1 O toto tizemie sa vSak viedla vojna medzi Pol'skom, sovietskym Ruskom a samotnymi Ukrajincami,
ktori bojovali pod r6znymi hlavickami, nakoniec boli ukrajinské tizemia rozdelené mierom v Rige
v marci 1921. Podkarpatsko po skonceni Velkej vojny a zaniku Rakusko-uhorskej monarchie v roku
1018 s velkym po¢tom mukacevskych gréckokatolikov sa aZ do oktébra 1938 stalo sti¢astou Ces-
koslovenska. Po kratkodobom trvani autonémie a vzniku Karpatskej Ukrajiny sa po 1. viedenskej
arbitrdzi stalo Podkarpatsko uzemim, ktoré postupne okupovalo Madarsko.
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Gréckokatolicka cirkev medzivojnovom obdobi v zdpadoukrajinskej oblasti trpela.
Polsko tvrdo utlacalo gréckokatolickych Ukrajincov a Rusinov, polonizovalo a lati-
nizovalo ich. Po podpise paktu o nettoceni Ribbentrop-Molotov medzi Nemec-
kom a ZSSR a po rozdeleni Pol'ska sa od septembra 1939 region vova (tzv. vychodna
Hali¢) stal su¢astou ZSSR, resp. Ukrajinskou socialistickou republikou. Medzi sep-
tembrom 1939 a jinom 1940 boli vSetky gréckokatolicke klastory, farské skoly, peri-
odika, charitativne institicie a laické asocidcie zrusené. Diecézne semindre v Lvove,
Przemysli a Stanislavive boli zatvorené a cirkevnd poda znarodnena. Knazi boli zata-
zeni likvida¢nymi dafiami a nasledne sudeni a vazneni. Mnohi gréckokatolicki knazi
zmizli bez stopy.

Do tohto opera¢ného priestoru vstupila Slovenska armdda dna 24. jina 1941.
Pocas tazenia proti ZSSR bola Slovenska armada zoskupend najprv v Rychlej sku-
pine, ndsledne v Rychlej brigdde a neskor v Rychlej a Zaistovacej divizii. Katolicki
vojenski duchovni slaziaci v slovenskych divizidch sa stali svedkami hroz vojny s jej
materidlnymi a moralnymi désledkami. Svojim [udskym, duchovnym, pastora¢nym
a osvetovo-mravnym posobenim na slovenského vojaka, ako aj na miestne obyva-
telstvo, duchovna sluzba pomahala zmiernovat vzniknuté velké moralne a duchov-
né skody. Na vychodnom fronte si tictu civilného obyvatelstva vysluzili prostrednic-
tvom hromadného vysluhovania sviatosti a to najma krstu.

Aktivity katolickeho vojenského duchovenstva sa tymto nevycerpali. Déstoj-
nici katolickej duchovnej spravy poskytovali na vychodnom fronte neocenitelné
sluzby Svatej stolici tym, Ze prostrednictvom nich sa do Rima dostavali relevantné
informacie o nabozenskom, cirkevnom a spoloc¢enskom zivote katolickych veriacich
v ZSSR, najmd v zapadnej Casti Ukrajiny. Zaroven poskytovali relevantné informacie
o osudoch knazov posobiacich v tzv. Ruskej misii, nakolko informacie o ich osudoch
boli nedostacujtice. Tento informacny kanal medzi ZSSR, Slovenskom a Vatikdnom
zabezpecoval vikar brannej moci mons. Michal Buzalka prostrednictvom vojenské-

2 Porov. CHOMA, 1.: Josif Slipyj, Milano: La Casa di Matriona, 2001, s. 32.

3 Michal Buzalka (1885-1961) sa narodil vo Svdatom Antone. Teoldgiu $tudoval vo Viedni a knazsku
forméciu absolvoval v Pdzmaneu, v seminari pre nadanych bohoslovcov z celého Raktsko-Uhor-
ska. Kniazsku vysviacku prijal dria 14. jula 1908 v kaplnke Pazmanea vo Viedni z rak biskupa Miku-
la3a Se¢énimo. Kiazskd sluzbu vykonaval v Teplej (dnes Podhorie), v Banskej Stiavnici, Budapesti,
Skycove, vo Vajnoroch. Jeho prvou skusenostou s armadou bolo odvodové konanie v roku 1907, kde
bol ako katolicky kiiaz prideleny k vojenskej nemocnici ¢. 17 v Budapesti v hodnosti kuréta v zalo-
he. Pocas v§eobecnej mobilizdcie v roku 1914 bol povolany ako polny kurat v zalohe k 17. nemocnici
v Budapesti a Ostrihome, potom k polnej nemocnici ¢. 31 a ndsledne k nemocnici 8/4, s ktorou
presiel Srbsko, Hali¢, Karpaty a Sliezsko. Roku 1922 sa stal prefektom trnavského semindra, kde sa
stal profesorom moralnej a pastorélnej teoldgie. Po pastora¢nom ti¢inkovani v Zavare sa v roku 1931
stal rektorom trnavského semindra sv. Cyrila a Metoda, ale v Zavare posobil ako farsky administré-
tor az do leta 1932. V roku 1936 sa stal prvym rektorom bratislavského seminara sv. Cyrila a Meto-
da. Biskupsku vysviacku prijal v Rime 15. mdja 1938 v padpeZzskom kolégiu Nepomucenum z rik
kardinala Rafaela Rossiho OCD. D1ia 4. juna 1940 bol menovany za vikdra brannej moci. Vojenski
duchovni a ostatni katolicki prislu$nici v slovenskom vojsku tak spadali pod jeho kdnonicku pravo-
moc. Hned po prevzati novej funkcie 16. juna 1940 zacal konat potrebné kroky pre implementéciu
nevyhnutnych fakalt pre sluzbu vojenskych duchovnych. Rovnako navstevoval vojenské jednotky
aarmadne $koly a vojakov povzbudzoval k odvahe, vytrvalosti, poslu$nosti a narodnej hrdosti. Diia
15. oktdbra 1940 vydal pastiersky list vojakom Slovenskej armady. Staral sa o duchovny Zivot voja-
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ho gréckokatolickeho duchovného, pplk. duch. Violanda Andrejkovica. V obdobi jul
- oktdber 1941 na dva Buzalkove listy odpovedal Andrejkovi¢ tromi listami z 26. jula,
21. augusta a 4. oktobra. Mozeme s istotou tvrdit, Ze tieto listy boli jedinym zdrojom
informacii o nabozenskej situdcii v zdpadnej ¢asti ZSSR.

Violand Andrejkovi¢

Narodil sa ako Violand Pavol Andor diia 1. augusta 1894 v Secovciach v rodine
podkarpatskych Rusinov - gréckokatolikov. Ako potomok podkarpatskych Rusinov
s rusinskou narodnostou hovoril plynule rusinskym a madarskym jazykom. Podkar-
patski Rusini boli totiz od konca 19. storocia silne madarizovani a ich dalsia politic-
ko-spolocenska orientécia (hlavne v prvej polovici 20. storo¢ia) bola zjavne proma-
darska. V detstve a neskor v mladosti sa venoval kresleniu a madarskej stenografii.
Stredoskolské vzdelanie absolvoval v rokoch 1906 - 1914 na osemro¢nom gymndziu
s maturitou v PreSove s vyucovacim jazykom madarskym.+ Zmaturoval s dobrym
prospechom. Po jeho absolvovani pokracoval v $tudiu na Vyssej teologickej skole
v Uzhorode (1914 -1918). Pred vysviackou sa oZenil s Elenou rodenou Ernéi. Ktiazsku
vysviacku prijal diia 22. decembra 1918. V rokoch 1919 - 1923 posobil ako gréckoka-

kov tak, ze im posielal ruZence a predovsetkym sdm zaobstardval modlitebnu knizku Verny pria-
tel, ktorti zostavil stot. duch. Jozef Mitosinka. Vojenskym vikdrom bol az do mdja 1945. Na zdklade
obvineni bol roku 1945 bol bezpe¢nostnymi silami zatknuty a $tyri mesiace vizneny v Bratislave.
Stal sa obetou politiky, hoci sa sdm v nej nijako neangazoval. Po individudlnych a organizovanych
peticidch bol na podnet poverenika G. Husdka umiestneny vo frantiskanskom klastore v Bratislave
a onedlho bol prepusteny na slobodu. 12. jula 1950 ho §titna bezpec¢nost zaistila a drzala vo vyset-
rovacej vazbe vo Valdiciach, v Prahe-Ruzyni, kde bol podrobeny fyzickému a psychickému tyraniu.
V zinscenovanom babkovom procese, v ktorom bol obvineny spolu s P. Gojdi¢om a J. Vojtassa-
kom, bol v zmysle obZaloby vinny z tychto , zlo¢inov* stal sa vydavatelom Katolickych novin a pisal
do nich ¢lanky proti ¢eskému a sovietskemu narodu, propagoval fasisticky tisovsky rezim, stal sa
vikdrom slovenskej armady a vyzyval v pastierskych listoch do boja proti bratskému Sovietskemu
zvazu, zehnal tisovskym Zoldnierom a nesie spoluzodpovednost za zverstva spachané na Ukraji-
ne, udrziaval priatel'ské styky s Ludinom a Hofflem, navstivil ich vo vézeni a slazil za nich omsu,
vystupil proti Povstaniu, vyvijal rozvratnd ¢innost proti ludovodemokratickému zriadeniu tym, ze
ako $pion informoval Vatikan o situdcii v Ceskoslovensku a pod. Diia 12. januéra 1951 ho §tatny sud
v Bratislave odsudil na doZivotné odriatie slobody. Roky 1951 aZ 1956 preZil vo védzniciach: Valdice,
Leopoldov, Ruzyn, Zilina, Ilava a Praha-Pankréc. Bol vystaveny stdlemu poniZovaniu a trestom,
vela ¢asu travil v samotkach. Dnia 12. juna 1956 mu bol preruseny vykon trestu, ale internovali ho
spolu s J. Vojtagsdkom v domove déchodcov v Décine, kde mal obmedzeny pohyb, ndvstevy a slo-
bodu prejavu. V rokoch 1958 -1961 bol na nuitenom pobyte v charitnom domove v Téabore. Diia
1. augusta 1960 Krajsky sid v Bratislave prijal uznesenie, podla ktorého sa amnestia prezidenta
republiky nevztahovala na odstideného M. Buzalku. Zomrel v Tabore v juznom Cesku 7. decem-
bra 1961 v dosledku predchadzajucich utrap vo vazniciach. Pochovali ho 11. decembra na cintorine
v Tabore v beznom rade hrobov. D1ia 11. oktdbra 1964 po mnohych bezvyslednych urgenciach pre-
viezli jeho telo z Tabora do rodnej obce. Dria 24. februdra 2002 sa zacal proces blahorecenia. Porov.
PETRANSKY, I.: Kitazské a biskupské posobenie Michala Buzalku. In: LETZ, R. - PETRANSKY 1.
Biskup Michal Buzalka. Zbornik prispevkov z vedeckej konferencie pri prileZitosti 40. vyrocia umrtia.
Bratislava: LUC 2002, 5. 54-68. Porov. SLEPCAN, P. - LETZ, R. Krizom k svetlu. Zivot a dielo biskupa
Michala Buzalku. Trnava: Dobrd kniha, 2011, s. 56-230. Porov. MINISTERSTVO SPRAVODLIVOSTI.
Proces proti vlastizradnym biskupom Jdnovi Vojtassdkovi, Michalovi Buzalkovi a Pavlovi Gojdicovi.
Bratislava: Tatran, 1951, s. 30 - 158.

4V tom case uz boli uplne vSetky gymndzid v Uhorsku s vyucovacim jazykom madarskym, urcoval
tak zdkon - smutnoznama lex Apponyi z roku 1907.
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tolicky kaplan na fare v Uzhorode. Svoje umelecké nadanie pedagogicky vyuzil ako
ucitel kreslenia v uzhorodskom seminéri.

Dnia 1. augusta 1923 nastupil na vojensku sluzbu v ¢eskoslovenskej armdde
v hodnosti nadporucika duchovenstva. Do konca augusta absolvoval prijimaci kurz
vojenskych duchovnych v Uzhorode, kde sa oboznamoval s vedenim a spravovanim
agendy duchovného spravcu. Od 1. septembra 1923 bol premiestneny k 45. peSiemu
pluku v Chuste, kde zotrval do 31. janudra 1926. Od 1. februdra 1926 bol premiest-
neny k 19. pesiemu pluku v Mukaceve, kde vykonaval funkciu duchovného sprav-
cu. Zaroven vykonaval funkciu duchovného spravcu 45. pesieho pluku. Tu bol dna
28. oktdbra 1930 povyseny na kapitana duchovenstva a 1. aprila 1935 na $tadbneho
kapitana duchovenstva. Diia 15. jiina 1936 bol premiestneny k velitelstvu 6. divizie
do Brna ako jej duchovny spravca. Pocas mobilizacie 23. septembra 1938 bol pred-
nostom duchovnej sluzby velitel'stva 3. zborovej oblasti. Dfia 1. jila 1937 bol povyseny
na majora duchovenstva. Dokumenty z tohto obdobia ho charakterizuju ako dobro-
srde¢ného, uprimného, tichého ¢loveka ale zaroven ako svedomitého, disciplinova-
ného a logicky uvazujtceho vojaka so zmyslom pre povinnost a zodpovednost. Tieto
jeho vlastnosti z neho ¢inili ,velmi dobrého déstojnika“>

V den vzniku Slovenskej republiky 14. marca 1939 bol premiestneny na Vyssie
velitelstvo 3. divizie (neskor premenované na velitelstvo 17. divizie) v Pre$ove a bol
ustanoveny do funkcie prednostu duchovnej sluzby divizie. V tomto ¢ase vznikali
snahy o zriadenie duchovnej spravy v slovenskej arméde. Minister Narodnej obrany
general Catlo$ sa v septembri 1939 obrétil na katolicky zbor biskupov Slovenska so
ziadostou o zriadenie takejto institucie. Biskupsky zbor v tejto veci poveril spisského
biskupa Jdna Vojtassaka, aby ucinil potrebné kroky.® Ten sa obratil na Apostolsku
nunciaturu v Berline, kedZe Slovenska republika zatial este len rozbiehala diploma-
tické styky s Vatikdnom.” Do tej doby mal zariadit vSetko potrebné k fungovaniu
duchovnej sluzby v armade najstarsi vojensky duchovny. Dlho sa predpokladalo, ze
nim mohol byt prave Andor, ako o tom podava svedectvo autor zivotopisu Jana Voj-
tassaka Viktor Trstensky.® S prihliadnutim na dnesny stav poznatkov v danej téme
mozno usudit, Ze sluzobne star$imi vojenskymi duchovnymi boli Valentin Vilkovsky
a Frantisek Koval¢ik, ktori boli zaroven kandidati na generalneho vikdra vojenskeé-
ho uradu pri biskupskom ordindrovi. Nakoniec za vojenského vikara bol nominova-
ny Mons. Michal Buzalka, pomocny biskup Trnavskej apostolskej administrattry.
Nemozno vsak vylucit isti mieru angazovanosti Andora vo veci priprav vojenskej
duchovnej sluzby v Slovenskej armdde, vychadzajtc z jeho niekolkoro¢nej skuse-
nosti ako vojenského duchovného.®

5 Vojensky tstfedni archiv Praha (dalej len VUA), f. Kmetiové listy (d6v.), Violand Andrejkovi¢, kva-
lifika¢ni listina zo diia 29.0kt6bra 1938.

6 Porov. TRSTENSKY, V.: Sila viery, sila pravdy. Bratislava : Senefeld-R, 1990, s. 299.

7 Diplomatické vztahy so Svdtou stolicou uz existovali; 25. marca 1939 Vatikdn uznal Slovensku
republiku.

8  Porov. TRSTENSKY, V.: Sila viery, sila pravdy. Bratislava : Senefeld-R, 1990, s. 299.

9 Porov. PEJS, O.: Slovenské vojenské duchovenstvo (1939 - 1945). Praha : VHU, 1994, s. 15. Autor
nepriamo dedukuje, Ze Vojtas$dk ako nevojak sa nemusel orientovat vo vojenskych zdleZitos-
tiach a Andor na kolko sa vtedy nachadzal v Bratislave na do¢asnej adrese v hoteli Carlton mohol
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V ¢ase od 15. mdja 1940 pdsobil ako prednosta duchovnej spravy na velitelstve
2. divizie v Pregove. V jeho podriadenosti bola duchovnad sprava na pesom pluku 6,
ktort spravoval npor. duch. Stefan Zdhora (nasttipil v ten isty defi). Netreba zabudat
na to, Ze ako ordinovany gréckokatolik poskytoval duchovné sluzby aj rimskokato-
lickym veriacim. Za tymto t¢elom mu bol spolu s dalsimi knazmi vychodného obra-
du” zo strany Svatej Stolice udeleny indult biritualizmu, bez ktorého by bolo jeho
vysluhovanie sviatosti v latinskom rite nedovolené. Dnia 1. jula 1940 bol povyseny
na podplukovnika duchovenstva. Diia 1. oktobra 1940 bol premiestneny k velitelstvu
pozemného vojska v Banskej Bystrici a ustanoveny za prednostu katolickej duchov-
nej spravy. Tu zaroven spravoval kroniku a odborné knihy velitelstva pozemného
vojska. Spolu s pplk. duch. Deziderom Ki$$om sa angazoval za vytvorenie smernic
pre duchovnt spravu v pracovnych zboroch, pricom pozadoval, aby gréckokatolic-
ki veriaci boli kvoli ulahceniu pastora¢nej sluzby ststredeni do jedného praporu.™

Dnia 15. decembra 1940 mu bola uznana slovenska narodnost a ku driu 24.
janudra 1941 si zmenil priezvisko na Andrejkovi¢.* Rusini totiz boli skdr povazova-
ni za protezantov proruskej a promadarskej proveniencie, ich proslovenské narod-
né citenie nebolo dostato¢ne persuazivne. Rusini boli za Uhorska narodnostnou
skupinou s nizkym povedomim, s nizkym stupriom alfabetizacie a velkou mierou
madarizacie, ktord postupovala aj vdaka zmadarizovanému kléru. Je pravdepodob-
né, Ze zmena priezviska zo strany Andora-Andrejkovica bola motivovana snahou
o inkorporovanie do $truktdr slovenského vojenského duchovenstva pri istej mie-
re lojalnosti a s tym spojenej moznosti kariérneho rastu a nélezitych sluzobnych
benefitov. Zarovein mozno konstatovat, Ze sa svojim poslovencenim postavil na stra-
nu gréckokatolikov - Slovdkov, ktori neakceptovali vplyv rusinsko-madarskych tla-
kov na Gréckokatolicku Cirkev a vyjadrili svoju afinitu k Slovenskej republike, ktora
mohla s unidtmi ratat v procese slovenského sebaurcenia a identity. Na druhej strane
bol Andrejkovi¢ vojakom dost dlho na to, aby jeho skusenosti mohli byt pozitivne
vyuzité na prave sa kreujucom 6. oddeleni duchovnej sluzby na Ministerstve narod-
nej obrany (dalej MNO).

Od 27. jina 1941 do 22. septembra 1941 pdsobil ako prednosta katolickej
duchovnej spravy v Rychlej brigdde. Nakolko bol prvym vojenskym kiiazom v poli
na vychodnom fronte, odtial posielal vojenskému vikarovi Mons. Buzalkovi spravy
o stave katolickej Cirkvi oboch obradov, o Zivote katolickych vychodnych a zapad-
nych biskupov na Ukrajine, ako aj o stave zasviteného Zivota, o mravno-nabozen-
skom stave krajiny a o prenasledovani krestanov.

v neprehladnom obdobi ziskat poverenie ako pridelenec na MNO. Ide v8ak len o dohady. Ak by
sme tato premisu prijali za spravnuy, je otdzne, preco byval Andor prave v hoteli Carlton, kde byvali
diplomati a cudzie vojenské misie.

0 Dalgimi kitazmi - gréckokatolikmi v Slovenskej armade bol stot. duch. Pavel Katius¢ak, Stefan Sim-
ko a Dr. Julius Hricigak.

u Vojensky historicky archiv Bratislava (dalej len VHA), f. PZ, 1941 (dov.), 8k.¢. 63, ¢.j. 250 006. Smer-
nice duchovnej spravy pre pracovny zbor z 25.1.1941.

©  Vojensky tsttedni archiv Praha (dalej len VUA), f. Kmetiové listy (dov.), Violand Andrejkovié,
Osvedcenie o narodnosti, 28.6.1941.
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Po ndvrate z pola vykonaval povodnu funkciu na velitelstve pozemného voj-
ska. Od 1. aprila 1942 bol prideleny k duchovnej sprave na MNO najprv ako referent
a od 20. aprila 1943 ako zastupca prednostu. Po smrti prednostu duchovnej spravy
na MNO plk. duch. Albina Krasnu 18. juna 1943 a prakticky uz od svojho nastupu
v aprili 1942 kvoli chorobe prednostu, spravoval kompletnt agendu duchovnej spra-
vy na ministerstve. Tato funkcia si vyzadovala ¢loveka s velkymi tiradnickymi schop-
nostami a hoci Andrejkovi¢ posobil v minulosti skor v poli pri vojsku, tejto tilohy sa
zhostil velmi dobre. Ako vojensky duchovny zodpovedny za riadny chod katolickej
duchovnej sluzby v celej armade Slovenskej republiky sa angazoval v personélnych
veciach ako boli aktivovania ¢i povySenia vojenskych duchovnych opierajuc sa o vel-
mi svedomité plnenie tloh kandidatov na fronte.3 V pripade nevyhovenia ziadosti
o povysenie vyzadoval dovody, preco sa tak neudialo. Citlivo a empaticky sa zasa-
dzoval sa za vymenu duchovnych v poli, ktori boli na fronte viac ako $est mesia-
cov alebo sa u nich objavili zdravotné problémy.# V jednom pripade sa angazoval
za stirne prepustenie do civilu reholného knaza, ktorého potrebovala rehola obsadit
ako ucitela na cirkevnom gymnaziu.> Zaroven vykonal potrebné kroky na zriade-
nie a obsadenie duchovnych sprav (napr. Zelezni¢ny prapor 12).° Za kiiazov, ktori si
splnili aktivnu vojenska sluzbu, hladal adekvatnu nahradu a ziadal biskupské trady
o vyslanie mladsich knazov.” Staral sa o to, aby v slovenskej arméade bol dostatoc-
ny pocet knazov schopnych vykonavat duchovnu sluzbu tak v poli ako aj v zapoli.
Z nim podpisaného pripisu zo dia 8. méja 1942 vieme, ze kazdy kilaz bol povinny
vyplnit a zaslat dotaznik osobnych dat na Vojensku spravu duchovenstva do Brati-
slavy.”® Takto sa zistovali vojnové stavy zdloznikov v dobe brannej pohotovosti nielen
u civilistov, ale aj u knazov. Vypracoval potrebné podklady a dokumenty k premiest-
neniu vykonu sluzby vojenskych duchovnych a logisticky zabezpecoval ich presun
k novym jednotkdm. Zabezpecoval navrhy potrebné pre udelenie frontovej dovolen-
ky pre duchovnych, ktori sa vratili z frontu.

Andrejkovicov ,akény radius“ a pracovnd zanietenost neostali nepovs§imnuté
u najvyssich vojenskych predstavitelov. Minister narodnej obrany general Ferdinand
Catlo$ vo svojej ziadosti adresovanej predsednictvu vlddy Slovenskej republiky zo

3 VHA, f MNO, 1942 (dov.), 8k. ¢. 202, &.j. 16 5/44. Navrh na povySenie por. v z. Eduarda Bugdra z 12.
5.1942.

14 Ziadal o vymenu npor. duch. Pavla Karius¢aka zo Zaistovacej divizie, npor. duch.v zal. Imricha Rei-
chela z SPO, por. duch. v zal. Jozefa Kullu, ¢i por. v zal. Dr. Juliusa Hrici$dka. Kanus¢ak a Hricisak
boli zenati gréckokatolicki knazi, Hricigak bol navyse chory. VHA, f. MNO, 1943 (dov.), $k. €. 310,
¢j. 131/2 1. Vymena duchovnych v poli z 1.3.1943.

15 Ide o frantiskdna P. Jozefa Kullu OFM, ktorého provincidlny predstaveny nevyhnutne potreboval
ako uditela latin¢iny a gréétiny na reholnom gymnaziu v Malackdch. VHA, £ MNO, 1943 (dov.), $k.
¢. 310, &j. 131/2 33. Ziadost o prepustenie Jozefa Kullu z 5.6.1943.

16 VHA, f. MNO, 1943 (d6v.), 8k. €. 310, &.j. 13 1/2 1, Vymena duchovnych v poli z 1.3.1943.

7 Andrejkovi¢ %iada o prepustenie por. v zal. Michala Valu z VPS v Pezinku a Ziada o zaradenie dp.
Ladislava Migdka z Malej Hradnej, okr. Banovce nad Bebravou. VHA, f. MNO, 1943 (dév.), $k. €. 310,
zn. ¢j. 13 1/2 6. Zaradenie vojenskych duchovnych - zmena z 23.3.1943.

18 Archiv farského tradu v Gaboltove, Uradna korepondencia Stefana Juska 1940 - 1045, nespraco-
vané, Déstojnici duchovnej spravy - dotaznik osobnych dat, 8. mdja 1942. Podpisany je zastupca
prednostu duchovnej spravy pplk. duch. Violand Andrejkovic.
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dna 23. juna 1943 navrhoval ku diiu 1. janudra 1944 povysenie Violanda Andrejkovica
na plukovnika duchovenstva. Avsak v sluzobnej kategorii duchovnych nebolo syste-
matizované sluzobné miesto v hodnosti plukovnik, bolo vytvorenych len pét podplu-
kovnickych miest. Preto minister ndrodnej obrany navrhol zmenu systematizovanych
poctov u duchovnych na jedného plukovnika a styroch podplukovnikov.® Samotné
povysenie hodnosti vSak nakoniec realizované nebolo, predsednictvo vlady tejto Zia-
dosti, tak ako aj ostatnym navrhom o povysenia duchovnych nevyhovelo pravdepo-
dobne z dovodu neuskuto¢nenych zmien v systematiza¢nych poctoch duchovnych.

S rovnakym nadsenim, ako sa staral o duchovnu starostlivost o vojakov na fron-
toch avzapoli, angazoval sa aj o vojakov zaradenych do pracovnych zboroch. Narozkaz
ministra narodnej obrany nariadil spolo¢né nedelné zajazdy, pocas ktorych sa katolic-
ki vojaci zucastnili na sv. omsi a na kdzni a nasledne cely prépor sa zti¢astnil na osveto-
vo — mravnej alebo ndrodnej prednéske. Zaroven duchovnym sliziacim v pracovnych
zboroch zaslal poI'nti kaplnku, ktord obsahovala vSetky liturgické paramenty potrebné
na sliZenie svatej omse.> Ak sa v niektorej z posadok nenachddzal alebo nebol pride-
leny vojensky katolicky duchovny, o vypomoc pri vysluhovani sviatosti najma na velké
krestanské sviatky poziadal miestnych knazov z civilnych farnosti.

Od 21. decembra 1943 do 28. augusta 1944 posobil ako prednosta katolickej
duchovnej spravy na velitelstve pozemného vojska v Banskej Bystrici. Tu zacal stre-
tavat s prednostom evanjelickej duchovnej spravy mjr. duch. Danielom Kovacom,
s ktorym nasli spolo¢nti re¢ v pracovnych veciach ¢i v otazkach interkonfesionalneho
dialogu a boli si ludsky blizki.

Do priprav odboja proti Nemcom a bojov za obnovu ¢eskoslovenskej republiky
bol zasvéteny od roku 1943. Andrejkovi¢ ako prednosta duchovnej spravy z vlast-
nej iniciativy povolal déstojnikov z radov duchovenstva v zdlohe do ¢innej sluzby
v povstaleckej armade. Vydaval smernice pre pastordciu kniazov a svoju pozornost
venoval vojenskym matrikdm so zretelom na padlych.* Od zaciatku Povstania bol
spravcom duchovnej spravy katolikov pri 1. ¢eskoslovenskej armade. Dna 7. sep-
tembra 1944 spolu s dal$imi prislusnikmi povstaleckej armady vykonal v Banskej
Bystrici sluzobnt prisahu ceskoslovenskej brannej moci. Dfia 2. oktdbra 1944 bol
z neznamych pri¢in zaisteny v interna¢nom tabore v Lubietovej.>* Po opatovnom
vstupe do povstaleckej armady sa dostal na Donovaly a do Podkonic, odkial sa dostal
do Banskej Bystrice a Bratislavy a odtial bol odoslany do Banskej Bystrice bez zarade-
nia do funkcie duchovného spravcu. Tu zachranil cely archiv duchovnej spravy, ktory
obsahoval matriky z Povstania a z frontu a zaroven zhromazdoval archivy duchov-
nych sprav inych krestanskych konfesii.

19 VHA, f. MNO, 1943 (dov.), 8k. ¢. 313, &.j. 16 3/30. Andrejkovi¢ Violand, pplk.duch. - navrh na povy-
Senie z 4.12.1943.

20 VHA, f. PZ, 1943 (d6v.), 8k. ¢. 113, &,j. 465 986. Kulttirno-ndboZenska ¢innost v Mokradi - vykonanie
z 31.8.1943.

2 VUA, f. Kmetiové listy (dov.), Violand Andrejkovi¢, Prijimacia komisia MNO pre déstojnikov
z povolania z 17.12.1946.

22 Pejs predpokladd, Ze jeho vyradenie a interndcia mohli byt sposobené ¢istkami slovenskych komu-
nistov, ktori chceli z dostojnickeho zboru odstavit politicky kompromitovanych, nespolahlivych
a zbabelych o0sdb. porov. PEJS, Slovenské vojenské duchovenstvo (1939-1945), s. 74.
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Po oslobodeni sa 4. aprila 1945 prihlasil do ¢eskoslovenskej armady pri prijima-
cej komisii v Kosiciach. 11. jila 1945 bol prijaty do ¢eskoslovenskej armady s navr-
hom na preloZenie do vysluzby. Dna 1. janudra 1947 bol az na odvolanie povolany
do ¢innej sluzby a ustanoveny za duchovného spravcu rimskokatolickeho a grécko-
katolickeho vyznania na velitel'stve 2. divizie v Banskej Bystrici. Citil vsak, Ze vznika-
jica povojnova politicka situacia v mnohych ohladoch nekritickd a nedemokratic-
ka sa neubera spravnym smerom. Komunisticky marazmus potlacujuci akykolvek
naznak slobody prejavu a nabozenskej slobody ho utvrdil v tom, Ze nebude sucastou
tejto bizarnej ateistickej masinérie. Jeho predstavy, ktoré ho motivovali pre vstup
do odboja sa rychlo rozplynuli. Nechcel byt sluhom dvoch panov zvlast po tom, ked
sa zacalo nahlas hovorit o potlacovani prav na slobodu jeho duchovného domova -
gréckokatolickej Cirkvi a o jej postupnej a nasilnej pravoslavizacii. Rovnako po voj-
ne sa kriticky vyjadroval k problémom v spolo¢nosti aj v armade. Nakol'ko nepatril
medzi ,,pokrokovych* tvorcov novej buducnosti, bol 1. méja 1948 bol dany na dovo-
lenku s ¢akanim. K 1. novembru 1948 bol prelozeny do vysluzby. Pri¢inou jeho pre-
pustenia bol nielen jeho vek, v tomto obdobi uz totiz nebol najmladsi - mal 54 rokov,
ale predovsetkym jeho ,velmi malé usilie k budovatelskej cinnosti“ ¢i jeho ,necin-
nost'v mravne politickom usili.“ Jeho nevyhovujtca klasifikacia bola teda zapricine-
na tym, ze ,nenasiel kladny pomer k ludovo-demokratickému zriadeniu republiky“.
Do zakulisia dejin odisiel knaz, ktory si svedomito konal svoje kiiazské i ob¢ianske
povinnosti aj v nehostinnych ¢asoch. V armade, ¢i uz ¢eskoslovenskej alebo sloven-
skej, sluzil 25 rokov.

Vrokoch 1950 - 1955 pdsobil mimo pastoracie. V roku 1955 bol nakratko zamest-
nany ako turadnik v Mototechne Banska Bystrica. V rokoch 1956 - 1963 bol sprav-
com farnosti Tfnie. Potom az do svojej smrti bol na odpocinku v Banskej Bystrici.*
Zomrel 11. juna 1974 v Banskej Bystrici.

Buzalka, Andrejkovi¢ a slovenska armada ako délezity informac¢ny

kanal Vatikanu

Dnia 22. jiina 1941 nemeckda armada a jej spojenci napadli Sovietsky zvaz. Slo-
venskd armada prekrocila slovenskeé hranice 24. jina a sformovala sa do tzv. Rychlej
skupiny. V tejto vojenskej jednotke bola zriadend vojenska duchovna sprava, pozo-
stavajuca z prednostu duchovnej spravy velitel'stva Rychlej skupiny a z jednotlivych
plukovych duchovnych sprav. Slovenska armdda bojujiica po boku Wehrmachtu
bola na nacionalisticky a separatisticky zmyslajucej Ukrajine vitana velkolepo ako
ohromna protibol3evicka vojenska sila. Celé obce na cele s miestnymi duchovnymi
ich vitali ako osloboditelov. Vojenski duchovni pdsobiaci na Ukrajine pozivali nie-
len u vojakov ale najma u civilného obyvatelstva velku uctu. Poskytovali pastora¢nu
pomoc aj miestnemu obyvatelstvu a to aj napriek Hitlerovmu zdkazu z oktobra 1941.

3 VUA, f Kmetiové listy (d6v.), Violand Andrejkovi¢, Klasifika¢na listina za rok 1948, Susice z 31. mar-
€a1949.

24 Porov. SUMICHRAST, P.: Andrejkovi¢ (Andor), Violand Pavol. In: CSEFALVAY, F. a kol.: Vojenské
osobnosti dejin Slovenska. Bratislava : VHU, 2013, s. 12.
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Svata stolica si uvedomovala pritomnost posobenia katolickych duchovnych
na vychodnom fronte a preto prostrednictvom generalneho predstaveného Spoloc-
nosti JeZiSovej Ledochowského (ktory sformuloval konkrétne otazky) kontakto-
vala vikdra brannej moci mons. Michala Buzalku. Ten bol od 4. juna 1940 menova-
ny Svitou stolicou za vikara brannej moci. Ziadala ho o pomoc pri ziskavani sprav
z okupovanych oblasti ZSSR o stave cirkevného Zivota, o biskupoch a knazoch, ako
aj o stave a posobeni Ruskej misie. Vikar brannej moci v tejto veci oslovil listom z 18.
jula 1941 gréckokatolickeho knaza pplk. Violanda Pavla Andrejkovica, ktory prave
posobil v Rychlej skupine na zdpadnej Ukrajine v blizkosti mesta Lvov. Buzalka ho
konkrétne ziadal o tieto informdcie:

1. Ci Zijt, kde ziju a ako Ziju arcipastieri z Ivova latinského a vychodného
obradu?

Ci potrebuju nejakt materialnu a moralnu pomoc?

Navstivit ich a odovzdat im pozdravy.

Ziskat spravy o dalsich ordindroch.

Informovat sa o osudoch provincialnych predstavenych, najma o provinci-
alovi jezuitov Poplatkovi.?®

6. Zaroven Buzalka zaviazal Andrejkovi¢a o poslani len zarucenych a overe-

nych sprav a aby mudro a obozretne skiimal ndlady Ukrajincov vo¢i Rimu
a Unii. Buzalka chcel tiez vediet, proti komu sa zameriava hnev ludu a ,ako
sa maju veci v mravno - nabozenskom ohlade.”

Andrejkovi¢, ktory posobil ako prednosta katolickej duchovnej spravy v Rychlej
skupine, resp. Rychlej brigade v obdobi od 27. jiina 1941 do 22. septembra 1941, odpo-
vedal Buzalkovi listom zo dna 26. jtla 1941. Buzalka poslal tento list prostrednic-
tvom Burzia Ledochowskému a kardinalovi Tisserandovi.?® Podplukovnik Andrejko-
vi¢ v liste odpovedal na otazky, ktoré mu polozil vojensky vikar:

RNV

35 Wlodzimierz Leddchowski S] (1866-1942) sa narodil v Loosdorfe v Rakusko-Uhorsku (dnes
Rakusko) v habsburskej aristokratickej rodine, v ktorej predkovia boli hali¢ski Poliaci. V roku
1889 vstupil do Spolo¢nosti JeZiSovej a v roku 1894 bol vysviteny za kilaza. V rokoch 1902-1906
bol zvoleny za provincialneho predstaveného jezuitov v hali¢skej provincii. V roku 1906 bol zvo-
leny za nemeckého asistenta novozvoleného generalneho predstaveného Franza Xavera Wernza.
V roku 1915 bol sam zvoleny za generdlneho predstaveného Spolo¢nosti JeziSovej. Tuto funkciu
vykonaval do svojej smrti. Jeho polsko-habsburskeé korene ho predurcili za generala, ktorého prio-
ritou bol rusky apostoldt a snaha o zjednotenie krestanov. Pocas prvej svetovej vojny bol prinuteny
premiestnif generalnu kiriu do Svajéiarska (zamok v Zizers pri Chure). Tam ho navitevoval met-
ropolita Andrej Septicky a tam spolu planovali vznik a formdciu vychodnej vetvy jezuitov (Ramus
orientalis) a Missio orientalis. Ledochowski prispel k zaloZeniu Papezského vychodného institttu
a Papezského ruského kolégia. Diia 24. novembra 1930 vydal dokument Manipulus Russipetarum,
v ktorom dovolil prvym jezuitom z dévodu ruskej misie prestup na byzantsko-slovansky obrad, ako
aj vychovu gkolastikov pre Ruskd misiu. Porov. CEMUS, R.: Otec Jifi Novotny - rusipeta. In: Jezuité.
XIL, ¢. 1, rok 2003. 5. 12 - 17.

26 Statny archiv Bratislava (dalej len SA Bratislava), f. Statna prokurattra, SPt I11/I. 95/50, k. 102. List
M. Buzalku V. Andrejkovicovi. Bratislava 18. 7. 1941.

27 SA Bratislava, f. Statna prokurattira, SPt I1I/I. 95/50, k. 102. List M. Buzalku V. Andrejkovicovi. Bra-
tislava 18. 7. 1941.

28 Eugéne Gabriel Tisserant (1884-1972) franctzsky kuridlny kardindl $tudoval biblikum, biblické
a orientalne jazyky v Jeruzaleme a v PariZi na Sorbone. Bol odbornikom na semitské orientdlne
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1.V Lvove zije arcibiskup latinského obradu Twardovski, ktorého bolSevici
vyhnali z jeho rezidencie a tiez jeho sufragan biskup Baziak. Gréckokato-
licky arcibiskup metropolita Andrej Septicky* bol imobilny ale velmi ¢uly
a bystry. Vo Lvove ziji dalsi vychodni biskupi - byvaly kanadsky biskup
Budka, apostolsky administrator a redemptorista biskup Carnecky, a titu-
larny biskup Josif Slipyj.>* Okrem nich vo Lvove Zije arménsky generdl-
ny vikar ,infulatus“ Kajetanovicz. VSetci spominani biskupi Ziji vo velmi
skromnych podmienkach z milodarov veriacich ludi.

2. Ohladne pomoci, ktora iste biskupi potrebovali, sa priamo nevyjadrili.
Metropolita Septicky hladal moznosti p6zi¢ky na rekonstrukciu zruinova-
nych cirkevnych institucii svojej arcidiecézy.

29

30

jazyky: hebrejsky, syrsky, arabsky, etiopsky (Ge'ez) a chaldejsky jazyk. Po kilazskej vysviacke pra-
coval ako asistent prefekta vo vatikdnskej kniznici. Diia 13 jiila 1936 prvykrat navstivil Russicum ako
novovymenovany sekretdr Kongregéacie pre vychodnu cirkev. V roku 1937 bol papezom Piom XI.
ordinovany na biskupa a menovany za kardindla-diakona. Vyrazne prispel k revizii a publikova-
niu cirkevno-slovanskych liturgickych knih. Bol povaZovany za neuprosného nepriatela liturgickej
hybridizacie. Predstaveni, ako aj $tudenti Russica mu z tcty pridelili tri vlastnosti: svatost, veda
a zachovavanie ¢istoty synodalneho (ruského) ritu (sanctitas, scientia et conservatio puritatis ritus
synodalis). Porov. SIMON, C. Russicum. Pioneers and Witnesses of the Struggle for Cristian Unity in
Eastern Europe, vol. 2. The First Years, 1929-1939. Roma: Opere religiose russe Abilgraf, 2002, s. 203.
Andrej Septicky OSBM (1865-1944) bol v rokoch 1899-1900 biskup stanislawovsky a v rokoch 1900-
1944 arcibiskup a metropolita Ivovsky a hali¢sky. Bol velkym obhajcom zjednotenia Ukrajinskej
pravoslavnej cirkvi s Ukrajinskou gréckokatolickou cirkvou snaziac sa preklenut ich dogmatické
rozdiely. Od papeza Pia X. dostal mimoriadne fakulty pre katolikov byzantského obradu na tize-
mi Hali¢e, Ukrajiny, ale aj Ruska. Mohol menovat a konsekrovat biskupov bez predchédzajicej
konzultdcie so Svétou stolicou. Dokonca mohol di§penzovat veriacich nekatolikov k eucharistické-
mu prijimaniu. Otazka jeho jurisdikeii viak vyvolavala na Statnom sekretariate vela nepochopent,
najma v stvislosti kompetencii na veriacich latinského obradu. Po sovietskej agresii v septembri
1939 vymenoval Mikulga Carneckého, Klimenta Septického a Josifa Slipého za misijnych exarchov
v ZSSR. Bol velkym odporcom ideolégie komunizmu ako a narodného socializmu. Trpel tym, Ze
po anexii Ukrajiny komunisticky systém a zlovestnd NKVD systematicky likvidovali gréckokatoli-
kov. Pocas holokaustu v ¢ase 2. svetovej vojny poméhal zidovskym ob¢anom. Izraelsky tyZdennik
v roku 2005 Ha'aretz ho nazval ukrajinskym Schindlerom a ziskal ocenenie Spravodlivy medzi
narodmi. Porov. JUDIN, A., PROTOPOPOV, G. Cattolici in Russia e Ucraina. Milano: La Casa di
Matriona, 1992, s. 78-79. Porov. JUDIN, A. Leonid Fédorov. Milano: La Casa di Matriona, 1999. s.
28-30.

Josip Slipyj sa narodil 17. februara 1892. Po absolvovani strednej $koly maturita na gymnaziu v Tarno-
pole a §tudiu filozofie a filologie na univerzite vo 'vove bol poslany studovat teoldgiu do Innsbruc-
ku. Knazské svitenie prijal 30. septembra 1917. Po $tudidch v Rime sa do Lvova vratil v roku 1922.
Bol pdsobil ako profesor teoldgie a zdroven sa stal rektorom semindra. Dria 25. novembra 1939 bol
vymenovany za biskupa-koadjutora vo Ivove. Biskupsku vysviacku mu udelil 22. decembra 1939
arcibiskup-metropolita Andrej Septicky. Po smrti Syeptického v roku 1944 sa Slipyj stal arcibisku-
pom I'vova a metropolitom Ukrajinskej gréckokatolickej cirkvi. Na konci druhej svetovej vojny, 11.
aprila 1945 bol zatknuty NKVD a internovany na osemnést rokov gulagu. Na zéklade intervencie
papeZa Jana XXIII. bol vo februdri 1963 prepusteny a nasledne bol niteny vystahovat sa do Rima,
kde zil aZ do svojej smrti. Ztcastnil sa na troch sesidch 2. vatikdnskeho koncilu. V roku 1965 bol
menovany za kardindla. Papez Pavol VI. mu v roku 1963 udelil titul vrchného arcibiskupa a vyme-
noval ho za ¢lena Kongregdcie pre vychodné cirkvi. V roku 1980 sa podielal na pracach synody bis-
kupov Ukrajinskej gréckokatolickej cirkvi. Po smrti bol najprv pochovany v rimskej bazilike svétej
Sofie. V roku 1992 boli jeho pozostatky prevezené do Ivova a pochované v miestnej katedrale sva-
tého Juraja.
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3. Andrejkovi¢ odovzdal pozdravy od Buzalku s tym, Ze sa s dojatim stretli
a opatovne nechali pozdravovat vikara brannej moci.

4. Ostatni biskupi - ordinri oboch obradov v Przemysli a v gréckokatolicky
biskup Stanislavi Zijui a nebolo im ubliZené.

5. Provincidlni predstaveni P. Poplatek S], predstaveny v Misijnom dome
P. Dumin Korkowski a P. Bronislaw Szepelak OFM ziju a su zdravi.

6. Vodi Rimu a Unii sa veriaci chovaju s velkou tictou. Metropolita potvrdil, ze
,Nds ndrod a veriaci chovaju sa s najvdcSou uctou k Rimu ako verni a uve-
domeli katolici.“ U Poliakov je ucta a oddanost k Rimu samozrejmostou.
Odpor biskupov a hnev Iudu je namiereny skor proti bolSevikom a ich
privrzencom. Tieto skupiny boli pévodcami viacerych vrazd, deportacii
a mucenia mnohych nevinnych ludi, najmi Zidov.» V mravno-nabozen-
skom ohlade boli kostoly pocas rezimu bol$evikov navstevované viac ako
kedykolvek predtym, najma v nedelu. Bol3evici posielali na kazdtu boho-
sluzbu svojho komisara vo funkcii ,detektiva’. Velkd ucast k sviatostiam je
zrejma 3j z uvedenych ciselnych udajov: za obdobie od oktdbra 1939 do 7.
jila 1941 bolo vykonanych 124 249 spovedi a 174 800 prijimani s poznam-
kou, ze prijimani by bolo byvalo viac, ale rezim véemozne branil robotni-
kom navstevu bohosluzieb vo v§edné dni.

Podplukovnik Andrejkovi¢ vo svojej sprave neuvadza smrt patrov Moskwu

aKellnera*, zrejme informdcie o ich vrazdach sa este k provincialovi jezuitov nedosta-

31
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Archivium Romanum Societatis lesu (dalej len ARSI), f. Slovak 1002-V. List V. Andrejkovi¢a M.
Buzalkovi. V poli 26. 7. 1941.

ARSI, £. Slovak 1002-V. List V. Andrejkovi¢a M. Buzalkovi. V poli 26. 7. 1941.

Jerzy Moskwa (1910-1941) sa narodil vo §vajéiarskom Ziirichu. V roku 1935 ukon¢il §tidium filozofie
na Krakowskej univerzite a v roku 1939 ukondil teoldgiu na Gregoridnskej univerzity v Rime. Bol
vysvateny na kiiaza vychodného obradu. Sluzil v Albertyne, blizko Slonima (v tej dobe patril Pol-
sku), kde mali jezuiti noviciat; potom sa stal profesorom a rektorom seminara v Dubne. V decembri
1939 - pocas sovietskej okupdcie - nelegalne odisiel do Ivova a s pomocou falo$ného pasu dostal
prdcu v ropnom sklade. Dnia 15. augusta 1940 bol zatknuty madarskymi pohrani¢nymi strazami
pri pokuse o nelegélne prekrocenie hranic. Poslany do Budapestianskej viznice, kde prostrednic-
tvom vazenského kaplana informoval jezuitov o jeho zatknuti as ich pomocou bol prepusteny o dva
mesiace neskér. Odisiel do Rima, kde napisal podrobnti spravu o situdcii katolickeho duchovenstva
a laikov v ZSSR, po ktorom mu bolo navrhnuté, aby sa vratil do ZSSR a pokracoval v pastoracnej
sluzbe. 29. janudra 1941 bol opétovne zatknuty sovietskymi pohrani¢nymi strazami v snahe o nele-
galne prekrocenie hranic z Madarska a poslany do védznice vo vove a neskér do Kyjeva. V priebe-
hu niekolkych mesiacov sa tvrdohlavo vyjadril, Ze bol prijaty madarskou spravodajskou sluzbou
na $piondz; okrem toho neposkytol svoje skuto¢né meno - vietko v nadeji, Ze bude odstdeny ako
$pion, skor ako sa vySetrovatelia dozvedia, Ze je kitazom. 7. juila 1941 bol odsudeny na smrt zastrele-
nim ako nepriatel sovietskeho ndroda pocas vojenskych akcii na Ukrajine. Rozsudok bol vykonany
v Kyjeve v ten isty deft. SIMON, C. Pro Russia. The Russicum and catholic work for Russia, Roma:
PIO, 2009, s. 481.

34 Jan Kellner, celym menom Jan Andrejevi¢ Brincko-Kellner (1912 - 1941) sa narodil v Hradisku na Spi-

§i. Po svojom vstupe do Russica (1931) $tudoval filozofiu a teoldgiu na Gregoridnskej univerzite
a svoje Studia zakondil na Pdpezskom vychodnom instituate v roku 1938. Na Vianoce v roku 1937 bol
ordinovany za kilaza v byzantsko-slovanskom obrade. Predstaveni ho najprv chceli poslat na pod-
karpatskt Rus, ale neskér sa rozhodli vyslat ho do Prahy, kde existovala ruska katolicka farnost
spravovand nemeckym augustinidnom Alfonzom Mitnachtom. Po vypuknuti vojny bol Gestapom
vy$etrovany a prinuteny odist na Slovensko, kde sa usadil v Ruzomberku pracujtic ako robotnik vo
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li. V sprave vSak spomina mend inych odstdenych, nezvestnych alebo zavrazdenych
jezuitov v ZSSR: P. Walczaka SJ (prepusteny z vdzenia v auguste 1941), P. Konopku
SJ (zastreleny 26. juna 1941 vo Lvove), P. Kozlowskeho S] (odsudeného v roku 1941
na osem rokov, vo februari 1942 amnestovany) a P. Chabrowského S](v septembri
1940 odstdeny na pat rokov, zomrel v interndcii hladom na Urale v janudri 1941).
Z radov rehole bazilianov boli v Drohobyczi zavrazdeni P. Szenkivski a ihumen
P. Baranik. Uvddza sa aj jeden vykdzany frantiskansky frater, o ktorom neboli Ziadne
spravy. Okrem tychto zavrazdenych spomina obete z radov diecézneho kléru, ako aj
z radov veriacich civilistov.s

Covsak bolo pre cirkev na Ukrajine zvlast likvida¢né, bola dariova politika ZSSR.
Bol$evicky rezim uicelovo mnohondsobne navy$oval danové obnosy do astronomic-
kych sum zbavujuc sa tak katolickej opozicie zvlast na zapadnej Ukrajine. Datiové
poplatky sa tykali tak fyzickych osob (reholnikov, biskupov), ako aj nehnutelnosti
(klastorné budovy, kostoly, biskupské rezidencie), hoci tie uz boli do zna¢nej miery
sekularizované a postatnené. Samotny kI'i¢ na vyberanie poplatkov pritom neexis-
toval, tie boli vyberané v obrovskych sumach. Ro¢né dane v klastoroch a na biskup-
skych rezidenciach boli radovo niekolko sto tisic rublov.®® Biskupi Zili len z almuzien
veriacich. Poplatky za energie boli premrstené viac nez dvadsatnasobne.’” Z toho
vSetkého vidiet eklatantny zamer bolSevikov eskalovat strach u veriacich a znicit
vsetko katolicke na Ukrajine. Cirkev sa vSak vdaka svojej sile a BoZiemu pozehnaniu
udrzala pri Zivote. Vidime, Ze Andrejkovicove spravy vynikaju presnostou, spravo-
dajskou preciznostou a, ¢o je mimoriadne cenné, velkou objektivnostou s vylicenim
akychkolvek subjektivnych dodatkov.

Dalsi list mons. Michala Buzalku adresovany Andrejkoviovi bol datovany ku
dnu 4. augusta 1941. Vikar brannej moci v Gvode prejavuje velku vdaku za velmi
obozretné a promptné ziskavanie mimoriadne dolezitych sprav, ktoré v pévodnom

fabrike spractivajticej papier. Po prekroceni sovietskych hranic z Madarska do Ukrajiny 9. decem-
bra 1940 ho hned na druhy den sedliak, u ktorého prenocoval, udal na policii. Td ho po prvom
vy$etrovani diia 17. decembra 1940 obvinila z protisovietskej ¢innosti na Zapade, zvlast za publiko-
vanie ¢lanky znevazujucich Zivot v ZSSR a marxistickut ideoldgiu. Na zaklade rozsudku a rozhodnu-
tia ministra vnutra Sovietskej Ukrajiny bol Kellner odsideny na smrt zastrelenim a trest bol vyko-
nany diia 7. jula 1941 v kyjevskom vézeni. Diia 13. mdja 1992 bol Kellner oficidlne posmrtne rehabi-
litovany. Porov. SIMON, C. Russicum. Pioneers and Witnesses of the Struggle for Cristian Unity in
Eastern Europe, vol. 2, The First Years, 1929-1939. Roma: Opere religiose russe Abilgraf, 2002, s. 97.

35 Podla vypovedi Septického vyviezli bolsevici po¢as dvoch rokov na Sibir viac ako 200 ooo Tudi,
zabili 10 o0oo ludi a uvdznili 50 gréckokatolickych kilazov. Z Ivovskej diecézy bolo zabitych 10
a z przemyslskej 5 kiiazov. ARSI, f. Slovak 1002-V. List V. Andrejkovi¢a M. Buzalkovi. V poli 26. 7.
1941.

36 Frantis$kani boli v roku 1940 ntteni zaplatit ro¢ne za kazdého patra 2 ooo rublov, v roku 1941 uz
ale 6 0oo rublov. Za kazdu celu sa platil gruntovy poplatok okolo 86 rublov v zavislosti od velkosti
izby. Jezuiti za necelé dva roky zaplatili na daniach vyse 70 500 rublov. Arcibiskup Septicky platil
za katedrélu ro¢nti dar v celkovej vyske 10 0oo rublov, farsky kostol vo Lvove takmer 500 ooo rub-
lov. Vsetko katolicke bolo cielene likvidované. ARSI, f. Slovak 1002-V. List V. Andrejkovi¢a M. Buzal-
kovi. V poli 26. 7. 1941.

37 Napriklad elektricky prid stal v meste pre obcana 25 kopejok za KWh, rehole platili za ten isty
vykon 5,50 rublov. Za jeden rok platili k tomu 7 ooo rublov doplatok. ARSI, f. Slovak 1002-V. List V.
Andrejkovi¢a M. Buzalkovi. V poli 26. 7. 1941.
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jazyku aj s prekladom poslal do Rima. Nésledne prosil P. Poplatka S] a P. Lohna S]
(ak este Zije) o podanie sprav pre Svatu stolicu, ktoré by Andrejkovi¢ mohol zaslat
cez Buzalku do Rima.®

KTlac¢ovou ulohou vyplyvajicou z Buzalkovho listu bolo ziskanie informdacii
o knazoch vychodného obradu z Russica, ktori sa podujali na Ruskt misiu: ,Velmi by
ma potesilo, keby ste sa mohli nieco dozvediet o tychto pdtroch vychodného obradu,
ktori svojho casu prestupili sovietske hranice preoblecent a to st: P. Kellner, P. Novi-
kov, P. Moskwa S.J. a P. Ciszek, vietci z Russica v Rime? Ci sti stopy po nich?** O ich
odchode do ZSSR sa Rim dozvedel od jezuitskych predstavenych, hlavne od Ledo-
chowského, ktory podrobne mapoval Ruskt misiu a o ich pdsobeni sa dozvedel
od polskych predstavenych z Albertynu,* ktory bol medzitym obsadeny Sovietmi.
Okrem misionarov Ruskej misie sa Buzalka pytal na studitu P. Klimenta Septické-
ho, brata Ivovského metropolitu Andreja Septického, ako aj to, ¢i Zije archimandri-
ta mons. Fabidn Abrantowicz, ¢len Kongregdcie otcov maridnov a apostolsky exar-
chav Harbine.# V zavere listu mons. Buzalka povzbudzuje pplk. duch. Andrejkovica

38 SA Bratislava, f. Statna prokurattra, SPt ITI/I. 95/50, k. 102. List M. Buzalku V. Andrejkovi¢ovi. Bra-
tislava 4. 8. 1941.

39 SA Bratislava, f. Statna prokurattra, SPt ITI/I. 95/50, k. 102. List M. Buzalku V. Andrejkovi¢ovi. Bra-
tislava 4. 8. 1941.

40 Albertyn je dedinka pri meste Slonim (dnes Bielorusko), ktord sa v roku 1924 stala jezuitskym
centrom Missio orientalis. V roku 1925 bola zriadena farnost vychodného obradu a v roku 1926 sa
v Albertyne otvoril noviciét pre jezuitov vychodného obradu. Neskér v roku 1935 tu bola vybudo-
vand mala kaplnka byzantského ritu, ako aj vacsi kostol latinského obradu. Dnes st to pravoslavne
chramy.

41V liste sa nespravne uvadza meno Tomas. Blahoslaveny Kliment Septicky MSU sa narodil v roku
1869 na panstve Prylbychi pri Rave Ruskej. Bol mlad$im bratom Andreja Sheptyckého. Stal sa archi-
mandritom Radu studitskych mnichov Ukrajinskej gréckokatolickej cirkvi. V roku 1909 vstupil
do radu svatého Benedikta v nemeckom Beurone. V roku 1910 sa zapisal na univerzite v Innsbruc-
ku (Rakusko), kde $tudoval filozofiu a teoldgiu. V roku 1915 bol vysvéteny za kiiaza vychodného
obradu v chorvéatskom KriZevaci. Pri svojich ve¢nych sluboch prijal meno Klymentij. Bol mnichom
a opatom Sknylivského klastora pri Lvove. Pocas ob¢ianskej vojny v roku 1919 bol klastor vypale-
ny. P. Klimentovi spolu s kla§tornou komunitou sa v roku 1921podarilo dostat do klastornej Lavry
v Unive, potom do klastora v Zarvanytsiipri Berezanoch a potom neskor do Lvova. V decembri 1939
pocas sovietskej okupdcie Ivov bol klastor zatvoreny a jeho majetok zhabany. V lete 194, pocas
nemeckej okupdcie pod vedenim P. Kldamskeho klastor bol obnoveny a obnoveny aj Zivot klastor-
ného spolodenstva. V oktobri 1944 vytvoril spolo¢enstvo a 5. novembra spolu so skupinou bazi-
lianskych otcov sa zucastnil pohrebu svojho brata metropolitu Andreja. V polovici novembra 1944
ho metropolita Josyf Slipyj vymenoval za archimandritu otcov studitov. V roku 1947 po obnoveni
sovietskeho rezimu vo Lvove bol P. Kliment zatknuty a obvineny z toho, Ze v klastornych priesto-
rov ukryval partizanov, ktori bojovali proti sovietskemu rezimu. Bol prevezeny do Wolodimira,
potom prevezeny do védznice v Kyjeve a neskor do véznice Poltava, kde bol v roku 1950 odsudeny
na desat (?) rokov v ndpravnom pracovnom tédbore. Zomrel niekedy v rokoch 1950 az 1952 (presny
ddtum a miesto smrti nepozname). Podla neskor$ich informécii, ktoré su teraz verejne k dispozi-
cii, zomrel 1. mdja 1951 v centrélnom vizeni v Wolodimiri. Beatifikovany dita 27. jina 2001 pdpezom
Janom Pavlom II. Stét Izrael mu udelil titulu Spravodlivy medzi ndrodmi za zachranu Zidov. Porov.
Blessed Hieromartyr Klymentiy Sheptytsky, MSU [online] [cit. 26.07.2018]. Dostupné na internete:
https://biographies.library.nd.edu/catalog/biography-1764

42 Archimandrita Fabian Abrantowicz MIC sa narodil 14. septembra 1884 v Novogrudoku v provincii
Minsk. Vy$tudoval teoldgiu v Petrohrade v roku 1906 a v roku 1908 bol vysvateny. Od roku 1912 sla-
7il ako fardrvo farnosti sv. Katariny v Petrohrade. V roku 1914 sa stal profesorom na Teologickej aka-
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k apostolskej horlivosti a k spolupraci za Boziu vec. Modli sa a pozdravuje vSetkych
frontovych oltarnych bratov, dostojnikov a vojakov a odportica ich pod ochranu Boz-
ského Srdca Jeziovho.s

Andrejkovi¢ odpovedal listom z vychodného frontu dnia 21. augusta 1941. Kon-
Statoval, Ze P. Poplatek ma vela starosti a ,vycerpané nervy*. Pripojil dva listy provin-
cidla Poplatku, v jednom bola Ziadand stru¢na sprava a druhy list mal byt vatikan-
skou diplomatickou cestou urceny priamo generalnemu predstavenému Spolo¢nos-
ti JeziSovej Leddchowskému.# Zial, ¢o presne obsahovali spominané listy sa ndm
zatial zistit nepodarilo. Je v§ak pravdepodobné, Ze v Poplatkovom list i$lo o informa-
cie o tom, Ze jezuitski misionari boli odsudeni na mnohoro¢né tresty a sa nachadza-
juv pracovnych tdboroch na vychode ZSSR.

Druhého spomenutého, P. Lohna S] Violand Andrejkovi¢ nenavstivil, pretoze
on ako prednosta katolickej duchovnej spravy - tak ako ani velitel'stvo Zaistovacej
divizie na ktorom posobil - vo Lvove tentoraz nerezidoval, zdrzal sa tu len velmi
krétko. Andrejkovi¢ véak poslal Lohnovi list (tzv. vizitku) v obélke, ktora predstave-
nému jezuitov mal letecky dorucit isty pplk. let. Smutny. Sam Andrejkovic¢ bol hned
na to poslany do zazemia na Slovensko.* O osude uvedeného listu, pripadne odpo-
vede nan nevieme ni¢ konkrétne. V odpovedi pravdepodobne i§lo o spravu, v ktorej
P. Lohn informoval o naboZenskom stave cirkvi na Ukrajine.

démii. Vroku 1918 sa stal sa rektorom teologického semindra v obnovenej minskej diecéze. Od roku
1920 sliZil vo farnosti v minskej diecéze. V roku 1926 sa pripojil ku Kongregdcii Marianov. V novem-
bri 1928 bol menovany za apostolského exarchu pre katolikov z vychodného obradu v Madzusku
so sidlom v Harbine. Docasne slzil ako apostolsky administrator pre katolikov latinského obradu.
V neskor$om obdobi sa vo I'vove sa stretaval s gréckokatolickym metropolitom Andrejom Sep-
tickym. Od septembra 1939 bol na tizemi okupovanom Cervenou armadou. V oktdbri sa pokisil
vrétit sa do Pol'ska, ale pri prekro¢eni novej $tatnej hranice so ZSSR bol najprv zatknuty nemecky-
mi pohrani¢nymi strdZami, ktori ho vratili na tzemie ZSSR. Diia 22. oktobra ho zadrzala Soviet-
ska pohrani¢na straz a poslali do vazenia vo vove na dal$ie vySetrovanie. Bol printuteny priznat
sa a podpisat obvinenia pod fyzickym tlakom bez toho, aby si to vopred pre¢ital. Dria 15. augusta
1942 mu bol vydany dekrét o ukonceni vysetrovania, v ktorom bol P. Fabidn obvineny z boja proti
revoluénému hnutiu a z nelegalneho prechodu cez hranice. Diia 23. septembra 1942 bol odsudeny
na desat rokovv ndpravnom pracovnom tabore NKVD. Zomrel v Butyrke diia 2. janudra 1946. Porov.
Archimandrite Fabian Abrantowicz MIC [online] [cit. 27.7.2018]. Dostupné na internete: https://
biographies.library.nd.edu/catalog/biography-0002.

43 SA Bratislava, f. Statna prokurattira, SPt ITI/1. 95/50, k. 102. List M. Buzalku V. Andrejkovicovi. Bra-
tislava 4. 8. 1941.

44 Porov. SLEPCAN, P.: Prispevok Slovenska prenasledovanym krestanom v ZSSR v rokoch 1939-1945.
In: ADAM, A. Mdria - Matka v kazdej dobe. Zbornik vedeckych prispevkov. Ziar na Hronom : Aprint,
2017, S. 302.

4 T vizitku nemohol som osobne dorucit vo Lvove, lebo som bol daleko od neho na 400km a preto
poslal som vizitku v uzavretej a zapecatenej obdlke cez slovenské posddkové velitel'stvo vo Lvove rddu
S.J., resp. P. Lohnovi. Sotva som to urobil, zrostringoval p. minister NO nase velitelstvo a ja som bol
poslany tiez do zdpolia. Zariadil som dalsi chod sluzby v poli a nastupil som cestu do vlasti dria 2o0.
septembra. Do Lvova dorazili sme v pozdnych vedernych hodindch, kde na posddkovom velitelstve
uistil ma p. pplk. let. Smutny - velitel slovenskej posddky, Ze moju obdlku, ktort prdve dostal, doru-
¢t neprodlene na patri¢né miesto. O dorucent vizitky teda neméze byt najmensej pochybnosti.“ SA
Bratislava, f. Statna prokurattra, SPt I1I/1. g5/50, k. 102. List V. Andrejkovi¢a M. Buzalkovi, Banska
Bystrica 4. 10. 1941.
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Uloha katolickych vojenskych kiazov v slovenskych divizidch ¢asto spreva-
dzana nebezpecenstvom odhalenia si zaslizi vSeobecny celocirkevny respekt. Spo-
lu s misiondrom-mucenikom Janom Kellnerom, kratko posobiacim v Ruskej misii
bolo Slovensko predurcené na mimoriadne vyznamnu ulohu v rdmci vatikanskej
snahy o zachranu katolickej viery a jej duchovnych hodnoét v bol$evizovanom Rus-
ku. Tato neocenitelna sluzba Slovenska v prospech Vatikanu bola dlho zabudnuta
ado povedomia sa paradoxne dostala az zaciatkom 50-tych rokov, ked vo vykonstru-
ovanom procese so slovenskymi katolickymi biskupmi a najma v procese s Micha-
lom Buzalkom bola tato ¢innost oznacenad za $§piondznu a preto si zasluhovala vysoky
exemplarny trest.

Buzalka bol pred neslavne znamym Narodnym sadom obvineny za to, ze ,na pri-
kaz Vatikanu ziskaval v docasne obsadenej Sovietskej Ukrajine sprdvy pre nendvistnu
a rozvratnu protisovietsku kamparn Vatikdnu, ktoré mali svoj vyznam pre nemecku
okupacnii moc. Do svojej SpiondZnej siete zapojil aj svojich podriadenych déstojni-
kov duchovnej sprdvy podplukovnika Andrejkovi¢a nadviazal spojenie s vatikdnskym
$piénom provincidlom Poplatkom. Pozdejsie spolupracoval aj s nebezpe¢nymi $pién-
mi Vatikdnu pdtrami Novikovom, Moskvom, Kellnerom a Cizekom, ktori preoblecent
s falosnymi dokladmi este pred vojnou boli prestupili sovietske hranice. Boli to vset-
ci odchovanci zndmeho SpiondZneho Ustredia Vatikdnu, Russica, ktorého cinnost je
namierend proti Sovietskemu zvizu a krajindm [udovej demokracie. V tomto tstave
st vychovdvani a skoleni $piéni proti Sovietskemu zvdzu z byvalych bielogvardejcov
a zradcov, ktort usli pred trestom zo slovanskych krajin. Od skoncenia poslednej sve-
tovej vojny pésobia v tomto tstave aj vojnovi zlocinci, déstojnici SS, ktori maju orga-
nizovat s$piondz a rozvrat v slovanskych stdatoch.“* V dalsom zneni obzaloby sa uva-
dza este rozsiahlejsia ,$piondzna“ ¢innost, na ktorej spolupracoval aj s Tomislavom
Kolakovi¢om: ,Obvineny Buzalka bol vyznacnym agentom Vatikdnskej $piondzZnej
sluzby na tizemi Republiky. Ako polny vikdr byvalej slovenskej armddy prostrednic-
tvom pplk. duchovnej sluzby Andrejkovica zbieral pre nemeckych okupantov vyznam-
né spravy o obyvateloch, o politickych a hospoddrskych pomeroch v do¢asne okupova-
nej Ukrajine. Dalej sa zapojil na $piond#nu ¢innost nebezpecnych vatikdnskych 3pié-
nov, odchovancov zndmeho vatikdnskeho Russica, pdtrov Kellnera, Novikova, Moskvu
a Cizka, ktori pred vypuknuttm vojny prestupili preoblecent sovietske hranice. Ziskané
sprdvy pravidelne odovzddval vatikdnskemu chargé dafaires v Bratislave Dr. Burzio-
vi. Uz v roku 1944 spolupracoval s vatikanskym agentom Dr. Tomislavom Kolakovi-
dom, ktory sa mu zdéveril, Ze md dalekosiahle poslanie od Vatikdnu. Dr. Kolakovic¢
v ¢ase Slovenského ndrodného povstania, aj po oslobodeni prevddzal rozvratnii a Spi-
ondznu siet na Slovensku.“” Dnes, po mnohych rokoch, ked o komunistickom bar-
barstve mozno nastastie hovorit uz len v minulom ¢ase, vyznievaju tieto obvinenia
neuveritelne tragikomicky a nad ich sarkazmom sa vdaka Bohu dnes m6zeme uz len

46 LETZ, R. (ed.).. Dokumenty k procesu s katolickymi biskupmi Jdnom Vojtassdkom, Michalom
Buzalkom a Pavlom Gojdicom. Bratislava : Vydavatelstvo UPN, 2007, s. 204.

47 LETZ, R. (ed.).. Dokumenty k procesu s katolickymi biskupmi Jdnom Vojtassdkom, Michalom
Buzalkom a Pavlom Gojdicom. Bratislava : Vydavatelstvo UPN, 2007, s. 218-219.
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pousmiat. Snad’ ani vtedajsi politicky aparat azda neveril fabulaciam, ktoré spajali
papezské kolégium Russicum s elitnymi jednotkami SS.

Zo sudneho pojednavania pred Statnym sidom zo dia 12. januara 1951 z vypo-
vede Andrejkovica, ktory bol v tom ¢ase vo vazbe, sa dozvedame o korespondencii
medzi Buzalkom a chargé d"affaire Burziom tykajticej sa novych moznosti v otazke
Ruskej misie: ,Mne predlozeny doklad (...) je koncept listu, ktory som spdlil, list z 21.
augusta je moja odpoved. Z listu som vyrozumel, Ze Vatikdn aj Buzalka ¢akaju pordz-
ku SSSR, a tou Ze sa otvoria brdny kolégia Rusika a posluchd¢i budii poslani do Ruska.
Sprdvy som ziskal len od $tyroch duchovnych oséb. Buzalka bol asi poZiadany o sprd-
vy legdtom, nunciom alebo internunciom.“®* Sdm Buzalka potvrdil pravdivost jeho
slov. V sidnom procese sa Andrejkovic vyjadril, Ze nevie o tom, ¢i bol biskup Buzalka
$pionom a vlastizradcom naroda, vzdy mu islo len o zaujmy cirkvi, ktoré sa sustredili
na ohlasovanie dobrej zvesti JeziSa Krista v krajine, kde pod vplyvom zlovolnej ate-
izacie zavladol spolocensky a nabozensky chaos spojeny s prenasledovanim kresta-
nov. Tvrdil vsak, Ze bol Buzalkom poverovany ,$piondznymi“ tlohami, t.j. informa-
ciami o stave cirkvi v Sovietskom zvaze.

Zaver

Slovensko poskytlo neocenitelnt sluzbu Svatej stolici tym, ze vytvorilo veledd-
lezity informac¢ny kandl medzi izolovanym Sovietskym zvdzom a Vatikdnom. V tejto
otazke sa okrem papeza angazovali generalny predstaveny jezuitov W. Ledochowski
SJ a vikar brannej moci mons. M. Buzalka, ktory touto tak delikatnou tlohou pove-
roval svojich polnych kaplanov. O Zivote katolickych hierarchov, knazov a rehol'ni-
kov, ako aj o zivotnych podmienkach cirkvi a obycajnych ludi informoval gréckoka-
tolicky vojensky duchovny pplk. duch. Violand Andrejkovi¢. Ten v kore$pondencii
s mons. Buzalkom ako o¢ity svedok relevantne a vierohodne informoval Svatu stoli-
cu o nabozenskom a spolo¢enskom Zivote vo Lvove, kde sidlil hali¢sky metropolita
arcibiskup Andrej Septicky a reholni predstaveni jezuitskej a frantiskanskej hali¢skej
provincie. Na popud vikdra brannej moci a generalneho predstaveného jezuitského
radu sa ten isty Andrejkovic¢ pokusil ziskat informdcie o stave Ruskej misie a o osu-
de jej misionérov. Ten pravdepodobne vedel o tom, ze Viktor Novikov SJ+ a Walter

# LETZ, R. (ed.).: Dokumenty k procesu s katolickymi biskupmi Jdnom Vojtassdkom, Michalom
Buzalkom a Pavlom Gojdicom. Bratislava : Vydavatelstvo UPN, 2007, s. 249.

49 Viktor Novikov SJ (1905-1979) sa narodil v roku 1905 v Kazani. V roku 1927 vstupil v Albertyne pri
Slonime do Spolo¢nosti JeZi$ovej. Vystudoval filozofiu v Krakove a teoldgiu na Gregoridnskej uni-
verzite v Rime. Za kiiaza bol vysvdteny v roku 1934. Od roku 1937 vyucoval jazyky na Gregorianskej
univerzite a potom od roku 1938 bol profesorom v seminari jezuitov v Dubne. Po pripojeni zapad-
nej Ukrajiny a zdpadnej Bieloruskej republiky k ZSSR odisiel spolu s dal$imi kilazmi za Ivovskym
gréckokatolickym metropolitom Andrejom Septickym, ktory im dal poZehnanie k tajnej misijnej
ceste za Ural, vyddvajuc sa za lesnych robotnikov. Na zdklade svedectva Novikova bol tidajne on sdm
menovany Septickym za sibirskeho exarchu, ¢o je v rozpore so vieobecne akceptovanym poznat-
kom, 7e za exarchu Velkého Ruska a Sibiri bol menovany metropolitov brat Kliment Septicky MSU.
V marci 1940 pomocou falo§ného priezviska (Makowski) bol najaty ako pracovnik a odisiel na Ural.
Usadil sa v Chusovom, kde zacal pracovat ako dispecer. Diia 23. jtina 1941 bol v Chusovom zatknuty
na zdklade obvinenia, ze ked bol ako vatikdnsky agent preveleny na tizemie ZSSR, vykonaval pro-
tisovietsku ¢innost a vytvoril antisovietsku katolicku organizaciu poverent zvrhnutim st¢asného
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Ciszek SJ* boli vdzneni a transportovani na Sibir a ze boli zivi. KedZe sa Andrejkovi¢
nedostal k niektorym dolezitym informdciam, predpokladal, Ze Jan Kellner a Jerzy
Moskwa S] boli na slobode (Leddchowski viak vedel o zajati Moskwu a predpokla-
dal, ze bude poslany na Sibir). Z jeho sprav je evidentné, Ze nevedel, Ze medzitym
boli uvdzneni a ndsledne odsudeni na smrt a Ze v ¢ase pisania sprav uz boli mftvi.
Ako sa neskor ukdzalo, zomreli zastrelenim vo vizeni v Kyjeve. Dnes mozeme s pote-
Senim konstatovat, Ze Gréckokatolicka cirkev na Slovensku zvazila moznosti dalSie-
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systému ZSSR. Mal medzi fudmi vykonavat protivladnu agitaciu a mal sa zaoberat $pionaZou proti
ZSSR v mene vatikénskej inteligencie. Po¢as vySetrovania bol niteny podpisat tieto obvinenia a bol
vystaveny brutdlnemu bitiu v Permskej viznici. V auguste 1941 bol prevezeny do Moskvy na dalsie
vySetrovania a bol vypo¢tivany vo vnutornom vazeni NKVD. Dria 26. augusta 1942 bol obZzalova-
ny a 23. septembra 1942 odstideny na patnast rokov nttenych prac, ale zostal dalsi rok vo viznici
v Butyrke, kde poskytol velmi podrobné informadcie o ¢innosti Vatikdnu proti ZSSR. V roku 1943 bol
poslany do Vorkutlagu, kde pracoval dvanast a pol roka v uholnych baniach. Diia 20. janudra 1954
bol pred¢asne prepusteny z tabora a poslany do vyhnanstva do Baskirska. V sovietskych védzniciach
si tak odsedel 12 a pol roka z pévodnych 15-tich rokov. Byval v Belebeji, vyucoval latin¢inu na lekar-
skej akadémii. Podla spomienok katolikov z oblasti Baskirska tajne sluzil veriacim. Tu zomrel 14.
mdja 1979.
Walter Ciszek SJ (1904-1984) sa narodil v Pensylvanii v mestecku Shenandoah. V roku 1928 vstu-
pil do Spolo¢nosti JeZiSovej. Po absolvovani semindrnych $tadii v roku 1934 pokracoval v $tudiu
v kolégiu Russicum v Rime. V roku 1936 bol vysviteny. V novembri 1938 bol ako asistent predstave-
ného jezuitského domu vyslany do Albertynu pri Slonime. V roku 1939 sluzil vo farnosti v Dubne.
Po pripojeni zapadnej Ukrajiny k ZSSR P. Ciszek a dalsi dvaja jezuitski kiiazi Moskwa a Novikov
navitivili vo Ivove metropolitu Andreja Septickeho OSBM a dostali od neho pozehnanie na tajnt
misijnu cestu za Ural a mimoriadne kanonické fakulty pre ruskych katolikov. E$te predtym dostali
poZehnanie od apostolského nuncia, ktory sa nachadzal v tom case v papezskom seminéri v Dub-
ne, ako aj od jezuitského generdlneho predstaveného. V marci 1940 pod falo$nym priezviskom
Lipinski odisiel s Novikovom za Ural. Usadil sa v Chusove, kde pracoval ako robotnik a vodi¢ dre-
varskom priemysle avsak pocas roka nevykonal Ziadnu misijnu pracu a dufal, Ze dostane sovietsky
pas, aby mohol ist dalej na Sibir. Dria 23. jiina 1941 bol zatknuty v Chusove na zéklade obvinenia,
Ze ako $pién Vatikdnu prisiel na tizemie ZSSR, aby vykondval protisovietsku ¢innost pri zaklada-
ni protisovietskych katolickych organizécii za i¢elom zvrhnutia vtedajsieho systému v ZSSR. Cis-
zek mal idajne vykondvat protisovietsku agitaciu a oslavovat nemeckych okupantov ako oslobo-
ditelov. Neskor bol poslany do Moskvy na dalie vySetrovanie a umiestneny vo vnutornej vaznici
NKVD Lubjanka. Dria 26. augusta 1942 bol obzalovany a 23.septembra 1942 odstideny na patnést
rokov nutenych prac. Vo vazeni v Butyrke bol az do roku 1945 (kde bol vy$etrovanim ,zlomeny*
a podpisal vyhldsenia o ¢innosti Vatikdnu v ZSSR), nasledne bol poslany na Ural, kde pracoval ako
vodi¢. Vyvijal tajnti misijnt ¢innost, za ktora bol opat zatknuty v roku 1946 a odstudeny na desat
rokov v ndpravnom pracovnom tabore v Dudinke. Vo februdri 1947 bol preloZeny do Norilska, kde
pracoval v tehelni. Vo svete a taktieZ vo svojej domovine bol povazovany za mftveho. V roku 1955
s velkym prekvapenim uzrela svetlo sveta sprava o tom, Ze Zije, comu sa velmi potesili najmad jeho
dve sestry, ktoré boli reholni¢kami. Dila 12. jiina 1956 bol prepusteny z tdbora a poslany do vyhnan-
stva do Krasnojarsku, kde tajne zalozil misionarsku farnost. Po tom, ako sa KGB dozvedelo o tejto
¢innosti, bol nasilne odvezeny do Abakanu, sto kilometrov na juh, kde p6sobil ako automechanik
[algie Styri roky. V roku 1963 bol prepusteny. Odisiel do Spojenych $tatov. Jeho prepustenie bolo
umoznené vymenou za dvoch odstidenych sovietskych $pidnov. Od roku 1963 pracoval v Ekume-
nickom centre Jana XXIII. na Fordhamskej univerzite v New Yorku. Napisal dve knihy o svojej sku-
senosti v sovietskom Rusku: S Bohom v Rusku (1964) a On ma vedie (1973). Zomrel v New Yorku 8.
decembra 1984 a je pochovany na jezuitskom cintorine vo Wernersville v $tate Pennsylvania. Die-
céza Allentown zacala proces jeho beatifikdcie. Porov. CIZSEK, W., FLAHERY, D. S Bohom v Rusku,
Trnava: Dobrd kniha, 2015.
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ho vyskumu Zivota a mucenickej smrti slovenského misionéra Jana Kellnera a zacala
podnikat na diecéznej tirovni vSetky kroky potrebné na jeho blahorecenie.
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THE CHURCH AND THE SYNAGOGUE

Cirkev a Synagdga. Motivy polemiky medzi judaizmom
a ranym krestanstvom

The Church and the Synagogue. Motives of Polemics
between Judaism and Early Christianity

MARIA KARDIS
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Abstract: The beginnings of Christianity in Syro-Palestinian territory were marked by a conflict with
Judaism. The gradual process of the Church parting from the Synagogue commenced at times of
Jesus’ early public ministry and during the first days of the Apostolic Church. The deepening conflict
continued in the first centuries of the Christian era - the period between the end of Biblical Judaism
and the birth of Rabbinic Judaism. It was a complicated process. Given the volume and nature of the
sources, one must acknowledge that the reconstruction of this process does not capture the course of
events in its complexity. It is rather an attempt to understand the motives behind this process. This paper
aims to analyse to the root of the conflict between these two religious communities that lead to their
total separation. Based on analysis and interpretation of sources it is possible to determine the motives
behind the separation of the Church from the Synagogue and divide them into three groups: theological;
historical and political, and socio-economic. The period in question is marked by the decline of Biblical
Judaism and the birth of Rabbinic Judaism, when Judeo-Christians were permanently excluded from
the Synagogue. Understanding early Judaism is vitally important for a more comprehensive and more
profound study of Christianity, which has preserved early Judaic texts and utilized the literary types of
writings of the Second Temple Judaism.

Keywords: Early Church. Christianity. Judaism. Polemic. Separation.

V priebehu historie viery a zboznosti starého Izraela sa zrodili dve ndbozen-
stva: krestanstvo a rabinsky judaizmus. Najvacsim paradoxom je, Ze st uplne auto-
némne a zaroveri nerozlu¢ne spojené viacerymi vizbami. Dal$im paradoxom je, Ze
za takmer dvetisic rokov, ktoré uplynuli od zrodu krestanstva a rabinskeho judaiz-
mu, stupenci oboch naboZenstiev uspesne posobili na vzdjomnom distancovani sa.
Z tohto dovodu je potrebné trpezlivo extrahovat a pripominat, ¢o nas spdja a zaroven
si uvedomit, kolko deliacich ryh to zanechalo.

V ndbozenstve biblického Izraela doslo v priebehu 1. stor. po Kr. k hlbokej pola-
rizdcii. Niektori stupenci judaizmu vyznali JeziSa za Mesid$a a Pana, zatial ¢o ini
povedali nie JeziSovi a jeho nasledovnikom. Také boli okolnosti zrodu krestanstva
a rabinskeho judaizmu, ktory je rovnako ako krestanstvo kontinuatorom nabozen-
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stva biblického Izraela a sti¢asne stanovi novum voci nemu. Bolo by absurdné tvrdit,
ze vyznavaci oboch nabozenstiev maju rovnako pravdu. Podstatu napatia z prijatia
alebo neprijatia Jezi$a ako Mesiasa velmi jasne vyjadril apostol Pavol: , Totiz BozZi Syn
Jezis Kristus, ktorého sme vam hldsali my - ja, Silvdn a Timotej - nebol ,dno“ aj ,nie,
ale v riom sa uskutocnilo ,dno“. Lebo vsetky Bozie prislubenia, kolkokolvek ich je,
v riom st ,dno“ (2Kor 1,19 - 20). Odmietavy postoj Zidov, ktori neuznali Jezi$a Krista
sa zosilnel po zniceni Jeruzalemského chramu, naberal formy udavacstva a prena-
sledovania. Pod vedenim rabinov, pochddzajucich z prostredia farizejov, po roku 70
po Kr. prebiehala dokladna a komplexna rekonstrukcia Zidovského ndbozenského
zivota, ktord existuje dodnes a nazyva sa rabinskym alebo talmudickym judaizmom.!

Pociatky existencie krestanstva na tizemi Syro-Palestiny st poznacené konflik-
tom s judaizmom, ktorého vyvrcholenim bolo zni¢enie Jeruzalema spolu s Jeruza-
lemskym chrdmom rimanmi v 1. 70 po Kr. Tento postupny proces rozchodu Cirkvi
od Synagogy sa zacal pocas JeZisovho verejného ucinkovania a dalej sa prehlboval
v prvych storociach krestanskej éry; obdobie medzi koncom biblického judaizmu
azrodom rabinskeho judaizmu. Bol to zlozity proces a vzhladom na mnozstvo ako aj
charakter pramenov je nutné uznat, ze rekonstrukcia tohto procesu nemusi zachy-
tit komplexne priebeh udalosti, skor sa jedna o pochopenie aspektov zapojenych
do tohto procesu. Dévodom je nasa tplnd zdvislost od pramennych textov rézno-
rodého charakteru.> Cielom prispevku je analyzovat predovsetkym doktrindlne pri-
¢iny konfliktu tychto ndbozenskych spolocenstiev, ktoré doviedli az do ich tiplného
rozchodu. Kedy nastava rozdelenie ciest medzi Cirkvou a Synagdgou, krestanstvom
a judaizmom? Na zaklade analyzy a interpretacii pramenov je mozné rozdelenie
motivov do troch oblasti: ndboZenské (doktrinalne), historicko-politické a socialno-
-ekonomické . Nie je mozné jasné vymedzenie hranic jednotlivych oblasti, kedze
jednotlivé historické udalosti a procesy boli vzajomne podmienené.

1 Chrdm nahradili synagdgy, krvavu obetu ¢itanie a meditécia Tory, kilazov rabini. St to prave oni,
ktori majui najvyssiu autoritu pri vysvetlovani Tory, ich interpretdcie boli kodifikované okolo roku
220 po Kr. v Misne, okolo 400 po Kr. v Palestinskom Talmude a okolo 500 po Kr.v Babylonskom Tal-
mude. Tak sa formovala nové forma Zidovského Zivota. Vznikla v 1. storo¢i a existuje dodnes a nazy-
va sa rabinskym alebo talmudickym judaizmom. Partnermi krestanov v si¢asnom dialégu nie st
stipenci biblického judaizmu, pretoZe ti sa zapisali do dejin, ale stapenci rabinskeho judaizmu.
CHROSTOWSKI, W.: Ku katolickiej teologii judaizmu. Inspiracje kard. . Ratzingera/Benedykta
XVL. In: Studia Nauk Teologicznych 2016, nr11, s. 192 - 193.

2 ZETTERHOLM, M.: The formation of Christianity in Antioch : a social-scientific approach to the
separation between Judaism and Christianity. London : Routledge, 2003. s. 8 - 10. V pripade prob-
lému rozchodu judaizmu a krestanstva sme tiplne zavisli na starovekych literarnych textoch. A tak
vznikd nespocetné mnozstvo problémov. Nakolko st tieto zdroje spolahlivé? Existuje dostato¢né
mnozstvo materidlu na vytvorenie uplného obrazu? Nakolko su pramene objektivne, ak st ¢asto
sucastou rétorického diskurzu svojej doby? To znamend, ze mame doc¢inenia s problémom textovej
interpretdcie a navrhnutych pristupov, su¢asne tazkosti pri selekcii textov a ich spajani so $pecific-
kymi problémami, na ktoré sa zameriavame.

3 Delenie predstavil ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku). In:
PILARRCZYK, K. - MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w zrédtach rabinicznych. Perspektywa his-
toryczna, spoleczna, religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakow : Uniwersytet
Jagielonski, 2012. s. 69.
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V tomto obdobi nastal upadok obdobia biblického judaizmu a zrod rabinske-
ho, v ktorom judeokrestania boli vyltceni zo Synagdgy. Rok 70 po Kr. bol z tohto
pohladu zlomovym bodom v zidovskych dejinach. Je potrebné zdoraznit, Ze strata
svitého miesta bola katastrofou pre Zidov a sposobila ztfalstvo obyvatelov Jeruza-
lema. Preto po jeho zniceni hlavné usilie rabinov bolo zamerané na reorganizacii
judaizmu na zdklade zakona a reforme liturgii. Centrom nabozenskej vzdelanosti
sa stalo Jabne. Rabin Johanan ben Zakkaj tu zohrava vyznamnu rolu, pretoZe v Jab-
ne zhromazdil u¢encov z vtedajsich zidovskych skupin, predovsetkym z farizejskych
kruhov.* Vznika nova vodcovska vrstva, ktora viedla zidovsky narod (bez Chramu).
Avsak boj za identitu judaizmu sposoboval nepriatelstvo rabinov voci vSetkym here-
tickym postojom, vratane judeokrestanov.’

Problém prameriov

Na zdklade dostupnych krestanskych pramerov, vztahy medzi Synagdgou
a Cirkvou su od pociatku poznacené polemikou a apologetikou. Pociatky vztahov
stazuje skutoc¢nost, Ze Synagoga a Cirkev, judaizmus a krestanstvo nie st od svoj-
ho pociatku homogénne entity a tento pluralizmus mal vplyv na charakter vztahov.
Tak rannt Cirkev v I. stor. ako aj Synagégu charakterizuje mnohotvarnost, v pripade
Cirkvi to potvrdzuju spisy NZ, judaizmus bol vnutorne podeleny na mnohé nabo-
zenské skupiny.®

Obdobie Druhého chramu je obdobim rozkvetu apokryfnej literatary, je taktiez
nazyvané skorym judaizmom. Bolo to obdobie velkych zmien, v ktorom judaizmus
ako celok bol podrobeny tazkej skuske. Mnohé hnutia a smery pritomné v judaizme
navzdjom stperili tak v rovine filozofickej ako aj spolo¢ensko-politickej.

Prameriom par excellance je Novy zdkon a predovsetkym spisy: evanjelid a Skut-
ky apostolov, ktoré priamo opisujui udalosti, ktoré sprevadzali proces rozdelenia
Cirkvi a Synagagy. Co sa tyka teologickych motivov rozchodu vyplyvajtcich z Jezi-
$ovho ucenia, majoritnym prameniom su evanjelid. Pavlove listy, ako najstarsie spisy
NZ, zachytavaju pociatky rozdielov medzi cirkevnymi obcami, ktoré vyznavali vieru
v zmftvychvstalého Krista a Zidmi. Autori listov boli Zidia, ktori uveriac v Krista sa
odstali do opozicie s tradi¢nym judaizmom. Okrem spisov NZ za pramenn literatu-
ru je potrebné prijat celt plejadu spisov patriacich do tzv. intertestamentdrnej litera-
tury, do ktorej taktiez patria kumrdnske zvitky, diela Filona z Alexandrie, Jozefa Fla-
via, spisy helenistického judaizmu, targumy, rabinske spisy a taktiez diela rimskych
spisovatelov, v ktorych nachddzame zmienky o JeZiSovi a krestanoch. Medzi zidov-
ské diela tu patria rabinske spisy - Misna (ok. roku 200), Tosefta, Gemara (palestin-
ska a babylonska) a samotny Talmud v dvoch verziach, ktory vznikol spojenim Mi$ny

4 STEMBERGER, G.: Talmud a Midras. Uvod do rabinske literattry. Praha : Vy$ehrad, 2011. s. 20 - 22.

5 WROBEL, M. B: Relacje miedzy kosciolem Janowym a judaizmem rabinicznym w éwietle najnows-
zych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 2016, ¢. 11, s. 22. Tato historicka situdcia z konca 1.stor.
sa zhoduje s kone¢nou redakciou Evanjelia podla Jana. Redaktor zhromazdil véetky staré tradicie,
zakomponoval ich do textu, ¢im anachronicky prendsa neskorsiu situdciu komunity Jana do JeZigo-
vej doby.

6  GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciota. Krakéw : Wydawnicwto M, 2003. s.
423 - 424.

THEOLOGOS 2/2020

3|



n3sodiunmmm O O

g1

MARIA KARDIS

a Gemary. V suvislosti so Zidovskymi prameiimi je potrebné zohladnovat, ze redak-
cia niektorych spisov mala miesto niekolko storo¢i po rozchode Cirkvi a Synagdgy.
Po druhé, stdle pretrvavajuca diskusia medzi odbornikmi, ktoré fragmenty tychto
zidovskych spisov redlne sa tykaju Jezisa z Nazareta a krestanov. Medzi pramenné
diela rimskych spisovatelov patria: Antiquitates judaicae Flavia ako aj pasaze diel
starovekych historikov Suetonia, Plinia Starsieho a Tacita. Rovnako aj spisy Filo-
na z Alexandrie, ktoré sice priamo neopisuju vztahy medzi Cirkvou a Synagdgou,
ale zachytavaju celé pozadie judaizmu diaspory.” Nemozno opomentt ani niektoré
apokryfné a kumranske zvitky, ako ovplyviiovali myslenie mnohych Zidov v 1. stor.
po Kr,, vratane Jana Krstitela, Jezisa, Pavla a dalsich. Odhaluju novy pohlad na zrod
krestanstva ako na skupinu alebo sektou vo vnttri judaizmu druhého chrdmu.®
Apokryfna literatura ilustruje vplyv starozakonnych knih na skory judaizmus.
Tato literatara je dolezitym prameiiom pochopenia jeho spolocenského rozmeru
akoaj pre komplexnejsie Studium krestanstva, ktoré malo v tcte tieto skoré judais-
tické texty a preberalo jeho literdrne druhy. Historickd a doktrinalna hodnota tychto
spisov je r6zna, jednak tato literattira odzrkadluje teologické a etické otazky prostre-
dia, v ktorom vznikli. Mnohé apokryfy obsahuju interpolcie alebo st to krestanské
prepracovania. Apokryfy si narokovali byt akceptované ako kanonické knihy a nie-
ktoré z nich takyto status ziskali.> Apokryfy pochddzaju zo starozakonného sveta,
aviak stanovia novt1 etapu vo vyvoji judaizmu. St predizenim starozakonnych idei
a myslienok, ich pokracovanim a kontinuitou, zdroven poddvaji nové idey, na ktoré
bezprostredne nadvazuje NZ.° Po potlaceni vzbury Bar Kochbu v roku 135 po Kr. sa
judaizmus prestal zaoberat otazkou apokryfov a prvoradou ulohou sa stal problém
interpretacie Tory a odovzddvanie tradicie. Apokryfnd literatura nadalej vznikala
a bola odovzdavana v krestanskom prostredi. Niektoré texty prenikli do krestanskej
tradicie a pretrvali dodnes.” Vyskumy nad apokryfnou literattirou SZ vedu k uzna-
niu a potvrdeniu ich velkého vyznamu a déleZitosti nie iba ako dolezitého pramena
formovania zidovskej religiozity, zboZznosti a liturgie tohto obdobia, ale ako dolezité-

7 ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciolem a Synagoga (do 135 roku). In: PILARRCZYK, K.
- MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w Zrddiach rabinicznych. Perspektywa historyczna, spoteczna,
religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakow : Uniwersytet Jagieloniski, 2012. s. 70 -
71. SLAMA, P. (ed.): Tanu Rabanan. Antologie rabinske literattry. Praha : Vygehrad, 2010. 5. 69 - 74.

8 CHARLESWORTH, J.H.: The New Perspective on Second Temple Judaism and “Christian Origins”.
In: The Bible and the Dead Sea scrolls. Vol. 1, Baylor university Press, 2006. s. XXVII. SACCHI, P.:
Apocrifi dell' Antico Testamento. Vol. 1, Torino, 1981. 5. 7-8. RUBINKIEWICZ, R.: Apokryfy Starego
Testamentu. Warszawa : Oficyna Wydywnicza ,Vocatio® 1999. s. 6 - 8.

9 MEDALA, S.: Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej. Krakéw, 1994. s. n15-120; KARDIS,
M.: Prvokrestanskd tradicia I. Pre$ov : GTF PU, 2012. 5. 32 - 33.

10 STONE, M. E.: Jewish Writings of the Second Temple Period. Philadelphia, 1984. s. 30-35.

n Napriek tomu, Ze priama citécia apokryfnej knihy Henocha (HenEt 1,9) sa nachddza, len v Liste
Judy 1415, v inych textoch Nového zakona nachddzame vela aluzii, ktoré sved¢ia o tom, Ze apokryf-
né pisma boli zndme a vyuZivané autormi in$pirovanych knih. Spomedzi v8etkych apokryfnych
spisov najvacsi vplyv na texty Nového zdkona mala spominand kniha Henocha. RUBINKIEWICZ,
R.: Eschatologia Hen 9-11 a Nowy Testament. Lublin KUL, 1994.
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ho prameria pre pochopenie osoby Jezisa a Jeho privrzencov, a to aj pre pochopenie
struktury, Stylu a formy kanonickych spisov.>

Mnohi odbornici tvrdia, Ze hoci kumrdnske zvitky nie st jedinym prameniom
rekonstrukcie obdobia 1. stor. po Kr., st jednym z kli¢ovych cinitelov. Poskytli para-
lely so znakmi spisov NZ, ktoré sa predtym povazovali za charakteristické iba pre
NZ. Najpodstatnejsi je postoj k eschatologii a mesid$skym oc¢akavaniam. Bol obja-
veny novy literarny druh kumrdanske komentare k posviatnym kniham (pésarim).
Dalej boli v textoch objavené nové paralely uz k zndmym literarnym druhom (Kniha
Gigantov, Jub, Ps-Philo), ako aj velka Cast textov obsahujuca literarne formy, kto-
ré sa vyskytuju v Biblii. Vyskum kumranskych zvitkov nam vyznamnym spdsobom
pomaha pochopit pociatky rabinskeho judaizmu aj krestanstva. Na jednej strane si
uvedomujeme, ze predchadzajtice rekonstrukcie judaizmu pred rokom 70 po Kr. st
nepresné. Na druhej strane, na zdklade novych vyskumov z Kumran a $tadiu apo-
kryfnej literatury, ako aj z rozsiahlych tudajov ziskanych z archeologickych vyskumov
sme schopni v informovanej$om svetle predstavit svet ¢ias Hillela a Jezi$a.*

Motivy rozdelenia Synagégy a Cirkvi

Na zdklade dostupnych krestanskych pramerov, vztahy medzi Synagdgou
a Cirkvou st od pociatku poznacené polemikou a apologetikou. Pociatky vztahov
stazuje skuto¢nost, Ze Synagdga a Cirkev, judaizmus a krestanstvo nie su od svojho
pociatku homogénne entity a tento pluralizmus mal vplyv na charakter vztahov. Tak
rannu Cirkev 1. stor. ako aj Synagégu charakterizuje mnohotvarnost, v pripade Cirkvi
to potvrdzuju spisy NZ, judaizmus bol podeleny na mnohé ndbozenské skupiny.

Nemozno opomendt Zidovsku apokalyptiku, vdaka jej novej vizii historie sa
zrodil urdity vzor, ktory umoznil zrod JeziSovho a krestanského hnutia. Pociatky
apokalyptickej literatury siahaju do 3. stor. pred Kr. a st spaté s nacionalno-oslobo-
deneckymi tendenciami a nddejou na utvorenie nezavislého izraelského teokratic-
kého kralovstva, ktoré mal naplnit o¢akavany mesia$ (alebo mesiasi). UZ spominand
heterogenita judaizmu sa musela prejavit aj v mozaike presvedceni zidovskych nabo-
zenskych smerov ohladom poslania mesidsa. Rozdiely mali svoj pévod z charakteru
nabozenského prostredia (farizeji, saduceji, zeldti, eséni, sykarijci, atd.). Na zdklade
pramennych textov, prvé explicitné pouZitie terminu mesia$ alebo pomazany vo vyz-
name o¢akavania mesiasskej postavy datujeme do 1.stor. pr. Kr., ked Zidia preZivaju
sklamanie z korupcie hasmoneovskych panovnikov. Bola to kratka etapa vlastného
nezavislého $tatu na rozhrani starocia trvajticej okupacie.’

12 CHARLESWORTH, J. H.: Critical Reflections on the Odes of Salomon, s. 47 - 48.

3 JUEL, H. D.: The Future of a Religious Past: Qumran and the Palestinian Jesus Movement. In:
CHARLESWORTH, J.H. (ed.): The Bible and the Dead Sea scrolls. The Scrolls and Christian origin.
Vol. 3, Baylor university Press, 2006. s. 64 - 65.

14 CHARLESWORTH, J.H.: The Dead Sea Scrolls: Their Discovery and Challenge to Biblical Studies.
In: CHARLESWORTH, J.H. (ed.): The Bible and the Dead Sea scrolls. The Scrolls and Christian ori-
gin.Vol. 3, Baylor university Press, 2006. s. 13. TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky. Svit : Katolicke
biblické dielo, 2009. s. 102-114.

15 CHARLESWORTH, J. H.: From messianology to christology: Problems and prospects. In: CHAR-
LESWORTH, J. H. (ed.): The Messiah: developments in earliest Judaism and Christianity. Minnea-
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Pretoze prave ona prisla s viziou histdrie z pohladu jej konca, spatou s Bozim
stdom. Odmieta vylu¢ne docasnu perspektivu a tak sa otvoril priestor pre skutoc-
nost zmftvychvstania a o¢akavanie blizkeho konca (nového veku), ked nastane
prislubené vitazstvo zachranujucej spravodlivosti Boha.® Apokalyptika prichadza
s vyzdvihnutim osobnej nadeje, v biblickom judaizme sa nadej vztahovala predo-
vSetkym na obnovu Bozieho ludu. Spojila prichod nového veku s individualnym
vzkriesenim mrtvych, ktoré by malo nastat pred Bozim sidom. Obrazy tejto nadeje
st v spisoch NZ velmi odli$né (porov. 1 Kor 15,44n; 1 Pt 1,9; Lk 16,22n; 23,43). Apoka-
lyptika pontka univerzalnu perspektivu, spojenie individudlneho o¢akavania (otdz-
ky zmyslu Zivota a vyrovnania sa so smrtou) s nadejou pre celt spolo¢nost, pretoze
obidva elementy ako zakladny problém ludského sebapoznania st navzajom pre-
pojené.” Bez vyssie spominanych kategorii a ocakavani, ktoré stvorila apokalyptika,
by nebolo mozné hovorit o JeziSovom zmftvychvstani a o¢akdvani blizkeho konca.
Ony vo velkej miere mali vplyv na formovanie JeZiSovych ucenikov a ranej Cirkvi ako
eschatologické novum nasmerované na posledné casy.

Doktrindlne motivy

Medzi najpodstatnejsie doktrindlne motivy rozchodu Synagogy a Cirkvi moze-
me uznat: osobu Mesiasa; bozstvo Krista; interpretacia Tory; chrdm a vyvolenie
Izraela.

Osoba Mesidsa. Pociato¢ny predpoklad celého diskurzu spociva v tom, Ze Jezis
bol Zid, skutoé¢nost, na ktort krestania ¢astokrat zabudaju. Jezis si bol vedomy toho,
ze je predovsetkym poslany k celému ludu Izraela. Ten, v celej svojej pluralite ho
odmietol, neprijal jeho zvest. Az ked ho Cirkev uzné za Mesiasa, je zdoraznované, ze
On je Mesias Izraela. Avsak na druhej strane je potrebné poznamenat, Ze najstarsie
cirkevné obce - Jeruzalemsku cirkev — Matku ako aj v Antiochii tvorili prave jude-
okrestania. Rovnako aj Dvanasti, najbliz$i spolupracovnici JeZisa, ucenici a takmer
vSetci autori spisov NZ boli judeokrestania. A tak jednym z fundamentdlnych pred-
pokladov krestanskej teoldgie bola starozakonna biblicka a Zidovska teologia, predo-
vSetkym ta, ktord sa formovala v intertestamentarnom obdobi.”® Verejné ticinkovanie
Jezia malo miesto v prvej polovici 1. stor., v ¢ase rimskej okupacie, ¢o medzi Zid-
mi spdsobovalo zosiliiovanie narodnooslobodeneckych tendencii, ktorych pociat-
ky siahajt do 3.-2. stor. pred Kr. do ¢ias ptolemajovskych a seleukovskych, kedy sa
vyrazne rozvijala apokalypticka literatara s jej mesiasskymi ocakdvaniami. Mesias-
ske predstavy sa vyvinuli postupne z povodne historického oc¢akavania opatovného

polis : Fortress Press, 1992. s. 14 - 16; ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga
(do 135 roku). In: PILARRCZYK, K. - MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w Zrédtach rabinicznych.
Perspektywa historyczna, spoteczna, religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakow
: Uniwersytet Jagielonski, 2012. s. 72.

16 GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zréda i poczqtki Kosciola. Wydawnicwto M : Krakéw, 2003. s.
426.

7 POKORNY, P, HECKEL, U.: Uvod do Nového zdkona. Prehled literatury a teologie. Praha : Vyse-
hrad, 2013. 5. 633 - 634.

18 GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczqtki Kosciota. Krakéw : Wydawnicwto M, 2003. s.
423- 425,
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nastolenia kralovstva Izraela, ktoré sa neskor v dosledku politickych udalosti toh-
to obdobia transformovalo do eschatologickych predstav Bozieho kralovstva, dosle-
dok diametralneho rozdielu medzi pritomnostou, v ktorej zidovstvo Zzilo od konca
monarchie a prislibeniami Pisma o Bozej zvrchovanej vlade.

Charakteristicky nabozensky pluralizmus v rdmci judaizmus sa prejavil aj v cha-
pani poslania mesidsa alebo mesiasov a zaroven sa dostava do polemiky s Jezisovym
chdpanim tejto idey. Tradicie mesid$skych predstav ziskavaja tri charakteristické
¢rty: univerzalizmus, individualizmus a politicka eschatoldgia.

Univerzalizmus umoztioval vnimat pdsobenie mesidsa v prospech celého Tud-
stva a nie iba vyvoleného ndroda. Individualizmus predstavoval uz nielen Iud ako
celok, ale osud jednotlivca, ktory prijima alebo neprijima mesiasa. Co sa tyka politic-
kych ¢ft, ako uz bolo vyssie spomenuté, suviseli s oslobodeneckymi tazbami Zasld-
benej zeme a prejavovali sa v mesidsskych predstavach takych ako: viera v pohro-
my (4Ezd 6,24; 9,1-12; 13,29-31), druhy prichod Eliasa (Mal 3,23-24)¥, udalosti, ktoré
predchadzaju prichod Mesiasa (Dan 11; Z 2; 4Ezd 12,32-33; 13, 27-38; 1Hen 90,16.18-27;
PsSal 17,27.39; 1QM 15-19; ApBar 39,7-42;72,2-6) - zhromazdenie vSetkych Izraeli-
tov, obnova Jeruzalema, nastolenie Bozieho kralovstva, ocistenie od pohanov, vse-
obecné zmftvychvstanie a posledny sud. V rdmci ocakdvani mesiasskych casov je
pritomny element utrpenia, ktoré bude sprevadzat tuto éru.* Je zaujimavé, Ze ani
jeden z vyskytov titulu Mesids v spisoch SZ priamo neprislicha o¢akévanej mesias-
skej postave z buducnosti. Na zédklade analyzy historicko-spoloc¢enského kontextu
starozakonnych textov je mozné konstatovat, Ze pasaZe vnimané za mesiasske, boli
Casto adresované bud kralom alebo celému izraelskému nérodu, pricom az neskor
v pobiblickom obdobi boli interpretované s vyraznym mesia$skym zafarbenim.

Predkrestanské ocakdvanie davidovského mesiésa je v podobe bojovnika, ktory
by fungoval ako spravodlivy protiklad vtedajsieho Herodidnskeho panovnika. Snad
nie je ndhoda, Ze Jezi$ z Nazareta, sucasnik Herodesa Velkého, je zidovskymi ndbo-
zenskymi skupinami vyslovne oznaceny ako davidovsky mesias. Aj ked sa moze zdat,
ze tradicia militantného mesiasa je v rozpore s novozdkonnym zobrazenim Jezisa,
tento obraz si jednak osvojil autor Zjv (porov. Zjv 19,11 - 21), ktory ho predstavil ako
toho, ktory spravodlivo sudi a bojuje a jeho meno je ,Bozie slovo’, je obleceny v ode-
ve skropenom krvou (porov. Iz 63,1 - 3), z jeho Gst vychadza ostry me¢, ktorym nici
nepriatelov. Na zosilnenie militantnej povahy tohto mesiasa autor bravtirne trans-
formoval obrazy z Iz Obraz Bozieho bojovnika sluzi k povzbudeniu a presvedce-
niy, Ze Pan uz premohol svet a zarukou je vitazstvo kriza. V celou knihou Zjv sa vinie

19 Okrem postavy mesidsa ocakavali aj mesid$skeho proroka, ktory mal prist pred mesiasom ohla-
sit jeho prichod. Bud to mal byt novy MojZi$ alebo Elia§ (Mal 3,23; porov. Mal 3,1). Tato predstava
pretrvala cez intertestamentarne a% po pobiblické obdobie. SCHUBERT, K.: Zidovské ndbozZenstvi
v proméndch vékii. Praha : Vy$ehrad, 1999. s. 74 - 76.

20 ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku). In: PILARRCZYK, K.
- MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w Zrddach rabinicznych. Perspektywa historyczna, spoteczna,
religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 27, Krakow : Uniwersytet Jagielonski, 2012. s. 73
- 74.

2 ATKINSON, K.: On the Herodian origin of militant Davidic messianism az Qumran: new light
from Psalm of Solomon 17. Journal of Biblical Literature 1999, nr u8/3, p. 444-
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idea, ze jediny, rozhodujuci a vitazny boj Baranok vybojoval na krizi a tak kresta-
nia vzdy vitazia jedine Barankovou krvou.* Podla Atkinsona aj ked spolocenstva,
ktoré tvorili PsSal 17, kumranske texty a Zjv sa povazuju za mierumilovné, ich spo-
lo¢ny obraz militantného mesiasa naznacuje, Ze sa so zjavnou dychtivostou vydali
vpred voci velkému krviprelievaniu a zni¢eniu nepriatelov. Vzhladom na tento obraz
mozeme lepsie pochopit zjavnu frustraciu JeziSovych nasledovnikov, ktori po tom,
¢o boli svedkami vitazného vstupu Jezisa do Jeruzalema ako krala, jeho mocnych
¢inov a predpovedou zni¢enia Chramu, boli sklamani, ked zrazu tento Jezis bol zabi-
ty mesia$ a nie ten, ktory zabija.? Chdpanie vlastného mesiasskeho poslania samot-
nym JeziSom charakterizuje utrpenie podla vzoru Izaiasovho ,BoZieho sluzobnika*
atak je v opozicii obrazu vitazného mesiaga pritomného v presvedceni Zidov.

Dalsi rozdiel a element konfliktu medzi Synagégou a Cirkvou je v pouziva-
ni mesiasskych titulov. V judaistickej literattre vitazom je ten, ktory oslobodi
ndrod, je nazyvany: mesia$ (1Hen 48,18; 52,4; ApBar 29,3; 39,7;72,2; 1QSa 2,12.14;
CD 12,23;14,19;19,10); syn Cloveka (1Hen 46,1-6;48,2-7; 62,5-14; 69,26-29; 70,1; 71,17);
vyvoleny (1Hen 39,6; 40,5; 45,3-5; 49,2-4; 51,3-5; 52,6-9; 54,4; 61,5-8.11; 62,1); BoZi syn
(1Hen 105,2;4Ezd 7,28-29; 13,32.37.52; 14,9; 4QFlor 1,10-12); syn Déavida (PsSol 17,5.23;
4Ezd 12,32). VSetky tieto mesiasske tituly sa vztahovali na ¢loveka, Bohom vybrané-
ho, na rozdiel od krestanstva, kde sa spajali s bozskymi atributmi.* Pre privrZzencov
judaizmu krestanské chapanie Bozieho synovstva Jezisa Krista v kontexte jeho mesi-
asskeho poslania bolo neprijatelné, videli v tom ohrozenie pre monoteizmus. Bol to
dalsi dovod konfliktu medzi Cirkvou a Synagégou.

Bozstvo Jezisa Krista. Idea BoZieho synovstva Jezisa bola fundamentélne odlis-
na od zidovského chdpania. V ranej Cirkvi vedomie Kristovho boZstva vzrastalo
postupne. V ¢ase zrodu novozakonnych textov este nebolo plne sformované, aj ked
JeZi$ovi su pripisované vysady Boha ako: odpustenie hriechov (Ex 34,6 - 7; Nm 14,19-
20; Jer 5,1 - 7; 31,31; 33,8 , konanie zazrakov (Ex 15,26; 1 Sm 16,23; Tob 8,2 - 3), pozna-
nie ludskych myslienok (Z 139,1-3; Mk 2,8;3,5), zosobriuje Bozi hnev (Ex 20,5;32,10;
Dt 4,24; 6,15; 32,35 - 43; Ez 25,12;5,13; 13,13; porov. Mk 3,1 - 6; 11,15 - 18; par.) a je pova-
zovany za ,Pana soboty“ (Lv 23,3; porov. Mt 12,8) a ,Svitého (Iz 6,3; 40,24; Oz 11,9; Z
99,5; 1QM 11,15;17,2; Sanh 92,1; porov. Mk 1,25; par.). V presvedceni Zidov vietky tieto
vysady st rezervované JHWH.

V novozdkonnych spisoch, predovsetkym v kristologickych hymnoch Pav-
lovych listov a v Janovych spisoch, je mozné pozorovat vzrastanie nabozenského
vedomia u ctitelov Zmrtvychvstalého Krista v jeho boZstvo. Svétopisci vidia v Kris-
tovi bozské vysady, ¢o bolo redlnym ohrozenim pre monoteizmus judaizmu a zdroj
konfliktu.

22 HARRINGTON, WJ.: Kniha Zjeveni. Kostelni Vydti : Karmelitdnske nakladatelstvi, 2012, s. 216 -
217.

3 ATKINSON, K.: On the Herodian origin of militant Davidic messianism az Qumran: new light
from Psalm of Solomon 17. Journal of Biblical Literature 1999, nr u8/3, p. 460.

24 ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciolem a Synagoga (do 135 roku). In: PILARRCZYK, K.
- MROZEK, A.: Jezus a chrzescijanie w zrédtach rabinicznych. Perspektywa historyczna, spoteczna,
religijna i dialogowa. Estetyka i Krytyka 3/2012, nr 277, Krakow : Uniwersytet Jagielonski, 2012. s. 74.
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Jeruzalemsky chrdm. Postoj k chrdmu, jednej z najvyznamnejsich nabozen-
skych instittcii Izraela, bol dal$im ohnivom konfliktu Cirkev - Synagdga. Jeruza-
lemsky chram ako miesto prebyvania Boha, bol kultovym, spolo¢enskym, ekono-
mickym a politickym centrom.

V JeziSovom uceni je podriadena skuto¢nosti Bozieho kralovstva ,No hovorim
vam: Tu je niekto vacsi nez chram.“ (Mt 12,6) a v Stvrtom evanjeliu je Jezis predstave-
ny ako novy chrdm (Jn 2,19 - 21).

V 1. stor. po Kr. boli kazdodenné nabozenské tikony spojené s chramom dolezi-
tejSie ako samotné dodrZiavanie predpisov Tory. Avsak JeziSov vztah k tejto instittcii
je polarizovany. Na jednej strane uznava ttito autoritu, ale na strane druhej prejavuje
svoju nadradenost voci nej. Formujtc spoloc¢enstvo Dvanastich, ktorého ,,kameriom
uholnym® je on, svojimi gestami a slovami pripravuje ucenikov, aby sa stali pravdi-
vym spolocenstvom veriacich, domom modlitby pre vSetkych. V uceni Jezi$a chrdm
je podriadeny skuto¢nosti Boziemu kralovstvu (Mk 12,1 - 12). JeZi$ predpoveda radi-
kélne novd formu judaizmu, naboZenstvo bez chramu (porov. Mk 1,12 - 19; 15,33
- 39 par.).> Zacina ¢as nového kultu, v novom chrame tela Zmftvychvstalého Kris-
ta, ktory zjednocuje vsetkych. Jeho zmftvychvstanim sa za¢ina novy spésob Bozej
ucty (porov. Sk 7,2 - 53). Rozdielne chapanie roly chramu, predovsetkym v obdo-
bi od JeZiSovej smrti az do znicenie Jeruzalemského chrdmu, muselo mat dopad
na prehlbujuci sa konflikt.

Téra. Vztah ucenikov k Tore je odzrkadlenim presvedcenia samotného JeZisa.
Autori evanjelii velmi vyrazne zachytavaju Jeho odlisnu interpretaciu Zakona pri
sticasnej akceptdcii a zdvaznosti plnenia ndbozenskych pravnych predpisov. Vyjadru-
ji Jeho nesuhlas s interpretaciou pravnych predpisov, pretoZe nie je v sulade s Bozim
zamerom. Poukazuje na podstatu Tory, je fiou ldska Boha a blizneho. Zakladnymi
¢rtami jeho pristupu stanovia- interiorizacia, spiritualizacia a odkaz na Boziu volu.
Tento pristup k Tore bol dal$im ohnivom v konflikte Cirkev - Synagdga, pretoze bol
v protiklade so Zidovskym formalizmom, ritualizmom a vytvaranim ludskych tradi-
cii.® Analogicku situaciu vztahov je mozné vnimat medzi judeokrestanskou Jeru-
zalemskou cirkvou (Matkou) a kumranskym spolocenstvom v polemiky ohladom
spravneho pochopenia Téry. Kumranske spolocenstvo bolo presvedcené, ze Boziu
spravodlivost a spasu je mozné dosiahnut iba prostrednictvom poslusnosti Zakonu.
Prave esséni boli ti, ktori ako prvi voviedli ndboZensky obrad hostiny s mesiasskym
zafarbenim, ¢o demonstrovalo ur¢ité analégie s krestanskym slavenim Eucharistie.
Casté ritualne oblticie v Kumran vykazujt doraz pre ndbozenské obrady. Pouzivané
identické oznacenia a kategorie: Bozia cirkev, sviti, chudobni, Nova zmluva.

Najdolezitejsim faktorom, ktory spaja Cirkev so Synagdgou je Biblia (Prvy testa-
ment), ktory spritomriuje fakt zakorenenia krestanstva v judaizme. Gnilka tvrdi, Ze
Biblia je fundamentalnym néstrojom teologickej reflexie, ktory slazi k zdévodneniu

5 Roztrhnutie chrémovej opony v chvili JeZiSovej smrti napliia tiito predpoved. Neskorsi autori tento
motiv rozvijaju v svojich teologickych interpretaciach - ukriZovany JeZi$ sa stava chrdmom, chrdm
jeho tela (Jn 2,21; Hebr 9,6 - 12).

26 ROSIK, M.: Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a Synagoga (do 135 roku). In: Estetyka a Krytyka
3/2012, nr 27 - Jezus a chrzescijanie w Zrédlach rabinicznych, s. 77 - 8o.
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vlastnej pozicie krestanov ako aj k diskusii s ostatnymi a predovietkym so Zidmi.”
Je potrebné poukazat na fakt, Ze postoj k Biblii, zdsady exegézy a komentarov boli vo
velkej miere prevzaté zo Zidovskych interpreta¢nych metdd. V rdmci samého juda-
izmu bolo odli$na lekttra Pisma. Dévodom bolo presvedcenie o vztahu Pisma k pri-
tomnosti, vysvetluje to rozdiely v lekttre Biblie v Kumran, v helenistickom judaizme
arabinskom judaizme.

Birkat ha-minim. Sankcia vylicenia zo synagogy, ktord je naznacend vyrazom
aposunagogos, moze odkazovat na zidovskt formulu Birkat ha-Minim (Blahoslaven-
stvo heretikov), ktora je v kazdodennej modlitbe Szmone esre - Osemnast blahosla-
venstiev v poradi dvandstym blahoslavenstvom, ktoré podla tradicie bolo dodato¢ne
vovedené z podnetu Gamaliela II.. Ciefom bolo vylucit z judaizmu vSetky heretické
prvky a bolo nasmerované proti judeokrestanom. V obdobi po zniceni Chramu prave
oni stanovili Minim a rabinsky judaizmus hladal spésoby u¢inného obmedzenia ich
posobenia v Synagoge.®®

Podla viacerych autorov (Flusser, Billerbeck, Finkelstein) v redakcii tejto for-
muly bolo pouzité skorsie pozehnanie / kliatba. Birkat ha-Minim sa mohol objavit
po uprave dvoch starsich vzorov: jeden - namiereny proti separatistom v Kumran
(Birkat ha-Parushin) a druhy -(Minim) suvisiaci s arogantnou rimskou vlddou a jej
kolaborantami. Text Birkat ha-Minim vykazuje podobnost so starozdkonnymi tex-
tami Sir 36,1 - 17; 2 Mach 1,24 - 29 a s apokryfnym spisom Salamtinove Zalmy PsSal
4,6 - 7. Najstarsie dostupné rukopisy tohto blahoslavenstva st v dvoch verzidch,
v palestinskej (publikoval S. Schechter a J. Mann)* a babylonskej recenzii (publiko-
val G. Dalman), ktoré st datované na 9. - 10. stor.

Na zéklade analyzy dostupnych verzii formuly, najvac¢sim problémom je otaz-
ka identity Nocrim? a Minim v rabinskej literattire. Zd4 sa, Ze model rabinov v Jabne
nebol okamzite autoritativny pre judaizmus v celom Levante a v Stredomori. Nazor,
ze formula Birkat ha-Minim bola sprvoti nasmerovand proti vSetkym heretikom,
odpadlikom a arogantnej helenisticko-rimskej moci, zda sa byt opodstatneny. Pod-

x GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zréda i poczqtki Kosciola. Wydawnicwto M : Krakéw, 2003. s.
426 - 428.

28 Zidovské pramene traduj, Ze tito formulu zostavil Samuel Mladsi z podnetu rabina Gamalie-
la 1. koncom 1. stor. po Kr. v Jabne, ktorému sa pripisuje kone¢na redakcia Szmone esre (BT Ber
28b-29a). Ale vinom talmudickom texte (BT Ber 33a) je zmienka, Ze pociatky tejto modlitby siahaju
do perzského obdobia. WROBEL, M. B: Relacje miedzy kosciotem Janowym a judaizmem rabinicz-
nym w $wietle najnowszych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 2016, ¢. 11, s. 22 - 23.

29 Historicko-spolo¢enské pozadie tychto zalmov (1. stor. pred Kr.) ukazuje, Ze skupina spravodlivych
je v ostrom konflikte s pokrytcami z ich vlastnych radov. Zalm 4 odraZa situéciu komunity v Jeru-
zaleme. Na jednej strane vystupuje proti pokrytcom v rade spravodlivych a na druhej proti pokry-
teckym sluZzobnikom, ktori Ziji medzi zboznymi. Jednotlivec sa tu javi ako zdstupca celej skupiny
pokrytcov, personifikicia skupiny. Porov. ATKINSON, K.: Toward a redating of the Psalms of Solo-
mon: Implications to understanding the Sitz im Leben of an unknown Jewish Sect. Journal for the
Study of the Pseudepigrapha 1998, nr 17, p. 102 - 103.

30 Preklad textu dostupny v SLAMA, P. (ed.): Tanu Rabanan. Antologie rabinske literattry. Praha :
Vysehrad, 2010. s. 186.

3 Etymologicky je odvodeny od kmena nj a oznacoval osobu, ktord konala mimo Téru. V r6znych
obdobiach mohol byt chdpany rozli¢cne. KOEHLER, L., BAUMGARTNER, W,, STAMM, ].J.: Wielki
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu. T.IL., Warszawa, 2008. s. 525.
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statnd je otazka, ¢i tento termin sa vztahoval aj krestanov. Aj napriek tomu, Ze prvé
literdrne pouzitie terminu minim (1''0)* je potvrdené v Misne (ok. roku 200), je
mozné predpokladat jeho pouzivanie v hovorovej reci v 1. stor., ked sa krestanstvo
rozvijalo. Oznacoval by Zidov, ktori patriac do farizejského smeru judaizmu, vykro-
¢ili mimo neho (vykrocit poza normu). A tak postupne ziskava vacsi vplyv s vzras-
tanim napdtia medzi Cirkvou a Synagdgou, na zintenzivnenie procesu vylucenia zo
synagogalného spolocenstva tych, ktori uznali JeZi$a za Mesiasa. Dalsie vyznamové
posuny tohto terminu st zaznamenané v Babylonskom talmude, kde oznacuje nie -
zidov, Cize patria tu aj etnokrestania.»

Pdsobenie tejto formuly v dejinach je mozné pozorovat aj v novozdkonnych
a patristickych textoch. Evanjelium podla Jana odraza sankcie proti judeokrestanom
spojené s fungovanim formulacie Birkat ha-Minim. Existuje tizky vztah medzi Birkat
ha-Minim a Janovym terminom aposunagogos (Jn 9,22; 12,42; 16,2), ktory oznacu-
je vyli¢enie zo synagdgy. Anachronické opisy Jeziovej polemiky so Zidmi odraZa-
ji napatie medzi rabinskym judaizmom a komunitou Jdna na konci 1. stor., pocas
kone¢nej redakcie evanjelia. Citanie Jn z pohladu ,,aposynagogélnej komunity“ otva-
ra novy priestor pre interpretaciu nielen v oblasti historie a sociologie, ale aj v oblas-
ti kristoldgie a eklezioldgie Stvrtého evanjelia. Termin aposunagogos stava sa istym
interpretacnym klticom k pochopeniu histdrie a teoldgie Jn, odzrkadluje napatie
medzi dvomi naboZenskymi skupinami, ktorych smerovanie bolo rovnaké - konso-
liddcia identity. V tomto svetle sa problém existencie polemickych novozakonnych
textov medzi JeZi$om a Zidmi stava jasnej$im a zrozumitelnej$im (por. Lk 4,28 - 29;
6,22; 12,11; 21; Sk 4,17 - 22; 9,2; 19,8 - 10; Mt 23; Mk 13,9), ktoré vykazuju, Ze proces
vyltcenia zo synagdgy ma pociatok pocas JeZisovho Zivota a jeho ucenikov.>

Vyvoleny Izrael. Polemika medzi judaizmom a krestanstvom sa sustredila aj
na otdzke, kto je skuto¢ny Izrael a dedi¢ Bozich zasltibeni. Novy zdkon, apokryfy
a patristické texty poukazuji na ,novych vyvoleny Iud‘, ,novy Izrael’, ktorym je Cir-
kev. Kristovi nasledovnici skrze vieru stali sa dedi¢mi prislubeni (Gal 3, 6-9.29; 4,
21-31; Rim 9, 6-8), na rozdiel od Izraela podla tela (1Kor 10,18). V osobe JeZiga Krista
sarodi ,nova zmluva', ktord sa stava determinantom identity pévodnej cirkvi (2 Kor
3, 6; Mt 26,28; Mk 14,24) .3

Zdver

Na zaklade predstavenych argumentov je mozné konstatovat, ze obdobie juda-
izmu Druhého chrdmu je obdobim, v ktorom dochadza k tpadku biblického juda-
izmu a zaciatku formovania sa rabinskeho judaizmu. Analyza zidovskych a krestan-
skych zdrojov ukazuje napatie spdsobené tizbou udrzat si vlastnu identitu. JeziSovi

32 BROWN, E-DRIVER, S.-BRIGGS, C.: Hebrew and English Lexicon with Appendix containing the
Biblical Aramaic. Peabody, 1996. s. 577 - 578.

3 WROBEL, M. S.: Relacje miedzy kosciotem Janowym a judaizmem rabinicznym w $wietle najnows-
zych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 11(2016), s. 25 - 27.

3¢ WROBEL, M. S.: Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna i socjolo-
giczna, Lublin: Wydawnictwo KUL, 2013. s. 153 - 159.

3 WROBEL, M. S.: Relacje miedzy kosciotem Janowym a judaizmem rabinicznym w $wietle najnows-
zych badan. In: Studia Nauk Teologicznych 11(2016), s. 28-29.
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stipenci zidovského povodu celili volbe: zostat v Synagdge, ktora povazovali za svoj
vlastny domov, alebo vyrastat v novej samostatnej identite cirkvi? Tento proces vza-
jomného rozdelovania ciest Cirkvi a Synagogy sa skoncil zrodom rabinskeho juda-
izmu, v ktorom uZ nebolo miesto pre judeokrestanov. Jednym z vyznamnych moti-
vov konfliktu bola skuto¢nost, ze judaizmus videl krestanstvo ako hrozbu pre jeho
monoteizmus. Proces rozdelenia Synagogy a Cirkvi v boji o vlastnu identitu spreva-
dzala ostrost formuldcii a radikalizacia pozicii. Ostrost polemiky vyplyvala z mnoz-
stva elementov, ktoré mali nabozensky, spoloc¢ensko-politicky a ekonomicky cha-
rakter.
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in the works of Italian Church Historians
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v dielach talianskych cirkevnych historikov
(Propagacia cyrilo-metodského kultu)
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Abstract: The clear motive behind the composition of the referred study is the analysis of the Encyclical
Grande munus (1880) of Pope Leo XIII, whose content aspect points out to the significance and importance
of the Cyrillo-Methodian tradition. At the next step the author was attracted by the response of some
Italian ecclesiastical historians to the Pope's opinions presented in the above mentioned encyclical.
Martina Lukdcovd systematically focused on the contemporary publications from the years 1880 and
1881 concerning the period of the emergence and issue of the encyclical as well as the organisation of
the thanksgiving pilgrimage in Rome in the presence of the Slavs (1881), i.e. a logical consequence of the
discussed topic, which the Pontiff dealt in his encyclical with. In her study the author engaged in the
thematically specified publications of Pietro Balan, Pietro Pressutti, Gaetano Alimonda and Domenico
Bartolini. She observed on the basis of the analysis of the particular textual documents how these writers
had reflected on ideas of the Pope and the Cyrillo-Methodian cult in a wider context.

Keywords: Encyclical Grande munus. The Cyrilo-Methodian cult. Pietro Balan. Pietro Pressutti. Gaetano
Alimonda. Domenico Bartolini.

Introduction

The Encyclical Grande Munus was published in 1880 and it belongs to the most
important works of the Pope Leo XIII. In connection with attention to importance of
the Cyrilo-Methodian tradition. Our priority is to point out how this Encyclical was
reflected in Italy at the end of the 19th century, specifically in 1880 - 1881; it means
in the contemporary context of its origin and subsequent publication. We follow
the reactions of the local church historians to the mentioned event in chronolo-
gical order, including their responses to organization of a thanksgiving pilgrimage

1 The paper was prepared within the grant project KEGA No. 004UKF-4/2018 European Middle Ages
Interactively. This work was supported by the Slovak Research and Development Agency under the
contract No. APVV-16-o116 Study of Byzantine Value System and its Reflection in Slavic Cultural
Environment.
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in Rome with the participation of the Slavs, which took place under the auspices of
the Pontiffs from 25 June to 5 July 1881, while it presented a natural consequence of
a topic discussed in this Encyclical which Leo XIII devoted to. We focused on some
works of the historians (Pietro Balan, Pietro Pressutti, Gaetano Alimonda a Domeni-
co Bartolini), the common denominator of which is, among other things, their same
geographical provenance. Their pre-selected works are subject to certain ideological
criteria (the influence of the Encyclical on origin of individual period works in the
years 1880 - 1881), and so they are in accordance with the researched issue of sear-
ching for the presence of the Cyrilo-Methodian cult in the discussed works.

The Pope Leo XIII and his Encyclical Grande Munus Christiani Nominis

Propagandi

In the history of the Catholic Church, the Pope Leo XIII (1810 - 1903) is inevi-
tably considered as an extremely active, innovative and constantly responding per-
son to the current social situation in the political, diplomatic and social spheres,
what is also evidenced by his numerous encyclicals published during his pontifi-
cate from 1878 to 1903. In judging his complex work, his Encyclical Rerum Nova-
rum (1891) is generally considered to be the most beneficial, directly responding to
the social questions of the relationship between the Catholic Church and the emer-
ging Italian capitalism. It reflects the pope’s ideas promoting liberalism, Christian
democracy and trends inspired by modern culture. Since in our study we focus
exclusively on the historical range of the years 1800 - 1881, we focus on the Encycli-
cal Grande Munus from 1880. Of course, in addition to the defined time criterion,
we are mainly interested in the ideological dimension of the work, which is the clo-
se connection of this Pope with the church history of Slavs. During his pontificate,
he dealt with issues of the Christian East in broader scale, not only in the above-
-mentioned Encyclical, but also in many other encyclicals, as well as in his apostolic
letters, manifestations or debates, where he repeatedly emphasized a need for its
unification by creating a permanent consistent union.>. So far existing researches
dealing with relations of the Holy See to the Slavic issue (in a broader sense to the
Eastern Churches) at the historical-political or diplomatic level document signifi-
cant interventions of this Pope in the context of church history of the second half of
the 19th century. In this context, it was not possible for historians (mostly church

> DEROSAG. - CRACCO G.: Il Papato e ’Europa. Soveria Mannelli : Rubbettino Editore, 2001, p. 343.

3 In addition to the authors mentioned in the text, please see also the following authors for more
information about the pontificate of Leo XIII and his Encyclical Grande Munus (1880): HROMJAK,
I..: Lo slavismo cattolico di Leone XIII e gli Slovacchi. Praha : Paulinky, 2010, 147 pp.; HROMJAK, L.:
Lev XIII. a jeho doba. In: Duchovny pastier. ISSN 0139-861X, 2011, vol. 92, n. 5, pp. 199-222; HROM-
JAK, I.. Leone XIII, il movimento slavo e le origini di Bohemicum. In: Dal Bohemicum al Nepomu-
ceno. Tomas Parma. Roma, Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci, 20m, pp. 13-28; LOPAT-
KOVA, Z.: Cyrilo-metodska tradicia na strankach Katolickych novin (1870 - 1904). In Tradicia a pri-
tomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Tomé$ Béanik et al. Nitra : Univerzita Konstantina
Filozofa v Nitre, 2013, pp. 247-249; LUKACOVA, M.: The Participation of Italian Historians From
the End of the 19th Century in Spreading the Cyrillo-Methodian Cult (Pietro Balan, Pietro Pressut-
ti, Gaetano Alimonda, Domenico Bartolini). In: Konstantinove listy [Constantine s Letters]. ISSN
1337-8740 (print) ISSN 2453-7675 (online), 2020, vol. 13, n. 1, pp. 177-186.
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historians) to neglect the existence and significance of this particular Encyclical of
the Pope, which represented his unequivocal political and moral support and favor
in resolving the Slavic question. There is an omnipresence Cyrilo-Methodian Cult
in the background of these pontification activities, which serves as a bond bringing
the Slavic nations closer to the Holy See. It was exactly in this document, where he
set out that the generally valid day for celebration of veneration of Saint Cyril and
Methodius is 5 July. This act represents a codification of the Cyrilo-Methodian Cult
in the Catholic Church. According to Rita Tolomeo, the holy Thessalonian brothers
were known only as martyrs in the Catholic world until then, apart from the territo-
ry of today’s Bohemia and Moravia. There was a moment of rediscovery of this Cult
and avowing to their apostolic activities in the Catholic Church, what drew attention
to the Slavic ethnic group with creation of a way to the common Christian unity of
the Slavs.# By highlighting the missionary work of the Saint Cyril an Methodius, the
Pope Leo XIII in his Encyclical drew attention to Slavic unity in relation to the Holy
See by recalling of the common heritage of the Eastern and Western branches of the
Slavs, thus demonstrating the importance of this ethnic group in European politicss.
Paus Ambros considers the papal Encyclical as a means by which “the Cult of St. Cyril
and Methodius is spread in the Catholic Church and emphasizes the universality of
this tradition in the spirit of a strong missionary focus of that period™. A response
to the ideas presented in the Encyclical was a direct answer - participation of Slavs
in the pilgrimage organized in Rome from 25 June to 5 July 1881, which the pilgrims
concluded with a papal audience.”

4 TOLOMEQ, R.: Lavisione slava di Leone XIII e il culto cirillo-metodiano. In: I Santi Cirillo e Meto-
dio e la loro eredita religiosa e culturale, ponte tra Oriente e Occidente. Emilia Hrabovec et al. Citta
del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2015, p. 211.

s HROMJAK, L.: Cyrilo-metodsky kult a jeho miesto v katolickom slavizme Leva XIII. In: Tradicia
a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Toma$ Banik et al. Nitra : Univerzita Konstantina
Filozofa v Nitre, 2013, p. 553.

6 AMBROS, P.: Encyklika Lva XIII. Grande munus (1880), apostolsky list sv. Jana Pavla II. Egregiae vir-
tutis (1980) a jejich vlyv na proménu témat a funkei cyrilometodéjské tradice ve 20. a 21. stoleti. In:
IVANIC, P. et al. Cyrilometodéjskd tradice v novodobych ceskoslovenskych déjindch. Zlin : Sdruzeni
evropska kulturni stezka sv. Cyrila a Metodéje, Z.S.P.O., 2018, p. 58.

7 For more information about the pilgrimage, please see: SLOTTA, J.: Pamiatka putovania katolicke-
ho Slavianstva do Rimu k hrobu sv. Cyrilla apostola slavianskeho a ku sldvnosti, ktert Jeho Svitost
Pdpez - Krdl' Lev XIII. ku cti svitych Cyrila a Methoda na deii 3., 4. a 5. julia 1881 v bazilike sv. Klemen-
ta zriadit a vykonat rd¢il. Praha : Tla¢ a sklad cyrillo-methodejskej knihtlaciarne (J. Zeman a spol.),
1882, 16 pp.; KOZELUHA, F.: Pout Slovanti do Rima ke dni nagich apostold sv. Cyrila a Metodé-
je r. 1881. II. svazek. In: Paméti o vécech ndboZenskych. Jifi Laurincik. Prostéjov : Jifi Laurendik,
2004, Pp. 59-99; LOPATKOVA, Z.: Cyrilo-metodska tradicia na strankach Katolickych novin (1870
-1904). In: Tradicia a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Tomas$ Banik et al. Nitra : Uni-
verzita Kongtantina Filozofa v Nitre, 2013, pp. 249-250; LOPATKOVA, Z.: Cyrilo-metodska tradicia
a trnavské centrum poslednych bernolédkovcov (do konca 19. storo¢ia). In: Ideové prvky ndrodného
pribehu v dlhom 19. storo¢i. Eva Frimmova. Bratislava : Historicky ustav SAV, 2014, pp. 69-77; IVA-
NIC, P.: Cyrilo-metodska ticta na Slovensku v 19. a 20. storo¢i. In Cyrilometodéjskd tradice v novodo-
bych ceskoslovenskych déjindch. Peter Ivanic et al. Zlin : Sdruzeni evropska kulturni stezka sv. Cyrila
a Metodgje, Z.S.P.0., 2018, p. 69; IVANIC, P.: Encyklika Grande munus a jej odozva u slovenskych
katolikov. [The Encyclical Grande Munus and a Response to It from the Slovak Catholics]. In: Kon-



REFLECTION OF THE ENCYCLICAL GRANDE MUNUS IN 1880 - 1881

Presence of the Cyrilo-Methodian Cult in the Works of Italian Historians

In accordance with intention of this paper, we focus on Italian historians from
the end of the 19th century, who paid attention to the presence of the Cyrilo-Metho-
dian Cult (in the above-mentioned context) in their historical works. We focus in
more details in the form of analysis on the outputs of Pietro Balan (1840 - 1893),
Pietro Pressutti (? - ?), Gaetano Alimonda (1818 - 1891), as well as Domenico Barto-
lini (1813 - 1887). A motivation of our selection of the above-mentioned historians
was examination of the contemporary materials from this period, which reflect the
authentic atmosphere of that time or react to events which took place at that time.
The center of our interest is a nature of the present information about the existence,
work, as well as the values that St. Cyril and Methodius bring. Last but not least, we
are interested in the source material which was a base for historians in the context of
Cyrilo-Methodian issue.

From many works of the Italian church historian of repute - Pietro Balan, we
chose a three-volume publication from 1880 - I Pontificato di Giovanni VIII (Pontifi-
cate of John VIIL.). In regard to a direct connection in the study of Cyrilo-Methodian
issue and history of the ancient Slavs, it is necessary to point out to the third sub-
-chapter - Gli Slavi (Slavs), but especially to the next fourth sub-chapter - I Moravi
(Moravians); Giovanni VIII e la chiesa di Pannonia (Moravians; John VIII and the
Pannonian Diocese), where Balan mentions the Thessalonian heralds exclusively in
the historical context on the basis of events connected with definition of activities of
the Slavs. In this work, he provides characteristics of this ethnic group, specifically
focusing on its appearance, description of behavior or place of occurrence. St. Cyril
and Methodius are mentioned in connection with their entry into the territory of
Great Moravia in the form of summary information about their activities: “Around
863, two apostles of the Khazars and Bulgarians, Cyril and Methodius, came to Mora-
via, which partly converted to Christianity around 867. Cyril found here the ancient
Slavic script here, which he enriched and introduced among this nation and spre-
ad the liturgy in the same language here. After these acts, Cyril went to the monas-
tery again; only Methodius stayed. He was called to Rome in 868 by Pope Hadrian
II. and here he was ordained a bishop and proclaimed the metropolitan of Pannonia
and Moravia. He translated the Bible into the Slavic language®®. The importance of
this publication lies mainly in documenting of information about the Slavic long
and epochal history, including the presence of St. Cyril and Methodius in this area,
as well as information on the meantime unknown register of Pope John VIIL. rela-
ted to approval of the Slavic liturgy in relation to Austrian and Hungarian histo-
rians, for whom these opinions were unacceptable at the time®. Among other things,
Balan refers to a source material from the Polish historian Jan Dtugosz (1415 - 1480)®

$tantinove listy [Constantine s Letters]. ISSN 1337-8740 (print) ISSN 2453-7675 (online), 2019, vol.
12, . 2, pp. 98 - 106.

8  BALAN, P.: Il Pontificato di Giovanni VIII. Roma : Tipografia di Roma, 1880, pp. 9-10.

9 HROMIJAK, I..: Cyrilo-metodsky kult a jeho miesto v katolickom slavizme Leva XIII. In: Tradicia
a pritomnost misijného diela sv. Cyrila a Metoda. Toma$ Banik et al. Nitra : Univerzita Konstantina
Filozofa v Nitre, 2013, p. 560.

10 Annales seu cronicae incliti Regni Poloniae.
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and the Czech philologist and historian Josef Dobrovsky (1753 - 1829)", from which
he took factual data. He also draws attention to his much more detailed essay on
this issue named La Chiesa cattolica e gli Slavi (Catholic Church and Slavs)?, which
was published in the same year. In the foreword, the historian himself defines this
publication as a historical essay which does not contain apological or polemical
elements. For preparation of this publication, Balan considers the use of true facts
about the ecclesiastical and civil history of the Slav important, which he acquired,
among other things, through intensive and meticulous research of original docu-
ments in the Vatican archives.“. Taking into account a fact that he worked as a kee-
per of the archive (II. degree - specified on the title page, as well as in the foreword
of the book) in the Secret Vatican Archive (now the Vatican Apostolic Archive), in
his research he consulted the original works collected in the edition of regests Reges-
ti Ponteficii edition, which he considered for a unique possibility guaranteeing the
authenticity, credibility and the resulting objectivity of the presented facts. He men-
tions that these are also yet unpublished sources which are most likely unreachable
for an average reader. He also refers to the encyclopedic eight-volume work Illyricum
sacrum (1751 - 1819) by the Italian historian Daniele Farlati (1690 - 1773), whose eru-
dition in the history of the Slav is particularly emphasized by Balan.. Between 1751
and 1775 he wrote the first five volumes of the above-mentioned publication and was
later replaced by his successor, historian and polyglot Giacomo Coleti (1734 - 1827).
In addition to these historians researching Slavic history, he also emphasized per-
sonal contribution in the form of utilized resources of the Franciscan theologian
and historian Luke (Lucas) Wadding (1588 - 1657), a prefect of the Vatican Apostolic
Archive (1855 - 1870), canonist and German ecclesiastical historian Augustin Thei-
ner (1804 - 1874) or the Hungarian historian, professor of history and librarian Juraj
(Gyorgy) Pray (1723 - 1801). The discussed Balan's historical essay can be understood
asadirect reaction to the encyclical Grande Munus (1880); in his presentation it even
sounds as a central motivating element of the work. He explicitly expresses his sym-
pathy for the Pope Leo XIII and his act in connection with the existing relationship
of the West to the Slavic ethnic group. Of course, he does not consider the then Pope
to be unique, although exceptional, because of his acts, but it is evident from his sta-
tements that he generally defends the papal efforts (pontificate of Nicholas I (858 -
867), Adrian II (867 - 872) or John VIII (872 - 882*)) in the history of the Holy See
regarding the recognition of existence of Slavic nations and their importance and
size in the historiography of the Catholic Church. The efforts of Leo XIII to spread

n DOBROVSKY, J.: Cyrill und Method der Slawen Apostel: ein historisch-kritischer Versuch. Prag : G.
Haase, 1823.

12 The work is also known under the following titles: Le relazioni fra la Chiesa e gli Slavi (Relations
between the Church and the Slavs); Delle relazioni fra la Chiesa cattolica e gli Slavi della Bulgaria,
Bosnia, Serbia, Erzegovina (About relationships between the Catholic Church and the Bulgarian,
Bosnian, Serbian and Herzegovina Slavs) - this extended name is on the first page of the essay.

B3 BALAN, P:: Il Pontificato di Giovanni VIII. Roma : Tipografia di Roma, 1880, p. 10.

14 BALAN, P.: La Chiesa cattolica e gli Slavi. Roma : Tipografia della Pace, 1880, p. 7.

15 BALAN, P.: La Chiesa cattolica e gli Slavi. Roma : Tipografia della Pace, 1880, pp. 6 - 7.

16 Balan deals with the pontificate of John VIII. in detail in a separate work mentioned above.
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the Cyrilo-Methodian Cult represents a culmination of the efforts of his predeces-
sors. Exactly by their activities, the St. Cyril and Methodius were named as apostles
and “protectors of the faith in the whole Christian East territory™. Thematically, this
[talian historian focuses in this essay especially on collection and interpretation of
the contemporary data on the Bulgarian, Bosnian, Serbian and Herzegovinian Slavs,
as he considers this part of the Slavic history to be less researched in Italy than in
the territory of Hungary, Dalmatia, Moravia, and Bohemia, which disposes of well-
-known and recognized historians reporting on groundbreaking historical events
that are interesting for them, and on the other hand sees motivation exactly in this
deplorable and unclear far-reaching existential situation of these ethnic communi-
ties not only in the past but also in the future. We understand the Cyrilo-Methodian
Cult in Balan's publication as a certain ideological binder which, through its promo-
tion, served the Holy See to create an important reciprocal® relationship between
the West and the East in spreading the Catholic faith. In addition, he strongly sup-
ports realization of a source of values which the Slavs are able to bring. If we want
to focus our attention exclusively on representation of the Cyrilo-Methodian tra-
dition in this publication, it is necessary to emphasize the third chapter mapping
the presence and activities of the Thessalonian brothers (in the chapter entitled: St.
Cyril and St. Methodius in Moravia and in Rome; Death of St. Cyril; and in other
subchapters: Orthodoxy of St. Cyril; Disputes against St. Methodius; Defense of St.
Methodius by John VIII .; St. Methodius in Rome; Orthodoxy of his doctrine, the
approval of John VIII; His death. In chapters IV. - XVIII, he analyzes in detail the
historical facts taking place in the territory of the south Slavs in chronological order.
The last, eighteenth chapter contains summary information about relations betwe-
en the popes and the Slavs in the past, as well as with the contemporary Pope Leo
XI1I, which Balan deals with in a separate subchapter.

A similar thematically and ideologically tuned work was created by the histo-
rian Pietro Pressutti in the same year, named Il papato e la civilta degli slavi meridio-
nali (The Papacy and Civilization of the Southern Slavs). It is a speech presented by
the author on 18 March 1880 at the Academy of the Catholic Church (Accademia di
religione cattolica, 1801)"; it means a few months before publication of the Encyclical
Grande Munus and completion of Balan's text La Chiesa cattolica e gli Slavi (Catho-
lic Church and Slavs), which is dated on 5 December 1880. It is clear from the abo-
ve-mentioned that this Roman historian did not draw from this source, but we find
a reference to another of his much earlier published monothematic work about the
Pope John VIII. named Storia di Giovanni VIII from 1876*. A certain common deno-

17 BALAN, P.: La Chiesa cattolica e gli Slavi. Roma : Tipografia della Pace, 1880, p. 10.

18 We think of facts from the history of Slavs that could be beneficial to the Italians (Western civiliza-
tions in general), as well as, on the contrary, the Roman history for the entire Slavic ethic group.

19 Also known as Pontificia Accademia della Religione Cattolica - later Universita Gregoriana (Ponti-
fical University of Gregoriana): it was established by Giovanni Zamboni (1756 - 1850) in 1801; mee-
tings were held here once a month, where discussions in the field of theology, philosophy and his-
tory were presented. Outputs of these discussions were published.

20 PRESSUTTI, P:: Il papato e la civilta degli slavi meridionali. Roma : Tipografia dei fratelli Monaldi,
1880, p. 26.

THEOLOGOS 2/2020

& |



n3sodiunmmm O O

s

MARTINA LUKACOVA

minator in the identification of the source bibliography while compiling these works
is the citation or paraphrasing of identical historiographical works by Farlati or The-
iner. In the annex to the collective publication, Pressutti deals with Theiner’s sour-
ce document in detail, with reference to their further elaboration in 1863 and 1875.
For historians equally important are also bibliographic sources from Joseph Augus-
tin Ginzel (1804 - 1876), Antonin Bocek (1802 - 1847)* - who based on documents
published in 1839% - and Louis Léger (1843 - 1923)*, which we can find in quoted
references of this publication. From a formal point of view, reference can be made to
the analyzed Pressutti‘s work primarily by the use of easily recognizable rhetorical
linguistic means, which are characteristic for this stylistically distinct type of text.
Although the work contains a number of important historiographical data, it excels
in the authors ability to accentuate the topic under discussion with reference to the
addressee’s predispositions. At the beginning of his discourse, the author considers
necessary to explain relatively precisely a term of civilization, which he places on
a philosophical-historical level and which represents for him a central motivational
point which the discourse is based on. In this context, he moves smoothly from the
general concept to the Slavic linea, later to the southern Slavs, who represent the
dominant object of Pressutti's interest. A rise of history and civilization, as well as the
overall rise of the Slavs, is, according to Pressutti, a work of Christianity, which since
the time of the Pope John IV. (his pontificate: 640 - 642) first penetrated the terri-
tory of Croatia and Serbia and later in the 8th century to Carinthia and Styria, then
among the Moravians, where the arrival of the Thessalonian brothers and establis-
hment of a seat of their apostolate culminates in Christianization efforts in this area
with their unfathomable values for the whole Slavic ethnic group in the past, as well
as in the present. And it was exactly this territory which became a center of Chris-
tianity and sophistication, which gave rise to new impulses scattering among other
southern Slavs (Pressutti 1880, 8)". There is a strong correlation between the content
and the form in the analyzed work, which helps the author to impress the recipient
with the text, either in the form of a plenum or a reader. In terms of defining the
forms of figuration or presence of the Cyrilo-Methodian Cult, it is necessary to pla-
ce emphasis on the area of language and literature, which Pressutti deals with to the
large extent.?®. He highlights the groundbreaking and far-reaching share in this field,

2 Vicende della Chiesa Cattolica in Russia e in Polonia. (1843); Vetera monumenta Slavorum meridio-
nalium historiam illustrantia (1863); Vetera monumenta Hungariae (1859 - 1860).

22 PRESSUTT], P.: Il papato e la civilta degli slavi meridionali. Roma : Tipografia dei fratelli Monaldj,
1880, pp. 73 - 83.

3 Geschichte der Slawenapostel Cyrill und Method und der slawischen Liturgie (1861).

24 Codex diplomaticus et epistolaris Moraviae (1836 - 1903).

3 PRESSUTTI, P.: Il papato e la civilta degli slavi meridionali. Roma : Tipografia dei fratelli Monaldj,
1880, p. 10.

26 Cyrille et Méthode étude historique sur la conversion des slaves au christianisme (1868).

27 PRESSUTTI, P.: Il papato e la civilta degli slavi meridionali. Roma : Tipografia dei fratelli Monaldi,
1880, pp. 7 - 8.

28 PRESSUTTI, P.: Il papato e la civilta degli slavi meridionali. Roma : Tipografia dei fratelli Monaldi,
1880, pp. 19 - 22.
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which was supported by vigorous activity of Saints Cyril and Methodius. The begin-
nings of Slavic culture originate in ,Catholicism, and their language and literature,
foundations of the civilization development, are born and formed in Catholic chur-
ches under the auspices and protection of the pontificate. (...) Origin of the Slavic lan-
guage and literature has been a subject of lively discussions of the most studied Slavic
philologists and writers over the last fifty years. A problem lies in three questions (...)",
which the historian sees in concretization of works of Saints Cyril and Methodius in
terms of their provenance, in definition of a particular Slavic language which they
both used for writing and finally in determination, whether the authorship of Cyril-
lic and Glagolitic can be attributed to Saint Cyril*. Within this established issue, he
also mentions the already existing works of Safarik (1761 - 1831), Dobrovsky (1753 -
1829), Kopitar (1780 - 1844), Palacky (1798 - 1876), Lelewel (1786 - 1861), Jagic¢ (1838 -
1923), Hattala (1821 - 1903), Miklosi¢ (1813 - 1891) and others. He states that, although
the question of writing is not fully resolved yet, it is indisputable to define the literary
works of the heralds as works used exclusively in the liturgy and they are a clear cul-
mination of their apostolate. He also underlines importance and values of the Slavic
language, which becomes a means of expression also in other all-society areas (of
a science and literature) for a mankind of the present and future times.

In this study, so far we analyzed works of the Italian historians created in 1880 as
adirect response to the ideas presented by the Pope in the Encyclical Grande Munus.
Another object of our interest are historical works conceived in the following year
1881, it means in the period when the thanksgiving pilgrimage of the Slavic nations
took place in Rome.

A discourse Lapostolato slavo dei Santi Cirillo e Metodio in ordine alla religio-
ne, alla letteratura e alla politica (Slavic Apostolate of Saints Cyril and Methodius in
relation to the Religion, Literature and Politics) > by Pietro Pressutti can be included
in this group. These are the historian's thoughts and opinions, which he presented
in the Academy of the Catholic Church (Accademia di religione cattolica) on 2 July
1881 0n the occasion of this pilgrimage. In the introductory part of the publication, in
addition to explicit praiseful expressions full of respect and humility to the address
of St. brothers Cyril and Methodius and their magnificent apostolic work, he men-
tions the connections he finds between them - the Slavic ethnic group and the Holy
See. He very clearly explains a direction he wants to take in this work, or from which
specific aspects he will look at the activities and their consequences of the Thessa-
lonian heralds. A text of the discourse related to the Cyrilo-Methodian Cult focu-
ses on two points. First, the text comments on the benefits which a mankind can

29 PRESSUTT], P.: Il papato e la civilta degli slavi meridionali. Roma : Tipografia dei fratelli Monaldj,
1880, p. 19.

30 Both discourses of Pressutti analyzed above were published in a collective work in 1881 in Rome
entitled La Santa Sede e gli slavi, which its author dedicated to Josip Juraj Strossmayer (1815 - 1905).
Our source material, which we present in the bibliographic list, are debates which were individually
searched for or published. Since we also had the opportunity to analyze the collective work, when
comparing the texts in this work, as well as in a separate version, we noticed that they are not com-
pletely identical and they are partially formally (stylistically) different in some passages, even if the
content context is preserved.
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obtain from their apostolate in relation to religion, literature and politics in connec-
tion with the Roman pontificate, and then it moves to a historical perspective on this
issue. The author mentions number of unsubstantiated opinions, to which he draws
attention, but the documented data, through which he looks at history, should be
considered aa a base of his examination.. The bibliographic sources which he used
are more in line with the sources already mentioned in his work from 1880. He also
highlights a contribution of Cardinal Domenico Bartolini (1813 - 1887), publication
of whom will be analyzed separately. In addition to material focused on the analy-
sis of historical events, the author acquaints a reader with the information extrac-
ted from the writings of the following encyclopedists, philologists and philosophers:
Johann Gottfried Gruber (1774 - 1851), Johann Samuel Ersch (1766 - 1828), Gottfried
Wilhelm Leibniz (1646 - 1716), Luigi Taparelli d’Azeglio (1793 - 1862), who inspired
him. Pressutti is loyal to the chronology he outlined at the beginning of the publica-
tion and gradually moves from a description of the Slavs and their mythology, bio-
graphical data about the Thessalonian brothers, their missions, to religious issues as
the primary component of true civilization (in more details he deals with a role of
the apostolate of Saints Cyril and Methodius in the Slavic territory and compares it
with the work of apostles in other European territories); in this context he highlights
their actions connected with the origin and establishment of script, which starts to
be used in literature (he carefully thinks about the controversy concerning the origin
and authorship of Glagolitic and Cyrillic; as well as about detailed characteristics of
the language which Saints Cyril and Methodius used for communication and writing
their works in the Slavic territory, it means a crucial question for history of the Slavic
philology). So far discussed religion and culture, including language and literature,
are indisputable benefits which the heralds intermediated to the Slavs. However,
Pressutti leads a recipient to think about their further contribution in relation to
politics (on a descriptive historical basis, he analyzes mutual relationships between
individual rulers (mainly Great Moravian and East Frankish) as well as their greater
or lesser ties to the pontificate).*

On 6 July 1881 with participation of the Pope Leo XIII, the Cardinal Gaetano Ali-
monda presented his inaugural speech in the Vatican entitled Agli Slavi pellegrini in
Roma (To Slavic Pilgrims in Rome). In certain part of the text, he directly and sepa-
rately addresses the representatives of individual Slavic nations, whom he initially
addresses and devotes them a part of his speech, in which he uses and highlights
the specifics which are characteristic for a particular Slavic region in the form of
its personalities or geographical definition.3. On pages of this small publication,
the author speaks about commendable activities of Saints Cyril and Methodius for
advancement of the Slavic ethnic group, with a considerable respect and worship-

3t PRESSUTTI, P.: Lapostolato slavo dei Santi Cirillo e Metodio in ordine alla religione, alla letteratura
e alla politica. Roma: Tipografia Monaldi, 1881, pp. 4 - 5.

32 PRESSUTTI, P.: Lapostolato slavo dei Santi Cirillo e Metodio in ordine alla religione, alla letteratura
e alla politica. Roma: Tipografia Monaldi, 1881, pp. 21 - 45.

3 ALIMONDA, G.: Agli Slavi pellegrini in Roma. Roma : La scuola cattolica - Tipografia Salesiana,
1881, p. 16 - 18.
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ping. It can be said that although he does not devote any integral part of the text to
these ideas, the ideas containing the Cyrilo-Methodian tradition are discussed com-
prehensively throughout the work. From the formal point of view, Alimond s text
contains clear signs of rhetorical speech, and thus one cannot expect such a huge
accumulation of source material, as in some previously analyzed historical works.
Despite this statement, we cannot forget to mention works from historians we have
already mentioned in this study, such as Pietro Balan or Augustin Theiner, on which
Alimond evidently based his work and which he quoted in his notes.

The last work we decided to analyze is an extensive publication from 1881
entitled Memorie storico-critiche archeologiche dei Santi Cirillo e Metodio (Histo-
rical and Critical Archaeological Memories of Saints Cyril and Methodius)* ela-
borated by the Cardinal and Prefect of the Congregation for the Rite - Domenico
Bartolini. The work is primarily dedicated to Slavic pilgrims who visited Rome in the
summer months of 1881 during the Thanksgiving Pilgrimage. Right at the beginning,
Bartolini explains why he decided to compile a text about the Slavic ethnic group
or about the existence of the Cyrilo-Methodian Cult. We believe that the ongoing
events in the Vatican under the patronage of the Pope Leo XIII were the most appro-
priate opportunity to present historical ideas. His key purpose was to examine in
more details until then known historical and geographical bibliographic sources on
the history of the Slavic ethnic group, as well as information about the life and work
of Saints Cyril and Methodius and to make it available to wider range of recipients.
According to him, this part of the history is still insufficiently researched and due to
a size of this ethnic group, it is underestimated. He connects the beginnings of this
ethnic group with the Thessalonian brothers. He pays particular attention to sources
- legends that are tied to their apostolates in individual Slavic nations and the author
lists them under the following names: Leggenda Italica (Romana); Leggenda Sancto-
rum Cyrilli et Methodii Patronorum Moraviae (Moravica); Boemica; Pannonica. He
explains in details a genesis of their origin and their content. In addition, in connec-
tion with description of the contemporary sources, he also pays attention to papal
letters or paintings in the Basilica of St. Clement in Rome. Furthermore, he speaks
with respect and praise about the work of Pietro Balan Delle relazioni fra la Chiesa
cattolica e gli Slavi della Bulgaria, Bosnia, Serbia, Erzegovina (About the Relation-
ships between the Catholic Church and the Bulgarian, Bosnian, Serbian and Herze-
govina Slavs) from 1880, as well as about two works of Presutti published in 1880 and
1881 analyzed above. He also directly refers to the already mentioned Ginzel, Palac-
ky, Safarik or Bo¢ek.®* Bartolini divided the text into four more extensive chapters,
which in the timeline and on the basis of biographical data explain not only indivi-

3 A complete wording of name of the work: Memorie storico-critiche archeologiche dei Santi Cirillo e
Metodio e del loro apostolato fra le genti slave.

35 For more detailed characteristic of these legends, please see: BARTONKOVA, D. - VECERKA, R.
(eds.). Magnae Moraviae Fontes Historici II. Praha : KLP, 2010, 316 pp.

36 BARTOLINI, D.: Memorie storico-critiche archeologiche dei Santi Cirillo e Metodio. Roma : Tipogra-
fia Vaticana , 1881, pp. 6 - 29.
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dual stages of life and death of Saints Cyril and Methodius, but also a contribution
of their magnificent work.

Conclusions

In the presented paper, we tried to focus attention on selected works of the abo-
ve-mentioned Italian church historians from the end of the 19th century, who devo-
ted a certain part of their work to development of the Cyrilo-Methodian tradition.
In terms of a specific research of works, we used mainly analytical and comparative
methods with an attempt to final summary of obtained results by defining common
features in the understanding and depiction of the Cyrilo-Methodian heritage, as
well as drawing attention to the source material used by these authors. By a gradual
analysis of the discussed works, we tried to understand their motivation in choosing
the topic, to describe the content of these works including identification of used bib-
liographic sources and their mutual relationship in the context of work of individual
historians. It can be stated that the facts described by all authors in their works come
from the same contemporary sources, what we point out in the text. For better logi-
cal and formal clarity, we provide structured information about works of these his-
torians with regard to the existence of two central themes - historical events (elabo-
ration of the Encyclical Grande Munus (1880) and the pilgrimage of Slavs to Rome in
1881 to express their gratitude to the Pope Leo XIII), which we used for this purpose.
In the text, we gradually deal with the works which were published in 1880 and only
then we analyze the works from 1881. In all analyzed publications, the Cyrilo-Metho-
dian Cult represents an important basis for defining the history of Slavs and so it is
contained in these works to a greater or lesser extent. The discussed events necessa-
rily associated with the work of the Pope Leo XIII significantly contributed to spre-
ading of the Cyrilo-Methodian tradition in awareness of both the professionals and
lay public. So the selected works of the above-mentioned Italian historians analyzed
in this paper can be considered as a consequence or a logical outcome.
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Historia ewolucji instytucji Stolicy Apostolskiej

History of evolution of the Holy See institutions
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Abstract: By taking up a critical reflection on the Holy See in light of history of the Catholic Church,
it has to be brought to attention that this topic is multithreaded, and the time-lapse for establishing
further temporal cesurae is enormous, as well. The consequence of these preconditions is that some
remarks should be done in order to achieve constructively the goals set for this article. The first is that,
the interpretative reduction observed during the analysis is an unwanted cause of preparing it in a form
of abstract (capsule digest). It happens due to the very fact that any such shortened form of scientific
research is only an interpretation. In order to avoid oversimplifications, it is advisable to follow the topic in
literature review in the chronological course, meaning that the historical methodological principles should
apply in this case. For the purpose of analysis, we should bear in mind how these are important, especially
to science philosophers, such as Olaf Pedersen and Michat Heller. Therefore, random selected topic will
not be witnessed in this work, since it might eliminate assumptions and premises vital for this study.

Keywords: Apostolic See. Holy See Institutions. Evolution of the Holy See. Church State. Lateran
Treaties. Leon XIII. Benedict XV. Pius XII.

Podejmujac krytyczna refleksje na temat: ,Stolica Apostolska w swietle dziejow
Kosciota katolickiego - studium historyczne” nalezy uwzgledni¢ nie tylko wielowat-
kowosc uje¢ w tej pracy, lecz takze rozpietosc czasowa, jaka tutaj probuje sie objaé
cezurami. Konsekwencja tych przestanek winno by¢ uprzednie wyrazenie pewnych
uwag, ktore s konieczne w konstruktywnej realizacji celéw tegoz artykutu. Pierwsza
uwaga jest to, ze proba podjecia streszczenia i wyznaczenia zasadniczych punktow
wywodu tegoz studium historycznego wiaze sie z niepozadana redukcjq interpreta-
cyjna, gdyz kazde streszczenie refleksji juz jest interpretacja. By unikna¢ uproszczen
w strukturze tekstu nalezy sukcesywnie podejmowac kolejno te tresci, ktore znaj-
duja sie w omawianej literaturze podmiotu, tzn. wedtug historycznych regut meto-
dologicznych, ktore sq bliskie tak cenionym filozofom nauki, jak Olaf Pedersen, czy
Michat Heller>. Totez nie bedzie w tej pracy wyrywkowego ujmowania zagadnien
rozwijanych przez autora studium, bo wowczas fatwo byloby o eliminacje pewnych
zasadniczych zatozen i przestanek ujawniajacych sie w czasie lektury tekstu.

1 ZYCINSKI, J.: Elementy filozofii nauki. Krakow : CCPress, 2015, s. 13.
> BONOWICZ, W. - BROZEK, B. - HELLER, M. - LIANA, Z.: Wierze, zeby rozumiec. Krakow : Znak,
2016. s. 84.
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Zarys historii Kosciola katolickiego do roku 756

Poczatek pracy wyznacza podpunkt ,Zarys historii Kosciola katolickiego
do roku 756, w ktérym podejmuje zagadnienia dotyczace genezy Kosciota, od zycia
i dziatalnosci Chrystusa - zatozyciela Kosciota ziemskiego i duchowego?, gdyz juz
m.in. powolanie Dwunastu byto typem Oblubienicy Chrystusa, ktorg jest Kosciot.
Owszem, zestanie Ducha Swietego byto publicznym wystapieniem wspolnoty
Kosciofa* - jak wskazuje autor - lecz nakaz misyjny Chrystusa mial miejsce przez
zestaniem Parakleta: ,Wtedy Jezus podszedt do nich i przemowit tymi stowami:
«Dana Mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zacho-
wywac wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia swiata»™. Tenze nakaz juz jest wskazaniem prawdy, ze Ko$ciét juz
wtedy istniat niejako per missio, a pelna aktualizacja nastapita wraz z dziatalnoscia
apostolska. W tym tez duchu Kosciot z natury swej jest misyjny®. Zwrocenie uwa-
gi na judeochrzescijanski charakter cywilizacji europejskiej pozwala stwierdzic, iz
takie korzenie zawdziecza chrzescijanstwu, co niewatpliwie stanowi angazujacy dys-
kurs, naglacy zwlaszcza w srodowiskach filozoficznych? i kulturotwdrczych w obli-
czu regresu kulturowego i wspotczesnej Europy®. Natomiast wysoce kontrowersyj-
ne jawi sie zdanie: ,Juz w pierwszych latach i wiekach swojej misyjnej dziatalnosci
Kosciét doznat przesladowan, najpierw od ludnosci poganskiej, nastepnie od wiadzy
rzymskiej™. Literatura Zrodlowa®, jak i historycy Kosciota," wskazuja na prawde iz
to srodowiska zydowskie wszczety przesladowania antychrzescijanskie, za$ instytu-
cje Senatus Populusque Romanus (SPQR) zainteresowaly sie chrzescijanami dopie-
ro, gdy pojawily sie zarzuty o batwochwalstwo (niepostuszenstwo w oddawaniu czci
boskiej cesarzowi)® i niepokoje spoteczned. Autorytet Mariana Banaszaka wskazuje
na pewne cezury znajdujace sie w starozytnych dziejach Kosciota katolickiego:

1. Okres Apostolskiej Gorliwosci przypadajacy na lata 30-140,

SEWERYNIAK, H.: Teologia fundamentalna. t. 2. Krakéw : Wiez, 2008, s. 15 - 89.

YOUCAT: Katechizm Kosciola katolickiego dla miodych. Czestochowa: Edycja Sw. Pawta, 201 5. 75.

Mt 28,18-20 (wszelkie cytaty biblijne pochodza z Biblii Tysigclecia, wyd. V).

DE LUBAC, H.: Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu. Poznan: W drodze, 201. s. 273 - 277. Ta

teza Henri'ego de Lubaca w latach 30’ ubiegtego stulecia uchodzita za kontrowersyjna, przez co

autor otrzymat wiele restrykcji w porzadku akademickim. Z kolei Sobor Watykanski II podnidst
doniosto$¢ mysli Lubaca dzieki dokumentowi ,Ad gentes’, gdzie wprost pada sformutowanie: Kos-
ciot z natury swej jest misyjny.

7 MARITAIN, J.: Religia i kultura. Warszawa : Fronda, 2007. s. 45 - 94.

8 SCRUTON, R.: Kultura jest wazna. Wiara i uczucie w osaczonym swiecie. Poznan : Zysk i S-ka, 2010.
5.7-37.

9 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 7.

0 Dzieje Apostolskie $w. Lukasza wskazuja wyraznie, iz pierwszymi przesladowcami byli Zydzi ($ro-
dowisko Szawta), a pézniej dopiero Rzymianie. Niemniej Zydzi nie stanowia z pewnoécia przestr-
zeni spolecznej poganstwa.

n ZUREK, A.: Ojcowie Kosciola - twércy i swiadkowie tradycji. Tarnéw : Biblos, 2013.

2 RAKOCY, W.: Pawet Apostot. Chronologia zycia i pism. Czgstochowa: Edycja Sw. Pawla, 2003; Roz-
mowy z Pawlem z Tarsu. O Bogu i czlowieku. Czestochowa: Edycja Sw. Pawla, 2010.

3 EABUDA, P.: Swiety Pawel. Trzynasty Apostot. Tarnéw: Biblos, 2015. s. 8.
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Okres Wewnetrznego Umocnienia 140-260,
Okres Zwycieskich Zmagan 260-324,

Okres Chrzescijanskiego Wladania 324-451,
Okres Wczesnego Bizantynizmu 451-590,
Okres Sredniowiecznego Przetomu 590-692'.

Podz1al ten wydaje sie by¢ metodologicznie stosowny, a to z tego wzgledu, iz
wytycza scisla chronologie i przejscia pomiedzy istotnymi etapami dziejow Kosciota.
Punkt pierwszy tegoz schematu dzieli sie na okresy:

1. jerozolimski,

2. antiochenski,

3. rzymski, gdyz Rzym byt stolica cesarstwa,

4. Kosciot Ojcow Apostolskichs.

Czasy jerozolimskiej genezy Kosciota wigze sie z etapem przedpaschalnym, pas-
chalnym i popaschalnym wspolnoty wierzacych w Mesjasza z Nazaretu. Znakomita
wiekszo$c¢ informacji czerpana jest z Ewangelii, Dziejow Apostolskich oraz korpusu
paulinskiego, niewielkie aspekty pochodza ze zrodet nieokreslonych w omawianej
pozydji, lecz najblizszym zrodtem dotyczacym wzmianki o powstaniu zydowskim
i zburzeniu Jerozolimy w 70 r. moga by relacje spisane przez Jozefa Flawiusza.

Okres antiochenski, w przewazajacym kontekscie, zawiera sie w w zyciu i dzia-
falnosci dwoch Apostotdw - éw. Piotra i sw. Pawla, ktdrzy w etapie popaschalnym
otwarli Kosciot na innych, dzieki nowosci spojrzenia i autentyzmowi przepowia-
dania, podyktowanych nadprzyrodzong wspoétpraca z taska Boza, konkretyzowana
w cudach. Omawia sie rzekomy dyskurs w dwczesnym Kosciele - paulinizm i petry-
nizm, niemniej autor rozsadnie zauwaza, ze byty to tylko sztuczne proby podzielenia
Kosciota niepodzielonego®.

Poziom rzymskich oddziatywan chrzescijanstwa wyraza sie bezsprzecznie
z tymi samymi postaciami, co poprzednio. Z t3 jednak ro6znica, ze szereg warunkow
wplywajacych na ewangelizacje ulega ewaluacji. Bowiem to wlasnie tam przyjdzie
przyplaci¢ zyciem za Prawde Dobrej Nowiny, najpierw uczniowi Gamaliela z Tarsu,
a potem galilejskiemu rybakowi - przewodnikowi Kosciota - w roku ok. 657. Per-
spektywa zycia chrzescijan na terenie Imperium Romanum znacznie sie pogorszyta
za rzadow Nerona i Domicjana, ktorzy ulegajac irracjonalnym przestankom posy-
fali na $mier¢ tysiace wyznawcow Chrystusa. Centralizacja w Rzymie sprawita, ze
Dobra Nowina znalazta postuch wéréd wielu zakatkéw basenu Morza Srédziemnego
i az po starozytne limes. Ten czas trudnych doswiadczen i zarazem ekspansji chrze-
$cijanstwa, naznaczyt poczatek eklezjologii w jej ujeciu martyrologicznym, a takze

NV IE NIV

4 BANASZAK, M.: Historia Kosciola katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 7.

15 BANASZAK, M.: Historia Kosciola katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 13-17.

16 STAROWIEY]SKI, M.: Sobory Kosciota niepodzielonego. Krakow: Wydawnictwo M, 2016. s. 13 - 20.

7 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 18 - 26.
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etymologicznym, gdyz, Ludowi Bozemu, ,Ignacy Antiochenski dat po raz pierwszy
nazwe Kosciot Katolicki™®.

Okres Wewnetrznego Umocnienia, jak nazwa wskazuje, dotyczyt w swej specy-
fice tego, co obejmowato zagadnienia wyostrzania optyki teologicznego ,spojrzenia”
pierwszych chrzescijan i ich dzieci. Pojawiaja sie zapisy, m.in. $w. Ireneusza z Lyonu,
ktory podobno zapisuje 8 biskupéw po Piotrze do 140 1. Z tym, ze $w. Piotr nie byt
biskupem Rzymu - byt on przewodnikiem Ko$ciota, a prawdopodobnie biskupem
Rzymu byt Linus (wspominany w modlitwie eucharystycznej). Utozsamianie pry-
matu Piotra z sukcesja biskupia w Rzymie, wiaze sie nie z powodu ewentualnej funk-
cji Piotra, lecz dzieki jego dziatalnosci w Rzymie, meczenskiej Smierci i pézniejszej
lokalizacji grobu - z Watykanem i Bazylika sw. Piotra. Stad mozna podjac¢ tworcza
polemike z teza, iz po Piotrze nastapito 8 biskupdw do 140 roku. Wariant ten jest
do przyjecia, jezeli uzna sie sformutowanie ,po Piotrze”, nie jako element petnio-
nej postugi pasterskiej biskupa Rzymu, lecz jako aspekt chronologiczny, ktdry chce
ukaza¢, iz po $mierci Piotra, do 140 roku, bylo jeszcze 8 biskupow Rzymu. Nie-
mniej wymaga to precyzji w definiowaniu podobnego sformutowania. Abstrahujac
od powyzszej tematyki, okres wewnetrznego umocnienia charakteryzuje sie rozwo-
jem wspolnot koscielnych. Oprécz Rzymu, Antiochii i Jerozolimy (jak poprzednio),
funkcjonuja juz duze gminy w:

1. Egipcie,

2. Azji Mniejszej,

3. Afryce pétnocnej,

4. Europie zachodniej.

Z kolei, ten czas obfituje w wylanianie si¢ nowych, znaczacych sylwetek owcze-
snego Kosciota:

1. Ireneusz z Lyonu,

2. Justyn Meczennik,

3. Marcjon,
4. Tacjan,
5.  Walentyn.

Czas ten znacza nie tylko pola dziatan w przestrzeni szeroko zakrojonej apolo-
getyki, lecz takze podjecie wewnetrznych konfliktow, ktore w konsekwencji tworzyty
nowe dyskursy teologiczne. Brakuje jednak uwzglednienia kwestii zwigzanej z inny-
mi Ojcami Kosciota i podejmowanymi przez nich zagadnieniami, np. chrystologia.
Oczywiscie uwarunkowane to jest zakresem pracy, ktora chce podjac zaledwie ogol-
ne sprawy dotyczace dziejow Kosciota. Niemniej, wazne jest przywolanie chociaz-
by takiej postaci jak Orygenes aby na jego przykladzie ukazac¢ znamiona reperkusji
teologicznych. Orygenes w dziele ,Przeciw Celsusowi’, odpierajac zarzuty tytutowe-
go Celsusa, ukazuje m.in. nadzwyczajny charakter smierci Chrystusa, ktory, jakoby
,zostat ukarany przez Zydéw za swe przewinienia™. Fikcyjna posta¢ Zyda formutu-

18 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 36.
19 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. o1.
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je serie zarzutow co do bostwa Jezusa, z powodu Jego $mierci krzyzowej*. Na kan-
wie tego problemu Orygenes prezentuje kontrargumenty dotyczace merytorycznych
(i nie tylko) btedow w dowodzeniu Celsusa, ukazujgc niezwykto$¢ $mierci Jezusa®.
Whrew poganskiemu autorowi apologeta chrzeécijanski udowadnia, iz Zydzi
nie dowiedli winy Chrystusowi, a mimo to skazali Go na kare $mierci*. Ten zas
dobrowolnie oddat sie w ich rece, przyjmujac swdj los. Podobnie tez, wspotczesni
Orygenesowi chrzescijanie maja udziat w §mierci Chrystusa poprzez swoje meczen-
stwo*. Znamienne, ze Jezus zapowiedzial swojg $mier¢®, a Jego uczniowie to glo-
sz3, co dowodzi autentycznosci ich przepowiadania oraz samej Ewangelii*®. Zapo-
wiedz Jezusa byla prawdziwa, gdyz sie spetnita”. Wedlug Orygenesa, Chrystus,
majac by¢ wzorem dla ludzi, umart za religie® (ukazuje przez to powage poboz-
nosci®) i za ludzi* (,dla wspolnego dobra™, jakim jest $mier¢ za grzechy ludzko-
$ci®). Przez $mier¢ panuje nad umartymi, przez zmartwychwstanie nad zywymi3.
Smier¢ Jezusa byla rzeczywista. Zatem zmartwychwstanie bylo prawdziwe. Jest to
argument przeciw doketom. Nadzwyczajny charakter Jego $mierci wyraza sie zatem
w tym, ze ,dusza dobrowolnie opuscila ciato, a dokonawszy odpowiednich czynno-
$ci poza nim, powrocita w wybranym przez siebie momencie™. Orygenes odwotuje
sie do Ewangelii Jana (] 10,18) i hipotezy, co do pospiesznego opuszczenia ciala, by
je zachowa¢, aby nie tamano Mu goleni (por. ] 19,32-33). Chrystus byt smiertelny
przed i po $mierci (bo miat umrzec), lecz po zmartwychwstaniu jest niesmiertelny
(por. Rz 6,9). Swiadomy wybér $mierci przez Jezusa znamionuje styl ludzi wielkie-
go ducha, takich jak Sokrates, Leonidas*, lecz w przeciwienstwie do nich stanowi
nadzieje zycia wiecznego, np. dla sw. Pawla, meczennikow, ktorzy ,wybrali $mier¢
za wiare¥. Jezus wybrat $mier¢ na krzyzu, rézniac sie od bohateréow mitéw zstepu-
jacych do Hadesu, by ,nie mozna byto méwic¢ o Nim to samo, co o owych bohatera-
ch™®. Nadzwyczajny charakter $mierci Chrystusa upowaznia do twierdzenia: ,jesli

20 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 93.
2 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 101.
22 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 95.
3 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 97.
24 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 99.
35 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 92.
26 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 100.
27 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 93.
28 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 101.
29 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 111.
30 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 96.
3t ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega 1. Warszawa : ATK, 1986. s. 116.
32 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 127.
33 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 129.
3+ ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 101.
35 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 101.
36 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 102.
37 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 102.
3 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 124.
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bowiem wesp6t z Nim umarli$my, wespot z Nim i zy¢ bedziemy” (Rz 6,4)%. Przyktad
dyskursu apologetycznego, jaki podejmuje Orygenes, jest wystarczajacym dowodem
na to, ze dyskusja wokdt podobnej tematyki byta dos¢ zywa i obfita we wszelakie pro-
pozycje ujec i kontrargumentow, ktore - skadinad - motywowaty srodowiska chrze-
scijanskie do krytycznej autorefleksji.

Okres pierwszego pokoju Kosciola, czyli Zwycieskich Zmagan, wyznacza hory-
zont intensywnej ewangelizacji i rozwoju wspolnot chrzescijanskich az na rubiezach
Imperium. Zauwaza sie socjologiczny i geograficzny rozrost oddziatywania chrze-
scijanskiego, co przekiadato sie nie tylko na popularnos¢ Kosciola, co na oficjalny
akt tolerancji chrzescijanistwa, majacy swdj konkret wyrazu w edykcie mediolaniskim
Konstantyna Wielkiego z 313 1.

Szczegolnie misjonarski styl dziatalnosci chrzescijan byt charakterystyczny dla
modelu Koéciota z Okresu Chrzescijaniskiego Wladania. ,To whasnie wtedy zaczety
funkcjonowac rozmaite stopnie wyodrebnione wedtug wykazu papieza Innocentego
[ na wyzsze: biskupi, kaptani i diakoni, oraz nizsze: subdiakoni, akolici, egzorcysci,
ostiariusze i lektorzy”+.To wlasnie wtedy podejmowano zasadnicze kwestie dotycza-
ce chrystologii i trynitologii, ktore kolejno rozstrzygaly sobory:

1. wNicei (3251.) - kontrowersja Ariusza,

2. w Konstantynopolu (381r.) - wiara w Ducha Swietego,

3. w Efezie (431r.) - Chrystus i Maryja Bogarodzica (Theotokos),

4. w Chalcedonie (451r.) - Chrystus w jednej osobie, a w dwoch naturach*.

Rzym i Konstantynopol na réwni miedzy soba

Po Okresie Chrzescijaniskiego Wladania nastepuje czas Wczesnego Bizan-
tynizmu. W tymze czasie Chlodwig, wladca Panstwa Frankow, w 498r. przyjmuje
chrzest, chrystianizujac przez to czes¢ terenow wspdtczesnej Francji. W slad za tym
aktem poszly Szkocja i Irlandia. Aby poszerzy¢ jurysdykceyjny charakter dziatalno-
sci Kosciota, podjeto rozpoczecie zaktadania tzw. wikariatéw apostolskich. Two-
rzenie nowych parafii i nowego stopnia, archiprezbiteréw, implikuje rozwdj struk-
tur. Byloby dobrze, gdyby wraz z poszerzaniem struktur Kosciota w parze szfa takze
kwestia poszerzania regionow, na ktore mogtby oddziatywac dwczesny swiat chrze-
Scijaniski. Tak sie jednak nie stato. Mimo przejecia heretyckich regionéw zdomino-
wanych przez arian, tj. Bawarii, Longobardii i Alemanii (czes¢ terenow dzisiejszych
Niemiec), Ko$ciot utracit swoje wschodnie i potudniowe obszary geograficzne i wier-
nych, wskutek inwazji nowej religii Mahometa - islamu*.

Pontyfikat Grzegorza Wielkiego, przydajacy znakomity splendor i prestiz, to
yostatni Mohikanin” éwczesnej swietno$ci papiestwa, gdyz stopniowo, byto coraz
gorzej. Charakterystycznym, a dla wielu tragicznym, zjawiskiem tego okresu, bylo

39 ORYGENES: Przeciw Celsusowi. Ksiega II. Warszawa : ATK, 1986. s. 131.

40 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 132 - 138.

4 STAROWIEY]JSKI, M.: Sobory Kosciota niepodzielonego. Krakow: Wydawnictwo M, 2016. s. 33 - 106.

4 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 142 - 144.
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rozdzielenie Ko$ciola na wschodni i zachodni. Wschod zwotat synod dystansuja-
cy sie do zachodu, a zachéd podjat decyzje o upolitycznieniu papiestwa, co zapo-
czatkowato losy Panstwa Papieskiego/Koscielnego. Abstrahujac od réznych sporow
ikonoklastycznych i pomniejszych reform prawnych, Kosciot do 756 roku stanowit
przestrzen dynamicznych przemian i rozwoju, co wowczas przekladato sie jeszcze
zaréwno na liczbe wiernych, jak i na kwestie obejmujace swym zasiegiem struktu-
ry i instytucje, ktore jawily sie jako konieczne w obliczu uniwersalizacji Kosciota,
apozniej Europy, co byto pewnym przyczynkiem, by czasem $redniowiecza opatrzy¢
mianem Europy Uniwersalnej (Kosciét i cesarstwo stanowity dwie, powszechne sity
dominujace w przestrzeni zycia spotecznego, politycznego i jednostkowego).

Powstanie Panstwa Koscielnego i jego dziatalno$¢ w latach 756-1870

Nie przeszto bez echa wydarzenie upolitycznienia Kosciota i niosto ze soba przy-
kre reperkusje rywalizacji politycznej pomiedzy réznymi spotecznosciami. Miedzy
innymi rywalizacja z cesarzem, Bizancjum, badz Longobardami, rodzita anty$wia-
dectwo wyrazone w fakcie, iz zajmowano sie bardziej sprawami intryg politycznych
i ludzkich kalkulacji niz rzeczywistoscig ducha i misja Kosciota. Akt powstania Pan-
stwa Koscielnego implikowat powstanie koniecznych instytucji, ktérych funkcjono-
wanie miato zapewni¢ sprawny przebieg dziatalno$ci dyplomatycznej i catej gamy
zadan i celow, ktore bardziej charakteryzuja $wieckie panstwa niz instytucje ducho-
wa. Dlatego powstawanie nowych urzedow w strukturach ,mtodego” panistwa byto
przykra koniecznoscia, a wsrod nich nalezy wymieni¢ nastepujace:

a) kierownika kancelarii papieskiej (primicerius notariorum);

b) zastepce kierownika kancelarii (secundicerius);

c) kierownika koscielnego syndykatu do rozpatrywania spraw spornych (pri-

mus defensorum);

d) zarzadce dochoddw (arcanus);

e) zarzadce wydatkow (sacellarius);

f) kierownika opieki nad biednymi i pielgrzymami (nomenculator);

g) przetozonego miejskich notariuszy (protoscrinarius);

h) zarzadce skarbca i szat papieskich (vestararius);
i) zarzadce domu papieskiego (vicedominus);
) bibliotekarza do opieki nad archiwum i biblioteka (bibliothecarius)®.

Wsrod narastajacej rywalizacji politycznej nalezy wymieni¢ dwa panstwa
znacznie liczace sie w rozgrywkach o dominacje europejska. Pierwszym rywalem
byto Krolestwo Niemieckie, a drugim Francja - to tam Ludwik Pobozny podejmo-
wal, szczere w swych intencjach, proby odnowienia duchowego i instytucjonalnego
srodowiska francuskiego. Francja pozostawiona przez dynastie Karolingéw, (ktora

4 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 12 - 13.
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wymarla), wsparta zostata nowymi sitami z krwi Hugona, ktorej poczatek data dyna-
stia Kapetyngow*.

Rowniez linia dyskursu: duch a panstwa, znalazly swdj najtrudniejszy wyraz
w konflikcie pomiedzy cesarstwem a papiezem Grzegorzem VII. Konflikt 6w miat
swoje zarzewie w ,Dictatus papae’, ktory prezentowat postulaty papieskie wyzna-
czajace — wedle niego — harmonijny porzadek majacy cechowac tamtejsza wspolnote
europejska. Wsrdd tychze postulatéw nalezy wymienié:

a) ,tylko papiez posiada prawo by¢ nazywanym biskupem powszechnym;

b) tylko papiez moze usuwac lub nowo osadza¢ biskupéw;

) papieskim legatom przystuguje pierwszenstwo na zebraniach synodalnych;
d) wylacznie papiez moze uzywac cesarskich insygniow;
) tylko papiezowi przystuguje prawo do ucatowania nog przez wladcow;

f)  tylko imie papieskie moze by¢ wspominane w kosciotach;
g) nazwa ,papiez” jest jedyng na swiecie;
h) tylko papiez posiada wiadze deponowania cesarzy;
i) nikt nie ma prawa sadzi¢ papieza;
) wszystkie bardziej istotne sprawy innych koscioléw musza by¢ rozpatrywa-
ne przez Stolice Apostolska;

k) zgodnie z Pismem Swietym Kosciot nigdy nie bladzit i nigdy nie pobladzi;

1) papiez, wybrany kanonicznie, niewatpliwie staje sie $wietym;

m) nie jest katolikiem ten, kto nie jest jednomyslny z Kosciotem rzymskim;

n) papiez moze uwolni¢ z przysiegi wiernoéci poddanego, ktory stuzy osobie

niegodnej”®.

To uderzalo w interesy cesarstwa, gdyz ,ujete tezy, niektore sformutowane
w sposdb do$c ogdlnikowy, staly sie przewodnia mysla catej $redniowiecznej hiero-
kracji. Coraz cze$ciej zaczeto dochodzi¢ do sytuacji, ze zrywano z monarchoéw aure-
ole $wietosci, a jedynym namiestnikiem Boga na ziemi mieli by¢ papieze™°. Wza-
jemne walki Grzegorza VII z cesarzem Henrykiem IV doprowadzily do krwawych
konfliktéw, opatrzonych mianem wojny gregorianskiej. Cho¢ obie strony mocno
dotkneta groza konfliktu, to papiestwo stracito wiele na swoim autorytecie. Dopiero
posta¢ Innocentego I11, wybitnego cztowieka Ko$ciota, studiujacego w Bolonii i Pary-
zu sprawila odnowienie rzeczywistosci chrzescijaniskiej na terenach Europy. Zmyst
organizacyjny i biegtos¢ w wielu elementach zycia spotecznego doprowadzity do:

1. ozywienia krucjat,
reformy Kosciofa,
rozwoju zakonéw,
obrony przed herezjami,
ostatecznego zaprowadzenia upragnionego tadu w Panistwie Koscielnym.

VIV

4 BANASZAK, M.: Historia Kosciola katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 13 - 14.

4 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 50 - 51.

46 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 51.
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Proba zaradzenia, strasznego w swych skutkach, rozdzwieku pomiedzy rze-
czywistoscig Ko$ciota a pafistwami $wieckimi, byto powolanie Wielkiego Soboru
w Konstancji w 1414 roku, ktory stawiat sobie cele:

1. ustalenie granic oddziatywania pomiedzy Kosciotem a panstwami swiec-

kimi,

2. przyblizenie Kosciota do harmonijnego wspotoddziatywania z przestrzenia

wladzy swieckiej,

3. przywrocenie jednosci w Kosciele,

4. wewnetrzng odnowe,

5. reforme funkcjonowania Panstwa Koscielnego®.

Kwestig czasu bylo tylko spostrzezenie braku istotnej zmiany po soborze, co
skutkowato pogtebiona frustracja i pragnieniem - takze wewnatrz Kosciota - zre-
formowania aktualnie istniejacego porzadku proponowanego przez upolityczniony
Koscidt. To wkrotce znalazto swojg konkretyzacje w XVI wieku.

W 1517 roku Marcin Luter podniost publicznie kwestie reformy Kosciota, co zna-
lazto aprobate w wielu srodowiskach Europy, zwlaszcza wérod ksiestw niemieckich.
Wekrotce potem Reformacja stata sie tak jawna, powszechna i intensywna, ze oprocz
walk pomiedzy reformatami a kontr-reformatami, istniaty wyrazne ruchy powielaja-
ce dzieto Lutra. Mianowicie, wkrétce potem, rozpoczely sie wystapienia takich posta-
ci, jak np. Jan Kalwin. Skutkiem tego Kosciot chciat odpowiedzie¢ na te przykre wyda-
rzenia konkretem wyrazu, stad postanowiono zwota¢ Sobor Trydencki, ktéry odbyt
sie w latach 1545-1563. Oczywiscie, rzecza wysoce kontrowersyjna byt fakt wprowa-
dzania postulatéw Soboru w poszczegolnych krajach i srodowiskach. Niewatpliwie,
tylko wybitne postaci Ko$ciofa tamtego okresu widziaty potrzebe aktualizacji tych
reform i podejmowaly je, co w konsekwencji stanowito swoisty balsam na éwczesne
bolaczki, podzielonego juz, Koéciota katolickiego. Obok istnialy juz odlamy lute-
raniskie, kalwinski i wiele innych, tworzac $rodowisko pluralizmu chrzescijafiskie-
go w dziejach 6wczesnej Europy. Podejmowana wczesniej kwestia prymatu nastep-
cy $w. Piotra (dot. pierwotnych wspolnot chrze$cijaniskich) warta jest zrewidowania
w kontekscie rozstrzygnie¢ na tle reformacyjnych kontrowersji. Otéz Marcin Luter
(1483-1546), w swoich poczatkowych wystapieniach, nie zamierzat zrywac z Koscio-
lem. Pragnat jego reformy, ktdrej Zrodto i wzor dostrzegat w powrocie do chrzescijan-
stwa pierwotnego. Dopiero na skutek rosnacych konfliktow z administracjg kosciel-
na, odrzucit tradycyjna koncepcje Kosciota hierarchicznego, stawiajac na jego miej-
sce Kosciot niewidzialny, rozumiany jako ,wspolnota $wietych* (communio sancto-
rum). Zmienit takze powszechnie przyjeta nazwe Koéciota: Ecclesia - Kirche i zasta-
pit ja okre$leniem ,zbdr* - zgromadzenie (communio, Gemeinde). Jako jedyne znaki
rozpoznawcze prawdziwego Kosciola przyjat ,autentyczne® gloszenie stowa Bozego
i ,wierne* (prawdziwe) szafarstwo sakramentdéw. Zatem: sola fides, sola gratia, sola
scriptura, a to wszystko spina klamrg zasada protestantyzmu: sola Luter.

Zkolei Jan Kalwin (1509-1564) przejat w zasadzie gldwne tezy nauki Lutra, doda-
jac jeszcze nauke o przeznaczeniu (predestinatio). Kosciél, wedtug niego, to niebie-

47 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 162.
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ska wspolnota wybranych i $wietych, ktora uobecnia sie na ziemi przez autentyczne
stowo Boze i przez prawdziwe sakramenty. Reformacja otwiera nowy etap w rozwoju
problematyki eklezjologicznej. W zwigzku z tezami Lutra na pierwszy plan trakta-
tow teologicznych wysuwa sie obrona boskiego pochodzenia prymatu oraz widzial-
nej i hierarchicznej struktury Kosciota. Teologowie usituja da¢ wyczerpujaca odpo-
wiedz na nastepujace, bardzo wtedy aktualne pytania: co to jest Kosciot?; jakie posia-
daistotne znaki rozpoznawcze?; kto do niego nalezy?; jaka jest geneza i rola prymatu
biskupa Rzymu w Kosciele?

Wysoce interesujaca jest tutaj propozycja kardynata Roberta Bellarmina
(+1621). Nauczat on, ze: ,Ko$ciot jest tylko jeden, jest zgromadzeniem ludzi ziaczo-
nych razem przez wyznawanie tej samej wiary chrzescijaniskiej, przez uczestnictwo
w tych samych sakramentach swietych, pod rzadami prawowitych pasterzy, a szcze-
golnie jedynego na ziemi nastepcy Chrystusa, biskupa rzymskiego”. Przytoczona
definicja powstata w goracym okresie polemiki z protestantyzmem i dlatego kla-
dzie przede wszystkim nacisk na widzialnos¢ Kosciofa. Bellarminowska koncepcja
Kosciota przetrwata az do Soboru Watykanskiego 1. Akcentuje ona szczegélnie te
elementy Kosciotla, ktdre byly atakowane przez Reformacje - jego strone widzialna,
hierarchie i prymat - mniej natomiast uwzglednia wiez i tozsamos¢, jaka zacho-
dzi pomiedzy Kosciotem - spotecznoscia (elementem widzialnym) a Kosciotem -
tajemnica nadprzyrodzong (elementem duchowym).

Plaszczyzna powstawania i kreowania tzw. ,barokowej wystawnosci” dozna-
wata dni rozwoju w latach 1648-1758. Stanowito to swoiste preludium do przejscia
w okres rewolucyjnej zawieruchy, gdzie kulminacyjnym i naznaczonym okrucien-
stwem momentem byfa Rewolucja Francuska (1789r.). Zas prady unifikujace nowa
Italie, faczone z dazeniami niepodlegtosciowymi w tzw. Wio$nie Ludéw sprawialy, iz
sytuacja Panistwa Koscielnego byla politycznie zagrozona. Doszto do tego, iz teryto-
rialnie obejmowato tylko miasto Rzym, zas Piemont w duchu jednoczacym przyszia
Italie, przejat te tereny. Doszto do tzw. Kwestii rzymskiej, ktora odzywata sie echem
az do lat 20’ XX wieku®.

Podmiotowos$¢ prawno-miedzynarodowa Stolicy Apostolskiej w $wietle

Traktatow Lateranskich z 1929 roku

Trzeci podpunkt obejmuje zagadnienia w horyzoncie sformutowan: ,Podmio-
towos¢ prawno-miedzynarodowa Stolicy Apostolskiej w $wietle Traktatow Lateran-
skich z 1929 roku”. Istota tego okresu jest wydarzenie precyzyjnie ujete w problem, iz
»[podpisano Traktaty] 1 lutego 1929 roku, w sali papieskiej na Lateranie, czego doko-
nali kardynat Gaspari i Mussolini. W sktad umowy wchodzity trzy dokumenty, kto-
rymi byly: traktat ustanawiajacy status prawny papieza i Rzymu, konkordat i kon-
wencja finansowa. Po ratyfikacji traktatu przez parlament wioski, zostat on opubli-
kowany w Dzienniku Ustaw dnia 5 czerwca 1929 roku, a dwa dni p6zniej nastapita
wymiana dokumentow ratyfikacyjnych w Watykanie. W ten sposdb powstato Pan-

48 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego. t. 1. http://portal.tezeusz.pl/cms/tz/fileadmin/
user_upload/histora_kosciola_katolickiego.pdf (16.08.2016), s. 129-226.
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stwo Miasto Watykanskie®. Nowe panistwo (Cittd del Vaticano), czyli Miasto Waty-
kan o powierzchni 44 hektaréw, ktoremu gwarantuje sie wylaczng i nieograniczona
suwerennos¢, wladze i jurysdykcje. Wskutek tego podpisano szereg innych kon-
kordatéw przez papieza Piusa XI (co wynikato z jego indywidualnych predyspozycji
intelektualnych, odnoszac sie do istoty panstwa i spoteczenstwa®) z

1. Bawarig (1925),

2. Prusami (1929),

3. Badenig (1932),

4. Niemcami (1933),

5. Polska (2 sierpnia 1925 roku)>.

Istotnymi encyklikami z tego okresu, podejmujacym naglace zagadnienia spo-

leczne byty:

Quadragesimo anno z 1931 roku,
*+  Dilectissima nobis z 1933 roku,
*  Mit brennender Sorge z 14 marca 1937 roku,
*+  Divini Redemptoris z 19 marca 1937 roku,
*  Nos es muy conocida z 28 marca 1937 roku”s.
* W pdzniejszych etapach oczywiste stato sie podjecie kwestii:
*  suwerennosci wewnetrznej i zewnetrznej,
*  organizagji terytorialnej,
*  organizagji przymusowej”.
Kluczowym jest fakt, iz Stolica Apostolska swoj status prawno-miedzynarodo-

wy oparfa na konstytucji oktrojowanej, zadekretowanej papieza Piusa XI. Istotne
zasady znalazly swa artykulacje w nastepujacych sformutowaniach:

1. ,Zasada stuzebnego celu panistwa - na mocy Traktatu Lateranskiego celem
tym miato by¢ zagwarantowanie niezaleznosci Stolicy Apostolskiej;

2. Zasada suwerennosci jednostki i monarchicznej formy panstwa. Zasada
ta wskazuje, ze Suwerenem Panstwa Miasta Watykanskiego jest Biskup
Rzymski, posiadajacy petnie wladzy ustawodawczej, wykonawczej i sadow-
niczej. Suwerennosc jednostki swiadczy o monarchicznej. Paristwo Waty-
kanskie jest elekcyjna monarchig absolutng, w ktérej nastepstwo wladzy
nastepuje w formie elekcji Kolegium Kardynalskiego;

3. Zasada panstwa wyznaniowo-hierokratycznego - zgodnie z tg zasadq suwe-
renem i glowa panstwa jest glowa Kosciota Rzymskokatolickiego, zawsze

49
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JAKUBOWSKI, W.: Podstawowe akty ustrojowe Paristwa Miasta Watykariskiego. Puttusk-War-
szawa: Typografia, 2004. s. 11.

Trattato fra la Santa Sede e [Ttalia. Art. 3-7, https://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_sta-
te/archivio/documents/rc_seg-st_19290211_patti-lateranensi_it.html (28.09.2020).
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BILINSKI, K. - ZMUDA, M.: Nauka spoleczna Kosciota katolickiego od Leona XIII do Jana Pawta II,
Torun: TNOIK, 1997. s. 53.

MYJAK, K.: Stosunki dyplomatyczne stolicy apostolskiej z paristwami i organizacjami miedzynaro-
dowymi. Studium historyczno-prawne. Tarnéw: Myjak, 2019. s. 68 - 69.

STOLARCZYK, M.: 75 lecie Paristwa Miasta Watykariskiego. ,Warszawskie Studia Teologiczne’,
XVII/2004, s. 235.



HISTORY OF EVOLUTION OF THE HOLY SEE INSTITUTIONS

bedaca osoba duchowna a system rzadow jest okreslany jako hierokratyzm
- rzady stanu duchownego;

4. Zasadajednolitosci wladzy i jej patrymonialny charakter - wladza jest kon-

tynuowana przez nastepujacych po sobie Suwerenow;

5. Zasada neutralnosci w stosunkach miedzynarodowych - norma potwier-

dzona w Traktacie Lateranskim”s.

Lata 30. XX wieku znaczyly pasmo kontrowersji wokoét ostatniej zasady, gdyz
doszukiwano sie tam przeszkody w przynaleznosci Stolicy Apostolskiej weze$niej
do Ligi Narodow, a po 1945 roku - do ONZ. Sekretarz Stanu kard. Angelo Sodano
w 2002 roku podjat starania uprawomocnienia petnego cztonkostwa Stolicy Apostol-
skiej w ONZ, stwierdzajac, iz piata zasada nie stoi w sprzecznosci z czynnym bra-
niem udziatu w miedzynarodowych spotkaniach panstw lub w miedzynarodowych
organizacjach®.

Zarys dziejow Stolicy Apostolskiej w swietle pontyfikatow Leona XIII,
Benedykta XV i Piusa XII
Czwarty podpunkt obejmuje swym zasiegiem dyskurs: ,Zarys dziejow Stolicy
Apostolskiej w swietle pontyfikatow Leona XIII, Benedykta XV i Piusa XII”. Do zasad-
niczych kwestii tego okresu nalezy sylwetka Leona XIII, ktory zywo podejmowat
kwestie spoteczne, zagrozone ideologiami marksizmu i jego odmiany socjalizmu.
Wyrazem tej troski byly dokumenty spod jego reki:
1. Rerum novarum (wydana w roku 1891);
2. Humanum genus (1884);
Istnieje koniecznos¢ powolania w panstwie struktur posrednich oraz odno-
wionej organizacji spotecznej””. Funkcjonujq cztery zarzadzenia papieskie:
a) Zrywac z wolnomularstwa maske, i ukazywac je takim, jakim jest;
b) Przez ustawiczne pouczanie i zachecanie doprowadzi¢ wiernych
do gruntownego zapoznawania sie z przykazaniami religii;
c) Eksploatowa¢ szkoly, czyli cechy rzemie$lnikéw, w sposéb zgodny
z religia;
d) By wychowanie mitodziezy byto traktowane za jedno z najwazniej-
szych zadan duszpasterzowania®®.
Immortale Dei (1885);
Diutunurum ilud (1881);
Libertas (1888);
Sapientiae christianae (1890)”.
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Nauczanie Leona XIII podejmuje zlozong kwestie tzw. szczegdlnych

wypadkéw interwencji panistwa, wskazujac, ze:

a) ,Zbyt dtuga albo uciazliwa praca dodatkowo uwazana za mato ptatna
sklania robotnikéw do uméwionego porzucania pracy i dobrowolnego
bezrobocia;

b) Panstwo winno otoczy¢ swoja opieka rozne interesy robotnika, przede
wszystkim zas dobra duchowe;

c) Powinno takze panstwo wyzwoli¢ pracownikéw z niewoli ludzi chci-
wych, ktorzy dla celow zysku bez miary naduzywaja osob, jak rzeczy
martwych;

d) Pracownik, jesli bedzie otrzymywat place wystarczajaca mu na utrzy-
manie wlasne, Zony i dzieci, bedzie tez z pewnoscia, idac za gtosem
rozsadku, oszczedzal, i bedzie sie starat, do czego go sama natura wzy-
wa, odlozy¢ co$ z dochoddw, aby z czasem doj$¢ do skromnego mie-
nia”®.

Benedykt XV w bulli Providentissima Mater Ecclesia, ktory zostat promulgowa-

ny 19 maja 1918 roku®. W strukture bulli wpisuje sie pie¢ ksiag, ktore dzielacych sie
na czesci, dzialy, tytuly, rozdzialy i artykuly. Zawiera 2414 kanony oraz wsrdd nich
paragrafy, a te na numeryczny podziat:

+  Ksiega I - zawierajaca ,Normy ogdlne” (kan. 1-86);

*  Ksiega II - zatytutowana ,,O osobach” (kan. 87-725);

+  Ksiega III - zatytutowana ,O rzeczach” (kan. 726-1551);

*  Ksiega IV - dotyczaca proceséw (kan. 1552-2194);

*  Ksiega V - ujmujaca regulacje dotyczace przestepstw i kar (kan. 2195-
2414)%.

Pontyfikat Piusa XII znaczony jest kilkoma waznymi encyklikami spotecznymi:

*  Summi pontificatus (20 X 1939) dotyczaca stosunkéw miedzy obywatelem,
a panstwem;

*  Sertum laetitiae (1 XI 1939) - ktora przypomina zasady gloszone przez Piu-
sa XI dotyczace sprawiedliwosci i mitosci (byla skierowana do duchownych
z Ameryki Péinocnej);

*  Quemadmodum (6 I 1946) wskazujaca na obowigzki katolikow wobec
nedzy wywolanej przez konflikty

*+  Miranda prorsus (8 IX 1957) ujmujaca role i znaczenie wspotczesnych form
masowego przekazu®.
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Podsumowanie

Zaprezentowane powyzej pontyfikaty papieskie i dzieje Stolicy Apostolskiej
stanowily naturalng konsekwencje pozniejszych przemian Soboru Watykanskiego
IT (1962-1965), ktory zachowujac strukture Kosciota, zmienit jednak formy aposto-
latu i chrystianizacji. Wsrdd przelomowych momentéw niewatpliwie nalezy zali-
czy¢ 1 i Il wojne swiatowa, gdzie trzeba bylto uwzgledni¢ zgota inng optyke spojrze-
nia na proze codzienno$ci wiernych i kontekst polityczno - spoteczny. Widoczne
przeciwstawianie sie Ko$ciofa totalitaryzmom zla, starania o pokj, obrona religii.
Poglady papiezy znamionuja podobna problematyke w encyklikach z wewnetrznych
przyczyn religijnych, lecz jako reakcja na zagrozenia ateizmu, podejmujac starania
0 jednos¢ Kosciofa i ksztatt chrzescijanstwa w nowej cywilizacji mitosci.
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Pierre Teilhard de Chardin - o prirode, ¢loveku a Kristovi

Pierre Teilhard de Chardin - about nature, man and Christ

IVAN ONDRASIK

Ustrednd vojenskd nemocnica SNP-FN Ruzomberok
Ustav klinickej hematoldgie a transfuzioldgie

Abstract: The aim of the article is to describe three basic themes (natural universe, man and Christ),
which form the curriculum of Pierre Teilhard de Chardin's thinking. In the first part we analyze Theilard's
understanding of the evolution of the natural universe. These are cosmogenesis and biogenesis. In the
second part we focus on the origin and evolution of man considering hominization, psychogenesis,
socialization and the formation of noosphere. We particularly emphasize the process of personalization.
Teilhard’s conception escalates in the understanding of Christ as the point of Omega, in which the
whole of creation and man find their fulfillment in an eschatological sense. Teilhard's prophetic vision of
fulfilling the meaning of the evolution of the universe and of man in Christ is penetrated by deep hope.

Keywords: Pierre Teilhard de Chardin. Creation. Evolution. Nature. Man. Christ.

Uvod

Koncepcia myslenia Teilharda de Chardin je napriahnutd na osi, ktord sa zaci-
na kozmogenézou - vznikom a rozvojom celej prirodnej skuto¢nosti, a spontan-
ne pokracuje v smere rozvoja evoluéného pohybu k biogenéze, pricom sa detailne
zaobera vznikom a vyvojom Zivej prirody. V evolu¢nom pohybe a tlaku, ktory tento
pohyb generuje, prichddza na svetlo skimania antropogenéza - fenomén ¢loveka.
S nim vznika i nova vrstva evolucie - sféra myslenia - noosféra, ktord sama v sebe
implikuje personalizaciu a socializaciu ¢loveka. Vrcholom Teilhardovho konceptu
je priblizenie evolu¢ného pohybu, ktory sa zavrSuje v osobe Jezisa Krista, v kristo-
genéze.

1. Evoltcia prirodného univerza

Podla Teilharda je skuto¢nym ontologickym fundamentom kozmického uni-
verza tzv. svetovd latka (die Weltstoff) - inak povedané akasi prvotna energia.  Zak-
ladna vesmirna latka sa tak prejavuje predovsetkym svojou skuto¢nou mnohostou,
ktora je postrehnutelnd priamym pohladom na fenomenalne bytie. Tito mnohost
avnutorna heterogénnost vesmiru tkvie v jeho zakladnej jednote, ktora ho robi har-

v Porov.: LETZ, ].: Vyznam myslenia Pierra Teilharda de Chardin pre stcasnost a budicnost. In: Ver-
bum, ro¢. 1999, ¢.4, 5.48 - 61.
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monickym celkom. Navyse je tento uZasny konglomerat vesmirneho univerza skrz-
-naskrz preniknuty svojim energetickym obsahom.?

Podla Teilharda celé vesmirne bytie a veci, ktoré sa v fiom vyskytujui, maju dva
zakladné poly: vonkajsok, v ktorom sa prejavuju, a jemu inherentny vnutrajsok, pri-
¢om oba poly st vzajomne ustvztaznené. ,NemoZe byt sporu o tom, Ze v hibke nds
samych sa objavuje vnutrajsok akoby trhlinou vo vnutri stcien. A to staci, aby sme
boli ntiteni pripustit existenciu tohto vnutrajsku v tej ¢i onej miere vsade v prirode
odjakziva. Ak md vesmirna ldtka v jedinom svojom bode nejaku vntitornt stranku, je
to nutné preto, Ze je dvojstrannd svojou strukturou, t.j. v kazdej priestorovej a caso-
vej oblasti, prave tak, ako je napriklad zrnitd. Veci maju svoj vnutrajsok koextenzivny
vonkajsku.

Pri pozornom pohlade na vesmirnu latku a jej energiu odhalil Teilhard dve jej
neoddelitelné sucasti - tangencidlnu a radidlnu energiu. Obe tieto energie st podla
neho zretelne vystopovatelné v strukturach evolu¢ného pohybu vesmirneho univer-
za a zvnutra ho neustéle dynamizuju a oZivuju. Tangencidlna energia, ktord pdsobi
v evolucii vesmiru, spdsobuje svojim mechanickym pohybom spajanie partikular-
nych prvkov do komplexnych celkov. Radidlna energia posobi svojim tlakom na evo-
luény pohyb hmoty tak, Ze jednotlivé prvky vesmirneho univerza nasmerovava ku
neustdle zloZitejsim $truktiram, ktoré st ovela komplexnejsie a centrovanejsie.
Radidlna energia svojim pohybom, ktory je ireverzibilny a totdlne nasmerovany sme-
rom vpred, tak spésobuje vyznamné kvalitativne transformacie roznych elementov
vesmirneho univerza, a je teda orientovana primarne teleologicky. Obe zdkladné
energie - tangencidlna i radialna - spolu synteticky koreluju vo svojich vykonoch,
pricom vsak podla Teilharda je d6lezitejsia radidlna energia, ktord, ako sme uz vys-
Sie povedali, je zodpovedna za kvalitativny progres vesmirneho univerza. ,Doddme
vak, ze v kazdom jednotlivom prvku sa tito zakladnd energia deli na dve odlisné
zlozky: energiu tangncidlnu, ktora spaja dany prvok so vsetkymi ostatnymi prvkami
toho istého radu (t.j. rovnakej komplexnosti i stredovosti) vo vesmire, a energiu radi-
alnu, ktord ho pritahuje smerom k neustale komplexnejsim a centrovanej$im stavom
smerom vpred.“ Ontologickym zakladom evoltcie vesmirneho univerza je vesmir-
na latka oZivovana a dynamizovana tangencidlnou a najma radidlnou energiou.s Je
uZasnym Zivym organizmom, v ktorom je uzko prepletend neziva spolu so Zivou pri-
rodou a vytvaraju tak harmonicky celok.

2 G. L. Miller o sti¢asnych kozmologickych tedriach tvrdi: ,Obidve dnes zastavané (a vzajomne pro-
tikladné) prirodovedecké tedrie, teda tedria pociatku sveta v ¢ase (tzv. velky tresk) a tedria ¢asu bez
pociatku a priestoru bez hranic (St. Hawking, Stru¢nd historia ¢asu: od velkého tresku k ¢iernym
dieram, Praha,2007), sa pohybuju na inej rovine ako je filozofickd otazka bytia a teologicka otazka
Boha. Nie st teda ani prirodovedeckym potvrdenim ani prirodovedeckym vyvratenim viery v Boha
stvoritela. MULLER, G. L.: Dogmatika pro studium i pastoraci. Praha: Karmelitinske nakladatel-
stvi Kostelni Vydti. 2010. s.172.

3 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha: Vy$ehrad, 1989, 5.48.

4 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s. 55.

5 VTeilhardovej koncepcii, tangencialna energia ozna¢uje najzjavnejsi charakter hmoty, totiz jej roz-
pinavi vonkajskovost. Radidlna energia oznacuje istu v hmote imanentnt schopnost organizdcie,
ktorou je vybaveny najmensi atom a kazda bunka.
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Teilhard vo svojom pozornom fenomenologickom popise struktary vesmiru,
ktorého podkladom je samotny silny evolu¢ny pohyb smerom vpred, hovori, Ze ten-
to vesmirny fenomén je vo svojej najhlbsej podstate riadeny dvoma zakonmi: zako-
nom konvergencie a zdkonom komplexity vedomia. Podla jeho zdkona konvergencie
sila, ktora riadi evolu¢ny pohyb vesmiru, neposobi tak, ze by tlacila dopredu odzadu,
ale prave naopak, tato sila posobi spredu. Konvergencia vesmirneho univerza ma pri-
tom svoj zaklad ukotveny v radidlnej energii, ktord vytvara vo vesmire stale komplex-
nejsiu jednotu. Zaroven Teilhard tvrdi, Ze tato radidlna energia je vo svojej podstate
amorizujuca - milujtca. ® Druhym zdkonom riadiacim evoluciu vesmiru

(pre organicku aj anorganicku ¢ast celku) je zdkon komplexity vedomia. Ten-
to zakon vyjadruje fakt, Ze ¢im komplexnejsia je Struktura materidlneho zdkladu
vesmirneho prvku, tym viac sa spontdnne vytvarajui predpoklady pre rozvoj vyssej
formy psychi¢na, az napokon po vedomie ako najorganizovanejsej formy psychic-
na vo vesmire. Existuje teda izka ustvztaznenost medzi Strukturalnou komplex-
nostou a samotnym vyvojom psychickej energie. Zdkon komplexnosti vedomia sa
takymto spdsobom aplikuje nielen na vyvoj anorganickej a organickej prirody, ale
implikuje do seba i rozvoj ¢loveka ako takého a spiritualny rozvoj kozmu. ,Cely dal-
$i obsah tejto knihy nebude stru¢ne povedané ni¢ iného ako tato historia zapasu,
ktory sa vo vesmire odohrdva medzi zjednotenou rozmanitostou a neorganizovanou
mnohostou. Bude to stdla aplikdcia stdleho zakona komplexnosti a vedomia, z kto-
rého vyplyva urcita psychicky konvergentna $truktara a zakrivenie sveta.” Teilhard
dalej pise: ,Z tohto hladiska by bolo mozné povedat, Ze v rovine fenoménov je kazdd
bytost vybudovand ako elipsa nad dvoma zdruzenymi ohniskami: ohniskom hmotnej
organizdcie a ohniskom psychického ststredenia, pricom sa tieto dve ohniskd stbez-
ne menia rovnakym smerom.”®

Zuvedeného je zrejmé, ze Teilhard chépe i anorganické prirodné bytie ako také,
ktoré samo v sebe sice nepatrne, ale predsa obsahuje i psychicku energiu. Tato psy-
chickd energiu maju v sebe uz i atomy a molekuly, samozrejme este v elementar-
nej forme. [ samotnu kozmogenézu vidi ako predpoklad dalsich vyvojovych stup-
nov v mohutnom evoluénom pohybe. Kozmogenéza je pojmom oznacujtcim pro-
ces, v ktorom vesmirna latka prechddza pod silnym tlakom, ale predsa spontdnne
k dal$iemu transforma¢nému stupiiuy, a tou je biogenéza - vznik zivota na planéte
Zem. Biogenéza je tak nerozluéne spojena s vyvojom organickej prirody. Zivot mohol
vzniknut len na zaklade rozvoja organickych megamolekul, jeho zrod vsak zostava
zahadou i pre Teilharda rovnako ako pre dnesnych vedcov. Teilhard v opise biogené-
zy zdo6raznuje najma vznik a rozvoj bunky ako fundamentalneho prvku zivota. Hovo-
11 0 tzv. bunkovej revoltcii.? V dalSom texte podrobne popisuje rozvoj zivota a orga-
nizmov ako postupne prebiehali pocas geologického vyvoja Zeme. Tento expanzny
rozmach fenoménu Zivota priblizuje prirodovedecky fundovanym sposobom. Vyvoj

6 Porov. LETZ, J.: Vyznam myslenia Pierra Teilharda de Chardin pre su¢asnost a buducnost. In: Ver-
bum, ro¢. 1999, ¢.4, 5.48 - 61.

7 TEILHARD DE CHARDIN, P .: Vesmir a lidstvo. Praha : VySehrad, 1989, s. 52.

8 TEILHARD DE CHARDIN, P .: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s.52.

9 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P .: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy3ehrad, 1989, s.75.
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organizmov zachytava v tzv. strome Zivota. *°, pricom tak ako kozmogenéza, aj bioge-
néza podlieha zdkonom konvergencie a komplexnosti vedomia a zvnutra je riadena
a formovana neustalym posobenim tangencialnej a najma radidlnej energie.

2. Dynamicky koncept ¢loveka

Kozmogenéza pocas svojho vyvoja postupne vytvérala fundamentéalne predpo-
klady pre vznik fenoménu Zivota. Rovnako i biogenéza vo svojej vlastnej evoltcii
spontannym spdsobom na fiu nadvazujtic a sama ju dynamicky transformujic vytvo-
rila zakladné predpoklady pre vznik a rozvoj duchovnej mysliacej vrstvy tzv. noo-
sféry, ktorej komplementarnou sticastou je i samotny fenomeén ¢lovek a jeho antro-
pogenéza. Podla Teilharda je objavenie sa celkom novej vrstvy - noosféry - v ramci
celkového evolu¢ného pohybu nie¢im jedine¢nym a neopakovatelnym. Vznik noo-
sféry je podmieneny nielen vyvojom biogenézy, ale i geogenézy. ,Mysliaca vrstva,
ktord vzklicila koncom tretohér a od tej doby sa siri svetom rastlin a Zivocichov, vo
vniitri biosféry a nad biosférou, tvori noosféru.“* Noosféra® vznikla na zaklade dlhého
a neustale komplexnejsieho rozvoja nervovych ststav zivocichov. Vyvoj vedomého
- psychického Zivota je tak korelativnym spdsobom usuvztazneny s vyvojom celého
organizmu, najmd s centralnou nervovou ststavou, v procese tzv. cerebralizacie. Aj
vznik tejto mysliacej vrstvy, ktora akoby obalovala celt planétu Zem, je podla Teil-
harda riadend zdkonom konnvergencie a narastania komplexnosti $truktur a vedo-
mia. Plati pritom priama imera, Ze ¢im je komplikovanejsia a zaroven komplexnej-
$ia centralna nervova ststava u réznych zivocichov, tym viac u nich pribuda i psy-
chickej energie az k dosiahnutiu plného vedomia ako je to u ¢loveka. Kozmogenéza
vedie k biogenéze a jej spontannym pokracovanim je noogenéza - vznik fenomé-
nu myslenia. Vznik noosféry tak postupuje od primitivnejsich prejavov az po naj-
komplexnejsie. Na noosfére — mysliacej vrstve, ktord vznikla pod tlakom evolu¢ného
pohybu vesmirneho univerza scasti a nedokonalym spésobom, ale predsa len v istej
miere participuju aj rozmanité Zivo¢isne druhy, tak, ako sa postupne vyvijali. Ved
ista forma psychickej energie a vedomia, aj ked len v rezidualnom mnozstve, pri-
slucha i bunke ako zakladnej jednotke Zivej hmoty. Fenomén psychi¢na a vedomia
sa postupne coraz silnejsie prejavoval na fenomendlnej rovine v zavislosti od miery
komplexnosti vyvoja struktur organizmov. Pre Teilharda vyplyva z toho poznanie, ze
vSetky zivoci$ne druhy oplyvajt istou formou vedomia a psychickej energie, preja-
vujucej sa najma v instinktivnej rovine. Uz i u nich je dobre vystopovatelny fenomén
socializacie, hoci e$te na primitivnej rovine. Pokracujicim evoluénym pohybom
sa i on postupne ¢oraz vyraznejsie modifikoval v zmysle vyssej strukturalnej kom-
plexnosti, ako to mdzeme vidiet na priklade cicavcov a vyssich primatov. Vedomy
zivot u jednotlivych zivoc¢isnych druhov tak v priebehu evolu¢nych pohybov naberal
na svojej komplikovanosti a naslednej komplexnosti. Teilhard vsak pri opise vet-
kych prejavov noosféry u Zivo¢isnych druhov (po¢ntc od bunky, ktora je vo svojej
podstate neuveritelne komplexnym systémom, cez mnohobunkovce, hmyz, plazy,

10 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P .: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s.105 - 115.
u Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P .: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s.154.
12 Noosféra oznacuje skuto¢nost fudského ducha, schopnost duchovnej reflexie fudstva.
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vtaky a napokon cicavce) postupuje velmi jemnym sposobom a s uctou ku kazdému
prejavu Zivota. Mozeme s istotou konstatovat, Ze tcta k véetkému Zzivotu je jednou
z charakteristickych ¢ft Teilhardovho pristupu ku skuto¢nosti. S tictou a obdivom sa
Teilhard pozera i na neziva prirodu od najmensieho atomu, ktory je tiez podobne
ako bunka nesmierne komplikovanym fenoménom, az po celé galaktické vesmirne
sustavy.

V reflexii vlastného ,ja“ je ¢cloveku dany zdkladny odstup od sveta, jeho Cisté-
ho prirodného bytia, a v rdmci toho je mozné cely komplex skuto¢nosti ovela lepsie
spoznavat. ,Zo skusenostného hladiska, na ktorom stojime, znamend reflexia, ako
uZ slovo naznacuje, novii schopnost vedomia obracat sa samo k sebe ako k svojmu
samostatnému predmetu, ktory md svoju vlastnu hodnotu nie iba poznat, ale poznd-
vat seba, nie iba vediet, ale vediet, Ze viem. Touto sebaindividualizdciou v hibke seba
samého sa Zivy prvok az doposial zastrety a rozdeleny v neuréitom okruhu vnemov
a aktivit po prvy raz ustanovuje ako bodovy stred, v ktorom vsetky predstavy a skuse-
nosti sa viazu a upevriuju do vedomého celku jeho organizdcie.> Predchodcom vzni-
ku noosféry je tak podla Teilharda de Chardin psychogenéza, ktora je tizko spojena
s biogenézou a geogenézou. L. Rojka o vyzname psychogenézy u Teilharda pise: , Teil-
hardova pozoruhodnd myslienka bola v tom, Ze ludské vedomie s novymi zdkonitosta-
mi vnima ako novy typ Zivotnej psychickej energie, ktord vnima samu seba cez osob-
né ja.“ Na zdklade svojho prirodovedeckého vyskumu dospel k zaveru, zZe ¢lovek,
ako ho dnes pozndvame, vo svojej fundamentdlnej strukture vznikol v evoluénom
pohybe niekedy v obdobi stvrtohdr, i ked presne sa neda povedat, kedy sa to udialo.
,Skumanie kostier a lebiek nds teda neklamalo. Vo vrcholnych $tvrtohordch sa naozaj
objavuje dnesny clovek v tiplnom zmysle slova, clovek, ktory nie je este dospely, ale uz
dosiahol rozumovy vek. Vo vztahu k ndm je od tejto chvile jeho mozog hotovy dokonca
tak, Ze na organickom ndstroji ndsho myslenia odvtedy nenastala Ziadna meratelnd
zmena.“> Rozhodujucim geologickym obdobim, v ktorom ¢lovek dosiahol skuto¢ny
vrchol svojho vyvoja a dospel na baze socializacie, ktora je kvalitativne odlisnd od tej,
ktora sa vyskytuje u zivocichov, a vytvoril prvé civilizacie, je neolit. Teilhard nazy-
va toto obdobie aj velkou neolitickou premenou ludstva. ,Tak vznikli na neolitickej
hladine nepochybne sti¢asné pély pritazlivosti a organizdcie - predpoved a predobraz
nejakého nového vyssieho stavu noosféry. Pit z tychto ohnisk je mozné rozoznat vo
viac ¢i menej vzdialenej minulosti: Strednti Ameriku s mayskou civilizdciou, juzné
more s civilizdciou polynézskou, povodie Zltej rieky s ¢inskou civilizdciou, tidolie Indu
a Gangy s indickou civilizdciou a napokon Nil a Mezopotdmia s Egyptom a Sumerom.
S vynimkou prvych dvoch ovela neskorsich vznikli tieto ohniskd v takmer rovnakom
Case. Boli do znacnej miery navzdjom nezdvislé a kazdé z nich sa usilovalo $irit tak,
akoby malo samo pohltit a premenit celti Zem.“®

3 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha :Vy$ehrad, 1989, s. 140.

14 ROJKA, L. : Pierre Teilhard de Chardin: emergentistické stvorenie fudského vedomia. In: Studia
Aloisiana. ro¢. 9. 2018. ¢.3. s.21 - 38.

15 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P .: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s.171.

16 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s.176.
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Evoluciu Teilhard de Chardin chdpe v metateoretickom, paradigmatickom
zmysle ako najuniverzalnejsi mozny pohlad na objektivnu skuto¢nost. Nechdpe ju
len ako striktne biologicku zaleZitost, vakom ju chapali vedci jeho doby, ale rozsiruje
juinaspiritudlnu dimenziu. , Evolicia, to nie je tedria, systém ani hypotéza, ale ovela
viac. To je odteraz vseobecnd podmienka, ktorej sa musia podriadovat a ktorej musia
vyhovovat'vsetky tedrie, hypotézy i systémy, ak majti byt myslitelné a spravne. Svetlo,
ktoré osvetluje vsetky fakty, zakrivenia, ktoré musi prijat' vsetky rysy - to je evolucia.“’

U cloveka je podla Teilharda badatelnd nielen socializacia, v rdmci ktorej je
mozné dosiahnut fundamentalne predpoklady pre zrod civilizacie, ale aj fenomén
personalizdcie. ,Personalizdcia, to je vnutorné prehlbovanie vedomia v riom samom,
ktorym sme charakterizovali individudlny osud kaZdého jedinca, ktory prekrocil prah
reflexie a stal sa plne sam sebou.”® Proces socializacie tak spontanne vyustuje do per-
sonalizdcie, ktora prislticha vysostne ¢loveku ako takému. V rdmci personalizacie
nastdva u ¢loveka neustale transformovanie vedomych aktivit a schopnosti, ktory-
mi disponuje a ktoré sa ukotvuju nasledne v fiom ako osobe. Procesu personalizacie
¢loveka st v Teilhardovom chapani inherentné tri jeho substancidlne fazy. V ramci
prvej fazy sa ¢lovek v prvom rade ststreduje na seba a na svoj vedomy Zivot. Tato
faza spontanne prechddza do druhej, v ktorej ¢lovek, dokonale interiorizujuci svoje
vedomé aktivity a schopnosti prisltichajtce jeho osobe, sa nasledne moze sustre-
dit na inych ludi prostrednictvom krestanskej lasky. Poslednou fazou, ktora perso-
nalizdciu teleologicky zavrsuje, je upriamenie sa na to, ¢o ¢loveka presahuje, teda
na Boha prebyvajtceho v transcendencii. Tymto trom $tadidm personalizacie zodpo-
vedaju tri Teilhardove hesla: , Byt - milovat - velebit.“ Personaliza¢ny proces Teilhard
vyjadril troma fazami: centrdciou - byt sdm sebou, vnuitorne sa zjednotit so sebou,
decentraciou - nase spojenie s druhymi ludmi v laske - milovat, a supercentraciou

17 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha : VySehrad, 1989, s. 183. L.. Rojka tvr-
di: ,Nie je pravdepodobné, Ze by evolucne vzniklo tolko vela blizkych druhov a podruhov ¢loveka
a potom by Boh zasiahol celkom zvldstnym spésobom, aby stvoril ludské vedomie. To vSak nezna-
mend, Ze evolticia potvrdzuje pravdivost Cisto naturalistickych vysvetleni evolticie. Prdve naopak evo-
[u¢né vysvetlenie silne podporuje myslienku BoZieho stvoritelského zladenia (fine - tuning) nespoci-
tatelného mnoZzstva fyzikdlnych a biologickych elementov, délezitych pre vznik cloveka.“ ROJKA,L :
Pierre Teilhard de Chardin: emergentistické stvorenie [udského vedomia. In: Studia Aloisiana. ro¢.
9. 2018. ¢.3. s. 21 - 38. Z pohladu dogmatickej teoldgie Bozi stvoritelsky akt neodporuje evolucii:
,Clovek je teda stvoreny po telesnej stranke cestou evoldcie, aviak po duchovnej stranke je nevy-
hnutny priamy zasah Stvoritela. POSPISIL, C, V.: I fekl Buh. Trinitdrni teologie stvofeni. Praha:
Karolinum. 2019.s. 223. PapeZ Jan Pavol II sa o evolucii vyjadril nasledovne: ,Nové poznatky nds
privddzaji k tomu, aby sme na evolucnii tedriu uz nepozerali iba ako na ¢iru hypotézu. Je vhodné
podotkniit, Ze tdto tedria sa postupne presadzovala v mysliach bddatelov ako désledok série objavov
v réznych vedeckych disciplinach.“ Posolstvo Jana Pavla II. Adresované grémiu PapeZskej akadémie
vied diia 22. okt6bra 1996. citované podla: POSPISIL, C,V.: I fekl Biih. Trinitdrni teologie stvorent.
Praha: Karolinum. 2019.s. 222. Znalkyiia a obdivovatelka Teilhardovho diela Zlatica Plasienkova
vSak kriticky poznamendva, ze mnohé nedorozumenia a kontroverzie, ktoré vyvolalo jeho dielo
idd na vrub Teilhardovho metaforického a mystického jazyka, ktory on sdm pouzZiva na ukor jasnej
a zretelnej vedeckej a filozofickej argumentacie. PLASTENKOVA, Z.: Evolu¢na ontolégia a problém
dynamickej substancie v koncepcii Teilharda de Chardin. In: Filozofia. Ro¢. 67. 2012, €. 2. 5. 112 - 123.

18 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P .: Vesmir a lidstvo. Praha: Vysehrad, 1989, s.216.

19 Porov. BENDLOVA, P.: Teilhard de Chardin - novd nadéje katolicismu. Praha : Svoboda, 1967, 5.33.
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- podriadenie nasho Zivota, Zivotu vacsiemu, ako je nds - teda Bohu - adorovat. * Je
teda zrejmé, Ze personalizaciu nedosahuju Zivocichy, ale jedine ¢lovek. Slovenska
znalkynia Teilhardovho diela Z. Plasienkova to vyjadruje takto: , Podstatou personali-
zdcie na individudlnej trovni cloveka je proces vniitorného zjednocovania a koheren-
cie ¢loveka. Tento proces vyjadreny pomocou mojich terminov, je procesom realizdcie
troch navzdjom zdruzenych pésobenti (Teilhard povie ,,pohybov“) vnitornych centier
(stredov) seba - osobnej, druho - osobnej a boZsko - osobnej vztahovosti.*

V diele Bozské prostredie pontka uchopenie fenoménu ¢loveka pevne zakore-
neného do oblasti naboZenskej skusenosti, v ktorej je zalozena jeho existencidlna
sktisenost so sebou samym - so svojim najvlastnej$im ja, ale tato personalna ska-
senost v sebe samej implikuje i vztahy k inym fudom. Je to oblast intersubjektivity,
pri¢om tato skusenost vrcholi pri vzéjomnom obojstrannom dialogickom stretnuti
¢loveka s tym, ¢o ho nekone¢nym spdsobom radikalne presahuje, a to je vysostne
transcendentna Skuto¢nost Bozského Bytia.

Teilhard priblizuje ¢loveka z dvoch podla neho najpodstatnejsich aspektov. Naj-
prv si véima prakticka - konativnu stranku ¢loveka, ktoré je pre neho azda najcha-
rakteristickejsia. Potom poukazuje na druhti nemenej podstatnu stranku, ktorej je
¢lovek vystaveny v pasivnom postoji k svetu. ,, KedZe Zivot kazdého cloveka sa v skuise-
nostnej oblasti primerane deli na dve ¢asti, na to, ¢o kond, a na to, comu sa podrobu-
je - budeme sa postupne zaoberat najprv oblastou nasich ¢innosti a potom oblastou
nasich pasivit. V oboch tychto oblastiach predovsetkym zistime, Ze Boh tak, ako to
prislubil, nds skutocne ocakdva vo veciach, ak ndm dokonca nevychddza v ustrety.>

Podla Teilharda de Chardin ¢lovek cez svoju aktivnu zlozku podstatnym spdso-
bom participuje na jedine¢nom stvoritelskom akte Boha. ,V ¢innosti sa najprv pripd-
jam k stvoritelskej sile Boha, zapaddm do nej, stdvam sa nielen jej ndstrojom, ale aj jej
Zivym predizenim. A kede v bytosti nie je ni¢ intimnejsie ako vola, uréitym spésobom
splyvam svojim srdcom so samym srdcom Boha. A zdroveri, pretoZe nikdy nemézem
urcit hranice dokonalosti svojej vernosti a horlivosti, svojho umyslu, toto spdjanie mi
umozriuje pripodobriovat sa Bohu ¢oraz viac bez konca.“ Clovek sa tak stava samo-
zrejme analogickym spdsobom prostrednictvom svojej ¢innosti skutocne podob-
nym Bohu. Z tohto je zrejmé, Ze treba starostlivo rozlisovat medzi transcendentnym
stvoritel'skym aktom Boha a fudskou aktivitou. Obe aktivity - BoZia ¢innost i ¢cinnost
¢loveka st vo vzdjomnom prepojeni do spolo¢nej koaktivity, ale v rdmci tejto jednoty
st i rozdielne. Bozska a l'udska koaktivita vSak napriek zakladnej rozdielnosti tvoria
stvisla harmoniu. Bozské a ludské sa tak v ¢innosti perichoreticky prenikajt a vytva-
raju spolo¢ny zmysel. Podla Teilharda tak vsetka nasa aktivita, ktorou menime tvar-
nost sveta, ak nema v seba zahrnuté napojenie na Boziu ¢innost, nie je celkom tplna.
Z toho vyplyva nevyhnutny nasledok paralyzovania jej potencialit. , Preto vsetko, co
umensuje moju vyslovnu vieru v nebesku hodnotu vysledkov mojich usili, nepopiera-

20 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Chut Zit. Praha : Vysehrad. 1970. s.169 - 170.

a PLASIENKOVA, Z. - KULISZ, J. Na ceste s Teilhardom de Chardin. Dobré kniha : Trnava. 2004.
$.100.

22 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Bozské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s.17 - 18.

3 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 37.
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telne poskodzuje moju schopnost konat.** Treba sa prostrednictvom svojej ¢innosti
otvorit Bohu, ktory posvicuje kazdu fudsku ¢innost, nech uz je akakolvek. Clovek by
mal byt schopny vntitorne vnimat, Ze v kazdom jeho povolani je pozvany k udeleniu
zmyslu svojho Zivota Bohom avjeho Synovi Jezisovi Kristovi. Vsetko nase kazdoden-
né usilie v iom nachadza kone¢ny vyznam. ,Nasa prdca sa ndm javi predovsetkym
ako prostriedok, ktorym si ziskavame kazdodenny chlieb. Ale jej kone¢nd hodnota je
omnoho vyssia: pracou zdokonalujeme v sebe subjekt spojenia s Bohom a okrem toho
urc¢itym spésobom rozsirujeme v pomere k sebe boZsky ciel tohto zjednotenia ndsho
Pdna Jezisa Krista, a tak ¢ uZ pracujeme ako umelci, robotnici alebo vedci, alebo nech
je nasa ludskd c¢innost akdkolvek, ak sme krestania, mézeme sa vrhnut na predmet
svojej prdce ako k brdne veduicej k najvyssiemu zavrseniu nasej bytosti.s

L'udska bytost ako celok vsak nie je totalne charakterizovanad len prostrednic-
tvom svojej aktivnej zlozky. Komplementarne k nej pristupuje i jej neaktivna - pasiv-
na Cast, ktord je sice menej badatelna, o to vSak rozsiahlejsia. Preto podla ndzoru
Teilharda de Chardin nase pasivity tvoria ovela vacsiu ¢ast nasej osobnosti v jej naj-
hlbsich dimenziadch existencie. Nasa ¢innost, ktord je tak dobre viditelna vo feno-
menalnej rovine, je pevne zakorenena v nasich pasivitach, tak ako o tom Teilhard
piSe: ,V skutocnosti tieto dve Casti — aktivna a pasivna- st v nasom Zivote netimerne
nerovnaké. V nasich perspektivach ¢innd cast' zaujima prvé miesto, pretozZe je ndm
prijemnejsia a viac ju vnimame. Ale v skutocnosti pasivna cast je nepomerne vacsia
a hibsia. Pasivity predovsetkym neustdle sprevddzaju nase vedomé ciny ako reakcie,
ktoré riadia a podrobujii nase snahy alebo im prekdzZaju. Uz z tohto dévodu maju nut-
ne a presne rozsah nasich ¢innosti, ale oblast ich vplyvu siaha daleko za tieto tzke
hranice.*® Pasivity st tak podla Teilharda akymsi fundamentdlnym pozadim, kto-
ré z hibok nasej existencie podstatnym spdsobom zvntitra determinuje konativnu
Cast nasej osoby. Cloveka ako celok ovplyviiuje velké a rozmanité mnoZstvo neve-
domych sil a podnetov, ktoré priamo ovplyviiuji nasu ¢innost. Tieto pasivne sily st
v nas samych ako sticast nasej existencie, ale su i mimo nas, pricom cely svet nasho
najblizsieho okolia je nimi preniknuty. Z tohto je zrejmé, Ze tieto pasivity nemame
vziadnom pripade pod svojou bezprostrednou kontrolou, a tak sa nasa ¢innost odo-
hrava v kontexte ich posobenia. Teilhard de Chardin rozlisuje medzi nasimi pasivi-
tami: na jednej strane sme v pozitivnom zmysle ovplyvneni pasivitami rastu, kto-
ré blahodarne ovplyviiuju a nasledne i podporujui nasu vedomu aktivitu, pri¢om ju
vedu k tspechu. St teda aj teleologické, primdrne zamerané na osobu, a tak prispie-
vaju k jej rastu. Na druhej strane sme v nasom kazdodennom Zzivote v heterogénnych
kontextoch a situdciach konfrontovani i s pasivitami umensovania, ktoré do znacnej
miery bolestne a negativne ovplyviiuju nasu aktivitu vo svete, preto im musime, ¢i
lepsie povedané mame byt schopni celit. *7

Pasivity rastu, ktoré véemozne podporuju nase konanie i celok nasej osoby
v jej jadre Teilhard vnima v tizkom prepojeni so spiritudlnou rovinou, teda vo vzta-

24 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 28.
3 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 38.
26 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Bozské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 54.
27 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 55.
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hu k Bohu. Svoj pohlad na ne orientuje do skrytych hibok nasej existencie, ktora je
tajomnym, ale predsa skuto¢nym spdsobom napojend na Bozské Bytie. Teilhard nds
pozyva nacriet do nasho vnutra, v ktorom pri ststredenom vnimani mozeme vnimat
Boha a nechat sa nim celi prenikntit. , Pane, budem spolupracovat's tvojou ¢innostou,
ktord predchddza moju, a to dvojakym spésobom. Najprv na tvoje hlboké vnuknutie,
ktoré mi kdze byt, odpoviem tym, Ze sa budem snaZzit, aby som nikdy neudusil, nezvie-
dol z cesty a nemdrnil svoju schopnost milovat a konat. A na tvoju Prozretelnost, kto-
rd ma obklopuje a udalostami kazdého dria mi naznacuje, aky dalsi krok mdm urobit
a na ktory stuperi vystupit, odpoviem potom tym, Ze sa budem snaZit, aby som nestra-
til nijak prilezitost vystupovat blizsie k duchu.“*

K pasivitdm umensovania patria rézne formy utrpeni, ktoré st tdelom nasho
bytia vo svete a ktoré musime trpne znasat. St to predovsetkym telesné a psychic-
ké choroby so vSetkymi peripetiami, ktoré so sebou tieto negativne fenomény nesu
a je to predovsetkym bolest z nich plyntica. Je to nase vlastné utrpenie, ale i utrpe-
nie inych ludi ,Hej, ¢im hlbsie a ¢im nevyliecitelnejsie sa zlo zahryzne do méjho tela,
tym viac budes moct byt ty, ktorého skryvam v sebe, ty ako milujuci a aktivny princip
ocisty a odpttania. Cim viac sa otvori budticnost predo mnou ako zdvratnd priepast
alebo tmavy tunel, tym viac mbzZem déverovat’, ak sa odvdzim ist napred na zdklade
tvojho slova, Ze sa stracam alebo pondram do teba, Ze som asimilovany tvojim telom,
Jezisu. Podla Teilharda aktivna aj pasivna zlozka nasho Zivota st nerozlu¢ne spoje-
né a my sme priamo pozvani postupne odhalovat ich skryty zmysel.

Na existencidlne dozrievanie a rast a prirodzenost utrpenia pre nas Zivot upo-
zornuje Teilhard de Chardin vo svojej metafore Zzijuceho a rastticeho stromu. Uka-
zuje sa jeho evolucny aspekt: rast stromu je dokazom, Ze je schopny odolavat a Zit.
Nepohoda, burky, necas lamu vetvy, listy na iom uschnt a kvety zvadnu. Strom vSak
napriek tomu rastie dalej a zostava na svojom prirodzenom mieste.* Utrpenie (pre-
nesuc tuto metaforu na nas Zivot) ma zmysel rastu, prostrednictvom ktorého méoze-
me vnutorne existencidlne dozrievat do plnosti nasho persondlneho bytia a zaroven
ho mozeme este ti¢innejsie integrovat do kontextu spésobu hladania, objavovania
arealizovania zmysluplnosti v nagom zivote.

Teilhard de Chardin dalej rozvija svoju antropologicki koncepciu smerom
k postupnej hominizacii - poludstovaniu ¢loveka, pricom fundamentom tohto aktu
je socializacia, ale najma personalizdcia, ktord je vyhradne zileZitostou osoby ako
jednoty tela, duse a ducha. Vo svojom fenomenologickom vyskume osoby vidi jeho
vyvoj v evolu¢nom pohybe smerom dopredu, teda v postupnej konvergencii I'ud-
stva k jednote. Clovek je tak primarne nasmerovany na uskuto¢fiovanie a rozvijanie
interpersonalnych vztahov, na ktoré je v Bozom stvoritelskom plane predisponova-
ny. Otvorenost pre rozne vztahy, ktoré si ¢lovek buduje, tkvie v jeho vysostne per-
sonalizujucom byti, a tak nasledne cez postupnu konvergenciu dochddza k novej
hominizacii a planetarizacii ludstva ako celku. Podla nasho nazoru Teilhard, odha-

28 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Bozské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 59.

20 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 72.

30 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Smysl a pozitivni hodnota utrpéni. In Bolest a nadéje. Deset
esejti 0 osobnim zrdni. Praha : Vy$ehrad, 1971. s. 255 - 258.
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liac v evoluénom pohybe ¢loveka tuto zakladnu tendenciu ludstva k jednote, antici-
poval dnes rozsireny fenomén, ktorym je globalizdcia sveta prebiehajtica nielen vo
sfére ekonomickych vztahov, ale i na poli kulturnom a nabozenskom. Tato anticipa-
ciu globalizacie ludstva pregnantne vyjadril vo svojom chapani novej hominizacie
[udstva: ,Zrastanie prvkov a zrastanie vetiev geometrickd gulatost Zeme a psychické
zakrivenie ducha zacinaju psobit ruka v ruke a prevazovat vo svete nad individudlny-
mi a kolektivnymi silami rozptylu na miesto ktorych tak nastupuje zjednocovanie - to
je hybnd sila, a koniec koncov celé tajomstvo hominizdcie.> Globalizacia sveta (ako
ju dnes vnimame a ako ju Teilhard predvidal v pojmoch novej hominizdcie a plane-
tarizdcie [udstva) skryva v sebe i mnoho uskali. Tato tazba po jednote je vsak hlboko
vryta vnutri kazdého ¢loveka. Vo svojej podstate je jednota [udstva podla Teilharda
zakorenena vo fenoméne lasky. ,Jedine ldska, ako ukazuje kazdodennd skiisenost,
je schopnad viest bytosti k dokonalému bytiu tym, Ze ich spdja - a to z toho dobrého
dévodu, %e len ldska ich berie a spdja v ich hibke...ten tajomny domnelo rozporny ¢in
personalizdcie totalizovanim, ten ldska predsa robi v kazdej chvili v dvojici i v skupine
i vSade vokol nds.** Fenomén lasky je najvnttornejsou hybnou silou celého persona-
lizujaceho aktu ¢loveka ako osoby a jedine v nej moze dochadzat k pravému spajaniu
¢loveka s ¢lovekom vo vzajomnej otvorenosti svojich existencii. Clovek je fenomén,
okolo a v ktorom sa vesmir navija.»

3. Jezi§ Kristus - pramen, stred a vrchol evolu¢ného pohybu

Vztah medzi Bozim nestvorenym Bytim a stvoreniami je naskrze analogicky.
Na Teilhardovej fundamentalnej myslienke jednoty bytia je zaloZend jednota stvore-
ni s Bohom, jednota v stvorenstve, re$pektujuc pluralitu jeho sucien, jednota vesmi-
ru, ale i vy$Sie spominand jednota ludstva. Vztah jednoty bytia a rozmanitosti hete-
rogénnych stcien Teilhard chdpe v nadvdznosti na zachovanie jednoty a rozmani-
tosti bytia zaroven. K dal$im vyznamnym aspektom Teilhardovej koncepcie patri
i jeho origindlnym spdsobom rozpracovand koncepcia viac-bytia. Na zaklade svo-
jich vyskumov dospel k ndzoru, ze ziadne bytie sa vo svojej konkrétnej existencii
nevyskytuje ako samo-bytie (solum esse), ale Ze je mu inherentné jestvovat ako viac-
-bytie (plus-esse), inak povedané, kazdému bytiu je vlastné jeho spolujestvovanie
s inymi bytiami ako fundamentdlna tendencia spolujestvovat s nimi. Tento onto-
logicky status viac-bytia sa nevztahuje len na stvorené bytia, ale i na Boha, v kto-
rom sa viac-bytie prejavuje vo vntitornom Zivote Najsvitejsej Trojice. Teilhard pritom
eSte rozliSuje medzi aktivnym viac-bytim, ktoré prislicha persondlnemu bytiu, teda
Bohu a ¢loveku, a pasivnym viac-bytim, ktoré je sticastou nepersonalneho bytia, teda
napriklad anorganickej a niZsej organickej prirody, kde nejestvuje fenomén osoby.
3 O pohybe cloveka k ,vac¢siemu bytiu“ poznamendva G. Martelet: ,Tento pohyb

3 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s. 203.

32 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s. 220.

3 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Misto ¢lovéka v prirode: Vybor studii. Praha : Svoboda-Liber-
tas, 1993, s. 25.

34 Porov. LETZ, ].: Vyznam myslenia Pierra Teilharda de Chardin pre suc¢asnost a budtcnost. In: Ver-
bum, ro¢. 1999, ¢.4, s. 48 - 61.
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k ,vdcsiemu bytiu, jednomyselnému a globdlnemu v sebe zahrria potrebné prekona-
nie absurdna...Ak je v ¢loveku nejakd sila, o ktorej by sme mohli povedat, Ze smeruje
za absurdno, je to preto, Ze existuje Pritahovatel, ktory je nekonecny. Teilhard ndm
tak ponuka vo svojej myslitel'skej koncepcii origindlnym sposobom rozpracovanu
dynamicku ontoldgiu zaloZenu na evolu¢nom, ale i vysostne personadlnom principe,
obohatenu o krestansky pohlad.

Pre Teilharda, uzndvajuceho fakt evoldcie a zdroven prijimajiceho prozretel-
nostny stvoritelsky akt Boha vo vzajomnej jednote, je samotné bytie celého vesmir-
neho univerza mystickym sposobom nahliadané ako bozské prostredie. Bytie celé-
ho univerza chape teleologicky: vo svojej dynamickej podstate je primarne zamera-
né na svoj ciel, na Boha, v ktorom nachadza svoje naplnenie a kone¢né zavisenie.
Bozskym bytim je teda podla neho preniknuta celd stvorena skutoc¢nost v jej uni-
verzalite a totalite zaroven: ,BozZské nds oblieha, prenikd a formuje prostrednictvom
vsetkych stvoreni bez vynimky. Predstavovali sme si ho ako cosi daleké a nepristupné,
a zatial Zijeme ponorent do jeho blciacich vrstiev.*® V myslienkach, v ktorych sa autor
podrobne zaobera obojstrannym vztahom medzi Bohom a jeho stvorenim vynika-
ju jeho originalne teologické inovécie. Clovek ako osoba, v ktorej je zjednotené telo
a duchovna dusa tak naskrze je obyvatelom bozského prostredia, ktoré pripodob-
nuje k rozsiahlemu a nezmeratelnému oceanu, ktory v sebe nesie cely Zivot s jeho
bohatostou, pri¢om si vSak zachovava konkrétnu transcendenciu, a z jej odstupu tak
mozno hladat fundamentdlnu jednotu partikularnych prvkov bytia vesmirneho uni-
verza. 7 Bozské prostredie, ktoré vo svojej nesmiernej velkosti obklopuje cely vesmir
s jeho vecami a osobami, sa prejavuje v rovine, ktord mozeme tajomnym spésobom
vnimat i na fenomendlnej tirovni najma prostrednictvom optiky zrelej viery. V prvom
rade je charakteristické svojou lahkostou. ,Zdkladny div bozského prostredia je lah-
kost, s akou v sebe spdja a uvddza do suladu vlastnosti, ktoré sa nam zdaju celkom
protichodné. Je nesmierne ako svet a hroznejsie ako obrovské sily vesmiru. A pred-
sa obaluje v najvyssom stupni to sustredenie a presnost, ktoré vytvdraju teply pévab
ludskych 0s6b.* Dal$ou déleZitou sti¢astou bozského prostredia, v plnosti ktorého
prebyvame, je Bozia vSadepritomnost. , BoZia vSadepritomnost je vysledkom prdve
jeho najvyssej duchovnosti a presny opak tej klamnej vsadepritomnosti, ktort hmo-
ta zdanlivo dosahuje svojou krajnou rozptylenostou.” Najcharakteristickejsim atri-
butom bozského prostredia, v ktorom spociva cela univerzalita stvorenstva je fakt,
zZe ono v sebe samom ma implikovant tendenciu centrovat, rozsirovat a totalizovat
heterogénne partikuldrne sticna. Bozské prostredie ma tak vlastnost byt skutoénym
stredom a spdjat bytia do jednoty. , Bozské prostredie, aj ked je nesmierne, je v sku-
to¢nosti Stredom. Md teda aj vlastnosti stredu, t.j. predovsetkym absoltitnu a najvys-
$iu schopnost spdjat (a désledne zavrsit) bytia v sebe. V bozskom prostredi sa vsetky

35 MARTELET, G. Teilhard de Chardin, prorok Krista vzdy vétstho. Olomouc : Refugium. 2012. .29 -
30.

36 TEILHARD DE CHARDIN, P. : BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 99.

37 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Bozské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 100.

38 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobrd kniha, 1996, s. 100.

3 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 101.
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javy vesmiru dotykaju tym, co je v nich najvnutornejsie a najstdlejsie. V riom pomaly
sustredujii bez straty a bez nebezpecenstva dalsej skazy to, ¢o je v nich najcistejsie
a najpritazlivejsie.“> Toto Teilhardovo spiritudlne nahliadnutie na vesmir vcelku je
podstatnym spésobom ovplyvnené novozakonnou teoldgiou apostolov sv. Jana a sv.
Pavla. M6Zeme s istotou konstatovat, Ze Teilhardova koncepcia bytia vrcholi v origi-
nalnom teologickom pohlade na skuto¢nost, ktora je podla neho nasytena Bohom.
Aj podla nésho nazoru Teilhardova koncepcia bytia vesmirneho univerza nie je
v Ziadnom pripade panteisticka. Jasne sa distancuje od akejkolvek formy panteizmu,
ktory nevidi rozdiel medzi bytim prirody a Bohom. Dalsim faktom, vyluéujticim pan-
teistick namietku je Teilhardovo chapanie Boha ako osoby, ktora vsetko spdja do jed-
noty: Tato jednota vsak ponechéva stvorenia ako autonomne. ,,Nds Boh vsak tplne pri-
vddza aZ do krajnosti rozdielnost stvorent, ktoré sustreduje v sebe. Na vrcholnom bode
svojho spojenia s nim vyvoleni ndjdu v riom dokonalejsie dovisenie svojho individudlne-
ho zavrsenia. Jedine krestanstvo zachovdva sticasne pravo myslenia a podstatnu tuzbu
kazdej mystiky zjednotit sa ( t.j. stat' sa druhym) a zdroveri ostat’ sebou.“*
Kozmogenéza, biogenéza a antropogenéza maju svoje substancialne naplnenie
a zavr$enie v kristogenéze. Bytie celého vesmirneho univerza je stvorené skrze Krista,
s Kristom a v Kristovi, ako sa kiiaz modli pri svdtej omsi, a jedine z neho celé stvore-
nie Cerpa svoj kone¢ny zmysel. Teilhard pouziva na oznacenie svojho chapania Jezi-
$a Krista viaceré pojmy, ktoré sa z vyznamového obsahu vzajomne dopliiajti a kryju.
Chépe ho ako univerzalneho Krista, kozmického Krista alebo totalneho Krista. Jedine
osoba Jezisa Krista je podla neho schopna udelit kone¢ny zmysel v§etkému stvore-
niu a pritiahnut ho k sebe. ,Vdaka Stvoreniu a este viac Vteleniu tu na Zemi nie je ni¢
profdnne tomu, kto vie vidiet. Naopak vsetko je svité tomu, kto v kazdom stvoreni roz-
poznd ciastocku vyvoleného bytia podrobenti pritazlivosti Krista na ceste zaviSenia.
+ Treba zdoraznit, Ze Teilhardova koncepcia skuto¢nosti nielenze je vyrazne antro-
pocentrickd, ale je i naskrze kristocentrickd. Vsetky podstatné kristologické udalosti:
vtelenie, narodenie, kazdodenny Zzivot Jezisa Krista v Nazarete, jeho verejné ucinko-
vanie spolu s ohlasovanim evanjelia, ale i jeho umucenie, smrt na krizi, zmftvych-
vstanie a nanebovsttipenie maju nielen svoj striktne teologicky vyznam, ale mozu sa
interpretovat i v univerzdlnom horizonte celej evoltcie. Kristus ju svojim vtelenim
totalne posvitil, neustdle ju zvnutra riadi a pritahuje dopredu smerom k sebe. Bytie
vesmirneho univerza so vSetkymi svojimi prvkami sa tak nachadza v procese postup-
ne prebiehajtcej kristifikdcie, v ramci ktorej sa celé stvorenie neustéle divinizuje.
Podobne dynamicka ako antropologicka koncepcia je i jeho kristoldgia. Jezis Kristus
nie je chapany v statickom zmysle ako skuto¢nost, ktora sa odohrala pred 2000 rok-
mi, ale je dynamickad a neustdle pritomna skuto¢nost , ktora na nds ako udské oso-
by i na v8etko stvorené bytie neustéle posobi svojou bozskou silou. Jezi§ Kristus ako
druhd bozska osoba je tak v evoluénom pohybe tajomny, ale realnym spdsobom pri-
tomny. ,,Spojme teraz prvy a posledny clen tejto dlhej retaze stotoznenim. S nadSenim
musime zbadat, Ze BoZia vsadepritomnost sa prejavuje v nasom vesmire prostrednic-

40 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BoZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 102.
4 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Bozské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 104.
4 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BozZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 141.
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tvom siete organizujucich sil totdlneho Krista. Boh dolieha na nds vnutri i zvonka pro-
strednictvom vsetkych mocnosti neba, zeme a pekla len v Cine, ktorym vytvdra a zavr-
Suje Krista prindsajticeho spdsu a novy Zivot svetu. A nakolko v tejto ¢innosti Kristus
sa nesprava ako mrtvy a pastvny bod sustredenia, ale je stredom vyZarovania sil, kto-
ré prostrednictvom jeho [udskej prirodzenosti privddzaju k Bohu vesmir, prudy BoZej
¢innosti prichddzaju k ndm nakoniec tplne presytené jeho organickymi silami.“? Podla
Teilharda najvlastnejsou podstatou a zaroveni hyperpersonalnym stredom bozského
prostredia (v ktorom ako v bytostnom domove prebyva bytie celého vesmirneho uni-
verza v mohutnom evoluénom pohybe) je osoba Boho¢loveka Jezisa Krista, ktory ju
svojou pritomnostou neustdle prenika, aktivizuje a stvarnuje. Mozeme teda zretel-
ne vidiet, ako celd jeho koncepcia evoltcie vesmiru nadhernym spésobom spontan-
ne vyustuje do univerzalnej kristologie. Univerzalny a kozmicky Jezi$ Kristus je vSak
podla neho najvznesenejsim sposobom pritomny vo svete v Najsvatejsej Sviatosti
Oltarnej, ktora krestania katolici slavia ako trvala pamiatku jeho umucenia, smr-
ti a zmrtvychvstania, ktorti on sam ustanovil pri poslednej veceri v predvecer svojej
vykupnej smrti a odovzdal ju apostolskym nasledovnikom vo veceradle. V samotnej
Eucharistii je tak pritomny univerzalny prvok - osoba Jezisa Krista, ktora nas neusta-
le premienia a tym i viac dovrsuje i na$ hmotny svet. , Ak je to pravda tak (tym, Ze sme
jednoducho sledovali predizenie Eucharistie) sa nachddzame znova vnoreni do ndsho
Bozského prostredia. Kristus, pre ktorého a v ktorom sa stvdrriujeme so svojou indivi-
dudlnostou a podla osobného povolania, sa zjavi a zaZiari v kazdej skutocnosti okolo
nds ako konecné urcenie, ako Stred, ba skoro by sa dalo povedat ako univerzdlny Prvok.
Tym, Ze nasa ludskost asimiluje hmotny svet, a Hostia asimiluje nasu [udskost, eucha-
ristické premenenie prekracuje a zavrsuje premenenie chleba na oltdri. Je ako oher
beziaci po suchej stepi, ako uder rozznievajtici bronz. V druhotnom a zovseobecne-
nom, ale predsa pravom zmysle cely svet tvori sviatostné spésoby a trvanie stvorenia je
Cas potrebny na jeho premenenie. (V Kristovi Zijeme, hybeme sa a sme. Sk 17,28).“ Je7i$
Kristus takymto sviatostnym spdsobom ako neustala pritomnost vo svete spolupra-
cuje so svojim stvorenim na jeho postupnom vykuapeni a kone¢nom zavi$eni na kon-
ci sveta. , Eucharistia nds uvddza do spolocenstva s Kristovym osudom a sviatostnym
spésobom nds spdja s obetou Nového zdkona ... ide o neustdle nové vyzdvihovanie cen-
trdlnej dejinnej udalosti - zjednocovanie ludi s Bohom a vytvdranie ludskej jednoty.“+

Skrze Krista bolo vsetko stvorené, spolu s Kristom sa vSetko stvorenstvo rozvija
av Kristovi vsetko stvorenie nakoniec spocinie v jednote na konci ¢ias. V Teilhardo-
vej koncepcii samotna kristologicka problematika implikuje jeho originalne nacrt-
nutd eschatologicku viziu. Jeho eschatoldgia je primarne zamerand na pozitivne
videnie definitivneho konca nasho sveta a je nim tzv. bod Omega. Tento bod, v kto-
rom nastane kone¢né zavr$enie celého evolu¢ného pohybu bytia vesmirneho univer-
za, je charakterizovany ako svojbytny, skuto¢ny, ireverzibilny, personalny a zdroven

4 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BozZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 112 - 113.

44 TEILHARD DE CHARDIN, P.: BozZské prostredie. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 116.

4 KULISZ, J.: Eucharistie - svatost jednoty v pojeti Teilharda de Chardin. In: CHAUCHARD P.: Pierre
Teilhard de Chardin Svatd hmota. Soubor studii. Olomouc : Refugium, 2005, 5.169.
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transcendentny. “ Na zdklade toho bytie celého vesmiru nakoniec spocinie v bode
Omega, v ktorom celd evoltcia ddjde k svojmu kone¢nému naplneniu a v ktorom
sa vymykda podstatnym spésobom rozkladnym entropickym silam. Bod Omega je
hyperpersonalnym stredom, do ktorého konverguje evoltcia vesmiru, a je nim osoba
samotného Boha. Kone¢nad jednota medzi Bohom a stvorenim, v ktorom prebieha
evolucny vyvoj, déjde v pleromatickej skuto¢nosti - v partizii pri druhom slavnom
prichode Jezi$a Krista na svet. Pri druhom prichode JeZi$a Krista d6jde k totdlnemu
zjednoteniu Boha so svojim stvorenim, pricom v ramci tejto jednoty déjde k indivi-
dudlnemu zavis$eniu nasich subjektivnych existencii - ako hovori apostol Pavol: Boh
bude vsetko vo vsetkom. ,Koniec sveta je zvrat rovnovdhy, pri ktorom sa konecne
duch oddeli od svojho hmotného podkladu a celou vdhou spocinie v Bohu - Omega.
Koniec sveta ako kriticky bod vyrovnania, vyplavenia, dovi'Senia a opustenia.“”

Pastordlna konstitucia Druhého vatikdnskeho koncilu Gaudium et spes potvr-
dzuje myslienkovt a verbdlnu pribuznost s koncepciou Pierra Teilharda de Chardin:
»Lebo samo Slovo BoZie, ktorym povstalo vsetko, stalo sa telom, aby ako dokonaly
clovek vsetkych spojilo a vsetko v sebe zjednotilo. Pdn je cielom ludskych dejin, ohnis-
kom, v ktorom sa ststreduju tuzby ludi a civilizdcie, stredobodom ludského pokole-
nia, potechou vsetkych stdc a splnenim ich sndh. Jeho Otec vzkriesil zmrtvych, povysil
a posadil po svojej pravici, ustanoviac ho za sudcu Zivych i mitvych. OzZiveni v zhro-
mazdent jeho Ducha krd¢ame v Ustrety zaviSeniu ludskej historie, ktord je v plnej
zhode s jeho ldskyplnym rozhodnutim: ,V Kristovi zjednotit vsetko, o je na nebesiach
a o je na Zemi. (Ef 1,10) Sdm Pdn vravi: ,Hla, pridem skoro a odplatu ..., aby som
odplatil kazdému podla jeho skutkov. Ja som Alfa i Omega, prvy i posledny, pocia-
tok i koniec.“(Zjv.22, 12-13).® Pri druhom prichode JeZi$a Krista nastane diferencova-
né zjednotenie celého bytia vesmirneho univerza s jeho hmotou, zivymi bytostami
a ludskymi osobami do jeho mystického Tela, v ktorom najde kazdé partikularne
bytie plnost svojej autondmnej subjektivity a kone¢né zavisenie a naplnenie zaro-
ven. Teilhardova kristoldgia i eschatoldgia su naplnené pravym a nefal§ovanym opti-
mizmom, ktory v ¢loveku prebtdza a posiliiuje autenticki nadej na pozitivne zavr-
Senie jeho kazdodennych snéh a tsili, ktory v buducnosti istotne zakotvi a dosiahne
konec¢ny ciel, ktorym je Boh chapany v krestanskom zmysle ako osoba. Cela evolucia
vrcholi, v osobne chdpanom kozmickom Kristovi.# Podla Teilharda zékladom lud-
ského $tastia je autentickd laska k Bohu a bliznemu.>

Zaver

Teilhardova prirodovedeckd, ale najma teologicko-filozoficka koncepcia bytia
vesmirneho univerza a ¢loveka, ktoré je v evolutnom pohybe preniknuté autentic-
kym chdpanim personalneho Boha, ktory sa viditelne zjavil v teandrickej skutoc-

46 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha: Vysehrad, 1989, s. 224.

47 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Vesmir a lidstvo. Praha : Vy$ehrad, 1989, s. 238.

48 GAUDIUM ET SPES In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu. Trnava : SSV,2008, s. 192.

49 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Jak véfim. Praha : Vysehrad, 1998. s. 19.

50 Porov. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy o $tésti a ldsce. Velehrad - Roma : Refugium, 2005, s.
40-59.
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nosti Jezisa Krista, je origindlnou, optimistickou a prorockou viziou. V Teilhardo-
vej koncepcii je Boh konkrétnou osobou zjavenou v JeziSovi Kristovi, v ktorom celé
stvorenie v evolutnom pohybe postupne a pocas kontinuélnej kristifikdcie nacha-
dza svoje konecné zavr$enie a naplnenie zmyslu svojho bytia. Jeho dielo nas pozy-
va, aby sme sa ho snazili pochopit a rozvijat v perspektivach nadeje, ktora sa nam
dnes Casto vytraca zo zivota. Teilhard je priekopnikom plodného, kritického dialogu
medzi vedou a teoldgiou, rozumom a vierou. Domnievame sa, Ze jeho dielo pomohlo
odstranit nedorozumenie a skodlivy predsudok, ze Bozi stvoritelsky akt odporuje
evoluénému vyvoju. Teilhard de Chardin podla nasho nazoru vo svojom diele doka-
zal, Ze stvorenie sveta a ¢loveka Bohom a postupny vyvoj tychto fenoménov v evolu-
cii sa vzajomne dopliiajti a kontinualne na seba nadvazuju. Jeho dielo implikuje silny
prorocky a mysticky charakter. Jeho myslienky mozno povazovat i za silnt in$pira-
ciu v eko - filozofickej problematike, ku reflexii, ktorej pozyva svojim pontifikitom
i papez FrantiSek. Vo vSetkych tychto skuto¢nostiach mozno povazovat Pierra Teil-
harda de Chardin za autentického a origindlneho myslitela.
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Abstract: The author in the contribution Homily in the context of the documents of Magisterium
of Church presents teaching of Catholic Church about the homily to make it impossible to question
its immense importance to the People of God’s faith and salvation. It is a selection of documents and
application of Church teaching for concrete homiletic activity, especially in Greek Catholic Church. The
Church represents homily as the oldest and the most complete form of sermon.
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Uvod

Pocul som kohosi citovat z nejakej knihy, Ze diabol sa viac boji jednej hodi-
ny adordcie pred bohostankom ako desiatich kazni... Neviem, aké kdzne mal autor
na mysli, ale stale plati, Ze ,viera je z hldsania a hldsanie skrze Kristovo slovo” (Rim
10, 17). A Cirkev udi, Ze ,prvou povinnostou kiiazov ako biskupovych spolupracovni-
kov je vSetkym hlasat Bozie evanjelium’, aby ludia mohli uverit (porov. PO 4). Teda
knaz nema délezitejsiu povinnost ako ohlasovat evanjelium. Adorovat moze az ten,
kto uz uveril. Svaty Otec FrantiSek hovoriac o eucharistickom kontexte homilie udi,
ze ,homilia prekondva kazdu katechézu, pretoZe je najvy$sim momentom dialogu
medzi Bohom a jeho fudom, ktory predchddza sviatostnému prijimaniu. Homilia
je pokracovanim v dial6gu medzi Panom a jeho fTudom. Teda ohlasovanie evanjelia
v homiliach je nesmierne dolezZité pre vieru a spasu BoZieho Iudu. Adordciu a ohla-
sovanie nemozeme davat do protikladu, ale skor ich vnimat tak, Ze jedno podporu-
je druhé. Koniec koncov aj v adordcii aj v homilii ide o dialég medzi Bohom a ¢lo-
vekom, medzi ¢lovekom a Bohom, aj ked v r6znych formach. Aby bol knaz Bozim
muzom aj ako kazatel, aby ohlasoval Krista ukrizovaného a vzkrieseného, potrebu-
je byt v jednote s nim, byt ,Zenichovym priatelom® ,Zenich je ten, kto md nevestu.
A Zenichov priatel, ktory je pri riom a po¢tiva ho, velmi sa raduje zo Zenichovho hlasu.
A tdto moja radost je tplnd. On musi rdst a mria must ubtidat* (Jn 3, 29 - 30). Ado-

1 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolskd exhortdcia o ohlasovani evanjelia v stiéasnom svete.
Trnava : SSV, 2014, ¢l. 137.
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racia je vynikajicim ¢asom, v ktorom méze byt knaz so Zenichom ako jeho priatel
apocuavat ho, aby mohol tuto blizkost so svojim Panom preniest do svojej homiletic-
kej ¢innosti. Podobne aj pri skrutdcii Bozieho slova ¢i pri Lectio divina a pod. Nesta-
vajme teda adoraciu do protikladu s ohlasovanim, pretoze v protiklade nie st.

Skuto¢ne je niekedy citit, a ¢o je velmi bolestné, ze aj zo strany niektorych kna-
zov, urcité spochybiiovanie ohlasovania kerygmy, spochybiiovanie homiletickej ¢in-
nosti. Ani nie v tom zmysle, Ze by knazi nekazali, ale skér v tom zmysle, Ze rad-
$ej kazu rozne tematické kdzania, ako liturgickd, kerygmaticka homiliu. Tiez v tom
zmysle, Ze napr. podcenuju seridznu pripravu homilie alebo aj v tom zmysle, ze
pokladajt svoje myslienky, vkusy, predstavy, svoju mudrost za dolezitejsie ako Bozie
slovo, Bozie myslienky a ucenie Cirkvi. Ba niekedy si ohlasovanie radostnej zvesti
zamienaju s moralizovanim.

Jedného amerického arcibiskupa metropolitu som sa raz pri obede, pocas jeho
navstevyv PreSove, v neformdlnom rozhovore opytal: ,Aka je kazatel'ska prax kilazov
u vas, kdzu iba v nedele a sviatky, alebo aj v obycajné dni?“ Odpovedal takto: ,Nie-
ktori, ale je ich menej, kazu kratko aj v obycajné dni, va¢sina vsak kaze iba v nedele
a vo sviatky. Ale v niektorych pripadoch by bolo lepsie, keby radsej vobec nekdzali.
Aj ked to nebola oficidlna odpoved, predsa je na zamyslenie, v akych pripadoch by
bolo lepsie, keby knazi radsej nekazali. KedZe ndm sv. Pavol hovori ,ved’ ak hldsam
evanjelium, nemdm sa ¢im chvdlit; to je moja povinnost, a beda mi, keby som evan-
jelium nehldsal“ (1 Kor. 9, 16), ide zaiste o pripady, ked kilaz neohlasuje evanjelium
Jezisa Krista.

Preto profesor Jozef Vrablec pise: ,Je isté, Ze homilia je najdokonalejsia kazen®.
Su to slova z tvodu Dodatku ku skriptdm Homiletika pre posluchdcov homiletiky
na CMBF v Bratislave, ktorému dal nazov Najplnsia forma kdzne.* Ttto istotu mu
poskytlo ucenie Cirkvi. Preto je pre kazdého kazatela velmi potrebné, ba priam nut-
né poznat ucenie Cirkvi o homilii, ktora je predizenim ohlasovania evanjelia jeho
aktualizaciou do konkrétneho Zivota Bozieho udu. Nie je mozné v prispevku tohto
druhu uviest vsetky texty zo vSetkych aktudlnych dokumentov Cirkvi, ktoré sa tykaju
homiletickej ¢innosti kiazov. Poktsime sa vsak vybrat tie najdolezitejsie.

Druhy vatikansky koncil

Znovuobjavenie homilie, po predchddzajiicom dlh§om reformnom liturgickom
hnuti v latinskej cirkvi, priniesol oficidlne prave Druhy vatikansky koncil. Tym, Ze sa
pod vedenim Svatého Ducha podujal na obnovu Cirkvi, a to aj hlbokym pohladom
na prvokrestanské ¢asy a dobu cirkevnych Otcov, nemohol prehliadnut déleZitost
homilie. Za homiliu hlasovalo 2263 koncilovych otcov, iba 15 bolo proti. Profesor
Vrablec uvadza, Ze obnova homilie suverénne zvitazila.

Homilia sa spomina priamo alebo nepriamo vo viacerych dokumentoch Druhé-
ho vatikanskeho koncilu. V Konstitucii Sacrosanctum concilium sa v 24. ¢lanku uva-
dza:,V liturgickom slaveni mé najvacsi vyznam Svaté pismo. Z neho su totiZ vybra-

.....

2 VRABLEC, J.: Najplnsia forma kdzne. Dodatok ku skriptdm Homiletika pre posluchdcov homiletiky
na CMBF v Bratislave, 1990, s. 5.
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a podnetu vznikli liturgické prosby, modlitby a spevy a z neho dostdvaju svoj zmysel
ukony a znaky. Aby sa teda dosiahla obnova, rozvoj a prispésobenie posvdtnej litur-
gie, treba roznecovat precitent a Zivi zalubu vo Svdtom pisme, o ktorej sved¢i ucty-
hodna tradicia vychodnych a zapadnych obradov* (SC 24).

Dalsim miestom je 35. ¢lanok: ,Nech sa aj v rubrikach vyzna¢i prihodné miesto
na kdzanie ako casti liturgického ukonu, nakolko to obrad dovoluje; a sluzba ohlaso-
vania nech sa plni velmi svedomite a ndlezite. Pritom nech sa ¢erpa v prvom rade zo
zdrojov Svatého pisma a liturgie, aby sa ohlasovali obdivuhodné Bozie diela v deji-
ndch spésy alebo v Kristovom tajomstve, ktoré je v nds neprestajne pritomné a ¢inné,
najma v liturgickych slaveniach” (SC 35).

Namieste je otazka, ¢i Sacrosanctum concilium, kedZe sa tyka liturgickej refor-
my v latinskom obrade, plati aj pre Gréckokatolicku cirkev. Konstittcia vSak hovori:
,Preto posvatny koncil poklada za potrebné pripomentt principy tykajtce sa rozvoja
a obnovy liturgie a stanovit praktické pravidla. Medzi tymito principmi a pravidlami
st také, ktoré sa mozu i musia uplatiiovat tak v rimskom obrade, ako aj vo vsetkych
ostatnych obradoch. Avsak dalej uvedené praktické pravidla treba pokladat za také,
ktoré sa tykaju iba rimskeho obradu, ak len nejde o veci samou povahou sa vztahuju-
ce i na ostatné obrady“ (SC 3; porov. SC 4). Teda medzi principmi uvadzanymi v tej-
to konstitdcii st aj také, ktoré sa moZu i musia uplattiovat vo vsetkych obradoch.
Ba dokonca aj medzi praktickymi pravidlami st aj také, ktoré sa samou povahou
vztahuju aj na vychodné obrady. Aj Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpi-
sov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi sa na nu v principialnych zaleZitostiach ¢asto
odvolava.

K tomu je potrebné citovat aj z Dekrétu o vychodnych katolickych cirkvach:
»Nech vsetci vychodni krestania katolici vedia a st presvedceni, Ze si mo6zu, ba aj
maju navzdy zachovat svoje pravoplatné liturgické obrady i svoju disciplinu bez
zavadzania zmien, s vynimkou ak si ich vyZaduje skuto¢ny organicky vyvoj“ (OE 6).

Skuto¢ny organicky vyvoj si bezpodmienecne vyZaduje obnovu liturgickej
homilie, ktora nemoze mat svoje miesto mimo liturgického slavenia, alebo na jeho
konci, ale v liturgii katechumenov, pretoze je predlZenim proklamacie radostnej
zvesti a pripravou na liturgiu veriacich. Celd liturgia katechumenov je uspdsobena
na ohlasovanie radostnej zvesti. Homilia ma svoje miesto vzdy po evanjeliu aj pri sla-
veni niektorych dal$ich sviatosti a pri krestanskom pohrebe.

Tretim dolezitym miestom v liturgickej konstittcii, kde sa vyslovne spomina
homilia a jej liturgicky kontext, je 52. ¢lanok: ,Velmi sa odportica homilia ako sucast
samej liturgie; v nej sa cez liturgicky rok z posvatného textu vysvetlujt tajomstva vie-
ry a zasady krestanského Zivota. Najma vo svatych omsiach (liturgidch - poznamka
autora) slavenych v nedelu a prikdzané sviatky za ucasti ludu sa nemé homilia vyne-
chat, iba ak z vazneho dovodu*“ (SC 52; porov. CCEQ, kan. 614 §1a §2, kan. 607 a kan.
616). Opat sa tu potvrdzuje - a Kddex kdnonov vychodnych cirkvi to prebera -, ze
homilia je si¢astou liturgie a eSte viac sa konkretizuje, akou kaziou je homilia. Ten-
to koncilovy text o homilii je velmi ddlezity, pretoZe z neho mozno vyvodit niekol'ko
dolezitych poznatkov o homilii:
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* jesucastou liturgie, a to nielen v tom zmysle, Ze sa nachidza v nej, ale aj
v tom, Ze sa riadi liturgickym rokom a teda vzdy ma suvis so slavenym
tajomstvom,

*  jej obsahom ma byt, vychadzajuc z liturgického posvatného textu, vysvet-
lenie tajomstiev viery a zasad krestanského zivota, teda je tu naznacena
potreba aplikacie BoZieho slova do Zivota veriacich,

*  ma byt proklamovana najma v nedelu a prikazané sviatky,

* jetuvyjadrena aj jej interakcia s Bozim ludom, pretoze sa zdoraznuje cast
'udu,

*  bez vaznej pri¢iny sa nema vynechat.

V dogmatickej konstittcii o Bozom zjaveni Dei verbum sa homilia spominav 24.
¢lanku: ,Posvatna teoldgia sa opiera o pisané Bozie slovo a zarover o posvatnu tra-
diciu ako o trvaly zdklad. [...] Preto §tidium Svatého pisma nech je akoby dusou
posvatnej teologie. Ale to isté slovo Pisma je zdravym pokrmom a svdtou posilou aj
pre sluzbu slova - ¢ize pre pastora¢nu kazatel'skd ¢innost, pre katechézu a pre kazdé
krestanské poucovanie -, a tu ma mat prvoradé miesto liturgicka homilia“ (DV 24).

Toto st zdkladné $tyri miesta v dokumentoch Druhého vatikanskeho koncily,
ktoré hovoria o homilii.

Iné dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu

Néjdeme aj dalsie miesta vdokumentoch Druhého vatikanskeho koncilu, ktoré
spominaju kazanie, kazatel'stvo, ohlasovanie.

V dekréte o kiazskej formacii Optatam totius sa v 19. ¢lanku pise o tom, aby
pastoracna starostlivost tiplne prenikla celt vychovu seminaristov a aby boli doklad-
ne pouceni o veciach, ktoré sa osobitne tykaju posvdtnej ¢innosti, kde je spomenuté
aj kazatelstvo (porov. OT 19).

Velmi dolezitym textom je 4. clanok Dekrétu o ti¢inkovani a zivote kitazov Pres-
byterorum ordinis, ktory sice nehovori vyslovne iba o homilii, ale o ohlasovani BoZie-
ho slova, teda aj o homilii: ,Bozi lud sa zhromazduje predovsetkym slovom zivého
Boha, ktoré vsetci pravom Ziadaju z ust kiazov. Kedze nik nemoze byt spaseny, ak
prv neuveril, prvou povinnostou ktiazov ako biskupovych spolupracovnikov je vet-
kym hlasat BoZie evanjelium, aby plnili Panov prikaz «Chodte do celého sveta a hla-
sajte evanjelium vSetkému stvoreniu» (Mk 16, 15) a tak utvarali a zveladovali Bozi
'ud“ (PO 4).

Velmi konkrétne o kazatelskej ¢innosti vztahujicej sa na Presvitt Bohorodic-
ku ¢itame v 67. ¢lanku Dogmatickej konstitucie o Cirkvi Lumen gentium. ,Teoldgov
a kazatelov Bozieho slova zase (koncil - pozndmka autora) naliehavo vyzyva, aby sa
vuvahach o mimoriadnej dostojnosti BozZej Matky starostlivo vyhybali akémukolvek
nespravnemu zveli¢ovaniu, ale aj priliSnej azkoprsosti. Nech sa pod vedenim udi-
tel'ského tradu Cirkvi venuju $tudiu Svatého pisma, svatych otcov a ucitelov, ako aj
cirkevnych liturgii, aby spravne vysvetlovali tlohy a vysady Panny Marie, ktoré vzdy
maju za ciel Krista, zdroj vSetkej pravdy, svétosti a naboznosti. Nech sa bedlivo chra-
nia v reciach i skutkoch vsetkého, ¢o by mohlo uviest do omylu oddelenych bratov
alebo kohokolvek iného, vo veci pravého ucenia Cirkvi“ (LG 67).
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Toto st najdolezitejsie miesta o ohlasovani evanjelia a homilii z dokumentov
Druhého vatikanskeho koncilu.

Katechizmus Katolickej cirkvi

Katechizmus Katolickej cirkvi hovori o homilii v niekolkych ¢lankoch. Predo-
vSetkym v nasledujucich. 132. ¢lanok cituje z Dei verbum 24 (porov. KKC 132). 1154.
¢lanok hovori o tom, Ze liturgia slova je integralnou st¢astou sviatostnych slaveni,
a preto jej treba venovat naleZitu pozornost. Text spomina prejavy tcty k evanjelidru
- sprievod, kadidlo, sviece, hovori o vhodnom vyuziti ambony, po¢utelnom a zrozu-
mitelnom ¢itant, ale aj o homilii vysviteného sluzobnika, ktora je predizenim ¢itania
slova, ... (porov. KKC 1154). 1346. ¢lanok: ,Liturgia Eucharistie prebieha podla zdk-
ladnej struktary, ktora sa zachovala cez starocia az po nase casy. Rozvija sa v dvoch
hlavnych momentoch, ktoré tvoria v zdklade jednotu: zhromazdenie sa, liturgia slo-
va s ¢itaniami, homiliou a modlitbou veriacich; eucharistickd liturgia s predlozenim
chleba a vina, konsekra¢nym vzdavanim vdaky a prijimanim. Liturgia slova a eucha-
risticka liturgia tvoria spolu «jediny tukon kultu»; stdl pripraveny pre nas v Eucha-
ristii je totiZ zdroveti stolom Bozieho slova i stolom Panovho tela“ (KKC 1346). 1347.
¢lanok: ,Ci to nie je samotny priebeh vecere zmftvychvstalého JeZisa s jeho ucenik-
mi? Cestou im vysvetloval Pisma, a ked si potom sadol s nimi k stolu, «vzal chlieb
a dobroredil, lamal ho a podaval im ho» (Lk 24, 30)“ (KKC 1347).

1348. a 1349. ¢lanok blizsie vysvetluju Justinov opis slavenia Eucharistie. V 1348.
¢lanku sa uvadza, ze biskup alebo knaz predseda zhromazdeniu a po ¢itaniach ma
prihovor. Clanok 1349 vysvetluje, Ze Liturgia slova obsahuje podla sv. Justina ,spisy
prorokov, teda Stary zdkon a ,pamati apostolov', ¢iZe ich listy a evanjelid. A pokra-
¢uje: ,Po homilii, ktord vyzyva prijat toto slovo také, «aké naozaj je - ako slovo Bozie»
(1Sol 2, 13), a uvadzat ho do Zivota, nasleduju prosby za vSetkych ludi... (KKC 1349).

1688. ¢lanok je zaujimavy tym, Ze konkrétne hovori o homilii ako stcasti kres-
tanského pohrebu a dokonca o tom, aka ma byt homilia na pohrebe: , Liturgia slova
pocas pohrebu vyzaduje pozornejsiu pripravu aj preto, lebo v zidenom zhromazdeni
mozu byt veriaci, ktori sa zriedka zucastnuju na liturgii, a priatelia zosnulého, kto-
ri nie su krestanmi. Najmd homilia sa ma vyhybat forme a stylu pohrebnej chvélo-
re¢i a ma objasnit tajomstvo krestanskej smrti vo svetle vzkrieseného Krista“ (KKC
1688). Okrem iného vidime v tomto katechizmovom ¢lanku, ze homilia nie je len
stcastou eucharistického slavenia a slavenia inych sviatosti, ale ma miesto aj v poh-
rebnych obradoch.

V Katechizme Katolickej cirkvi su aj niektoré dalsie ¢lanky, ktoré hovoria o ohla-
sovani Bozieho slova, ktorého sticastou je aj homilia.

Kodex kanonov vychodnych cirkvi

Ak by sa snad’ nasiel niekto, kto by este stale pochyboval, ¢i sa zdlezitost homi-
lie, ktord je integrdlnou sucastou liturgie, bytostne tyka aj byzantského obradu
a Gréckokatolickej cirkvi v nasej krajine, prichddza mu na pomoc Kédex kdnonov
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vychodnych cirkvi? ktory v kdnonoch 607 az 616 pojednava o sluzbe Bozieho slova
av ramci toho aj o homilii. Tymito kdnonmi sa za¢ina 2. kapitola XV. titulu Ucitelsky
urad Cirkvi. Tieto kdnony hovoria jasne v podstate o tom, Ze to vetko, ¢o o homilii
hovoria dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu a Katechizmus Katolickej cirkvi
sa analogicky vztahuje aj na vychodné katolicke cirkvi, teda aj na Gréckokatolicku
cirkev sui iuris na Slovensku.

V tomto prispevku sa obmedzime iba na niekol'ko kanonov. Kan. 610 ma 4 para-
grafy. §1 dava biskupom pravo kazat BoZie slovo na celej Zemi, ak to v nejakom pri-
pade eparchialny biskup na svojom uzemi vyslovne neodoprie. §2 sa tyka presbyte-
rov, ktori maju pravo kazat tam, kde st legitimne poslani alebo pozvani. §3 sa venuje
diakonom, ktori maju také isté splnomocnenie kazat, ak partikuldrne pravo neusta-
novuje iné. V nasej cirkvi sui iuris zatial oficidlne partikuldrne pravo neméame, aj ked
je uz takmer pripravené, a preto plati, Ze diakon ma pravo kazat, ked je poslany ale-
bo pozvany, resp. ked ho o to poZiada kompetentny kiaz (porov. kan. 611). Mézeme
predpokladat, Ze aj v partikularnom prave to bude ustanovené podobne.

Zaujimavy je §4: ,Za mimoriadnych okolnosti, najma vzhladom na doplnenie
nedostatku klerikov, aj ostatnym veriacim v Krista moze byt eparchidlnym bisku-
pom zvereny mandat kdzat, aj v chrame, pri zachovani kan. 614, §4. Tato odvolavka
je dolezitd, pretoZe upresiiuje, Ze laikovi sice moze byt zvereny mandat kazat, ale nie
homiliu.

Obzvlast dolezity je kan. 614, ktory md 4 paragrafy, a konkrétne sa venuje homi-
lii. V §1 je uvedené: ,Homiliu, ktorou sa pocas liturgického roka zo Svatého pisma
vysvetluju tajomstva viery a normy krestanského zivota, treba povazovat za dolezita
Cast liturgie“ A v §2: ,Na fardroch a rektoroch chrdmov spociva povinnost postarat
sa, aby v bozskej liturgii asponi pocas nedelnajsich dni a prikdzanych sviatkov bola
vyhlasena homilia, ktorti bez vdZzneho dévodu nemozno vynechat. V §3 je uvede-
né: ,Fardr nemoze povinnost kazat l'udu zverenému jeho pastora¢nej starostlivosti
zverit natrvalo inému, ak to nie je zo spravodlivej pri¢iny schvalené miestnym hie-
rarchom.” §4 zdoraznuje: ,Homilia je rezervovana knazovi, alebo, podla noriem par-
tikularneho prava, aj diakonovi.”

Na prvom mieste samozrejme kazat prislicha biskupovi (porov. kdnony 609
a 610, §1). Tieto kanony jasne hovoria o nutnosti homilie aj v Gréckokatolickej cirkvi
a v podstate aj o jej mieste, pretoze hovoria o tom, ze je doleZitou ¢astou liturgie
aje rezervovana biskupovi, kiazovi, pripadne diakonovi. Teda laicky veriaci nemdoze
mat homiliu, podobne ako nemoze predsedat svatej liturgii, ani ju koncelebrovat.
Homileticka ¢innost prinalezi iba sluzobnému kiazstvu.

Kén. 615: ,Eparchidlni biskupi sa vydanim noriem maji postarat, aby pre
duchovnt obnovu krestanského Tudu boli vo vhodnom c¢ase vyhldsené osobitné
cykly posvatnych kazni.“ Tento kdnon ndm okrem iného pomaha jasne si uvedomit,
ze je rozdiel medzi homiliou a inym druhom kazne. Druhy vatikdnsky koncil vrelo

3 Kédex kdnonov vychodnych cirkvi - Codex canonum ecclesiarum orientalium (18.10.1990), latinsko-
-slovenskeé vydanie - Presov - Lublin : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity
v Pregove v spoluprdci s Fakultou prava, kdnonického prava a administrativy Katolickej univerzity
Jéna Pavla II. v Lubline vo vydavatelstve Lublinskej arcidiecézy Gaudium, 2012.
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odportca homiliu, ktorad sa bez vazneho dévodu nemd, hlavne v nedele a sviatky,
vynechat. To samo o sebe nevylu¢uje moznost niekedy predniest int kazen. Existu-
ji samozrejme aj tematické a cyklické kazne na rozne témy. Nie st iplne vyltcené,
avSak homilia ma exkluzivne postavenie. Nesmie sa bez vazneho dovodu v nedele
a sviatky vynechat (porov. CCEQ, kan. 614, §2). Plati to o to skér, Ze je pruznd a ohyb-
ng, to znameng, Ze fiou mozno ludi oboznamit's akoukolvek témou. Papez Benedikt
XVI. preto dokonca hovori aj o tematickych homilidch, ktoré maju preberat velké
témy krestanskej viery opierajuc sa o Katechizmus Katolickej cirkvi.# Teda homilia
nie je iba exegézou biblického textu, ale je spojend s aplikaciou na konkrétny Zivot
¢loveka, ako to budeme vidiet v dalSom kanone. Aplikacia ma aj spolocensky zaber
(porov. CCEQ, kan. 616, predovsetkym §2). Aj z histérie nasej cirkvi st zname cyk-
lické postne kazne (napr. ich méval v presovskej katedrale prof. Mikula$ Russndk).
Majti teda existovat urcité normy, ktoré by pamatali aj na takéto cykly kazni. Stale
vsak plati, Ze homilia je najdéleZitejsia. A ak majut v liturgickom roku dostat priestor
cyklické kazne, tak to ma byt velmi citlivé, pretoZe aj homiliou predsa m6zeme
obnovovat a poucovat krestansky I'ud. Vyvstava potom otazka, kde umiestnit takuto
cyklicku, resp. tematicku kazen.

Posledny, velmi ddlezity 616. kanon v tejto Casti ma dva paragrafy, ktoré mozu
kniazom konkrétne pomoct v tom, ¢omu sa maja v homilidch venovat, z ¢oho vycha-
dzat a k comu ma viest aplikdcia Bozieho slova. V §1 je uvedené: ,Kazatelia Bozieho
slova, odloZiac slova fudskej mudrosti a nejasné argumenty, nech hlasaju veriacim
v Krista, ktory je cesta, pravda a Zivot, celé Kristovo tajomstvo; nech ukazujt, ze
pozemské veci a [udské institacie st usporiadané podla zameru Boha Stvoritela pre
spasu cloveka, a preto sa maju pricinit o budovanie Kristovho Tela.“ Neprehliadnime
slova na zaciatku tohto paragrafu, ktoré nas vyzyvajt odlozit slova l'udskej mudrosti
a nejasné argumenty a ohlasovat ludom Krista. Tu, vo faktografickom pravnickom
texte, sa jasne ukazuje kerygmaticky rozmer homilie. V §2 text pokracuje: ,Maju
preto vyucovat aj nauku Cirkvi o dostojnosti l'udskej osoby a jej zakladnych pravach,
o rodinnom Zivote, o ob¢ianskom a socidlnom spolocenstve a tiez o zmysle spra-
vodlivosti v ekonomickom a pracovnom zivote, ktory prispieva k vytvaraniu poko-
ja na zemi a k dosiahnutiu rozvoja narodov.“ Toto je text, ktory v podstate odlisuje
homiliu od exegézy, a to prave tym, Ze homilia sice vychadza z Bozieho slova, poslizi
si aj biblickou exegézou, ale vzdy privadza k ¢loveku, teda ide v nej o existencidlnu
interpretaciu Bozieho slova. To znamena, Ze homilia vedie k aplikacii Bozieho slo-
va do konkrétneho Zivota Bozieho udu. Paragraf poukazuje na niekolko moznych
okruhov, kam moze a ma vyustit aplikacia.

Vidime, Ze Kodex kdnonov vychodnych cirkvi pokracuje v linii koncilu, respek-
tujic identitu vychodnych katolickych cirkvi, a preto podporuje homiliu.

Viaceré dalsie dokumenty aspon vymenujeme, pretoZe pre urcitu ohrani¢enost
tohto prispevku, sa im vSetkym nemozeme venovat. Po ich vymenovani sa chceme
venovat niektorym menej zndmym dokumentom.

4 BENEDIKT XVI.: Sacramentum caritatis. Posynoddlna apostolskd exhortdcia. Trnava : SSV, 2007,
¢l 46.
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Posynodalna apostolska exhortacia Evangelii nuntiandi (¢lanky 42 a 43), posy-
nodalna apostolska exhortéacia Catechesi tradendae (¢lanok 48), posynodalna apos-
tolska exhortécia Cirkev v Amerike (¢lanok 31), List Jana Pavla II. Dominicae cenae
(¢lanok 10), Apostolsky list o svateni nedele Deri Pdna (¢lanok 41), posynodalna
apostolska exhortacia Sacramentum caritatis (¢lanok 46), posynodalna apostolska
exhortacia Verbum Domini (¢lanky 59 a 60).

Knaz a pastoracia digitdlneho sveta: nové média v sluzbe Slova

Posolstvo Svdtého Otca Benedikta XVI. k 44. svetovému diiu spoloc¢enskych
komunikacnych prostriedkov spomina okrajovo homiliu, ked na jeho konci hovo-
11 0 tom, aby sme pri velkych moznostiach, ktoré knazom ponuka digitalny svet,
nezabudali na to, ze plodnost knazskej sluzby sa odvodzuje predovsetkym od Krista,
od stretania sa s nima nac¢tvania jemu v modlitbe; od Krista ohlasovaného v homilii
a skrze svedectvo zivota; od Krista poznavaného, milovaného a oslaveného vo svia-
tostiach, predovsetkym v najsvatejsej Eucharistii a vo sviatosti zmierenia.s

Interpretacia Biblie v Cirkvi

Tento dokument PapeZskej biblickej komisie z roku 1993 hovori aj o dovo-
doch moralizovania v homilii a o dévodoch opustania Bozieho slova: ,Vysvetlovanie
biblickych textov v homilii sa neméze dotknut vsetkych detailov. O to doleZitejsie
je vyzdvihnut hlavné prvky textov, ktoré najviac osvetluju vieru a mézu podporit
napredovanie osobného krestanského zivota i zivota krestanského spolocenstva. Pri
vysvetlovani tychto prvkov je rozhodujtice, aby boli aktualizované a inkulturova-
né [...] Na to st potrebné platné hermeneutické principy. Kto v tomto smere nie je
dostatocne pripraveny, va¢sinou sa vzdava toho, aby biblické ¢itania pochopil hlbsie
a uspokojuje sa s moralizovanim alebo hovori iba o aktudlnych otdzkach bez toho,
aby ich konfrontoval s Bozim slovom.“

Direktorium pre sluzbu a zZivot kniazov Dives Ecclesiae

Toto direktorium z roku 1994 pripomina vzdialenu a bezprostrednu pripra-
vu liturgickej homilie, vyvazenost medzi vysvetlovanim a aplikdciou, ale aj dobra
vyslovnost: ,Ktiaz nech citi povinnost venovat zvlastnu pozornost jednak vzdiale-
nej, ako aj bezprostrednej priprave liturgickej homilie, jej obsahu, rovnovahe medzi
vysvetlovanim a aplikdciou, jej vychovnej casti a spdsobu podania, ako aj dobrej
vyslovnosti, ktora berie ohlad na dostojnost veci a tych, ktorym je urcena.”

5 PALA, G.: The family in media ciphers. In: European Journal of Science and Technology. Romania,
lasi : Technologické centrum - Magnanimitas Assn, 2015, ro¢. 11, vol 11. No. 6, s. 85.

6 COMMISSION BIBLIQUE PONTIFICALE: Document L'interprétation de la Bible dans 1'Eglise.
(21.09.1993). In: Biblica, 74,1993, s. 451 - 528, kap. IV, C, 3.

7 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Directorium Dives Ecclesiae pro Presbyterorum ministerio et vita.
(31.03.194). Vatikan : LEV, 1994, ¢l. 46.
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Instrukcia na aplikaciu bohosluzobnych predpisov Kédexu kanonov

vychodnych cirkvi

Tento dokument je prevelmi ddlezity pre gréckokatolikov, pretoZe v jednolia-
tom texte - vjednom systematickom celku - pontika pomoc naplno uskuto¢nit vlast-
nu identitu.® A pretoze ide o aplikaciu bohosluzobnych predpisov, o to skor nemdoze
chybat ani pri pohlade na homiliu.

Na prvy pohlad prekvapi, Ze v nej nie je vela textov, ktoré by sa priamo tykali
homilie. Pri hlbSom pohlade v§ak musime konstatovat, Ze duch a atmosféra celej
inStrukcie chce a moze velmi pomoct v knazskej homiletickej ¢innosti, aby aj v nej
boli knazi verni dedi¢stvu vychodnej liturgie, teologie, duchovnosti a discipliny, a to
so Zelanim, aby tieto poklady prekvitali a mali stale tc¢innejsi podiel na evanjeliza-
cii veriacich a sveta, v ktorom Zijeme. Zaroveri nase homilie mézu a maju poméhat
tieto poklady uchovavat, poznavat a zit.® Vsetky tieto poklady maju totiz svoj pevny
zaklad v Kristovi - vo Svdtom pisme a posvatnej tradicii. ,Tieto cirkvi s uzkostlivou
starostlivostou zachovali biblickt symbolicku teoldgiu, oddavna vysvetlovanu otca-
mi. StraZia zmysel nevyslovného a tizasného tajomstva, ktoré obklopuje a sprevadza
ukon bohosluzobného slavenia. Texty a ich duch zachovavaja v bohatych a zaroven
posobivych formulach zmysel bohosluzby ako nepretrzitej doxoldgie a ako pros-
bu o odpustenie a ustavi¢nu epiklézu. Mozu sa chvalit duchovnostou cerpajticou
priamo zo Svdtého pisma a zdroven aj teoldgiou, menej podrobenou racionalistic-
kym kategoridm. Z historickych a kulturnych dévodov si zachovali bezprostrednej-
$iu spojitost s duchovnou atmosférou krestanskych zaciatkov; tato vlastnost ¢oraz
Castejsie uz ani Zapad nepoklada za znak statickosti a uzavretosti do seba, ale skor
za drahocennt vernost pramefiom spasy.

In$trukcia nas takto nepriamo nabdda, aby sme v homilidch Pismo vysvetlova-
li slovami vychodnych cirkevnych Otcov a poukazovali na dielo a Zivot vychodnych
svatcov (to samozrejme neznamend, Ze nemozeme citovat aj zdpadnych cirkevnych
Otcov a ponukat priklady zo Zivota svatych zapadnej cirkvi), aby sme sa ¢asto odvo-
lavali na nase hlboké liturgické texty, pIné Bozieho slova a teoldgie cirkevnych Otcov,
aby sme sa opierali o disciplinu vychodnych katolickych cirkvi, aby sme boli odu-
$evneni pre vychodnt krestansku duchovnost a z nej vela ¢erpali - istym spdsobom
ma byt homilia u vysvateného sluzobnika jej sti¢astou, ba aj plodom -, aby sme sa aj
v nasom zapadnom Zivotnom priestore seriozne zoznamovali s teologiou Vychodu,
aby bola citel'nd v nasich homilidch, a tak aby sme napomahali aj nasou homiletic-
kou ¢innostou k budovaniu chvalyhodnej byzantskej tradicie a pravej identity.

Nesmieme vSak zabudat aj na urdita citlivost, o ktorej instrukcia tiez hovori”,
a ktord je potrebnd obzvlast vo vztahu napr. k fudovej zboznosti, ktora v priebehu

8 KONGRGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov Kéde-
xu kdnonov vychodnych cirkvi. Vatikan : Libreria Editrice Vaticana, 1998, ¢l. 5.

9 Porov. KONGRGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpi-
sov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Vatikan : Libreria Editrice Vaticana, 1998, ¢l. 9, 10.

10 KONGRGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov Kéde-
xu kdnonov vychodnych cirkvi. Vatikan : Libreria Editrice Vaticana, 1998, ¢l. 9.

u Porov. KONGRGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpi-
sov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Vatikan : Libreria Editrice Vaticana, 1998, ¢l. 38.
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¢asu nabrala aj vela prvkov, ktoré nie st blizke vychodnej liturgickej tradicii, ale Zivia
duchovny zivot nasich veriacich. V kontexte tejto citlivosti majme na pamati aj sku-
toénu tctu k nasim predkom, ktori dokdzali pre jednotu Cirkvi obetovat svoje Zivo-
ty. To vSak neznamenad, Ze nemame byt pravdivi. Mohli by sme povedat, ze ludova
zboznost je potrebné nie rusit, ale ju vhodne ocistovat.

Budme si vedomi aj toho - ¢o nam méze pomahat v nasej homiletickej ¢in-
nosti -, ze Apostolska stolica nam stdle viac pontika vo svojich dokumentoch urce-
nych celej Katolickej cirkvi také texty, ktoré s velkou tctou respektuju, ba vyzdvihuju
duchovné bohatstvo krestanského Vychodu (napr. Katechizmus Katolickej cirkvi,
papezské encykliky, exhortdcie, ale aj niektoré katechézy, homilie a pod.).

Na prvom mieste si vSak budme vedomi toho, Ze homilia je predovsetkym
kerygma - radostnd zvest - sam ukrizovany a zmrtvychvstaly Jezi§ Kristus, ktoré-
ho sme povinni ohlasovat - beda mi, keby som nehlasal evanjelium (porov. 1 Kor 9,
16). Samozrejme, ze kerygmu nemdzeme ohlésit tak, Ze ju vytrhneme z kontextu
liturgie, teoldgie, duchovnosti a discipliny. Toto vSetko v skuto¢nosti naozaj sluzi
po celé starocia na vyzdvihnutie kerygmy. V tistach kazatela by sa vsak velmi lahko
mohlo stat, Ze neobratne, ba mozno niekedy az s umyslom manipulovat prekryje
Tudskou mudrostou - v tomto kontexte nedostato¢nym pochopenim liturgie, teold-
gie, duchovnosti a discipliny - samého JeziSa Krista. Nesmieme si homiliu zamienat
s katechézou alebo s odbornou prednéskou, v ktorej mozeme ovela viac a déraznej-
Sie vysvetlovat dovody pre byzantsk tradiciu a nasu identitu, hoci aj homilia méze
byt niekedy viac katechetickd, ale neumensujuc jej kerygmaticky rozmer. Na prvom
mieste nam v homilii ide o existencialnu interpretaciu Bozieho slova, teda o jeho
aplikaciu do konkrétneho Zivota Iudi so zameranim na ich aj nase obratenie, a to
v kontexte novej evanjelizdcie. Ani my, vychodni katolici, nesmieme zabtdat na slo-
vaz Listu Rimanom, Ze viera sa méze zrodit iba z hldsania a po¢avania Bozieho slova
(porov. Rim 10, 17).

V1. ¢lanku instrukcie su uvedené tieto hlboké slova: ,Bohosluzba Cirkvi je pre-
dovsetkym skrze Ducha Svitého slavenie tajomstva nasej spasy, ktoré sa dokonalo
v Pasche Pana Jezi$a, v jeho poslusnosti vecnej voli nebeského Otca. Vo sviatostnom
tajomstve zmrtvychvstaly Kristus obetuje seba samého, pripodobriujtic nds na svoj
obraz skrze dar Ducha Svétého, takze pre nds «Zit je Kristus» (Fil 1, 21). Pan sa spri-
tomnuje, ked sa v zhromazdeni ohlasuje BozZie slovo a ked je prijaté s ¢istym srd-
com.“ Ked sa v zhromazdeni ohlasuje BoZie slovo a ked je prijaté s ¢istym srdcom,
spritomiujeme Pana.

13. ¢lanok instrukcie hovori: , Zaiste netreba podporovat tendencie, aby sa dedic-
stvo typické pre vychodné cirkvi zniZovalo len na samu bohosluzobnt dimenziu.
Pritazlivost a posvatnost obradov, intenzivne emocie, podporované duchom textov,
sice mohli viest k prili§nému zdéraznovaniu vonkajsieho alebo citového aspektu,
a tak sa stat lahkym utocistom pre tych, ktori odpierali bohosluzbe jej nevyhnutny
vztah k Zivotu. To priviedlo niekedy samych vychodnych katolikov chapat ako jediné
a $pecificky vlastné iba ich bohosluzobné dedi¢stvo. Pritom v ostatnych aspektoch
prisposobili vychodnt duchovnost zdpadnému ponimaniu, ktoré povazovali za spo-
lo¢né pre véeobecnu Cirkev. Naopak, uvedomenie si hodnoty vychodnej teologie
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a duchovnosti ako stcasti nedelitelného dedic¢stva vseobecnej Cirkvi je novym obja-
vom tak, ako nim je aj vynorenie zavaznosti disciplindrnych osobitnosti. Praktizova-
nie vychodnej bohosluzby bez toho, aby sa v nej spajalo ako v najvy$som vyjadreni
celé dedicstvo, spdsobuje nebezpecenstvo, Ze sa zredukuje ¢isto na povrchnost.”

V15. ¢lanku sa uvadza, Ze vychodné cirkvi ,si vynimo¢nym sposobom zachovali
primat bohosluzby ako vrcholu krestanského Zzivota, ostavajic v tom celkom verni
duchu cirkvi otcov, ked bohosluzba bola miestom, v ktorom sa sustredovala kate-
chéza a ndbozenské ucenie, bolo ohlasované a komentované Pismo; priprava kate-
chumenov na krst a penitentov na zmierenie sa v obdobi pred Paschou uskutociio-
vala v dokonalej syntéze pouceni a symbolov; ...

Konkrétne o homilii sa dozvedame v 53. ¢lanku: ,,Centrom krestanského kul-
tu je slavenie bozskej liturgie. Titul bozska liturgia uvddzany v CCEO nie je nijako
vylu¢ny. Najma v cirkvach gréckeho povodu, ale aj v inych tradicidch sa pouziva spo-
lu s inymi, ako su Zertva, posvatenie, tajomstvd, obeta alebo dar, eucharistia alebo
vdakyvzdanie, ldmanie chleba a iné. Hoci tieto terminy pripominaju skér sviatost
telaa krvi nagho Pana, oznacuju aj slavenie v jeho celistvosti, roz¢lenené na dve Casti,
pri¢om prva je sustredend na Bozie slovo a druha na eucharisticky obrad.

Koncilova konstittcia O posvatnej liturgii nas uci, ze Kristus je pritomny vo
svojom slove, ked?e je to on, ktory hovori, ked sa v cirkvi ¢ita Pismo. Dalej dodéva,
ze kazen je dopliiujucou Castou liturgického tikonu, a nalieha, aby sa konala verne
a spravnym sposobom. Pritom nech sa ¢erpa v prvom rade zo zdrojov Svdtého pisma
a liturgie, aby sa ohlasovali podivné Bozie diela v dejinach spasy. Nech je teda posta-
rané, aby sa pri slaveni bozskej liturgie s 'udom nevynechavala homilia, aspon nikdy
nie v nedelu a prikdzané sviatky."

Slova kdzeri je doplriujticou castou liturgického tikonu z predchadzajiceho textu
nds mozu trochu zmiast, pretoze privlastok dopliiujticou pred slovom ¢astou evoku-
je akoby podradnejsie postavenie homilie k ostatnym castiam liturgického tkonu.
Ide vsak o text prevzaty z liturgickej konstitucie Sacrosanctum concilium a aj ked
ide o parafrazovany text jej 35. ¢lanku, k textu konstittcie pridané slovo dopliiuju-
cou pdsobi zavadzajuco, pretoze v oficidlnom preklade konstittcie do slovenského
jazyka je uvedené ,prihodné miesto na kdzanie ako casti liturgického tkonu® Takyto
privlastok sa nenachddza ani v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi. Na druhej stra-
ne, ak dobre pozname ucenie Cirkvi o homilii, nemusi nam tento privlastok vadit,
pretoze homilia naozaj podstatne dopla liturgické slavenie.

V 104. ¢lanku sa pri opise svdtyne spomina, Ze na prestole ,ustavi¢ne spociva
evanjelium, odtial sa slavnostne berie pri slaveni slova.”

105. ¢lanok ma nazov Ambona (v citovanom kniznom vydani; v elektronickej
podobe tohto textu ma ndzov Ambon) a dozveddme sa z neho vysvetlenie tohto
liturgického miesta v chrdme: ,Vo vychodnej tradicii ma rozli¢né formy s relativne
rovnakym vyznamom. V gréckej tradicii pozostavala z pevnej konstrukcie vyvysenej
nad zemou, ktord dominovala v lodi chrdmu. Z nej sa hlasalo evanjelium, od nej sa
mohla kdzat aj homilia a na fiu vystupovali aj kantori pri plneni svojej sluzby. V tradi-
cii syrskych cirkvi jej zodpoveda béma, vyvysené podium uprostred chramu s kresla-
mi pre biskupa a knazov, s malym stolcom s krizom, evanjelidarom a svieckami, ktoré
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sa nazyva «Golgota». Odtial' diakon ohlasuje evanjelium a odtial sa kaze homilia.
Ako to vidiet z terminov («ambo» sa vztahuje na vyzdvihnutie, «Golgota» na smrt
a pochovanie Péna), symbolika ambony pripomina prazdny hrob, z ktorého bol Pan
vzkrieseny, ale ktory ostava ako «znak», odkial «anjel vzkriesenia», diakon, ustavic-
ne ohlasuje evanjelium o nasom vzkrieseni.”

Aj tieto kratke texty umoctiuju pravdu o homilii, aby sme si ju zamilovali a kdza-
li ju verne a spravnym sposobom. Skutoc¢nost, zZe textov o homilii v instrukcii nie
je vela znamena nielen to, Ze sa nenachddzaju prave v tych pramerioch, z ktorych
inStrukcia Cerp4, ale aj to, Ze sa pri $tudiu homiletiky - praktickej vedy o tom, ako
kazat - mozeme a mame aj my, vychodni katolici, drzat u¢enia Cirkevného magisté-
ria, ktoré sa v mnohych textoch v zalezitostiach urcitych pravidiel vo vztahu k homi-
lii tyka celej Cirkvi, ako aj drzat sa homilii cirkevnych Otcov a u¢enia renomova-
nych homiletikov o tejto ¢innosti. Budeme vsak vidiet aj to, Ze homiletickd prax ma
v Gréckokatolickej cirkvi aj svoje $pecifika.

Niektoré dalsie dokumenty

Kongregacia pre nduku viery vydala Notu s pastora¢nymi usmerneniami
na Rok viery (2012), v ktorej sa spominajui homilie o viere (¢lanky I/7a11./3).

Kongregdcia pre Bozi kult a disciplinu sviatosti vydala v roku 2004 dokument
Rok Eucharistie. Odportc¢ania a navrhy, kde sa homilie spominaju v 14. ¢lanku.

V roku 2004 vydala aj In$trukciu Redemptionis sacramentum. Usmerne-
nie, na ¢o dbat a comu sa vyhybat vo vztahu k najsvatejsej Eucharistii, v ktorej
sa na trinastich miestach hovori o homilii. Aspon niektoré tu vyslovne spomenieme.

,Vo vybere spevov, hudby, modlitieb a biblickych ¢itani, v prednese homilie,
v priprave modlitieb veriacich, v prileZitostnych predslovoch a pri vyzdobe kostola
podla jednotlivych obdobi je velka moznost vniest do kazdého slavenia nejakti zme-
nu, ¢im sa jasnejsie prejavi bohatstvo liturgickej tradicie a zohladnenim pastorac-
nych potrieb sa vtla¢i osobitny znak horlivému slaveniu, aby to napomohlo vnutor-
nu spoluticast. Treba si véak uvedomit, Ze sila liturgickych tkonov nespociva v castej
zmene v obradoch, ale v hlbSom chapani Bozieho slova a tajomstva, ktoré sa slavi
(39).

,2Homiliu, ktord sa prednasa pocas slavenia svitej omse a poklada sa za Cast
samotnej liturgie, ma spravidla povedat sam celebrujuci knaz alebo ju méze zverit
koncelebrujucemu knazovi, alebo niekedy, ak je to vhodné, i diakonovi, nikdy vsak
nie laikovi. V osobitnych pripadoch a z opravneného dovodu homiliu méze pred-
niest aj biskup alebo knaz, ktory je pritomny na slaveni, hoci nemdze koncelebro-
vat” (64).

,Zakaz pripustit laikov ku kdzaniu pocas sldvenia omse plati aj pre seminaristov,
pre posluchacov teoldgie aj pre tych, ktori prijali sluzbu takzvanych pastora¢nych
pomocnikov, ako i pre akykolvek druh, krizok, spolok alebo zdruZenie laikov* (66).

,Predovsetkym sa treba snazit, aby sa homilia sustredila na tajomstva spasy, aby
v priebehu liturgického roka z biblickych ¢itani a textov vysvetlovala tajomstva viery
a normy krestanského Zzivota a aby poddvala komentar k textom z omsového ordi-
naria alebo propria, resp. z iného cirkevného obradu. Je zrejmé, ze vsetky interpre-
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tacie Svatého pisma majt byt zamerané na Krista ako na hlavny oporny bod planu
spasy, nech sa to véak deje s prihliadanim na osobitny kontext liturgického slavenia.
V homilii sa treba usilovat osvietit Zivotné udalosti Kristovym svetlom. Ale ma sa to
robit tak, aby sa nevyprazdnil pravy a autenticky zmysel Bozieho slova, napr. rozpra-
vanim iba o politike ¢i svetskych veciach, alebo ¢erpanim myslienok akoby z prame-
1a z pseudondbozenskych hnuti rozsirenych v dnesnych ¢asoch” (67).

,Diecézny biskup nech sa bedlivo stard o homiliu a poddva normy, nacrty
a pomdcky pre vysvatenych sluzobnikov slova, nech organizuje zhromazdenia a iné
podujatia, ktoré k tomu prospievaju, aby sami ¢asto mali prileZitost hlbsie uvazovat
nad podstatou homilie a nachadzali pomoc pri jej priprave” (68).

»Ak sa vyskytne potreba, Ze laik ma v kostole poskytntit zhromazdenym veria-
cim poucenie alebo nejaké svedectvo o krestanskom Zivote, treba uprednostnit, aby
sa to dialo mimo slavenia omse. Z vaznych dovodov je vSak predsa dovolené takéto
poucenia alebo svedectva poskytnut potom, ked kilaz prednesie modlitbu po priji-
mani. No nech sa to nestane zvykom. Okrem toho takéto poucenia alebo svedectva
nech nijako nemajt taky raz, zeby ich bolo mozné mylne pokladat za homiliy, a ani
neslobodno pre ne celkom zrusit homiliu (74).

,Ako uz bolo povedané, homilia poc¢as omse je svojim vyznamom a svojou
podstatou rezervovana kilazovi alebo diakonovi. Co sa tyka inych foriem kazania,
pokial je to za osobitnych okolnosti nutné alebo sa to v niektorych pripadoch pokla-
da za uzito¢né, mozu byt pripusteni kazat v kostole alebo v kaplnke mimo omse aj
veriaci laici, a to podla pravnej normy. To sa moze stat iba vtedy, ked je na niektorych
miestach malo vysvatenych sluzobnikov, aby ich tak nahradili, ale neslobodno uro-
bit naozaj z vynimo¢ného pripadu pravidelnud vec a nema sa to pokladat za autentic-
ké povysenie laikatu. Okrem toho vSetci nech maji na pamati, Ze to modzu dovolit
len miestni ordinari, a to ad actum, a nemozu to dovolit ini, ani kiazi alebo diakoni®
(161).

Clanok 168 hovori o tom, Ze po prepusteni z klerického stavu kiiaz nemdze
kazat homiliu.

Kongregdcia pre klerikov vydala v roku 1997 Pokyny na rieSenie niektorych
otazok spoluprace laickych veriacich, zameranej na kiazsku sluzbu. V nich sa
na dvandastich miestach hovori o homilii. Aspoii niektoré body si tu uvedieme.

,Nemozno pripustit ten sposob konania, ktory je v istych pripadoch uz zau-
zivany, na zaklade ktorého sa homiletické kazanie zveruje posluchacom teologic-
kej discipliny, ktori eSte nie st vysvateni. Homilia sa totiz vobec neméze pokladat
za akési zacviCovanie sa na buducu sluzbu® (3/81).

,Moznost zaviest «dialog» v homilii sa podla rozumnej avahy moéze niekedy
poskytnut celebrujicemu sluzobnikovi ako prostriedok vykladu, nim sa vsak uloha
kézania inym nedeleguje” (3/§3).

V roku 2012 tato kongregacia pontikla kilazom Citania a texty na hlbsie pre-
Zivanie a slavenie Diia modlitieb za posvdcovanie kiniazov. V tomto dokumente
sa nachadza Spytovanie svedomia kriazov, v 15. bode ktorého ¢itame: , Pripravujem si
starostlivo homiliu a katechézy? Kdzem so zapalom a laskou k Bohu?*
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Papezské rada pre spolocenské komunikacné prostriedky vydala v roku 1971
Pastora¢nu instrukciu k dekrétu Druhého vatikanskeho koncilu o spolo-
¢enskych komunikaénych prostriedkoch Communio et progressio, kde v 152.
¢lanku zvyraziiuje potrebu kvalitnej homilie v médiach: ,Homilie a modlitby musia
zodpovedat duchu komunikac¢nych prostriedkov. Starostlivo treba vyberat vystupu-
jucich. Mali by to byt ludia, ktori sa vyznacuju potrebnymi vedomostami aj skuse-
nostami.”

Pépezsky komitét pre medzindrodné eucharistické kongresy vo svojom doku-
mente - Pripravné teologické a pastora¢né ivahy na 50. medzindrodny eucharistic-
ky kongres 2012 v Dubline v frsku s ndzvom Eucharistia spolo¢enstvo s Kristom
i medzi sebou pojedndva o homilii takto: ,Dalo by sa povedat, ze homilia je pre
liturgiu slova tym, ¢o lamanie chleba pre obrad prijimania. Jej ciefom je povzbu-
dit k prijatiu Slova, takého aké skutoc¢ne je, Bozieho slova, a k jeho uskuto¢iiovaniu
v momentoch a udalostiach nasho Zzivota. Slovo «homilia» pochadza z gréckeho slo-
va, ktoré znamena «déverna konverzacia» alebo «srdce hovori srdcu». Prostrednic-
tvom homilie sa hovorené Bozie slovo a liturgia Eucharistie spolu stavaju «ohlasova-
nim obdivuhodnych Bozich diel v dejinach spasy alebo v Kristovom tajomstve». Ten,
kto prednasa homiliu, ak ma pomdct f'udom porozumiet Krista, vysvetlujuc niektoré
aspekty ¢itani zo Svatého pisma alebo iného textu z ordindria alebo z propria omse
toho dnia, musi brat do avahy tak slavené tajomstvo ako aj osobitné potreby poslu-
chdcov. Cielom homilie je vysvetlit Bozie slovo a pomdct fTudom objavit «spdsob
Zivota» v spolocenstve s Kristom i medzi sebou, ktory vyviera z Eucharistie (74).
Tento dokument nie je az tak znamy, ale vidime, aké hlboké slova o homilii obsahuje.

V kratkom prehlade sa zastavme pri niektorych dokumentoch v latinskom
obrade, ktoré sa zaoberaju homiliou a viac ju osvetluju. Je zaiste dobré poznat tieto
$pecifikd, ktoré tu uvedieme aspon v zdkladnych rysoch, pretoze mozu analogicky
- samozrejme re$pektujuc byzantska tradiciu - poméct aj nam k este preciznejsej
homiletickej ¢innosti. Osvetlit homiliu moézu napriklad niektoré nové skuto¢nosti,
s ktorymi sme sa v ostatnych dokumentoch nestretli. Ide o dokumenty, ktoré napo-
méhali uvadzanie liturgickej reformy po Druhom vatikanskom koncile v latinskom
obrade, preto v tomto kontexte treba rozumiet ¢isto latinskej terminoldgii v nich
(podobne aj v niektorych vyssie uvedenych dokumentoch). Aj ked sa tykaju liturgic-
kej reformy a nasledného liturgického Zivota v latinskom obrade, m6zu nam princi-
pialne pomoct este viac porozumiet homilii.

Instrukcia na vykonavanie liturgickych zmien Inter Oecumenici (IO,
1964) uprednostiiuje homiliu pred tematickymi kdztiami.

Instrukcia pre aplikaciu liturgickych predpisov Liturgicae instauratio-
nes (LI, 1970) zakazuje pouzit v liturgii iné ¢itania ako zo Svétého pisma, napr. tex-
ty posvatnych alebo profannych spisovatelov. Veriaci sa majui pocas homilie zdrzat
zasahov do nej poznamkami, dialégom a pod.

Vseobecné smernice Rimskeho misala (VSRM, 1970) odporucaju homiliu aj
v dnioch mimo nedele a sviatkov, najma vo vSedné dni Adventu, Pdstu, Velkono¢né-
ho obdobia, aj vtedy, ked sa v chrame zide viacej [udi. Homiliu mé spravidla povedat
sam celebrujuci kiaz.
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Direktorium pre pastiersku sluzbu biskupov Ecclesiae imago (EI, 1973)
pripomina biskupom rétorickt stranku homilie a nabada ich, aby kazali homiliu,
ktord bude zaroveri u¢innou katechézou. PretoZe ide o zaujimavy a obohacujuci text,
budeme z neho citovat: ,Zvlastna forma kdzania - pre komunitu uz evanjelizovanu
- je homilia. Biskup nech ju vykondva pocas slavenia posvitnych obradov jazykom
pomalym, familidrnym a prispésobenym schopnostiam vsetkych pritomnych vycha-
dzajtc z posvatnych textov [...] Pretoze homilia je po ¢itani Svdtého pisma pocas
priebehu liturgie (vrchol a pramen celého Zivota Cirkvi) prevy$uje iné formy kaza-
nia, zvlast katechézu a v urc¢itom zmysle ich zhriiuje. Zriedkavo a velmi tazko bis-
kup sam moze konat katechézu; predsa vsak homilia mu pontka prilezitost vykonat
ucinnu katechézu, ak je ona kratka a synteticka, cerpajuc zdkladné krestanské prav-
dy z liturgie dnia, ak mu pastora¢né motivy neodportucaju inac.“ Istym spésobom
mozeme v tomto texte vytusit, Ze biskupovi sa uz dovoluje kazat homiliu trogku ina¢
ako presbyterovi, stdle je to vsak homilia.

Este si uvedieme jeden dokument, a to pre jeho $pecifickost, kedZe sa tyka deti
a hovori o moznosti dialdégu s nimi v homilii - Direktorium pre omse s detmi Pue-
ros baptizatos (PB, 1974): ,Vo vietkych omsiach pre deti ma velka doleZitost homi-
lia, ktorou sa vysvetluje Bozie slovo. Homilia ur¢enad pre deti sa moze niekedy rozvi-
jat aj formou dialogu s nimi, ak sa neuprednostni to, aby poc¢avali v tichu.“ V§imnime
si, ze homilia sa formou dialogu méze rozvijat, ale neméze byt celd homilia podana
ako dialdg. Teda po rozhovore s detmi nakoniec nastupuje ohlasenie radostnej zves-
ti. Dialég ma pripravit deti na poctvanie.

Zaver

Cirkev na a po Druhom vatikdnskom koncile pontka vela konkrétnych vyjad-
reni 0 homilii. Homiletickej ¢innosti sa venuju aj papezi. U¢enie o homilii aktual-
ne rozvinuli obzvlast papezi Benedikt XVI. a Frantisek, ktory sa jej bohato venu-
je v apostolskej exhortacii Evangelii gaudium. Velmi dolezitym a aktualnym doku-
mentom o homilii je Homiletické direktérium,* ktoré by nemalo chybat v aktudlne
vyuzivanej kniznici kazdého kazatela. Kédex kdnonov vychodnych cirkvi a Instruk-
cia na aplikdciu bohosluZobnych predpisov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi jas-
ne potvrdzuju, Ze homilia sa aj v Gréckokatolickej cirkvi v podstate riadi principmi
danymi Magistériom pre celt Cirkev, zohladiujuc pritom liturgické Specifikd Gréc-
kokatolickej cirkvi ako aj jej duchovnost.
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Génové technologie: kritické zhodnotenie sucasnych
argumentov z teologickej perspektivy

Genetic technologies: critical evaluation of contemporary
arguments from the perspective of thelogy

MAREK PETRO

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Genetic interventions in humans present a broad spectrum of various techniques that come
under an umbrella term »genetic technologies«. The Catholic Church encourages researches that are
placed at the service of the human person, his inalienable rights and his true and integral good according
to the design and will of God (cf. CCC 2375). Genetic technologies will surely present a great challenge
in decades to come and they will raise many questions brought about by technological progress. It takes
a great caution to voice definite ethical evaluations concerning scientific fields that are rapidly and
constantly changing. The same treatment applies to genetic technologies. This paper aims to critically
evaluate contemporary arguments in the field of genetic technologies from the perspective of theology. It
touches upon issues concerning the use of stem cells, prenatal and preimplantation diagnostics, artificial
insemination and cloning.

Key words: Life. Genetic technologies. Stem cells. Prenatal diagnostics. Preimplantation diagnostics.
Artificial insemination. Cloning.

Uvod

Ludsky jedinec presahuje svojim Zivotom rozmery svojej existencie, pretoze
spociva v icasti na samom Zivote Stvoritela. Clovek a jeho Zivot v ¢ase je prvotnou
podmienkou a ¢astou univerzalneho procesu, ktory mézeme nazvat ludskou exis-
tenciou. Ludska bytost, uprimne otvorena pravde a dobru, méze pomocou svetla
rozumu a pod vplyvom tajomného pdsobenia milosti dospiet k tomu, Ze z priro-
dzeného zdkona, ktory je vpisany do kazdej rozumnej prirodzenosti (Porov. Rim 2,
14-15), mdze spoznat posvatnost [udského Zivota od pocatia az do jeho konca a ziskat
presvedcenie, Ze kazdy ¢lovek ma pravo na absoldtne re$pektovanie svojho Zivota.

Clovek sa v Zivote ¢asto musi rozhodovat v rdznych situdciach, ktoré sa tykajt
jeho vlastnej existencie. Vtedy sa zvykne pytat: ,Co mam konat?“ ,Ako sa mam spra-
vat?“ Ktoré rieSenie je najlepsie?“ Hladanie odpovedi na tieto otdzky nds privadza
k cielu, pre ktory sme stvoreni. Na teologickom poli sa takymito otazkami zaobera
moralna teoldgia. Jej hlavnym pramefiom poznadvania je Svaté pismo, ¢im sa zdsadne
odlisuje od filozofickej etiky. Pri skiimani sprdvnosti ludského konania sa moralna
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teologia okrem Svatého pisma a humanitnych vednych disciplin opiera aj o ucenie
Cirkvi, zachytené v jej dokumentoch. Jednd sa hlavne o dokumenty koncilov, uce-
nie papezov a ucenie Cirkevnych Otcov z prvych krestanskych storoci. Pri svojom
skimani o [udskom Zivote sa vSak moralna teoldgia zameriava aj na poznatky inych
vednych disciplin ako je filozofia, psychologia, pedagogika a dalsie humanitné i pri-
rodné vedy.

Cielom morélnej teoldgie je dosledne vedecky preskumat odkaz Bozieho Zja-
venia tykajuci sa spravnosti ludského konania, predkladat tieto vyskumy tak, aby
napomahali rozvoj duchovného a mravného Zivota fudi v ich snahe stdvat sa mrav-
ne dobrymi a dosiahnut nadprirodzeny ve¢ny zivot, t.j. vené stastie v spolocenstve
s Bohom a s ostatnymi [ud'mi.B

Clovek je bytost zamerana na dobro pocas jeho celého Zivota. Prirodzene hfa-
d4 dobro v Tudskom Zivote a tizi po fiom. Casto ho viak nedokdze rozlisit od zla,
pricom ho konanie zla robi nestastnym, aj ked si to nie vzdy uvedomuje. Boh stvo-
ril ¢loveka na svoj obraz (Porov. Gn 1, 27) preto, aby bol $tastny. To $tastie prameni
vsamom ludskom Zivote, lebo [udsky Zivot je posvatny dar uz od pocatia az do jeho
konca. Kazda 'udska bytost ma pravo na to, aby sa absolutne respektovalo toto jeho
zdkladné pravo.“

Zivot ¢loveka je uz od svojho pociatku bytostne dobry, lebo je ,Bohom stvoreny
z lasky a pre lasku“ (FC ). Cirkev vzdy ohlasuje podstatnu zasadu, Ze aj spolo¢nost
je povinna byt v sluzbe ¢loveka a nie naopak.s

Ulohou ¢loveka je, aby sa stal mravne dobrym, t.j. aby sa nau¢il slobodne milo-
vat darujuci Zivot laskou podla vzoru Bozej Troji¢nej lasky a nekladol ziadne prekaz-
ky voci ludskému Zivotu, ktoré by ho mohli ohrozit a znicit. Prdve naopak, ma mu
dat svoju tictu a lasku. Zivot ¢loveka je na prvom mieste medzi vietkymi telesnymi
hmotnymi dobrami. Preto je nasou povinnostou ludsky Zivot rozvijat a chranit, ako
ndm to predkladd mordlna teoldgia vo svojej nduke. Mordlna teoldgia pripomina nie-
kol'ko dovodov, preco si ma kazdy c¢lovek vazit nielen svoj zivot a Zivot svojich bliz-
kych, ale aj svoje zdravie a telo. Na prvom mieste poukazuje na to, Ze telo je majstrov-
skym Bozim dielom, je chrdimom Svatého Ducha, je ur¢ené ku vzkrieseniu a k ve¢nej
slave a je pripravou na ve¢ny zivot. ,A neviete, Ze vase telo je chrimom Ducha Svité-
ho, ktory je vo vds (...). Oslavuje teda Boha vo svojom tele (1 Kor 6, 19). Zivot je Bozi
dar a je pre ¢loveka poZehnanim (Porov. Ef 6, 2).1

Konat v prospech Zzivota znamena pricinovat sa o obnovu spolo¢ného dobra,
¢ize lasky. Nemozno budovat spolo¢né dobro bez toho, aby sa chranil Iudsky Zivot
a branilo pravo na zivot. Nemo6Zeme pripustit a tolerovat najréznejsie formy ponizo-
vania a naru$ovania ludského zivota. Ani vedecky pokrok nema pravo zivot zotroco-
vat cez rézne génové manipuldcie.

3 Porov. SEMIVAN, J.: Stru¢ny tvod do mordlnej teolégie. Kosice : Timotej, 1998, s. 8 - 9.

14 Porov. MINAROVIC, ].: Mordlna teolégia I Bratislava, 1996 - 1997, s. 162.

15 Porov. KOWALSK]I, ].: Wspélczesne wyzwania stawiane teologii moralnej. Czestochowa : Regina
Poloniae, 1996, s. 11.

16 Porov. MINAROVIC, J.: Mordlna teolégia I Bratislava, 1996 - 1997, s. 166 - 167.
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Ked'ze sa mnohokrat nereSpektuje nduka mordlnej teoldgie, vznikd hodne prob-
lémov, ktoré sa ndm mézu zdat nespravodlivé a prinasajt so sebou nejedno sklama-
nie ohladom ludského Zivota. Ohladuplnost sa vytraca, fudsky Zivot sa berie ako
nieco samozrejmé s ¢im sa dd manipulovat a mordlka akoby tu nemala miesto. Prave
naopak, ludsky zivot by mal byt ako evanjelium Zivota, prameni nezlomnej nade-
je, lasky a skutoc¢nej radosti pre kazdé obdobie, pretoze Zivot ¢loveka je zakladnou
jednotkou existencie sveta. Nasledovat Krista znamend podporovat a chranit Zivot
podla ucenia mordlnej teologie, ¢o je nevyhnutné v kazdej vedeckej oblasti, nevyni-
majuc génové technoldgie.

Génové technoldgie

,Ireba napomdhat vyskumy, ktoré sa zameriavaju na znizenie ludskej neplod-
nosti, pod podmienkou, Ze sa postavia «do sluzieb ludskej osoby, jej neodriatelnych
prdv a jej skuto¢ného a celkového dobra podla BoZieho pldnu a Bozej vole»* (KKC
2375).

Spravna ekologicka argumentacia v moralnej teoldgii, ako pise Wyrostkiewicz,
sa musi opierat o interdisciplinarnu koncepciu, ktora nazveme »ekoldgia ¢love-
ka«. Na zdklade mnohych pozorovani a analyz teda vidime, Ze zakladnou jednotkou
v genetickom a ekologickom usporiadani je ludska osoba.!

Genetickeé zasahy do ¢loveka tvoria Siroké spektrum najrozmanitejsich technik,
ktoré sa definujt vSeobecnym terminom »génové technologie«. Velké uspechy a este
dalekosiahlejsie perspektivy rozvoja manipula¢nych technik boli pri¢inou vzniku
teoreticko - praktickej discipliny »eugeniky«?, ktora si kladie za tlohu zdokonalovat
ludsky druh.3

Génové technoldgie budu i v najblizsich desatrociach ur¢ite takymi technolo-
giami, ktoré su velkou vyzvou, ale otvdrajui aj mnohé otazky, ktoré so sebou prinasa
technicky pokrok. Ktoré hladiskd sa maju brat za zdklad pri etickom posudzovani
génovych technologii? Stdle Castejsie sa odporuca povazovat za rozhodujtce krité-
rium reSpektovanie ludskej dostojnosti.*

Ludska dostojnost je v mnohych kultdrnych prostrediach prijimana, ako zak-
ladny princip hodnotenia Iudskych skutkov, no sama o sebe nepredklada konkrétne
normy jednania. Moralnost fudského skutku stoji na troch kritériach. Ide o takzva-
né zdroje, ¢i principy moralnosti ludského konania, alebo o bezprostredné pramene
mravnosti. Rozli$ujeme pramene vonkajsieho skutku - sem patri zvoleny predmet

1 WYROSTKIEWICZ, M.: Argumentacja ekologiczna w dyskusji dotyczacej moralnych aspektow
dziatan genetycznych. In: Geny - wolno$¢ zapisana? Meandry wspélczesnej genetyki. Przestanie
moralne Kosciofa. Red. ]. Nagérny, Piotr H. Kieniewicz, Lublin : KUL, 2005, s. 172.

2 Poznadmka autor: Eugenika - vednd disciplina o vyuzivani genetickych poznatkov na zlepsenie
dedi¢nych vlastnosti ¢loveka; negativna eugenika - ma zdsadne raz terapie a jej cielom je zlepsit
genofond Tudstva odstranenim neZiaducich génov; pozitivna eugenika — ma utvorit nové genetic-
ko-spolocenské struktdry.

3 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy stcasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 77.

4 Porov. SIPR, K.: Lidska diistojnost a genetické inzenyrstvi. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2003, 1o¢. 3,
¢.2-3,5. 4.
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a okolnosti konania. Prametiom vnutorného skutku je zamyslany ciel, ¢ize amysel.5
Skutok je dobry vtedy, ak st dobré vsetky jeho jednotlivé pramene.

Vyslovovat definitivne etické hodnotenia v odvetviach, ktoré sa rychle vyvijaji
a menia, je mozné len s velkou opatrnostou. To nepochybne plati i v oblasti géno-
vych technoldgii. V tejto studii kriticky zhodnotime sticasné argumenty v oblasti
génovych technologii z teologickej perspektivy. Konkrétne poukazeme na:

*  pouzivanie kmenovych buniek;

*  prenatdlnu a preimplanta¢nu diagnostiku;

+  umelé oplodnenie;

*  klonovanie (reprodukéné, terapeutické).

Kmeiiové bunky
Pod terminom »kmemiové bunky« rozumieme nedozreté (neSpecifikované)
bunky, ktoré sa mézu neobmedzene rozmnozovat a su k dispozicii pre vytvaranie
$pecifickych typov buniek. Kmenové bunky v sucasnosti patria k najziadanej$im
,matériam“ biomedicinskeho vyskumu. S ich pomocou by sa mohli objasnit prici-
ny vzniku mnohych choréb. S kmefiovymi bunkami sa spaja nadej na vytvaranie
koznych buniek (lie¢ba popalenin); buniek na implantaciu doddvajucu diabetikom
inzulin; buniek na lie¢bu Alzheimerovej i Parkinsonovej choroby; buniek na tvorbu
organov pre transplantdcie a pod.
Etické hodnotenie
Etické problémy nie st spojené s terapeutickymi snahami, ale so spdsobom zis-
kavania kmenovych buniek. Je mozné ich ziskavat piatimi technolégiami:
1. Kmeriové bunky sa odoberaju z embryi, ktoré sa ,zvysili“ pri umelom oplod-
neni in-vitro (v skimavke).
V tomto pripade je to zasah do ich prava na zivot a do ich integrity. Je to pre-
vinenie proti ludskej déstojnosti. Embryo sa stava prostriedkom vyskumu
alebo liecby.
2. Kmeriové bunky sa ziskavaji klonovanim. Z neoplodneného vajicka darky-
ne sa odstrdni DNA. Inému ¢lovekovi sa odoberie somatickd (telovd) bunka
a jadro tejto bunky sa vlozi do vajicka darkyne, ktoré je zbavené vlastného
jadra. Zhruba po styroch drioch vznikd blastocysta, z ktorej sa potom odo-
berajui kmeriové bunky.
Samotné vytvaranie [udskych zarodkov pre vyskum je previnenim proti
Tudskej dostojnosti. Ludsky zivot tu nie je chapany ako ciel, ale ako pros-
triedok pre naplnenie urcitych zdujmov.
3. Kmeriové bunky sa ziskavajii z primordidlnych zdrodo¢nych buniek embrii
umelo alebo spontdnne potratenych.
Eticky problematicky je predov§etkym vyskum na primordiélnych zaro-
do¢nych bunkéch z umelych (imyselnych) potratov, pretoze uz samotny
potrat nemdzeme schvalovat.
4. Kmeriové bunky sa ziskavajti z pupocnej sniiry novorodenca.

5 PETRO, M.: Povolanie ¢loveka k blaZenosti II. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2019,
S. 42.
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5. Kmeriové bunky sa ziskavajii z dospelych buniek (z buniek ziskanych
od dospelych os6b).
Tieto dva posledné postupy nie st z etického hladiska problematické.®

Prenatalna a preimplantac¢na diagnostika

,Predpérodnd diagnéza je mordlne dovolend, ak «respektuje Zivot a neporusitel-
nost ludského embrya a plodu a je zamerand na jeho individudlne zachovanie ale-
bo uzdravenie (...). Je vSak v zdvaznom rozpore s mordlnym zdkonom, ak predvida,
v zdvislosti od vysledkov, moznost vyvolat potrat. Diagnéza sa nesmie rovnat rozsud-
ku smrti»“ (KKC 2274).

,KedZe s [udskym embryom sa md uz od jeho pocatia zaobchddzat ako s osobou,
treba ho chrdnit'v jeho neporusitelnosti, liecit ho a uzdravit, pokial je to mozné, ako
kazdui int [udski bytost™ (KKC 2323).

»Prenatdlna diagnostika« je metdda, ktorou sa v priebehu tehotenstva zistuje
stav zarodku a plodu.”

»Preimplanta¢nd diagnostika« je metdda na posudenie stavu zdrodku, ktorého
pocatie vzniklo mimo telo Zeny (v skimavke).

Etické hodnotenie

Od prenatalnej diagnostiky sa preimplantac¢na diagnostika kvalitativne odlisu-
je:

Cielom prenatélnej diagnostiky nie je vzdy len vyvolanie potratu, ak je plod
geneticky postihnuty. Je motivovana tiez snahou o zachovanie Zivota. VyuZitie pre-
natélnej diagnostiky k selekcii je vsak kontroverzné a eticky vysoko pochybné. Podla
viacerych moralistov, je prenatalna diagnostika ako metoda, eticky neutralna.

Cielom preimplantacnej diagnostiky je tiplna selekcia ludského zivota. Vedome
tu dochddza k vytvdraniu zarodkov, z ktorych sa maju pre dalsi vyvin vybrat len tie
najvhodnejsie.

Zastancovia preimplantacnej diagnostiky poukazuju na to, Ze odmietnutim
zarodku este pred implantdciou (vloZzenim do rodidiel Zeny) sa predchddza potra-
tu, ku ktorému by nepochybne neskor doslo. Tento argument vsak upiera ludskému
zivotu v jeho najskorsej vyvojovej faze akikolvek pravnu a moralnu ochranu i dos-
tojnost. Preimplanta¢nd diagnostika v ziadnom pripade nesluzi na liecebné tucely,
ale uskutoctiuje sa s jednozna¢nym amyslom znicit zdrodok, pokial sa u neho zisti
geneticky defekt. Ide tu o urcita formu experimentovania s embryami, teda o ,.kon-
zumny* vyskum embryi. Clovek si tu narokuje rozhodovat o tom, ¢i druhy smie ale-
bo nesmie Zit.

Predstava o tom, ze génové technoldgie umoznia laboratorne vytvorit ,doko-
nalé“ dieta, je iba fikciou. Nemdzeme prehliadnut skuto¢nost, ze sotva pat percent

6 Porov. REITER, ].: Genovy vyzkum a bioetika. In: Scripta Bioethica, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3,5.10 - 12.

7 Usadenim sa zygoty v maternici sa ukon¢il proces, ktory sa vembryologii nazyva implantdcia alebo
niddcia. Implantdciou sa za¢ina nové faza vyvinu, ktory signalizuje novy termin embryo (zérodok).
Po siedmich tyzdtioch vyvinu sa zarodok meni na plod, ktory spravidla po deviatich mesiacoch
od zatiatku tehotenstva prichidza na svet ako novy ¢lovek. Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dile-
my sucasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 73.
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vSetkych postihnuti je vrodenych, a Ze i geneticky zdravé deti sa m6zu vyvijat uplne
ina¢, nez by sme ocakavali.®

Treba e$te pripomentt, Ze nie je tplnou utdpiou skuto¢nost dosiahnut maso-
v genetickt kontrolu - geneticku katalogizaciu. Na jednej strane by to bolo pozi-
tivom pre prevenciu chorob s genetickym zakladom. Na druhej strane by mohlo ist
o nedovolené porusovanie intimity ¢loveka. Napriklad zamestnavatelia pred prija-
tim do zamestnania, ¢i poistenecké spolo¢nosti pri uzatvarani zivotného poistenia
by mohli poznat dedi¢né predispozicie osoby.?

Umelé oplodnenie

,Jechniky, ktoré vylucuju spolocné rodicovstvo zdsahom osoby, ktord nepatri
k manzelskej dvojici (darovanie spermy alebo vajecnej bunky, prepoZicanie materni-
ce), st zdvazne nemordlne. Tieto techniky (heterolégna insemindcia a heteroldgne
umelé oplodnenie, t.j. od iného darcu) porusuju prdvo dietata narodit sa z otca a mat-
ky, ktorych poznd a ktori su medzi sebou spojeni v manzelstve. Zrddzaju «vylu¢né
prdvo [manzZelov] stat' sa otcom a matkou iba jeden prostrednictvom druhého»“ (KKC
2376).

»Ak sa tieto techniky (homoldgna insemindcia a umelé homoldgne oplodnenie)
pouzivajii vnitri manzelského pdru, su mozno menej skodlivé, ale ostdvaju mordlne
neprijatelné. Oddeluju totiZ pohlavny tkon od tikonu plodenia. Akt, ktory je zdkla-
dom existencie dietata, uZ nie je aktom, ktorym sa dve osoby navzdjom ddvaju, ale
aktom, ktory »zveruje Zivot a identitu embrya moci lekdrov a biolégov a zavddza
nadvlddu techniky nad pociatkom a osudom [udskej osoby. Takdto nadvldda je svo-
jou povahou v rozpore s dstojnostou a rovnostou, ktoré maju byt spolo¢né rodicom
i detom.« »Plodenie je z mordlneho hladiska pozbavené svojej vlastnej dokonalosti,
ked nie je chcené ako ovocie manzelského aktu, cize osobitného tikonu spojenia man-
Zelov... Jedine respektovanie spojitosti medzi vyznamami manzelského tikonu a res-
pektovanie jednoty ludskej bytosti umozniuju také plodenie, ktoré je v zhode s déstoj-
nostou ludskej osoby«“ (KKC 2377).

Etické hodnotenie

Z bioetického hladiska majt osobitny vyznam pokusy s rozmnozovacimi bun-
kami »in vitro«, teda mimo Zzivého organizmu v skimavke. Toto mozeme definovat,
ako prokrea¢né manipulacie. Ak sa oplodnend zygota in vitro vstepuje do tela Zeny,
ide 0 umelé mimotelové oplodnenie. Ked sa oplodnenie uskuto¢ni zavedenim muz-
skej spermie do Zenskych pohlavnych organov, nazyva sa to umeld inseminécia alebo
umelé oplodnenie®.

V nevlastnom slova zmysle je umelé oplodnenie dovolené. Spociva v tom, Ze sa
pouzivajd urcité mechanickeé a chemické prostriedky na to, aby sa pohlavny styk stal

8 Porov. RETHMANN, A.P.: Kone¢ne perfektni dite? Preimplanta¢ni diagnostika v diskuzi. In: Scrip-
ta Bioethica, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3,5.15 - 18.

9 Porov. FAGGIONI, M.P:: Zivot v nasich rukdch. Manudl teologickej bioetiky. Spisska Kapitula : Tla-
Ciaren Kezmarok GG, s.r.0., 2012, s. 256.

10 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy sticasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 76.
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moznym, ¢i plodnym. Je dovolené pouzitie liekov, ktoré zvysia plodnost, ¢i nastroje
k funkénosti pohlavného tidu, aby semeno ahsie vniklo do tela matky.

Vo vlastnom slova zmysle umelé oplodnenie spociva v tom, Ze semeno muza sa
dopravi do organizmu zeny bez sexudlneho styku (mravne nepripustné).

Heterologne umelé oplodnenie - je umelé oplodnenie semenom iného muza
(cudzieho darcu). Tradicia Cirkvi a antropologické dovody uznévajt skuto¢nost, Ze
manzelstvo a jeho nerozlu¢na jednota je jediné miesto, ktoré je dostojné na skutoc-
ne zodpovedné odovzdavanie zivota“ (Porov. Donum vitae, II, A, 1.). ,Cirkev povazu-
je za eticky neprijatelné oddelovanie prokreacie od integralneho osobného kontex-
tu manzelského ukonu” (Dignitas personae, 16). Heterologne procedury umelého
oplodnenia ((ize tie, kde sa pouZivaju darované gaméty) viak:

*  nahradzuju spojenie medzi manzelskou laskou a prendsanim Zivota, ¢im
protire¢ia zmyslu plodenia ako vyjadrenia jednoty manzelov (dieta ma,
aspon Ciasto¢ne, biologicky pévod mimo manzelského paru);

*  zatemiiuju osobny komponent plodenia (ak st darcovia gamét nezndmi);

*+  spdsobuju narusenie rodinnych vztahov, oddelujac v nich fyzické, psychic-
ké a moralne prvky, ktoré ich konstituuju (porov. Donum vitae II, A, 1-3.)»."

Homoldgne umelé oplodnenie - je umelé oplodnenie semenom vlastného
manzela.

Cirkevumelé oplodnenie apercipuje ako morélne neprijatelné. Konferencia bis-
kupov Slovenska sa k tejto problematike vyjadrila v roku 1999 dokumentom Vyhld-
senie k problému oplodnenia v skiimavke® a v roku 2001 dokumentom Vyhldsenie
k problému umelého oplodnenia®.

Co sa tyka heterolégneho oplodnenia porusuje prirodzeny poriadok, narusuje
jednotu rodiny, pretoze oddeluje rodi¢ovstvo a manzelské spojenie.

Homoldgne oplodnenie je tiez nedovolené, nakolko sa jedna o nedovoleny sp6-
sob plodenia - chyba prirodzeny manzelsky akt.

Splodenie nového zivota a spdsob tohto splodenia sa riadi prirodzenymi zakon-
mi, ma sa to udiat v manzelstve, a to tikonom $pecificky manzelskym, ktory je per se
plodivym a je vyjadrenim lasky. Pri umelom oplodneni dochddza k neprirodzenému
oddeleniu biologickej stranky od stranky personalnej

Vyssie povedané plati i pre oplodnenie v skimavke (in vitro) spocivajuce v tom,
ze vajicko zeny, ktoré je vybraté z jej tela sa oplodni v skimavke spermiou muza,
a potom uz oplodnené sa vrati do tela matky. Dochadza tym k experimentovaniu

u Konferencia biskupov Slovenska: Stanovisko Subkomisie o ,darcovstve“ pohlavnych buniek
(22.04.2012). In: Dokumenty komisii a rdd KBS, Subkomisia pre bioetiku http://www.kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-biskupov-slo-
venska/c/stanovisko-subkomisie-o-darcovstve-pohlavnych-buniek (12.05.2020).

12 Konferencia biskupov Slovenska: Vyhldsenie k problému oplodnenia v skimavke (06.11.1999). In:
Dokumenty komisii a rad KBS, Subkomisia pre bioetiku http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/doku-
menty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-biskupov-slovenska/c/vyhlasenie-
-komisie-pre-otazky-bioetiky-kbs-k-problemu-oplodnenia-v-skumavke.

3 Konferencia biskupov Slovenska: Vyhldsenie k problému umelého oplodnenia (11.05.2001). In:
Dokumenty komisii a rdd KBS, Teologickd komisia KBS http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/doku-
menty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-konferencie-biskupov-slovenska/c/vyhlasenie-
-k-problemu-umeleho-oplodnenia.
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s fudskym zivotom, vznikaji nadbyto¢né embryd, ktoré sa potom usmrtia, alebo
zneuzivaju na rozne iné genetické experimenty.

Tiez sa stava, Ze vajicko zeny sa oplodni semenom manzela a zasadi sa do tela
inej Zeny, ktord namiesto manzelky donosi a porodi dieta (surogatne materstvo).
V tychto pripadoch sa bud tiplne vytraca vztah matky k dietatu pocas velmi dolezi-
tého obdobia jeho prenatélneho vyvoja, alebo naopak ,ndhradna matka“ ziska k die-
tatu skutocny citovy vztah, ¢o je zdrojom mnohych komplikdcii a zraneni v fudskej
i prdvnej oblasti.

Emeritny papez Benedikt XVI., este ako kardinal Jozef Ratzinger v rozhovore
s nemeckym novinarom Petrom Seewaldom pre publikaciu Boh a svet povedal: , Ked’
ludia zacinaju brat zo «stromu Zivota» a robia sa panmi nad Zivotom a smrtou, pre-
kracuji poslednt hranicu“s

Klonovanie

,Klonovanie zdsadnym spésobom odporuje déstojnosti ¢loveka a dobru jednot-
livca i celého ludského spolocenstva. Predstavuje nepripustné zneuZitie mediciny
a vedeckého pokroku v oblasti biomedicinskych vied. Kazdd ludskd bytost od okamihu
svojho pocatia md prdvo na tiplné respektovanie a ochranu svojho Zivota, jeho nena-
rusitelnosti, biologickej, dusevnej a duchovnej identity a integrity, ako aj na ochra-
nu pred kazdym zneuZitim a manipuldciou. Pocatie ¢loveka metddou klonovania
by predstavovalo hrubu manipuldciu a zneuZitie zasahujiice daného jednotlivca uz
na samom Uusvite jeho osobnej existencie a vytvdralo by predpoklady zdvaznych osob-
nych a socidlnych désledkov, jeho dalSej diskrimindcie a zneuzitia. Znamenalo by tiez
ohrozenie, ba prevrdtenie a znicenie zdkladnych ludskych hodnét a vztahov, na kto-
rych stoji existencia i budticnost ludskej spolocnosti a civilizdcie (napr. rodina, rodi-
Covstvo, pokrvné pribuzenstvo, ndrodné a etnické spolocenstvo, atd.). Z uvedenych
dévodov je potrebné aj tiito metédu umelého pocatia ¢loveka rozhodne a jednoznacne
odsudit a ziadat jej bezpodmienecny zdkaz.“

Pod terminom »klon« rozumieme potomstvo jedného rodica. Klon ma rovnaky
genom (genetické informacie) ako rodic.

Klonovanie prebieha, zjednodusene povedané, takto: Najprv sa z bunky vajicka
odstrani jadro, a s nim i podstatnd cast genetickej informdcie. Zo somatickej bunky
jedinca, ktory ma byt klonovany (nazveme ho darcom), sa izoluje jadro, obsahujuce
genetickd informaciu. Toto jadro sa vloZi do vajicka, z ktorého bolo pred tym povod-
né jadro odstranené. Takto vznika embryo, ktoré je geneticky totozné s darcom.

Existuju dve moznosti dalSieho vyvoja takéhoto embrya:

4 Porov. BENES, A.: Mordlni teologie. Praha : Krystal OP s.r.0., 1994, s. 196 - 197.; Porov. TONDRA, F.:
MordlIna Teoldgia II. Spisska Kapitula - Spi$ské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa Jana Vojtas-
$aka, 1996, s. 146 - 148.

15 Porov. ZAKOVA, K.: O génovych manipuldciach. In: Katolicke noviny. 2002, ro¢. 117, ¢. 7, s. 2.

16 Konferencia biskupov Slovenska: Stanovisko k problematike klonovania ¢loveka (25.04.1998). In:
Dokumenty komisii a rdad KBS, Komisia pre otazky bioetiky http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-onferencie-biskupov-slovenska/c/stano-
visko-k-problematike-klonovania-cloveka (23.04.2020).
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1. Embryo sa vlozi do maternice budticej matky a postupom ¢asu sa naro-
di jedinec geneticky (skoro) totozny s darcom. V tomto pripade hovorime
o reproduk¢nom klonovani.

2. Embryo sa nechd vyvijat v laboratéornych podmienkach a jeho bunky sa
Vyuzija v terapii, pri liecbe niektorych ochoreni. V tomto pripade hovorime
o terapeutickom klonovani.”

Duchovny rozmer

Ak by sme pripustili moznost, Ze vznikne klonovany ¢lovek, tento by urcite
nebol uplnym duplikatom svojho ,darcu’. Medzi ,originalom“ a ,kopiou” existuje
ur¢ity rozdiel, nakolko nie vietky molekuly DNA pochadzaju z vlozeného jadra. Cast
z nich ma svoj pévod v bunkovych stcastiach, ktoré pochadzaju z vajicka.® Nepo-
chybne by bola individualita takto vzniknutého jedinca zachovana asi tak, ako je to
v pripade jednovaje¢nych dvojiciek.”

Ako by to bolo s dusou klonovaného ¢loveka? Nesmrtelnd dusa, ktord je vlastna
kazdému ¢lovekovi, je stvorend Bohom a nemdze byt vytvorend Iudskymi rodi¢mi.
Ak by klonovanim bola umelo skonstruovana zygota, Boh by ju ozivil nesmrtelnou
dusou tak isto, ako zygotu, ktora vznikne spojenim vajicka a spermie.*

Etické hodnotenie

Klonovanie predstavuje radikalnu manipulaciu s bytostnym rozmerom ¢loveka
od jeho vzniku s jeho biologickou a duchovnou individualitou:

»  Zena by bola redukované na produkciu vaji¢ok a poskytnutie maternice.

*  Klonovanim ¢loveka by sa poprevracali zdkladné Tudské vztahy - synov-

stvo, pokrvné pribuzenstvo, rodicovstvo.

+  Klonovanie odopiera fudskt ddstojnost osobe ktora je klonovana a odporu-
je tiez dostojnosti plodenia.

*  Niektori jedinci by mali totalnu prevahu nad inymi; vznikol by selektivny
koncept ¢loveka - hodnota muza a Zeny by nezalezala na osobnej jedinec¢-
nosti, ale na biologickej kvalite.

*  Klonovanie by znizilo dostojnost klonovanej osoby, lebo ta by vstapila
do zivota ako kopia (i ked len biologicka).

*  Bola by ohrozena psychicka identita ¢loveka, a to skuto¢nou alebo moznou
pritomnostou ,,dvojnika“*

17 Porov. SIPR, K.: Reprodukéni a terapeutické klonovani. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2002, ro¢. 2, ¢. 4,
s.18 - 20.

8 Porov. HACH, P.: Genovy vyzkum a biotechnika: sou¢asny stav vyzkumu a jeho praktického vyuziti
z perspektivy biologie a mediciny. In: Scripta Bioethica, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 29.

19 U Zivocichov je tvorba spontannych klonov prakticky nemoznd okrem jednej vynimky: Jednovajec-
né dvojicky - v tomto pripade vznika z jedného oplodneného vajicka viac novych jedincov (u ¢love-
ka, podla skasenosti porodnikov, dva az pét). Takito jedinci st si mimoriadne podobni a majt skoro
rovnaké (nie Gplne rovnaké) biologické a imunologické vlastnosti. Tiez maju podobné psychické
vlastnosti a nezriedka i podobné Zivotné osudy. Porov. HACH, P.: Genovy vyzkum a biotechnika:
soucasny stav vyzkumu a jeho praktického vyuZiti z perspektivy biologie a mediciny. In: Scripta
Bioethica, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 28.

20 Porov.SVOBODA, A.:Klonovani- biologickyaetickypohled. In: Scripta Bioethica, 2001, ro¢. 1,¢.2,5.6.

2 Porov. SVOBODA, A.: Klonovani - biologicky a eticky pohled. In: Scripta Bioethica, 2001, ro¢. 1, ¢.
2,8.6-17.
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*  Proti reprodukénému klonovaniu tiez hovori skuto¢nost, ze k spojovaniu
genetickej vybavy dochddza ,ndhodne”. V beznom jazyku sa hovori o osu-
de, no pre veriaceho ¢loveka je to prejav Bozej vole a lasky.

*  Klonovany c¢lovek vznika s ur¢itym zamerom. Stava sa prostriedkom
k dosiahnutiu ciela (napriklad: ma byt kopiou niektorého ¢loveka; ako
zdroj ,nahradnych dielov pre darcovstvo organov pri transplantdcii).*

*  Na klony (terapeutické klonovanie) sa tiez pozerd, ako na idedlnych dar-
cov kmenovych buniek, ktorymi by sa mohli nahradit opotrebované alebo
choré bunky. Neda sa v8ak prehliadnut, Ze keby sa ludsky klon ponechal
v maternici, mohol by sa vyvinut udsky jedinec. Odber buniek z klonu
by znamenal likvidaciu f'udského zdrodku, bolo by to totozné s potratom.

Papez sv. Jan Pavol I1. sa vyslovil proti legalizacii spornych technik umelého roz-

mnozovania. K talianskemu Driu Zivota povedal, Ze odmieta klonovanie [udi a ziada
novu kulttru Zivota, ktord haji déstojnost jednotlivea od jeho pocatia.*

Konkluzia

»Moc“ cloveka disponovat svojim Zivotom sa v sucasnosti netyka iba celého
priebehu tohto Zivota - ¢lovek chce rozhodovat o vzniku Zivota za kazdu cenu (napr.
umelé oplodnenie), i o zaniku Zivota (napr. eutanézia).

Génovy vyskum urobil také pokroky, Ze sa musi rdtat s moznostou zdsa-
hu do dedi¢nej podstaty jedinca. Z etického hladiska je mozné zastavat nazor ze
moznosti génového vyskumu patria ¢loveku, lebo jeho Zivot nebol vymedzeny, ako
v pripade zvierat, ale mu bol dany k vlastnému dotvaraniu i posvacovaniu. Zasadné
mordlne odmietnutie takychto vyskumov by preto bolo neprimerané, aj ked je nutné
upozornovat na mozné nebezpecenstva, ktoré st spojené s tymto vyskumom.

Moznosti génového vyskumu totiz nemusia byt vyuzité len v prospech Zivota,
mozu byti zneuzité. V svojej ,moci‘ chce ¢lovek oddelovat aj sexualitu od plodenia -
pohlavnost ¢loveka sa tak obera o podstatnti zmyslovti dimenziu, ktort je potrebné
v ramci krestanského chdpania rozumiet ako spoluucast na stvoritelskej BoZej ¢in-
nosti. Je potrebné zabranit kazdému takému zneuzitiu ¢loveka, ktoré ludsky Zivot
degraduje iba na prostriedok (napr. ndhradna matka; pokusy na neimplantovanych
Tudskych zdrodkoch; umelé oplodnenie, predovéetkym heteroldgne a pod.).

Bolo by vhodné a prospesné, aby kazdy vyskumny pokrok mohol byt aj inter-
disciplinarne diskutovany - tak by mohlo byt oslovené vedomie zodpovednosti
samotnych vyskumnikov. Ved antropologicky plati, ze ¢lovek je viac ako len zhluk
génov.

Findlne kritérium etiky na poli génovych technoldgii spociva v uznani Bozej
vlady nad ¢lovekom. On vold ¢loveka, stvoreného na svoj obraz a podobu, aby vladol

22 Porov. REITER, J.: Genovy vyzkum a bioetika. In: Scripta Bioethica, 2003, ro¢. 3, &. 2 - 3, 5. 13.

3 Porov. HACH, P.: Genovy vyzkum a biotechnika: sou¢asny stav vyzkumu a jeho praktického vyuziti
z perspektivy biologie a mediciny. In: Scripta Bioethica, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 - 3, 5. 30.

24 Porov. Jdn Pavol II. proti klonovaniu a umelému oplodneniu. In: Bulletin ZIVOT CIRKVI, 1999, ¢. 8,
S. 1.

35 Porov. FURGER, E.: Etika seberealizace, osobnich vztaht a politiky. Praha : Academia, 2003, s. 106-
108.
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nad stvorenstvom. Nie je to vldda absolutna, ale sluzobna. Clovek ju ma vykonavat
s mudrostou a laskou v zhode s mudrostou a laskou Boha. Sekulérna bioetika zial
vnima v umelom moznost dosiahnut moc Stvoritela a stvorit ¢loveka na nds obraz
a podobu, na obraz nasej tuzby.®

»Ekoldgia ¢loveka«, ktora umoziiuje biomedicinske zasahy nas vsak vyzyva,
iba na také zasahy, ktoré stvisia s integralnym rozvojom ¢loveka.”” Nesmieme totiz
sthlasit s tym, aby sa oddeloval hospodarsky prvok od ludského, rozvoj od civili-
zacie, do ktorej sa vpisuje. ,Nam ide o ¢loveka, o kazdého ¢loveka, o kazda ludsku
pospolitost, ano, o celé ludstvo* (PP 14).
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Eticka hodnota hudby a spevu vo filozofii Platona
Ethical Value of Music and Singing in Platon‘s Philosophy

DANIEL PORUBEC

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Music (in a broad sense) has always been a way of human mastery of space and time available
and it remains the most common artistic expression found in every society. It is beautiful when it is
sincere and when it has a positive influence on both, human mind and actions. In this article we hence
focus our attention on the moral and ethical side of the musical arts particularly in the work of an ancient
philosopher Plato who, within the European frame, is the first to give a systematic account on education.
The interest will be taken in two of Plato’s books: The Republic as the best known and the Laws which is
the last and the most extensive of his works. Within his accounts on the musical arts discussed in both
books we above all find his views on the ethical value of music and singing, especially in connection to the
education of the future citizen of an ideal state.

Key words: Plato. Education. Music. Singing.

Ak c¢lovek vystihuje podstatu veci myslienkovymi pojmami je filozofom, ak ju
zobrazi tvarmi vnimatelnymi zmyslami je umelcom. Avsak umenie ma oproti filozo-
fii vyhodu v tom, Ze dokdze hlboko prenikat do tajomstva Zivota ¢loveka. Nie ndho-
dou st omnoho hlbsie a zdvaznejsie vyjadrenia znamych umelcov o ¢loveku nez
ucencov, ¢i Statistov. Umelec ako hrdina poznania nielen prenikd a chape vnatorna
podstatu veci, ale je navyse schopny aj vyjadrit ich vnutornt harmoniu. Veda, ktora
operuje pojmami, zostava totiz na fenomenalnom povrchu veci. Nedisponuje vyjad-
rovacimi prostriedkami ako symbol, znak, ¢i vyraz. V podobnom kontexte sa vyjad-
ruje aj franctizsky spisovatel a basnik Henri Brémond, ktory je presvedceny, Ze ¢ista
poézia je interné ne - vyslovitelno, ktoré je nezavisle na rozume a vtelujace sa do slov
vyjadritelnych skor citom, nez vedeckym pojmom. Z toho dévodu vsetky umenia
smeryju k jednému umeniu, t.j. k hudbe a zvlast poézia, je tym rydzejsia, ¢im viac sa
k hudbe priblizuje.!

Hudba ako jav akusticky, ma svoje sféry vnimania a vplyvu na fudského jedin-
ca. Ako jav fyzikdlny predstavuje znenie tonov, vznikajice pravidelnym chvenim sa
pruznej hmoty. Prichddza z vonkajsieho sveta, ale zvnutoriiuje sa prave darom spe-
vu, chvenim sa pruzného svalu - hlasivky. Vdaka zmyslovému vnimaniu a sluchu,

1 Porov. BREMOND, H.: La poésie pure. Paris : B. Grasset, 1926, s. 56.
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dochddza k zvnttorneniu a pocitovaniu chvenia. Vyvoldva urcité pocity v zavislosti
od jej kvality a prijimatela, pozitivne alebo negativne ba spésobuje aj zmenu néavy-
kov a spravania sa.>

Prave tieto moznosti posobenia hudby a spevu na [udské individuum boli v cen-
tre pozornosti antického filozofa a umelca v jednej osobe Platona. V tomto ¢lanku
preto sustredime pozornost na moralnu alebo eticka stranku hudobného umenia
v jeho diele, ktoré predstavuje jeden z vrcholov antickej filozofie a literattry. Z diel
Platéna nds budt zaujimat jeho najznamejsi spis Ustava a posledny najrozsiahlejsi
spis Zdkony. V obidvoch z nich, v savislosti s vychovou budiceho ob¢ana idedlneho
$tatu, nachadzame aj pojednavania o muzickom umeni, ale predovsetkym vychov-
nej hodnote hudby a spevu. Hudba predsa bola, je a stale zostava vyrazom ludského
osvojenia si priestoru a ¢asu a najrozsirenej$im umeleckym prejavom vsetkych lud-
skych spolocenstiev. Je krasna vtedy, ak je primna, ak pozitivne vplyva na myslenie
a konanie ¢loveka.3 Skor nez sa sustredime na vybrané Platonove diela tykajuce sa
etického fenoménu hudby a spevu povazujeme za nevyhnutné v kratkosti obratit
pozornost na filozofiu jeho predchodcu Pytagora.

Pytagoras a pytagorejci

Stari Gréci boli presvedceni o tom, Ze kosmos znie, doslova ,hrd“ Schopnost
pocuvat a nac¢tivat kozmu je ¢loveku dand prirodzene, ale mozeme ju aj kultivovat
vlastnym usilim a vychovou. V starogréckej muzike ¢asto vytvarali hudba, poézia
a tanec organicku jednotu, aby tak spolo¢ne prispievali k celkovej harmonii ¢loveka.
Spev sa pevne viazal na rytmickd a verSovi stavbu poézie. Hudobné umenie si tak
naslo svoje nezastupitelné miesto vo vychovnom procese. Neskor sa stava sticastou
vzdeldvania na univerzitdch ako jedna z disciplin siedmych slobodnych umeni.+

Grécky filozof Pytagoras nachidzal hudobnti harméniu tzv. ,hudbu sfér
v usporiadani kozmu. Kazdé teleso pri svojom pohybe vesmirom podla Pytagora
vydava urcity zvuk, ktory zavisi od jeho velkosti a rychlosti pohybu. Vsetko v kozme
je usporiadané na zdklade ¢iselnych vztahov, ¢oho dokazom je hudba.> Podobnu
myslienku obsahuje aj pribeh zo Zivota Pytagora zachovany v Boéthiovom spise De
musica I, X-XI:

,Pytagoras, nestarajtic sa uz o odhady, ktoré ndm poskytuje ucho, rozhodol sa
pouzivat iba rozdelenia zistené meranim. Nemajic doveru v Ziadne ludské ucho ...
hladal ako by nasiel pevné a stdle pomery stizvukov. ... Ked'v tej dobe isiel okolo kovdc-

> Porov. DEREVJANIKOVA, A.: ,Bohosluzobny spev Pravoslavnej cirkvi‘ In: Pravosldvny teologicky
zbornik, Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v Pre$ove, Zvazok XXI (6), Presov
1998, s. 166.

3 Porov. DEREVJANIKOVA, A.: , Bohosluzobny spev Pravoslavnej cirkvi’, s. 166.

4 Porov. ,Corpus Thomisticum [Ignoti Auctoris] (XIIL sec.)” In: Arte e Teologia, Dire e fare la bellezza
nella Chiesa, a cura di Natale Benazi, Bologna: EDB, 2003, s. 530.

5 Porov. STORIG, H. J.: Malé d&jiny filozofie. Praha: Zvon, 1993, s. 98. Pytagorejskym ¢islam je potreb-
né rozumiet tak, Ze neoznacuju nieo matematické v nasom slova zmysle, ako skor kozmické veli-
Ciny, ktoré predstavuju tak nebeské sféry, ako aj hudobné proporcie, na zdklade ktorych su-zvuci
skuto¢nost ako celok. Porov. SCHMIDINGER, H.: Uvod do Metafyziky. Praha: OTKOYMENH, 2012,
8. 72.
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skej dielne, zapocul ako kladivd dopadli na kovadlinu vyddvajtic pritom zvuk. Udive-
ny tu nasiel, ¢o hladal uz ddvno. ... réznost zvukov ... sprevddzala vymenené kladivd.
Uvedomujtic si to, skiimal Pytagoras vahu kladiv. ... Pytagoras prvy nasiel, akym vzta-
hom je spojeny kazdy vzdjomny stlad ténov.“

Podla pytagorejcov sa jednotlivé zvuky stavaju tonmi (gr. nété) az vo vztahu
k urcitému celku. Zvuk sam osebe este nie je tonom, pretoZe vyznam casti je dany
jeho poziciou v Strukture celku. Inak povedané, pevné a presné miesto ziskava zvuk
az v ramci harmonického celku.” Tak ako je ton v hudbe vztahovou veli¢inou urce-
nou jedine vztahom k celostnej harmonii, tak i cely Zivot je ovladany urc¢itym zako-
nom, ktory dava neurcitému toku Zivota uchopitelné pravidla, zakazy a prikazy
a dostava ho tak pod vedomu kontrolu. Tym sa vytvara podla pytagorejcov prepoje-
nie medzi bozskym, prirodnym a ludskym. Poznanie spominaného zakona, ¢i pra-
vidiel, je opravdivou praxou, ktora ma ocistujuci charakter. Vdaka katarznej, ocistu-
jlicej praxe prichadza ako nasledok poznanie teoretické, ktoré je istym vhibenim, ¢i
vhladom do skuto¢nosti, avsak nie len svojou silou [udského poznania, ktord presla
procesom praktickej katarzie, ale nahliadnutim prostrednictvom bozského (praprin-
cipu). Slovo tedria pochadza z gréckeho slova theorein, v ktorého zdklade je theos -
boh, a ktoré je mozné prelozit ako na-zriet v bohu ¢i nahliadnut skrze bozské. Jedna
sa teda o viac nez ludsky pohlad, ktory ndm déva na neuchopitelnost a neurcitost
sveta samo bozské, zabezpeciac nam tak kontrolu nad neobmedzenym apeironom.
V tomto kontexte ma byt zdrzanlivost, ovladanie, poriadok a pravidelnost zakladom
kazdej askézy, t. j. katarznej praxe neodmyslitelne smerujucej k tedrii.?

Inymi slovami povedané pytagorejci verili, Ze dusa ¢loveka pri narodeni je doko-
nale skomponovanou symféniou. Cielom hudby je prinavratit dusu k jej bozskej pri-
rodzenosti a podstate. Zvuk vyjadrili matematickym vzorcom a trvali na tom, Ze
hudba dokaze vyliecit ¢loveka a oslobodit ho od utrpenia jeho ega, ktoré ho spre-
vadza na tejto pozemskej puti.> Hudba v ponimani pytagorejcov predstavovala pra-
videlny poriadok. Pytagorejci vnimaju poriadok $tvorako, ako hudobny poriadok,
matematicky poriadok, poriadok kozmu, ¢i eticky a socialny poriadok. Poriadok
odkazuje rozum na ¢islo a ¢islo na rozum a poznatelnost. Mohli by sme povedat, ze
hudba je istou genetickou ,matricou’, vzorom, paradigmou katarznej asketickej ¢in-
nosti, praxou-prostriedkom pre dosiahnutie tedrie. V hudbe je totiz jasne badatelny
zmysel pre poriadok, ktory je dany pravidlami jej konstitutivnych prvkov - rytmu
a melddie. Hudba je jasnym prikladom ur¢itého, obmedzeného (uz sformovaného),
pocitatelného sveta, ktory sa vydeluje z neurcitého a neobmedzeného Anaximan-
drovho - apeiron. Istym poriadkom, ¢ize ¢islom a pocitanim, teda nastolenim istého
vztahu a miery, je od pociatku chaosu kladeny protiklad, t. j. harmonicky hrajuci -

6 PATOCKA, J.: Nejstarsi feckd filozofie: Predndsky z antické filozofie. Praha: Vy$ehrad, 1996, 5. 96 - 97.

7 Porov. LABUDA, P.: Uvod do antickej filozofie I. Ruzomberok: Verbum, 2015, s. 124 - 125. Zaklady
eurdpskej modality poloZila aZ Aristoxenovskd a Aristotelovska tedria. Rozdelila hudbu na interva-
ly, vytvorila ndzvoslovie, vypocitala stupriové rady stupajucich a klesajucich tonov a vytvorila zako-
nitosti harmonie. Porov. MARINCAK, S.: Uvod do dejin byzantskej hudby. PreSov: Petra, 2003, s. 75.

8 Porov. LABUDA, P.: Uvod do antickej filozofie I, Ruzomberok: Verbum, 2015, s. 117 - 118.

9 Porov. ANNAJEVA, L.: Zlaté zdkony a mordlne pravidld Pytagora. Moskva: Amryta-Rus, 2012, s. 21.

10 Porov. ALSINA, K.: Sekta Cisiel. Pytagorova teoréma. Jekaterinburg: De Ahostin, 2014, s. 34.
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znejtici kozmos. Cislo, ¢i pocet, v zmysle ustaleného po¢tu a miery, je zakladom kaz-
dého utvdrania, zdkladom urcitého, kone¢ného bytia.

Mudrost tak spociva v dékladnej znalosti ¢isla a poznanie spociva v pochopeni
harmoénie. Cislo je modelom, na zaklade ktorého sa tvoria veci. Cislo-model spociva
vo veci a kazda vec ma svoj vlastny model. Pre nds je ¢islo nieco abstraktné, ale pre
pytagorejcov je Cislo ¢imsi redlne existujicim a vzorom kazdej veci i celého sveta.
Vsetky veci tak majt vlastné ¢islo a sti poznatelné len vdaka nemu.” Udajne, pod-
la istej starodavnej legendy, objavil Pytagoras pravii povahu ¢isel s ich konstitutiv-
nou povahou pre skuto¢nost hrajiic na monochorde. Monochord je jednostrunovy
hudobny néstroj vhodny na skiimanie zékonitosti (matematickych pomerov) medzi
dizkou strin a vy$kou ténov.

Prave u pytagorejcov a Pytagora nachadzame prvé sty¢né plochy, na ktorych
neskor buduje holisticky, ¢i $trukturdlny pristup filozofie Platona. Totiz tak, ako
znejuci ton je myslitelny jedine ako sticast harmonického celku, tak i fudska dusa je
v idealistickej koncepcii tohto filozofa myslitelna jedine ako stcast celku, t. j. sveta
idei, ku ktorému ,gravituje” a v procese poznania sa nai rozpamatava. Prvé systema-
tickejsie uvahy o vychove v eurdpskej oblasti a s iou spojenou ,hudobnou vychovou“
nachddzame az u Platona.

Platénova Ustava

Platén v tretej kapitole Ustavy pojednava o moznostiach hudobného umenia
vyjadrit vdaka slovu, harménii a rytmu, (pricom harmdnia a rytmus maju sledovat
slovo, gr: Kai prv v ye dppoviav koi puOpov drorovdew deite Ady®.)s mordl-
ne kvality, alebo stavy duse. Platon odmieta prili$ ,nariekavé“ harmonie a to prisne
lydsku (aiolskd) a zmiesand lydsku (mixolydsku) a nasledne aj harmoniu idnsku
a niektoré lydske harmonie, ktoré nazyva harmonicky uvolnené. Zo vsetkych gréc-
kych harmonii mu tak ostava harmonia frygickd a dorska.” Tieto dve harmonie maju
napodobnit a tym povzbudit v tazkych chvilach, vo svojich zvukoch a rytmoch ¢in-
nost strazcu, ¢i udatného vojaka, alebo napodobnit ¢innost ,muza, ktory vykondva
pokojnt, nendsilnti a dobrovolnt ¢innost: pre toho, ktory niekoho o nieom presvied-
Ca, alebo o nieco Ziada, ¢i uz Boha modlitbou, alebo ¢loveka poucenim a nabddanim
- alebo naopak pre toho, kto sa k nejakému Ziadajiicemu, poucujicemu, alebo pre-

u Porov. LABUDA, P.: Uvod do antickej filozofie 1., Ruzomberok: Verbum, 2015, s. n8 - 119.

2 Porov. ZMUD, L.: Pytagoras a jeho skola. Moskva: Nauka, 1990, 5. 17.

3 Porov. LABUDA, P.: Uvod do antickej filozofie I, Ruzomberok: Verbum, 2015, s. 118 - 119.

14 Porov. KUDLACKOVA, B.: Clovek a vychova v dejindch eurépskeho myslenia. Trnava: Trnavska uni-
verzita v Trnave, 2007, s. 47.

55 Porov. PLATONE: Repubblica, 398d, Grandi Tascabili Economici Newton, 2005. Cesky preklad:
PLATON: Ustava. (Preklad a poznamky prof. dr. Radislav Hosek, CSc.), Nakladatelstvi Svoboda-
-Libertas, 1993.

16 Porov. PLATON: Ustava, 398e - 399c. Kym nase toniny podla rozdielu velkej a malej tercie sa obme-
dzuju na dur a mol, mali Gréci podla zdkladného ténu a nim ur¢enych intervalov prave tolko tonin,
alebo druhov vyplni oktavy, kolko je v nej ténov, teda sedem. Je zaujimavé, Ze Platén zo siedmych
gréckych tonin, t.j. lydskej, frygickej, dérskej, hypolydskej, idnskej, mixolydskej (zmieganej lydskej)
a aiolskej (prisne lydskej), takpovediac ,favorizuje“ iba dve toniny dérsku a frygicku. Porov. Aristo-
teles: Politika. Bratislava: Nakladatelstvo Pravda, 1988, (uvedené vo vysvetlivkach k textu) s. 305.
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hovdrajicemu ¢loveku skldria; a ked’ dosiahol to, ¢o zamyslal, nechovd sa pysne a je
spokojny s priebehom veci. Tieto dve harmonie, prvii naliehajiicu a druhi dobrovolnt
a pokojnt, ktoré najlepsie napodobnia re¢ nestastnych, stastnych, rozumnych a muz-
nych, ponechaj!“ "

Co sa tyka pouzivania hudobnych nastrojov Platén najviac preferuje grécku
flautu aulos, kitharu, ¢i lyry, ale trojhranna harfu a vsetky ostatné pre mnoho har-
monii usposobené a viacstrunné nastroje chce z pouzivania videdlnej obci odstranit.
Pri spevoch a piestiach ich uz nebude za potreby.®

Vyrovnanému a muznému Zivotu v idedlnom $tate by mali zodpovedat aj vybra-
né rytmy z ktorych sa skladaju takty. Okrem troch rytmov daktylu, trocheja, jambu
spomina aj zlozeny enoplios a hérojsky rytmus. Postidenie spravnosti pouzivania vo
vychovnom procese niektorého z nich, alebo ich kombindcie, prenechava na skuse-
ného Damona, pretoze si to bude vyzadovat obsirny vyklad. V jednom sa vsak disku-
tujuci Sokrates a Glaukon ohladom rytmu zhodnd. Rytmus a harménia maja v hud-
be vyplyvat zo slova, nikdy v8ak slové z nich.”

Hudba je schopna nie len napodobnit, ¢i vyjadrit stavy duse ¢loveka, ale je aj pri-
¢inou navodenia istych dusevnych stavov, prinasa stilad, vyrovnanost, alebo naopak
nesulad do duse. Hudba v ¢loveku uz v atlom veku formuje isty ,habitus® rozliSova-
nia medzi dokonalym, harmonickym, krasnym a nedokonalym vytvorom, dokonca
este skor nez ,deklaruji“ svoju prevalentni moc rozumové schopnosti individua.

Vychova hudbou ,md vediice postavenie z toho dévodu, Ze sa pri nej rytmus
a harménia vnoria do hlbin duse najviac a daleko najsilnejsie sa duse dotykajt, preto-
Ze so sebou prindsaju sulad a suladnou ¢inia dusu toho, kto je vychovdvany sprdvne...
(..) ...clovek, ktory bol v nej (hudbe) patricne vychovany, by mohol najprenikavejsie
vycitit, ¢o bolo opomenuté a co je nedostatocné na ludskych vytvoroch i ¢o sa nedo-
konale zrodilo - nad tym vsetkym by bol pravom roz¢tleny a naopak by chvdlil vsetky
pekné vytvory, s radostou by ich prijimal do svojej duse, Zivil by sa nimi a tak by sa
stdval krasnym a dobrym. VSetko $karedé by vSak pravom odmietal a nendvidel uz ako
mladik, este skor nez by sa mohol poradit so svojim rozumom. Ako ndhle vSak dosta-
ne rozum, zacne svoj rozum milovat, pretoZe ten, kto je takto vychovany, ho najlepsie
poznd vdaka svojej pribuznosti s nim. Zdd sa mi teda, povedal, Ze zo vsetkych tychto
dévodov sa vychova zakladd na hudbe.“*

7 PLATON: Ustava, 399b-c. ... kol @AMy o €v eipnvikij te kai pi) Praim A" &v éxovoiq mpalet
6vtog, 1j Tvd T meiBovtog te Kol deopévov, 1 evyii Oeov | ddayi) kai vovBetnoet dvbpmmov,
7| Tovvavtiov dAA® deopéve 1 S1ddokovTt 1| petameiBovt Eavtov Eméyovto, Kol €K TOVTOV
npdEavta KaTd vodv, Kol [ DIEPNEAVMS EYOvTa, GAAL COPPOVOS TE Kol HETPing &V TThoL
T0UTO1g TPATTOVTA TE Kol TO dmoPaivovta dyamdvto. tadtag dvo appoviag, Biatov, Ekovoiov,
duotuyovVTOVY, £HTLXOVVIOVY, COPPOVMY, Avdpeinv apuoviag aitveg EBOYyoug Loovtol
KAAMOTO, TOOTOG AETTE.

18 Porov. PLATON: Ustava, 399¢-d.

19 Porov. PLATON: Ustava, 400a-d.

20 PLATON: Ustava, 401e - 402a. dp’ odv, v 8" €&yd, ® Thavkov, 100tV Eveka KUPLOTATH &V
HOVGIK]] TPO®T|, &TL pdhioto KatadveTaL €ig TO EVIOG Tiig Wuyfic 6 1€ pubuog Kot appovia, Kol
EppoLEVESTATO GITETAL AVTTG PEPOVTO THV EVSYNUOGVVIV, KOl TOLET EDGYNLLOVA, £GV TIG OpBDS
TPOpi, &l 8¢ pM, TOOVOVTIOV; Kol BTL o TAV TUPUAEUTOUEVMY Kai [T KAADS dNpovpyndévimy
7 W KoA@c eVvTeV 0&vTat dv aicBdvorto 6 Ekel Tpapeig g £0gt, Kot OpHdG 61 duoyepaivov



ETHICAL VALUE OF MUSIC AND SINGING IN PLATON'‘S PHILOSOPHY

Pojednéavanie o muzickom vzdelavani v Platénovej Ustave konéi podla jej auto-
ra tam, kde koncit m4, pretoze ,vsetko, ¢o sa tyka hudby a muzického vzdelania,
md koncit v opravdivej ldske ku krdse.“(d€l 8¢ mov TELELTAV TA HOVGIKY EIG TO TOD
KOAOD Ep@TIKA). >

Platonove Zakony

V jednom z poslednych Platénovych diel Zdkony, v ktorom sa filozof opat vra-
cia k téme idedlneho $tatu a vychovy, nachddzame dalsie zaujimavé analyzy tykajtce
sa hudobného umenia a spevu. Hned v tivode druhej kapitoly Platénovi lezi na srdci
vychova deti v ich utlom veku. Do detskej duse sa dobrota, alebo zlo dostavaju pro-
strednictvom prvych detskych pocitov tubosti, alebo neltibosti. Dobrota, ktorej sa
v rannom procese formovania osobnosti dostava detom spolu s vypestovanym poci-
tom pre [tGbost a nelubost, Platén viac krat po sebe nazyva jednoducho vychovou.
Hned od pociatku, az do konca svojho Zivota, vdaka takejto vychove ¢lovek nenavi-
di, ¢o je potrebné nendvidiet a miluje, ¢o je potrebné milovat. Tato v rannom detstve
vypestovana schopnost rozoznat [ibost a neltibost, teda cit pre dobro a zlo, sa ¢asom
v zivote ¢loveka vo velkom rozsahu kazi a ochabuje.” V tejto nettesnej situdcii sa nad
nami bohovia zlutovali a ¢loveku ,dali zdroveri aj rytmicky a harmonicky cit, spojeny
s ltibostou, ktori nami pohybujti a riadia nds, zdruzujtic nds vospolok spevmi a tancami,
ktoré pomenovali ,,chéry“ podla mena chard ,radost”, im prirodzene patriaceho. ... Teda
nevychovany bude pre nds znamenat tolko, o neznaly chérov, zborov, a vychovaného
je potrebné pokladat za ndleZite vycviceného v zboroch?... A zborové umenie je celok,
zahrriujci v sebe tanec a spev dohromady. ... Teda krdsne vychovany clovek ndsledne
dokdze krdsne spievat a tancovat. ... Potom teda musime zase ako sliediace psy presku-
mat tieto veci, krdsny ttvar a ndpev v speve a tanci; ak ndm vsak tieto veci uniknt, bola
by nasa dalsia rec o sprdvnej vychove, Ci uz helénskej alebo barbarskej, mdrna.“*

Spev a hudba, v ktorych sa ¢lovek systematicky cvici, sa v tomto kontexte isté
determinanty rozpoznania toho, ¢o je dobré a zIé v asocidcii s nasim pocitom [ibosti

TOL HEV KOAQ ETOvol Kol Yo{pmv Kol KATASEYOUEVOS EIG TNV WYV TPEPOLT” dv an’ awTdv Kol

yiyvorto kaAdg te kayaboc, Ta & aioypd yéyor T Gv 0pO&S Kai ool £t véog dv, Tpiv Adyov

Suvatog elvar AapPelv, EA06viog 8¢ oD Adyov domdlotr’ v anTdv yvopilov 8t oikedtnta

HeAMGTOL 6 0BT TPOSic; 1ol Yodv Sokel, EpN, TV TOOVTMY EVEKA £V LOVGIKT] Eval 1] TPOQT].
a1 PLATON: Ustava, 403C.

2 PLATONE: Leggi, 653a-d, Grandi Tascabili Economici Newton, 2005. Cesky preklad: PLATON.:
Zdkony. (preklad a poznamky prof. dr. Frantiek Novotny), Nakladatelstvi Ceskoslovenské Akadé-
mie Véd, 1961.

3 PLATONE: Leggi, 654a - b; e. gimopiev 100G 000 cuyyopevtig Sed6c0at, T00ToVG Eivar Kai Tovg
dedwroTag Ty EvpudBuoy Te Kai Evapuoviov aicBnotv ped’ Hdoviic, 7 O1 Kivsiv Te Hudc Kol
XOPMYEWV UMV TOVTOVG, AOOIG TE Kol OpYNOESY AAMIAOIS GUVEIPOVTAC, YOPOLS TE (MVOLLOKEVOL
TOopa TO THG XapdG ELPVTOV GVOLA. ... OVKODV O HEV GmaidevTog GydpevTog NKiv Eotat, TOV d¢
TETOOEVUEVOV IKOVDG KEXOPELKOTA BETEOV; ... YOpEia Ye UiV dpynois te kol o1 10 GVOVOAOV
£€0TIV. ... 0 KOAMG Apo TETOUOEVHEVOS QO TE Kul Opyeichon duvatog Gv €in KAADG. ... TODT
&ipa petoL 1000’ Mpiv ab KodAmEp KUGLY iyvevovooig SlepevvnTéOV, GYTild Te KOAOV Kol péAOg
Kol @OV Kot dpymotv: €1 8¢ Tadh’ Mudg Srapuydvta oiynoetor, pdtaog O petd tadd’ Huiv mepl
nondeiog 0pOiig €10 EAMnvikiig ite BapPapikiic Mdyog v €in. TaktieZ porovnaj komentér v slov-
niku: The New GROVE Dictionary of Music and Musicians. ed. Stanley Sadie, vol.14, Macmillan/
Grove, 1995, s. 855.
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a neltbosti. Ostava uz len odpovedat na dve otazky. Aké kritéria dobroty a [ibosti
ma spiiiat spominany spev a hudba a aké dusevné kvality sa predpokladaji v pripa-
de osoby, ktord v nich hlada zalubu?! Na prvu otazku Platon ¢iasto¢ne odpoveda uz
v Ustave, ked hovori vybranych nastrojoch, ¢i hudobnych harméniach, ktoré har-
moniu duse ¢loveka nenarti$aji ba naopak ,,imponuju“ jej. Naproti tomu v Zdko-
noch nachadzame odpoved, i ked nie vcelku systematickd, na druht omnoho kom-
plikovanejsiu otazku tykajucu sa predispozicii osoby reflektujicej umelecké dielo.
Od ¢loveka Platon vyzaduje, aby bol rozumnym posudzovatelom ako maliarskeho,
tak i muzického umenia a mal jasné tri veci: , predovsetkym poznat, ¢o je vyobrazené,
dalej, ako sprdvne, a dalej za tretie, ako dobre je vyhotoveny ktorykolvek z obrazov ¢o
do slov, ndpevov a rytmov. (mp@tov yryvheokew, &nsita mg 0pddg, Eneld’ g £v, TO
Tpitov, eipyaotol T@V ikOVaV NTIcodv PHuaci e Kol pélect kol toic puouoic;)*
Zo vsetkych druhov umenia si hudba vyzaduje najvacsiu pozornost, pretoze ,ak by
niekto pochybil, utrpel by velku skodu, pretoze by si obluboval zIé mravné viastnos-
ti, a tak isto je to velmi nelahké spozorovat, pretoZe nasi skladatelia su horsi tvor-
covia nez Miizy samotné.” (Guoptdv t€ yap T1g péyot’ v Brdmrotto, H0n kokd
QULOPPOVOVLEVOG, YOAETMOTATOV TE 0icBEGOa S1dt TO TOVC TOMNTAS POVAOTEPOVG
glval TomTig oDtV TGV MOveHV.)™

Kym v ttlom veku bolo dieta formované pocitom Iibosti a neltbosti ako jedi-
nym kritériom pre rozpoznanie dobraa zla, v dospelosti sa ¢lovek na spominany pocit
[ubosti uz nemoze spoliehat, pretoze ,kto pocituje [tibost stdva sa podobnym tomu
alebo onomu, ¢o si zallibi, i ked' sa sndd’ hanbi to chvdlit.“ (t6te dpoodsdot dmov
Gvérykn oV yaipovta 6motépolg Gv yoipr, &av dpo kai émovelv aicyvvrtor:)
Lubost, ¢i nelubost uz nemdze byt kritériom spravnosti a tak sa fiou stava spravnost
sama. Spravnost, opravdivost, jednoducho pravda sama sa stava pre Platona jedinou
zmysluplnou entitou. I ked ludia ,vicsinou hovoria, Ze sprdvnost muzického ume-
nia spociva v pésobeni poskytujiicom dusi [tibost™ (kaitotr Aéyovsiv ye oi mhgiotot
LOVGIKTiG OpOdTNTA Elvar THY NSoVIY Tdig Yuyaic mopilovsay dHvapy.), Platén
sa razantne diStancuje od takéhoto postoja. ,Ale tdto myslienka je neznesitelnd a je
priamo hriech ju vbbec vyslovovat.“ (6AA& ToUTO pév obte dvektov obite Golov 10
napdmov eOgyyechar, T6de ¢ pddlov gikog mhavav Mudg.)” V speve a hudbe je
potrebné hladat nie Itibost, ale jeho podobnost so vzorom krasna, teda s pravdou
bytia. ,Tak teda i tito, ktori vyhladdvajii najkrajsi spev najkrajsie muzické umenie,
maju hladat, ako sa podobd (so vzorom krdsna), nie ktoré je [tibivé, ale ktoré je sprdv-
ne; ved' spravnost napodobriovania spocivala podla ndsho stdu v tom, Ze je napodob-
riovand vec vo svojej pravej velkosti a kvalite.“ *

24 PLATON: Zdkony, 669b.

5 PLATON: Zdkony, 669b-c.

26 PLATON: Zdkony, 656b.

x PLATON: Zdkony, 655¢-d.

8 PLATON: Zdkony, 668b. Kai tovtolg &7 Toig Thv kaAliotny @dMv 1€ (todot kol podoay
réov, Gg Eotkev, oy fTig dsiar AL fiTic 0pON: LpNcEDC Yap TV, S papisy, 0pAOTNC, &1 TO
Lpn0&v 6cov T€ Kol olov v AToTEAOTTO.
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Vo vychovnom procese velmi zdlezi na tom ,v akom ument clovek strdvi Zivot

od detstva aZ po usadeny a rozumny vek: ak je to umenie rozumné a vhodné, tu ked

pocuje opacné, citi k nemu odpor a nazyva ho hlipym, ak je vsak vychovany v ume-
ni vSeobecnom a sladkom, tvrdi o jeho opaku, Ze je to umenie nudné a neltibivé; tak-
Ze, ako bolo prdve povedané, dojem [tibosti alebo neltbosti nie je v Ziadnom z oboch
druhov nijako v prevahe, avsak rozdiel je v tom, Ze jedno robi [udi v iom vychovanych
lepsimi, druhé horsimi.

Hladat v hudbe a speve v prvom rade podobnost so vzorom krdsna je neklam-
nym znakom toho, Ze nase raciondlne poznanie ma podla Platona charakter intuicie,
nadhleho videnia, akéhosi osvietenia. Tymto osvietenim prenika do pominutelného
sveta tiefov prostrednictvom hudby a spevu nemenna pravda. Aj tu svet idei vlad-
ne nad pominutelnym svetom javov. Nase raciondlne poznanie ndm tak umoziiuje
bezprostredné uchopenie pravdy a krdsy, ak je ono samo spdtne formované samou
Pravdou a Krasou. Ak by sa ¢lovek vydal na cestu hladania pravdy a krasy v hudbe,
¢i speve vylu¢ne svojimi silami, tym padom riskuje, Ze upadne do stavu prchavej
fatamorgany lubosti, ¢i naopak nelubosti, ktora s darom muzického umenia abso-
latne nekores$ponduje a ak, tak jedine s falosnym vedomim sebauspokojenia.

,Co je teda spravne? Clovek md prezivat Zivot tak, Ze hrd isté hry, obetuje a spieva
a tancuje, vdaka ¢omu je schopny zjedndvat si milost bohov, potom sa brdnit nepria-
telom a v boji nad nimi zvitazit. ... spoliehajic aj na spravnost bdsnikovych slov:

Nieco si, Telemach, svojim vlastnym rozumom zmyslis,

nieco ti boh zas na rozum dd; ved nemyslim predsa,

Ze by si bez vble bohov mohol zrodeny a vychovany byt.>

Zaver

V spisoch Ustava a Zakony, ktoré patria k najrozsiahlejsim Platénovym dielam
autor nevyjadril iba svoje politické ndzory o podobe idedlneho $tatu, ale aj hlboké
etické, estetické a vychovné pohlady Pochopitelne tym nastoluje aj otazku hod-
not, ¢o je vlastne v ludskom Zivote cenné a dolezité. Sam odpoveda na tuto otazku
tym, Ze najlepsi je zivot filozofa, ktory hlada pravdy, je ovlddany rozumom a cely
svoj Zivot zasvati tomuto uceniu hladania pravdy* Od ¢loveka to vyzaduje nemalé

29 PLATON: Zdkony, 8o2c-d. év  yap &v ék maidov Tic péypt Tig éotniviag Te kai Euppovog
Nnhkiog Safi@d, cdEpovt peEv povor kol TeTaypévy, akodov 8¢ Tig évavtiog, Moel Kol
avehevBepov avTV Tpocayopedet, TPaQeic & €v Ti) Kowij Koi yAvkeig, yoypav Kol omdf v
T T Evavtiow ivai enov: dote, dmep EppiAN VoV, T6 e Tiic 1Soviig 1 émSiag mepi Ekatépag
0008V TEMAEOVEKTNKEV, €K TEPTTOD OE 1 HEV Pektiong, 1| 0 ¥eipovg ToG €V ATH TPOPEVTOS
£KAOTOTE TOPEYETAL.

30 PLATON: Zdkony, 803e-804a. Tic odv 6pBotG; mailovtd éottv SaProtéov Tvag 81 moudidg,
Bvovta kai Gdovta kol OpxovLEVOV, HoTE TOVG eV Beolg hemwg avTd TapacKeELALEY duvaToV
glvat, Todg & &xOpode ApvvecOon Kol VUKdY LOOUEVOV: ... TPOGOOKMVTO, Kai TOV TomTHY €0
Aéyev 10—

“TnAépoy’, AL LEV aDTOG EVI PPETT GTio1 VONOELS, AL O Kol daipmv drtobnoeTaL: 00 Yap 6lm
o og Oe®dV aékMTL YevéoBat Te TPaENEY TE.

3 Porov. GRANT, M.: Klasické Recko. Praha: BB/art, 1999, . 239.

32 Porov. NUSSBAUM, M. C.: Kiehkost dobra: ndhoda a etika v fecké tragédii a filozofii. Praha: OIKOY-
MENH, 2003, s. 296 - 297.
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usilie aj v pripade hladania pravdy o moralne dobrom muzickom umeni, v ktorom
predovsetkym hudba a spev disponuje Sirokym polom pdsobnosti pri spravnom for-
movani charakteru budiceho ob¢ana. Mohli by sme povedat, ze spolo¢nym meno-
vatefom Ustavy i Zdkonov je v pripade hudby a spevu autorom pontikany isty ,aske-
ticky sposob Zivota“ (eliminovat v hube pocit I'ibosti pre libost samti) a prepojit ho
s hlbokym filozofickym obsahom (samotnou ideou dobra a krasy). Vychova ma tak
prostrednictvom hudby vybudovat lasku k pravde rozumnou cestou.

V Ustave prevlada Platénov nazor, e mladym ludom sa v Ziadnom pripa-
de nesmie ponukat nazor, v ktorom by nespravodlivost a nespravodlivy Zivot boli
vykreslené, ¢i hudobnym umenim napodobené lepsie ako spravodlivost. Hudobné
umenie md v kone¢nom désledku odrazat krasu a vsetko to, ¢o je krasne, ma byt
milované.s

V Zdkonoch sa Platén snazi presvedcit svojich citatelov, aby svoj Zivot prezZi-
li rozumne a riadili svoje konanie v zmysle dobra, pravdy a krdsy, ako v etickej, tak
iv estetickej rovine. Hudba a spev ma zrkadlit ideu ve¢ného nadpozemského dobra
a krasy, a preto nemoze raz sytit rozum a inokedy zmysly. Hudba a spev viac, ako kto-
rékolvek iné umenie posobi komplexne na ,celt dusu® ¢loveka.

V Platénovej filozofickej koncepcii jednoty dobra a krasy, jednoty poznania
a bytia, teda jednoty inteligibilnej a senzibilnej, je mozné rozpoznat jednotu udskej
duse. Dusi je neodcudzitelne dand ista znalost absolutna, poznanie o cieli ako dar,
ale zdroven zas a znova nesmierna tizba hladat absoltitno.>* Napatie medzi danym,
¢i zakonitym a predsa stale novym oc¢akavanym poznanim a bytim je vlastna prave
hudbe. Platonovi tak v kone¢nom désledku v hudbe a speve nejde ani tak o ,ucenie
sa nieComu', ako skor o obratenie ,celej duse” k SInku k Dobru, ako k pri¢ine pozna-
nia a pravdy.>» V tomto obrateni sa ,celej duse” ni¢ tak z umeni efektivne nezapdsobi
na harmoniu, ¢ disharmoniu duse ako hudba.

Platén si v Ustave a zvlast Zdkonoch uvedomuje jednu skuto¢nost, Ze je koniec
koncov zbyto¢né ,empiricko-analyticky” hladat v ¢om konkrétne spociva sila ltibosti
(hedoné) hudby a spevu, ¢i uz harmonii, rytme, alebo slove, ak hudba nezrkadli, jed-
noducho nevyjadruje samotné Dobro a Krasu a tak sa stava dobrom a krasou duse.
Hudba a spev je tak v Platonovom ponimani $pecifickym druhom intuicie spojenej
s nahlym preblesknutim, nezaloZenom na pojmovych tvahach, ale na akomsi vna-
tornom nadrozumnom usili samotnej duse, ktora v sebe nesie tusenie svojho ciela.
Tento stav duse podla Platona uz nie je v nasej rézii. Zrodi sa v dusi ako svetlo, kto-
ré zaziari od ohna, ktory vzplanie a je Ziveny sebou samym.3® Okolity svet tak moze
¢lovek - umelec vidiet v pravde az potom, ¢o Dobro a Krdsa pretvorila jeho samého.

Pred hudobnym umenim sa preto ¢lovek musi mat ,na pozore®. Jeho sféra vply-
vu, ako hovori Jan Kalvin odvoldvajuc sa na Platéna, ma , tajomnti schopnost, takmer
neuveritelnt, hybat dusami. Hudba odkialsi zostupuje a preto o 1iu musime dbat, kul-

3 Porov. NOVOTNY, F.: O Platonovi. Dil druhy. Dilo. Praha: Nova Akropolis, 2013, s. 163 - 164.

34 Porov. IVANKA, E.: Plato christianus. Praha: OIKOYMENH, 2003, s. 47.

35 Porov. GADAMER, H. -G.: Idea Dobra medzi Platénem a Aristotelem. Praha: OIKOYMENH, 2010, s.
58, 60.

36 Porov. PLATONE: Lettere. 341c-d., Grandi Tascabili Economici Newton, 2005.
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tivovat ju a requlovat takym spésobom, aby ndm bola na tZitok a nie na skodu.“
Slovami charizmatického svatca Jana Kronstadtského by sme mohli etickd hodnotu
hudby a spevu vo filozofii Platdna vyjadrit nasledovne: , Nedaj sa oklamat [ubozvuc-
nymi ténmi hudobného ndstroja, alebo hlasu. Podla toho, ako na teba pésobia, sa
snaz zistit, aky je ich duch. Ak v tebe ich tény vyvoldvaju pokojné, ¢isté a posvitné
pocity, posliichaj ich a syt nimi svoju dusu. Avsak v pripade, Ze prostrednictvom nich
prenikaju do tvojej duse zhubné vdsne, prestari im nacuvat a opust'telo i ducha takej-
to hudby.®
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Aktualnost meditativneho ¢itania
pre spiritualitu sucasného cloveka

Topicality of Meditative Reading
for Spirituality of a Modern Person

RADOVAN SOLTES

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: This paper explains the importance of meditative reading known in the history of Christian
spirituality as lectio divina. It is a special form of prayer that can be traced back to the Desert Fathers and
the Patristic age. In the West, lectio divina was practiced especially in the Benedictine and Carthusian
tradition. Meditative reading still has its relevance today since its serves as a suitable introduction into
Christian meditation and contemplation for those who do not live a devoted life and have no extensive
experience with a meditative form of prayer. Slow reading and inner pondering on thoughts that capture
reader’s interest, help believers concentrate and be more attentive to God's presence in the events of their
everyday lives.

Key words: Spirituality. Meditation. Lectio divina. Christianity. Religion.

Uvod

Posledné obdobie v nasej spolo¢nosti poznacené krizou spésobenou pandé-
miou zasiahlo nasu spolo¢nost nielen v oblasti ekonomiky, ale aj v osobnom prezi-
vani mnohych ludi. Neistota, nepredvidatelnost situdcie a strata kontroly nad mno-
hymi aktivitami vyvoldvaju neistotu, pocit ohrozenia a obavu z budticnosti. Mnohé
tazby a plany sa rozplynuli a do popredia sa dostava otdzka o zvladani straty, ¢i uz ide
o zdravie, zamestnanie, krach podnikania alebo o koniec aktudlnych planov.

Tieto problémy, s ktorymi sa konfrontuje nasa sucasnost, vsak sporadicky spre-
vadzali ludstvo pocas celych dejin. Jednym zo spdsobov, ako obstat v neistej situdcii
arozpoloZeni, je aj starostlivost o vlastnu dusu. Pre veriaceho ¢loveka moze byt budo-
vanie a prehlbovanie osobnej spiritudlnej roviny velmi efektivny sposob, ako sa vyrov-
nat s roznymi stratami, bez toho, aby upadal do frustracie a beznadeje. Spiritudlna
prax, o ktorej chceme v predlozenej studii hovorit, nie je len vonkajsou liturgickou
formou, ale ide o meditativny spésob modlitby, ktory ako po psychologickej, tak aj
po duchovnej stranke napoméha v posiliiovani vlastnej identity a vntitornej slobody.

V sti¢asnosti je o meditativny spdsob modlitby, koncentraciu ¢i spésob preziva-
nia rastuci zaujem. Ide azda aj o reakciu na prili$ , rychlu“ dobu spojenu s okamzitym
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dosahovanim vysledkov, ¢o mé za nésledok zneistené prezivanie, stres a nepokoj
vyplyvajuci z neustale sa postivajicich hranic nasich planov, tizob a limitov, ktoré s
dané nasimi prirodzenymi bio-psychologickymi konstantami. V predloZenej studii
chceme poukazat na meditativnu formu ¢itania (lectio divina), ktorej tradicia siaha
az do ¢ias pustnych otcov, no napriek tomu je aj v sucasnej dobe aktualna a efektivna
pri prehlbovani osobného duchovného Zivota.

Rozjimava a meditativna modlitba

V tradicii krestanskej spirituality sa v priebehu staro¢i vyvinulo viacero typov
rozjimavej alebo meditativnej modlitby, ku ktorej pari aj meditativne ¢itanie. Pre
objasnenie mozeme stru¢ne vysvetlit rozdiely medzi rozjimanim, meditaciou a kon-
templaciou v krestanskej spiritualite na zdklade prace nasej mysle. Rozjimanie je
praca mysle nad nejakym textom alebo podnetom, pri¢om s nim jedinec pracuje
aktivnym spésobom so zdmerom objavit prinos nejakej idey pre svoj zivot. Zvac¢sa
ide o zamyslenie sa nad moralnym rdmcom daného textu a jeho aplikaciou na vlast-
ny Zivot.

Meditdcia je viac pasivna ¢innost, ktort charakterizuje koncentracia a pozor-
nost s ciefom ,vyprazdnovat” svoju mysel alebo nechat na seba posobit to, ¢o medi-
tujtceho ¢loveka (napriklad v texte Pisma) ,oslovilo. Samotny pojem ,meditdcia“
pochadza z latinského meditatio - rozjimanie, ale aj slovesa meditari, ¢o znamena
byt posuvany k stredu alebo zostupovat do centra. Hoci je mnoho druhov meditdcie,
ich spolo¢nym znakom je snaha o ststredenie pozornosti k aktudlnemu prezivaniu
inym spdsobom nez analyticky. Tym dochadza k zmene automatickych myslienko-
vych procesov a k ziskaniu vic¢sej kontroly vemocnej oblasti.

Nakoniec s meditaciou ¢iasto¢ne stvisi pojem kontempldcia, ktora je oznaco-
vana za najvyssi stupeni pasivnej modlitby bez toho, aby jedinec pracoval s nejakym
podnetom. V preklade z latin¢iny ju vystihuje termin nazeranie, ale nejde len o naze-
ranie v rovine predstav a zmyslov. V Duchovnych cviceniach Ignaca z Loyoly je tento
termin pouzity aj na ¢innost spojent so zmyslovou skisenostou pri predstavovani si
zvacsa evanjeliovych udalosti a aplikdcii tejto skiisenosti na vlastny Zivot.' V mystike
vSak kontemplacia vyjadruje pasivitu, ktora je mozné vyjadrit skor terminom pozor-
nost. Ide o pozorné zotrvanie v pritomnosti Boha bez toho, aby sa ¢lovek zaoberal
nejakymi myslienkami. Tie mozu naopak posobit rusivo. Je to stav istého vntitorné-
ho ticha veriaceho ¢loveka v pritomnosti Boha, ktory Je pritomny. V tomto zmysle
mozeme kontemplativnu modlitbu definovat ako pozornost'voci tomu, ktory sa ndm
ddva. Samotny pojem kontempldcia nachadza v gréctine ekvivalent theoria.> Pod-
Ia Spidlika méze spiritualny vyznam tohto terminu pochadzat zo slov Theos (Boh)
a horan (vidiet). Kontempldcia je tak snaha vidiet Boha vo vSetkom. Je to poznavanie
Boha z jeho obrazu. Gréci nachadzali Boha kontemplaciou krasy kozmu. Hebreji ho

1 Porov. IGNAC Z LOYOLY.: Duchovné cviéenia - exercicie, ¢l. 121 - 126. Trnava : Dobra kniha, 1995, s.
7374

> Pojem theoria znamend v gréctine divanie sa, pozorovanie, skumanie, pripadne vedecky ndhlad.
Dnes je toto slovo pouzivané predovsetkym vo veddch. Porov. PANCZOVA, H.: Grécko-slovensky
slovnik. Od Homéra po krestanskych autorov. Bratislava : Lingea, 2012, s. 616.
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poznavali v rozjimani svojich dejin. Avsak pre vychodnych mnichov je stredom koz-
mu i dejin fudské srdce. ,Ddvaj pozor na seba samého®, upozortiuje sv. Bazil; ,toto
poznanie ta privedie k pripominaniu si Boha.*

Meditativne ¢itanie za¢ina Casto ako rozjimanie alebo meditovanie, ale moze
viest az ku kontemplacii. Preto podobne ako meditdcia moze, okrem duchovného
uzitku, pozitivne ovplyvriovat prezivanie ¢loveka aj v rovine psychiky. Podla ziste-
ni neurovied meditdcia (pri spravnom medita¢nom postupe) dokonca posiliiuje
zmeny, ktoré sa deju na nasom mozgu. Vyskum meditdcie prebieha uz od 60. rokov
20. storocia. Spociatku i$lo zvacsa o sledovanie zaznamov EEG pocas meditacné-
ho sedenia. Zavery, ktoré realizovali mnohé skupiny, sa vsak casto lisili. Vyznamny
posun nastal, ked sa na vyskum meditacie zacali pouzivat moderné metody funk¢-
nej magnetickej rezonancie alebo pozitronovej emisnej tomografie. Tymito metoda-
mi sa vedci pokusali zistit, ¢o sa po¢as meditacie v mozgu odohrava.+

Existuje mnoho meditativnych §kél, no ich pozitivne prejavy st velmi podobné.
Z neurondlneho hladiska za stav meditdcie pravdepodobne zodpovedajt dve neuro-
nalne siete, ktorych ¢innost sa vzajomne dopliia. Prva umoziiuje ,prepnut* z nor-
malneho vedomia do stavu meditdcie; druha stav meditdcie pripadne jeho prehlbo-
vanie udrziava. Schopnost udrzat stav meditdcie je dand istym ,odpojenim“ pozor-
nosti od vonkajsieho sveta, ¢o sa prejavuje poklesom aktivity va¢siny korovych oblas-
ti a ich regulacii. Zvlast u dlhodobo meditujicich ludi bola zistend odli$na ¢innost
tych istych korovych oblasti na rozdiel od Iudi, ktori meditaciu nepraktizuju. Pre-
toZe je to ista namaha, dochadza aj k zmene stavby mozgu. U dlhodobo medituju-
cich ludi bola v porovnani s nemeditujacimi ludmi zistena vyssia koncentracia Sedej
hmoty v istych miestach mozgového kmetia. To podla Koukolila moze vysvetlovat
priaznivé zmeny v poznavajicich funkcidch, emocionalite a imunite. V dvoch $pe-
cifickych oblastiach bola zistena koreldcia medzi dizkou medita¢nej praxe a silou
kory.s

Meditacia sa pozitivne podiela aj na emocnej reguldcii a kontrole odpovede
na podnet. Tieto zistenia potvrdil vyskum vedcov z bostonskej univerzity, ktori osem
tyzdiiov skamali dve skupiny ludi, z ktorych jedna skupina presla tréningom medi-
tdcie a druha nie. Zistilo sa, Ze meditacia mala na reakciu amygdaly meratelny vplyv
a dokaze zmenit reakcie amygdaly dokonca i v pripade, Ze sa meditdcia nepraktizu-
je pravidelne.® Je zndme, ze amygdala je centrom zakladnych emocii. Tie st pre na$
zivot dolezité, ale zaroven dokazu vo vztahoch narobit nemalé problémy, ak nie su
vedome kontrolované. Samozrejme, Ze systém nasho mozgu len tazko ovladneme
obyc¢ajnou silou véle. Pracou na tom, ako vnimame podnety, vsak mézeme ich vplyv

3 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kestanského Vychodu. Velehrad : Refugium, 2002, s. 411 - 412.;
SPIDLIK, T.: Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Velehrad : Refugium, 2001, s. 20.

4 Porov. BURIAN, J.: Meditace z pohledu neurovéd. In: Honzik, J. (ed.): Jednota v rozmanitosti. Budd-
hismus v Ceské republice. Praha : DharmaGaia, 2010, s. 231.

5 Porov. KOUKOLIK, F.: Nejspanilejsi ze véech bohii. Praha : Karolinum, 2012, . 184 - 186.

6 Porov. DESBORDERS, Gaelle et al.: Effects of Mindful-Attention and Compassion Meditation
Training on Amygdala response to Emotional Stimuli in an Ordinary, Non-meditative State. In:
Frontiers of Human Neuroscience. No. 6, 2012, s. 292, (https://doi.org/10.3389/fnhum.2012.00292)
(14.5.2020)
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zmenit, a tym ich dokonca vyuzit. To sa moze diat prave prostrednictvom meditac-
nej ¢innosti, ako to odporica aj Jonathan Haidt.? Zaiste, ista forma regulacie spra-
vania je motivovana aj socidlnym prostredim, ale ukazuje sa, Ze meditativna forma
modlitby ma na nasu psychiku pozitivny vplyv.

Meditaciou takisto méZeme navodit zmenu vedomia, ¢o moze pozitivne ovplyv-
nit zodpovedanie otazky o zmysle Zivota alebo porozumenie hlbsich savislosti vlast-
ného Zivota, vnutornej identity a slobody, pre veriaceho ¢loveka aj hlbsie rozvinutie
jeho osobného vztahu s Bohom.? Z hladiska psycholdgie nabozenstva a spirituality je
vSak potrebné upozornit aj na skusenost z praxe mnohych krestanov, ktora sa v spi-
ritualite stala zndmou aj pod nazvom ,temna noc, ktora ozna¢uje negativnu ska-
senost, prejavujicu sa az neschopnostou meditovat ¢i akokolvek sa obracat k Bohu.
Nejde vsak len o beznu vyprahnutost, ktord je takmer v§eobecnou skisenostou tych,
ktori sa venuju rozjimavej modlitbe alebo meditdcii, ale podla krestanskej spirituali-
ty je $pecifickym stupniom duchovného Zzivota.©

Hoci je meditdcia spojena s psychologicky priaznivymi t¢inkami, ku ktorym sa
mozu v hlbsich stupnioch meditdcie pridruzit aj stavy vytrzenia alebo tutechy - aké-
hosi tazko opisatelného blaha, svetla, jasu, ktoré mézu byt désledkom ¢innosti moz-
gu, krestanska spiritualita kladie doraz predovsetkym na obsahovu stranku, ktorej
ciefom je ponorit sa do tajomstiev viery a Boha v aplikdcii na osobny Zivot medi-
tujiceho.” Zhon, povinnosti, planovanie, starosti, dohodnuté terminy, zavazky atd'.
vytvaraja ,tlak objektivnych pricin‘ ktoré nds fudsky zvdzuju a mézu rusivo posobit
pri modlitbe. V beznom Zivote si ani vel'mi neuvedomujeme ich vplyv na nas zivot,
ale ked sa chceme na chvilu stisit, zistujeme, aké naro¢né moze byt poriadne ststre-
denie sa a koncentracia v modlitbe. Niekedy méze ¢loveku dokonca hluk ¢i nejaka
zvukova kulisa chybat a ticho ho vyrusuje, pretoZze sa v fiom neraz dostava na povrch
mnoho otdzok a nevyrieSenych problémov Zivota. Vstapit do ticha a modlitby teda
zaroven znamena vstupit do reality nasho Zivota.* Chce to vak prax a cvicenie.

7 Porov. HAIDT, ].: The Happiness Hypothesis. Finding Modern Truth in Ancient Wisdom. New York :
Basic Books, 2006, s. 32.

8  Porov. SMEKAL, V.: Psychologie duchovniho Zivota. Brno : Cesta, 2017, 5. 37.

9 Zvlastsa pojem ,temnd noc* spdja so §panielskym mystikom a teoldgom Janom z KriZa (1542 - 1591).

10 Porov, RICAN, P.: Psychologie ndbozenstvi a spirituality. Praha : Portdl, 2007, s. 101.

u List biskupom Katolickej cirkvi o niektorych aspektoch krestanskej meditdcie vystizne ukazuje ciele
krestanskej meditacie. Na rozdiel od inych nie-krestanskych meditativnych praktik, ktorych for-
ma vSak moze byt indpirujica aj pre krestanov, do popredia je poloZeny vztah s Bohom ako ciel
akejkolvek modlitby. Dokument cituje slova Jéna Pavla II. z jednej homilie, kde povedal, Ze ,vyzva
svitej Terézie od Jezisa v prospech modlitby Uplne zameranej na Krista «plati i v dnesnej dobe, proti
niektorym metédam modlitby, ktoré sa neinspiruji evanjeliom a ktoré v praxi smeruju k odhliadaniu
od Krista v prospech prdzdnoty mysle, ktord v krestanstve nemd zmysel. Kazdd metéda modlitby je
platnd, nakolko sa ingpiruje Kristom a privddza ku Kristovi, Ceste, Pravde a Zivotu (porov. Jn 14, 6).»
Pozri: Homilia Abulae habita in honorem Sanctae Teresiae: AAS 75 (1983), 256-259. Porov. KON-
GREGACIA PRE NAUKU VIERY: List biskupom Katolickej cirkvi o niektorych aspektoch krestanskej
meditdcie, (¢l. 11). Rim, 1989. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
dokumenty-vatikanskych-uradov/c/orationis-formas (6.10.2020)

2z Porov. LAMBERT, W.: Modlitba a Zivot. Modlitba v ignacidnskej spiritualite. Trnava : Dobra kniha,
2004, 8. 31, 38.
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Meditativny sposob ¢itania v krestanskej tradicii

Rozjimavy alebo meditativny sposob ¢itania ma svojej korene uz v patristickej
a mni$skej tradicii raného stredoveku na Vychode. Snaha o pravidelné ¢itanie Pis-
ma sa objavuje uz v ranej praxi Cirkvi a ako spolo¢na prax je dosvedcena v 3. storodi,
v ¢asoch Origena. Origenes dbal na to, aby vo svojich homilidch vychadzal z textu
Pisma, ktory bol ¢itany na pokracovanie pocas tyzdia.3

V zivote modlitby mnichov obsahovala vnatorna modlitba stupne, ku ktorym
patrilo ¢itanie, meditdcia a kontempldcia. Takéto ¢itanie sa stalo zname ako lectio
divina, ktoré patri zrejme k najstar$im metodam meditativneho ¢itania. V mnisstve
sa velmi skoro pouzivalo v spojeni s individualnou praxou. Citanie a meditativne
uvazovanie nad textom (zvacsa biblickym) sa pre mnicha stava pripravou k modlit-
be, ktora smeruje az ku kontemplacii. Tieto stupne boli chapané ako proces, v kto-
rom sa duch a srdce ¢loveka pondra do tajomstiev viery. Predovsetkym islo o hlbsie
porozumenie hlbin BoZieho slova, ktoré malo prakticky dopad na porozumenie sebe
samému a situdcidm Zivota, v ktorych sa ¢lovek nachadzal. Rozjimavy sposob ¢itania
Pisma bol povazovany za druh modlitby, ktory mal v mnisskej tradicii velka autori-
tu. V textoch, ktoré kazdodenne takymto spdsobom ¢itali, hladali odpovede na svo-
je kazdodenné problémy a snazili sa zosuladit svoj zivot s Bozim slovom.* Mnisi
takymto spdsobom casto citali aj texty cirkevnych otcov alebo mnissku literattru.

Na Zapade tento spésob modlitby zaciatkom 5. storocia spropagovala predo-
vSetkym benediktinska a neskor kartuzidnska tradicia. V tradi¢nej forme sa tato
metdda pripisuje sv. Benediktovi, ktory sa in$piroval uz spomenutou tradiciou pat-
ristického obdobia. V tomto procese je mnoho stvislosti medzi Benediktom a Bazi-
lom. Pre Benedikta, ako to uvadza vo svojej regule (dalej RB), bola délezita poslus-
nost (RB, Prolog 2; 5,1-2) a stalost miesta (stabilitas loci) (RB 7,78), ktoré su vo vza-
jomnej zavislosti. I Bazil hovorieval, Ze mnohé utrpenia ¢loveka pochddzaju z toho,
ze nemdze ostat v tichu na svojom mieste. Stabilitas (stalost) a conversio (iprimné
polepsenie) tak tvoria rdmec praxe aj pre lectio divina.> Modlitba je obrazom toho,
v akom stave je nasa dusa. Otcovia na Vychode zvykli hovorit: ,Si taky, aky sa ndjdes
vo svojej modlitbe!“®

Pre Benedikta je lectio divina charakteristickou a d6leZitou ¢rtou jeho spiritua-
lity a chcel, aby sa mnisi tejto ¢innosti venovali az tri hodiny (porov. RB 48) denne:
,Necinnost je nepriatelom duse. Preto sa majt bratia v uréenom ¢ase zaoberat ruc-
nou prdcou, v inych urcenych hodindch zas duchovnym ¢itanim. Preto usudzujeme,
Ze jeden i druhy ¢as méze byt usporiadany podla tohto poriadku.“ (RB 48, 1-2) V poste,
ktory bol zvlastnym ¢asom, sa pridavala hodina naviac (RB 48,14). U Benedikta je
vyvazenost medzi modlitbou a ¢innostou velmi délezita.

Lectio malo byt vzdy doprevadzané ml¢anim (RB 48,5.18), ktoré napomdaha
bdelému vnimaniu Boha, neraz opreté o problémy Zivota. Ak by to mnich neprak-

3 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spisské Podhradie : KBD,
Kriazsky seminar biskupa J. Vojtaséka, 1993, s. 128.

14 Porov. NOVOTNY, J.: Mnisstvi na Blizkém vychodé. Olomouc : Refugium, 2012, s. 120.

15 Porov. ALTRICHTER, M.: Krdtké déjiny kiestanské spirituality. Olomouc : Refugium, 2013, s. 69 - 70.

16 Porov. AUGUSTYN, J.: Kde jsi, Adame? Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 27.
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tizoval (RB 48,18), riskuje, Ze sa nestretne z tym, koho celym srdcom hlada. Takato
modlitba si vyzaduje pozornost a sustredenost. Nejde teda len o informativne ¢ita-
nie, ale o lectio, skrze ktoré modliaci sa mnich hlad4 odpovede pre svoj Zivot.

Vzhladom k tomu, ze v stredoveku neboli knihy dostupné pre kazdého a ¢itanie
patrilo k pomerne ndro¢nym ¢innostiam, lectio sa v klastoroch ¢asto konalo v spolo-
¢enstve a niekedy bolo nahradzované po¢tivanim pred¢itaného textu. Jeho opakova-
nym ¢itanim a po¢avanim sa mnisi udili texty Pisma naspamat a pocas dnia pri praci
nad tymito textami premyslali. Lectio tak zahffalo ¢itanie i rozjimanie. Niekedy sa
mozeme stretnut aj s pojmom aktivna meditdcia. Spociatku neslo o imaginativne
rozjimanie, ako ho zaviedla v 14. storo¢i devotio moderna a ako sa objavuje v jezu-
itskej spiritualite, pripadne v meditacii na zdklade mantry. I$lo o ¢itanie spojené
s pomalym prechddzanim textu, pripadne jeho memorovanim, ¢o umoziovalo, aby
Biblia vstupila do srdca mnicha a dalo sa k nej vrtit pocas diia.® Z tohto hladiska
mozeme lectio divina priradit k aktivnym formam modlitby.

Ako metodu s presne popisanym postupom ju pomerne komplexne uchopent
nachddzame u kartuzidna Guiga II., ktory sa stal opatom Velkej Kartuzie v rokoch
1174 - u80. Lectio je v§ak uz viac posunuté k meditativnemu spésobu prace s textom.
Guigo II. napisal spis Scala paradisi, ktory pravdepodobne pred rokom 1150 adresoval
ako list svojmu priatelovi Gervasiovi, predstavenému v karttzii Mont-Dieu. V tom-
to liste popisuje $tyri stupne duchovného Zivota, ktoré vedu k Bohu: ,Jedného dria,
ked' telo bolo zamestnané prdcou rik, som zacal uvaZovat o duchovnej ¢innosti ¢lo-
veka. A ndhle sa mi v duchu vybavili styri duchovné stupne, totiz Citanie, meditdcia,
modlitba a kontempldcia. To je akysi rebrik mnichov, po ktorom vystupuju zo zeme
do neba.*

Ucenie Scala paradisi sa tak stalo pevnou su¢astou mnisskej tradicie na Zapa-
de. Objavuje sa aj vo vyznamom diele Oblak nevedenia od neznameho anglického
autora z druhej polovice 14. storocia, ktory preberd ucenie Guiga II. ako vychodisko
pre vlastny vyklad rozvijajuci apofaticka tradiciu. Aj tu sa zdoraznuje duchovné
Citanie (lectio), rozjimanie (meditatio) a modlitba (oratio) ako dolezité prostriedky,
ktoré postupne disponuju ¢loveka pre kontempldciu. Neznamy autor vyslovne pise:

7 Hnutie ,Devotio moderna“ (modernd, nova zboznost) vzniklo v druhej polovici 14. storocia. Jeho
zakladatelom bol holandsky kazatel' Gerard Groote, ktory kladol akcent na nasledovanie [udskej
strdnky Krista. Toto hnutie sa rozéirilo aj do inych krajin Eurépy (napr. Nemecko, Belgicko, Fran-
cuizsko). Hnutie vzniklo ako reakcia na problematické pomery v Cirkvi, ako napriklad avignonské
papezstvo, uvolneny Zivot kléru, prili$ny formalizmus v ohlasovani a prezivani viery. Zaroven vsak
hnutie odraZalo snahu zladit kazdodenny Zivot [udi, ktori si nemohli dovolit viest kontemplativny
spbsob Zivota, s prezivanim viery. Takto dochédza k vytvoreniu spirituality kazdodenného dria, kto-
ra by bola pristupna tym, ktori sa aktivne realizuju v Zivote. Z toho miestami vzniklo aj isté podce-
fovanie ddleZitosti teoldgie. Znamym predstavitefom tohto hnutia boli napr. Erasmus Rotterdam-
sky a Toma$ Kempensky, autor zndmej duchovnej knihy Nasledovanie Krista. Porov. ALTRICHTER,
M.: Krdtké déjiny krestanské spirituality. Olomouc : Refugium, 2013, s. 86 - 88.

8 Porov. STEWART, C. OSB: Modlitba a komunita. Benediktinskd tradice. Karmelitanské nakladatel-
stvi : Kostelni Vydii, 2004, s. 42.

19 Porov. POSPISIL, Z.: Doslov. In: Scala paradisi. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1996,
s.38 -39.

20 Scala paradisi. Kostelni Vydii : Karmelitdnské nakladatelstvi, 1996, s. 7.
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,Zaciatocnici ani pokrocili neméZu rozjimat, ak sa predtym nevenovali ¢itaniu alebo
pocuvaniu BoZieho slova...

Lectio spojené s meditaciou si tak naslo v dejinach krestanskej spirituality pev-
né miesto a od konca 19. storocia zaziva isté znovuobjavenie a stava sa beznou sticas-
tou mnisskej formdcie a jadrom duchovného Zivota. Ozivenie tejto tradicie savisi aj
s tym, ¢o v suvislostiach s u¢inkami takejto modlitby uvadza Scala paradisi: ,Citanie
hladd slast blazeného Zivota, meditovanie ju nachddza, modlitba o ru Ziada a kon-
templdcia ju zakusa. Sdm Pdn hovort: ,Hladajte a ndjdete; klopte a bude vdm otvore-
né“ (Mt 7,7). Hladajte ¢itanim a ndjdete meditovanim; klopte modlitbou a bude vdm
otvorené kontempldciou. Citanie ako keby predkladalo tistam pevny pokrm, meditdcia
ho ldme a rozziiva, modlitba zakusa chut a kontempldcia je samd slast, ktord potesuje
a obcerstvuje.

Tento spdsob meditativnej modlitby sa zachoval az dodnes a je stdle aktudl-
ny a vyhladavany. Dévodom su pozitivne G¢inky takejto ¢innosti na duchovny Zivot
veriaceho ¢loveka. Podla zisteni roznych vyskumov neurovied mézeme doplnit, ze
dovodom je aj pozitivny efekt, ktory ¢itanie a meditacia spésobuje na neurondlnej
urovni v mozgu.” To sa spatne prejavuje v nasom preZivani a spravani. Prave tc¢inky
takéhoto spdsobu dusevnej prace boli intuitivne objavené uz v davnej minulosti ako
velmi efektivne a stali sa pevnou sucastou spiritualneho Zzivota.

Aplikdcia lectio divina

Aj ked sa lectio divina niekedy predklada ako metdda ¢i technika, je to podla
benediktina C. Stewarta skor antitechnikou vzhladom k jeho pruznosti a moznos-
tiam modifikacie, ktoré zavisia od kazdého jednotlivého ¢loveka. KedZe ako Iudia
sme rdzni, aj sposob c¢itania zodpoveda tejto roznosti. Niekto moze citat pomaly
avytrvalo, niekto rozvazuje o jedinom slove alebo celej vete, zatial ¢o iny moze rych-
lejsie prechadzat textom, kym nepride k myslienke, ktora ho oslovila. Preskakovanie
a zbezné ¢itanie su vak protikladom lectio divina.>

Ak sme nepokojni, unaveni alebo nasa mysel ,pobehuje” sem a tam, moze nas
pomalé ¢itanie a zastavenie sa pri tom, ¢o nas oslovuje, spatne viest ku koncentra-
cii a pozornosti v modlitbe. Prehlbuje sa tym vedomie Bozej pritomnosti na kaz-
dom mieste. V tomto zmysle je lectio divina po metodickej stranke pomerne pruz-
né a preto sa hovori skor o dispozicii toho, kto ho praktizuje, nez o technike. Lisi sa
podla povahy jednotlivca, potreby a spdsobu myslenia, ako aj podla vonkajsej formy
vzhladom k ¢asu, kde sa podla benediktinskej tradicie odportca jeho praktizova-
nie v dopoludnajsich hodinach. Ako sme uZ spominali, Benedikt odporucal venovat
sa takémuto ¢itaniu az tri hodiny, ¢o v dnesnej dobe vzhladom k povinnostiam je
pomerne naro¢né aj pre modernych benediktinov. Pre Benedikta vSak lectio obsaho-
valo aj $tadium, ktoré sa dnes kond vinom case. Lectio ale nema byt $tudiom. Vo vse-

2 The Cloud of Unknowing and Other Works. Harmondsworth : Penguin, 1982, s. 103.

22 Scala paradisi. Kostelni Vydii : Karmelitdnské nakladatelstvi, 1996, s. 9.

3 Porov. SPITZER, M.: DigitdIni demence. Brno : Host, 2014, s. 133 - 135.

24 Porov. STEWART, C. OSB.: Modlitba a komunita. Benediktinskd tradice. Karmelitanské nakladatel-
stvi : Kostelni Vydii, 2004, s. 45.
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obecnosti vSak v modernej praxi plati zdsada, aby sa praktizovalo pravidelne® aspon
pol hodinu, ¢im sa moze zaroven stat zdkladom, pre postupné hlbsie ponorenie sa
do modlitby a pozornosti voci BoZej pritomnosti v beznom dni.>®

Trvala aktualnost lectio divina

Lectio divina je prostriedkom, ktory ¢loveku pomahala porozumiet, kym naozaj
je, aakym clovekom sa mdze stat. Pod vplyvom tejto praxe dokdze lepsie porozumiet
sebe samému a tomu, ¢o sa v iom odohrdva, ako aj samotnému Zivotu a situdcidm,
v ktorych sa aktudlne nachadza. Zvlast v dnesnej hektickej dobe, ked sa ¢itanie kvéli
rozsirujicemu sa informa¢nému obsahu a technike neraz meni len na skenovanie
textu, kde dochddza k preskakovaniu a zbeznému ¢itaniu, je lectio opakom, ktory
vedie k hlbsej koncentracii, v ¢om je jeho trvald hodnota.

Veriaci teda ,necita“ primarne preto, aby sa nie¢o nové naucil, ale za ti¢elom
zjednotenia mysli (¢loveka a Boha). Ked citi, ze sa nieco také deje, prestdva citat
a nechdva na seba p6sobit myslienku textu, pretoze je tu prave preto a nie kvoli tomu,
aby len tak ¢ital. V tom sa lectio odlisuje od $ttidia a nesmeruje k Ziadnemu intelek-
tudlnemu vysledku. V tomto je potrebné ustriehnut, aby sa lectio nestalo $tidiom,
ale aby zostalo formou modlitby a stretnutia sa s pritomnym Bohom.*

Na teologickej rovine ¢loveka navy$e povzbudzuje k vicsej tuzbe po Bohu
a pomdha mu prekondvat pokrivené obrazy Boha, ktoré maju svoje korene v stere-
otypoch a schémach daného socidlneho prostredia. Tym dokaze prehlbovat postoj
slobody aj voci tlakom samotnej komunity, ktora by mala tendenciu udrziavat status
quo aj tam, kde je potrebné ist dalej.

Mnohi mnisi a Tudia v krestanskych dejinach skrze praktizovanie meditacie
a rozjimavého ¢itania dosahovali koncentraciu, ktora sa prejavovala v ich zrelosti.
Zv1ast dnes, v dobe zaplavenej réznorodymi slovnymi prejavmi a obrazmi je potreb-
né opat sa ucit vacsej koncentracii, mentalne zotrvat pri po¢utom alebo ¢itanom
biblickom texte. Meditdcia a rozjimavé citanie textu tak vo v§eobecnosti pomaha
prekovavat heterondmne moralne postoje a vedie k autonomnej etike, a preto je tato
forma modlitby aj dnes Ziaduca a prinosna.

Zaver
Meditativny spdsob ¢itania, ako ho na Zapade rozvinula benediktinska tradicia,
ma pozitivny ucinok v zivote veriaceho ¢loveka nielen na spirituélnej rovine, ale aj

35 Pravidelné opakovanie nejakej ¢innosti zohrdva délezitt tlohu a pésobi na fyzické zmeny aj v mor-
fologii mozgu. V tejto stivislosti je zaujimavy experiment, ktory sa realizoval na londynskych taxi-
karoch, ktori si musia zapamétat velké mnozstvo informacii o usporiadani mesta. Ukdzalo sa, Ze
takdto kazdodennéd ¢innost pdsobila na zmeny v morfologii mozgu, zvlast tych, ktoré sa vztahuju
k pamati, ktord bola pouzivanim lepsia. V tomto zmysle je mozné predpokladat, Ze pravidelna prax
v lectio divina ma podobne pozitivne ti¢inky a spdsobuje zmeny v mozgu cvi¢enim sa v lectio. Porov.
GREEN, Joel B.: Conversion in Luke-Acts: Divine Action, Human Cognition, and the People of God.
Grand Rapids : Baker Academic, 2015, s. 26.

26 Porov. STEWART, C. OSB: Modlitba a komunita. Benediktinskd tradice. Karmelitanské nakladatel-
stvi : Kostelni Vydii, 2004, s. 45 - 46.

27 Porov. VACHA, M. - SATORIA, K.: Zivot je ,sacra“ zajimavej. Brno : Cesta, 2013, s. 74.
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na psychologickej trovni. Samozrejme, Ze pre spiritudlnu rovinu je dolezité to, ¢o
Clovek preziva z hladiska viery. Ukazuje sa vSak, ze prezivanie spirituality sa deje
na celostnej urovni, ktord zahfna telesné i dusevné procesy. Lectio divina je jednym
z viacerych sposobov, ako rozvijat svoj vztah s Bohom a zaroven prehlbovat poznanie
seba samého. Nejde pritom primarne o prehlbovanie poznania Pisma, ale o kvalitativ-
ny rozmer duchovného zivota, o ktory v kazdych duchovnych cvicenia ide. Vystizne
to vyjadril vjednom metodickom pokyne Ignac z Loyoly. Sdm silne inSpirovany bene-
diktinskou tradiciou v knihe Duchovné cvicenia upozornuje, Ze ,nie mnoho vedomos-
ti nasycuje a uspokojuje dusu, ale vniitorné precitenie a vychutndvanie veci.®
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SACRIFICE FOR FAITH AND UNITY OF THE CHURCH

Obeta pre vieru a jednotu Cirkvi (60 rokov od mucenickej
smrti biskupa Pavla Petra Gojdi¢a OSBM)

Sacrifice for faith and unity of the Church (6oth martydrom
anniversary of Bishop Pavol Peter Gojdi¢ OSBM)

PETER STURAK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The Greek Catholic Church in Slovakia commemorates several anniversaries in 2020. One
of them is the 7oth anniversary of the tragic events of Sobor of Presov, April 1950, when the state
administration attempted a total liquidation of the Greek Catholic Church. Harsh repression followed.
The first victim to the process was the residential bishop Pavol Peter Gojdi¢ OSBM. In a staged trial
he was sentenced to life imprisonment. He was transferred from one prison of former Czechoslovakia
to another. Bishop Gojdi¢ died a martyr’s death in 1960 in Leopoldov. He died as a martyr faithful to

God, the Church and the Holy Father. Others followed his example of fidelity. Auxiliary bishop Vasil

Hopko and also numerous priests who were forced to abandon their flock and were transferred to the
Czech borderland where they lived until 1968 when their Church was re-legalized.It does not suffice to
commemorate the heroic deeds and martyr’s death of Bishop Gojdi¢. We must strive to follow his deeds in
our day-to-day lives. Not only is he an inspiring example for us, we also rely on his powerful intercession
before the altar of the Almighty.

Key words: Greek Catholic Church. Eparchy. Bishop Gojdic¢. Prison. Martyrdom.

Uvod

O Svatom Otcovi Janovi Pavlovi II. bolo zndme, Ze mal blizky vztah k Slovikom
a na mnohych stretnutiach ich osobitnym spdsobom pozdravoval a povzbudzoval
kviere. Tak tomu bolo aj na stretnuti s nim 9. novembra 1996, kde zazneli pre pocet-
nych slovenskych puatnikov v Rime okrem inych aj tieto jeho slova: ,Slovensko md
osobitnu ulohu pri budovani Eurdpy tretieho tisicroc¢ia. Dobre si to uvedomte! Je povo-
lané pontiknut svoj velmi vyznamny prispevok k pravému pokroku eurépskeho konti-
nentu svojimi tradiciami a kultirou, svojimi mucenikmi a vyzndvacmi, ako aj Zivymi
silami svojich novych generdcii: Medzi takychto mucenikov patri aj presovsky gréc-
kokatolicky biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM (1888 - 1960). Tohto roku si pripomi-
nane 6o0. vyrocie od jeho mucenickej smrti v leopoldovskej vaznici, kde zomrel ako

1 FIGEL, J.: Pamitat a poméhat. In: Pamdt ndroda 04/2006 - Ustav pamdti ndroda. In: https://www.
upn.gov.sk/publikacie_web/pamat-naroda/pamat-naroda-04-2006.pdf
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obet totalitného rezimu v de svojich 72. narodenin za svoju vernost Bohu, Cirkvi
a Svatému Otcovi.

Vo svojej studii v avode najprv predstavim v kratkom priereze zdkladné milniky
pozehnaného Zzivota biskupa Gojdica a prioritne sa budem venovat zaverecnej etape
jeho Zivotnej ptite a to odstideniu, vazneniu a samotnej smrti s dorazom na pouka-
zanie jej vyznamu pre sucasnost, ale aj ako velky odkaz pre buduce generacie. Téma
jeho mucenickej smirti a celkovo jeho Zivota bola v ¢ase predchddzajuceho rezimu
v byvalom Ceskoslovensku témou, ktora sa nesmela ukazovat na strankach vtedaj-
$ej tlace prisne podriadenej ideologickym konceptom radikélne namierenych proti
Cirkvi a ndbozenstvu vo vSeobecnosti, ak tak len v minimalnej miere na strankach
cirkevnych kalendarov, ktoré vsak podliehali totalitnej cenzure. PrileZitostné ¢lanky
sa objavovali iba z pier autorov, ktori pdsobili v zahrani¢i ako napriklad. M. Lacko,
S. Sabol a dalsi.

Az po zmene spolocensko - politickych pomeroch v nasej vlasti sa zacali, aj ked
velmi skromne, objavovat prace pojednévajtice osobnostou biskupa Gojdica. Jednym
z prvych diel, ktoré podavalo portrét tejto velkej osobnosti Gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku bola publikacia v ukrajinskom jazyku s nazvom Zittja viddane Boho-
vi (1993) od bazilidna o. Maridna Pota$a. Naii nadvazovala publikacia od toho isté-
ho autora s pomenovanim Dar ldsky. (Presov, 1999). Dal$im autorom, ktory spraco-
val a vyzdvihol osobnost biskupa - mucenika Pavla Petra Gojdi¢a OSBM bol Peter
Sturak, predovietkym v dvoch monografickych dielach s nazvom Otec biskup Pavol
Gojdi¢ (PreSov, 1997) a Pavol Peter Gojdi¢ OSMB - presovsky gréckokatolicky biskup
(Presov, 2013), ale taktiez aj dali autori ako napriklad: Babjak, J., Bir¢dk, J., Coranic,
J. a podobne, sa vo svojich publikaciach a vedeckych alebo odborno - popularizac-
nych stadiach pokusili o ¢o mozno najobjektivnejsie zhodnotenie tejto osobnosti.
Zakladnym cielom $tidie bude teda nielen predstavenie mucenickej smrti bisku-
pa Pavla Petra Gojdi¢a OSBM a tomu ¢o jej predchadzalo v kontexte danej doby, ale
taktiez poukdzanie na jej $irsi a hlbsi vyznam. Biskup Gojdic patri totiz medzi tych,
o ktorych je potrebné si zachovat nielen pamiatku, ale ctit si ho ako osobnost, kto-
rej Zivot ma byt oslovujuci pre formovanie ¢loveka a jeho identity nielen dneska, ale
aj buducich generacii, ako to velmi vystizne v tomto kontexte vyjadril p. Jan Figel,
terajsi osobitny vyslanec Eurdpskej tinie pre podporu slobody nabozenstva a viery vo
svete tymito slovami: , Posilriovanie a $irenie pamdti patri preto k déleZitym prejavom
nasej tcty k obetiam obdobi neslobody, ale je aj sticastou formovania obc¢ianskej zod-
povednosti za kazdodenné postoje k hodnotdm, o ktoré sa demokratickd spolo¢nost
opiera. Clovek bez pamiiti je ako clovek bez identity.

1Zakladné milniky zo Zivota biskupa Gojdica

Rodinné pomery a stadia

Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM sa narodil 17. jila 1888 v Ruskych
Peklanoch, nedaleko Presova. Jeho stirodencami boli bratia Kornel, Stefan a ses-
tra Elenka. Pokrsteny bol 23. jtila 1888 vo svojom rodisku v chrdme Ochrany Presvatej

> FIGEL, J.: Pamitat a poméhat. In: Pamdt ndroda 04/2006 - Ustav pamdti ndroda. In: https://www.
upn.gov.sk/publikacie_web/pamat-naroda/pamat-naroda-04-2006.pdf
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Bohorodicky. Vychovany bol v rodinnej atmosfére preniknutej hlbokou naboznos-
tou a vernostou krestanskym tradiciam. Zdkladné vzdelanie ziskal v Cigelke, Barde-
joveav Presove. Tu aj v roku 1907 absolvoval gymndzium maturitou s vybornym pro-
spechom. Nasledne pokracoval v studiu teoldgie v rokoch 1907 - 1911 a to v Presove
a Budapesti.

Knaz a rehol'nik

Knazsku vysviacku prijal spolu so svojim bratom Kornelom. Stalo sa tak 27.
augusta g v PreSove. Vysvitil ho presovsky biskup ThDr. Jan Valyi. Svoju duspastier-
sku ¢innost ako kilaz zacal v Cigelke ako kaplan pri svojom otcovi Stefanovi, kde
posobil do 25. marca 1912, kedy bol menovany za administratora blizkej farnosti Pet-
rovavokrese Bardejov. Od 1. septembra 1912 pdsobil uz ako prefekt Alumnea v Preso-
ve. Zaroven bol katechétom na gréckokatolickej mestianskej skole. Tu zalozil Spolok
Eucharistické spolocenstvo, v ktorom mladi Iudia ziskavali povzbudenia pre priklad-
ny krestansky Zivot. V roku 1914 ho biskup ThDr. Stefan Novédk menoval aj za proto-
kolistu a archivara biskupskej kancelarie. Od roku 1917 bol povereny aj duchovnou
spravou gréckokatolickych veriacich v Sabinove. Za generalneho vikara ThDr. Miku-
lasa Russndka, bol menovany do funkcie riaditela biskupskej kancelarie. On vsak
netuzil po nejakych hodnostiach a preto ako sa zacalo povravat v eparchii o iom ako
o moznom kandidatovi na biskupa, odisiel v tichosti do klastora. A tak 20. jula 1922
vstupil do klastora otcov bazilidnov v Mukaceve. Pri svojej obliecke 27. janudra 1923
prijal meno Pavol (Pavel).

Administrator a biskup

Napriek tejto jeho tazbe zit v tichu klastora bol 14. septembra 1926 vymeno-
vany za apostolského administratora do Presova. Este neutichli gratulacie novému
apostolskému administratorovi, ked 22. februdra 1927 prichadza tiradné ozndmenie
z prazskej nunciatury, Ze Svaty Otec Pius XI. menuje apostolského administratora
Pavla Gojdi¢a OSBM za titularneho biskupa harpasského. Konsekrovany na biskupa
bol v bazilike svatého Klementa v Rime 25. marca 1927. Na svoju apostolsku cestu si
zvolil biskupské heslo tohto znenia: , Boh je ldska, milujme ho!“

V sluzbe arcipastiera Cirkvi

Biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM spravoval Presovsku eparchiu pocas styroch
odlisnych politickych rezimov: systém parlamentnej demokracie 1918 - 1939, obdo-
bie Slovenskej republiky v rokoch 1939 - 1945, tzv. ludovodemokratické zriadenie
v rokoch 1945 - 1948 a totalitny komunisticky rezim po februari 1948 pocas dyna-
mickych zmien medzindrodnej a vnutropolitickej situdcie, ktoré si vyzadovali velkua
davku odvahy, rozvahy i stato¢nosti, ale aj prezieravosti a diplomacie. Biskup Goj-
di¢ s velkou horlivostou, podopretou Zivou vierou a osobnou svatostou sa takym-
to sposobom pricinil o velké duchovné posvatenie jemu zvereného BoZieho Iudu.
Bol laskavym a neznym ¢lovekom. Svoju biskupsku sluzbu oprel o modlitbu a hlbo-
ky duchovny Zivot. Velka pozornost venoval biskup Gojdic zvlast kilazom. Rozvijal
liturgicko-eucharistické i exerci¢né hnutia, zakladal a podporoval cirkevné spolky,
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v tom ¢ase najmd maridnske, v celej eparchii podporoval tak muzské, ako aj Zen-
ské klastory, velku starostlivost venoval tlaci a ostatnym prostriedkom katechizacie.
Zakladal a podporoval skoly a interndty. Postavil aj velky eparchidlny sirotinec. Vda-
ka jeho apostolskej horlivosti boli zalozené dolezité gréckokatolicke farnosti v Pra-
he, Bratislave a v inych mestach. Neskor nastalo obdobie, v ktorom si biskup Gojdi¢
velmi dobre uvedomoval nebezpecenstvo Sovinistickej ideologie, ktora sa zacala $irit
medzi narodmi. Ale on nekompromisne stal vzdy na strane svojho tazko skiianého
veriaceho ludu, za ¢o sa stdle Castejsie staval obetou mnohych intrig a nedorozume-
ni. Preto sa po vlastnej tivahe rozhodol podat svoju abdikaciu z vedenia eparchie, aby
jeho osoba nebola, ako sam povedal, prekazkou dobrych vztahov medzi Gréckokato-
lickou cirkvou a vladou vtedajsieho Slovenského statu. Diia 22. novembra 1939 napi-
sal list do Rima Svatému Otcovi, v ktorom ho prosil o uvolnenie z vedenia eparchie.
Podobne napisal list i predsedovi vlady, aby aj vlada podporila jeho ziadost v Rime.
Namiesto uvolnenia 19. jtila 1940, bol vymenovany definitivne za presovského sidel-
ného biskupa. Vyznamnou udalostou tohto obdobia, na ktord nemozno zabudnut,
predstavuje aj Eucharisticky a Mariansky rok, ktoré zorganizovalo Presovské biskup-
stvo v rokoch 1943 - 19453

V case vojny nezi§tne pomadhal zidovskym spoluobéanom zachranit Zivo-
ty. Hlbokou Tudskostou a hrdinskou obetavostou zachranil skoro tri desiatky nam
znamych rasovo prenasledovanych osob.# Biskup Gojdi¢ ako dobry pastier svojho
Tudu sa vzdy zastaval svojich veriacich a poukazoval na ich tazky osud v ¢ase vojny.
Po jej skonceni bol viackrat oceneny aj $tatnymi predstavitelmi. Postavenie bisku-
pa Gojdica, ktory si ziskal velké renomé svojou zasluznou ¢innostou a nekompro-
misnymi postojmi, ked stil na strane utla¢anych a prenasledovanych Iudi a s nim
aj cela Gréckokatolicka cirkev, sa postupne za¢alo menit v ich neprospech. Dialo sa
to v kontexte meniacich sa dobovych pomerov. Po druhej svetovej vojne dochadza
totiz k novej geopolitickej situdcii vo vtedajsom svete, ktora sa v dominantnej mie-
re tykala Eur6py, nevynimajtic izemie, kde sa nachddzala vtedajsia Ceskoslovenska
republika. T4 sa dostala, ako aj dalSie okolité krajiny, do tzv. sovietskej sféry vply-
vu. To malo za nasledok postupnti zmenu spolocensko - politickej situdcie, ktora
sa priamo dotykala aj Zivota cirkvi vo veobecnosti.s Nebolo tomu inak ani v Cesko-
slovensku. Novy rezim zacal spociatku zastrety, neskor vsak po roku 1948 otvoreny
boj proti cirkvi. Jasnym symbolom uberania sa spolo¢nosti v danom obdobi pred-
stavoval datum 9. maj 1948, kedy vstupila do platnosti nova Ustava Ceskoslovenskej
republiky. Viaceré ¢lanky, ktoré svojim obsahom garantovala tato tstava, boli neskor
prislusnikom Gréckokatolickej cirkvi neumoznené, resp. umoznené, ale iba vobme-

3 LUKACOVA, ].: Ndbozensky Zivot gréckokatolikov na vizemi Zemplina. ,,Len sily rd¢ ndm viacej
dat...“. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, PreSovskd univerzita v PreSove, 2017, s. 41.

4 BORZA, P.: The Greek Catholic Church and the Jews in Slovakia in 1939 -. 1945. In: Historicky ¢aso-
pis, 2017, 65, 3, S. 503.

5 CORANIC, J.: Tzv. ,Presovsky sobor” - vyvrcholenie silia totalitnej moci o likvidaciu Gréckokato-
lickej cirkvi v Ceskoslovensku. In: CORANIC, J. - STURAK, P. - KOPRIVNAKOVA, J. Cirkev v oko-
vdch totalitného rezimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. Presov :
Vydavatelstvo PU v PreSove, 2010, s. 63.
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dzenom ,,priestore” (napr. § 14 ¢i § 24).° Pokym ostatné cirkvi boli vystavené roznym
perzekucidm, Gréckokatolicka cirkev bola $tatnou mocou priamo likvidovana. Slub-
ny rozvoj eparchie za episkopdtu Pavla Petra Gojdi¢a OSBM bol tak nasilne zastave-
ny. Likvida¢ny postup $tatnej moci vyustil na tzv. PreSovskom ,sobore” v roku 1950,
ked bola ¢innost celej Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku zakazana.”

2 Uvdznenie, proces, vazeniaa mucenicka smrt biskupa Gojdica

V (ase, ked sa uskutoc¢nil spominany PreSovsky ,sobor, biskup Gojdi¢ so svoj-
im pomocnym biskupom Hopkom boli celkom izolovani od sveta. V rdmci zasadnu-
tia ,soboru’, resp. po ukonceni jeho zasadnutia v historickej sale Cierneho orla 28.
aprila 1950 v Presove bol biskup Gojdi¢ poziadany o to, aby vydal kltce od katedraly.
Biskup prijal delegaciu laskavo, vysvetlujic im predpisy kanonického prava, ktoré
zavazuju nielen veriacich, ale aj biskupa. , Vase Zelanie a prosby“ - hovoril pokojne,
- ,musim najprv predniest gréckokatolickej eparchidlnej rade, sim nemézem vyriesit
tuto situdciu. A vy pdni, dobré si uvedomte, Ze kazdé ndsilie proti osobe biskupa alebo
kriaza vztahuje na seba exkomunikdciu, znamenajtic vylucenie z Cirkvi.“®

KedZe biskup Gojdic¢ klice od katedraly nevydal, bol zatknuty a internovany.
Takto zacala jeho krizova cesta mnohymi tazkymi vaznicami byvalého Ceskosloven-
ska, z ktorych ho oslobodila az smrt. Po uvedenom zatknuti bol najprv internovany
vo frantigkanskom klastore v Niznej Sebastovej® pri Presove, potom bol kratky ¢as vo
Vysokych Tatrach v Slavikovej vile pod dozorom StB. V tom ¢ase printitili jeho sestru,
aby opustila svoju rodinu, byvala s biskupom a varila mu jest. Neskor, na naliehanie
otca biskupa, jeho sestre dovolili vratit sa k svojej rodine. V polovici jtla bol preve-
zeny do interna¢ného tabora v Baci®, kde si ,odpocinul” dva tyzdne a kde mal moz-
nost naucit sa liturgizovat v latinskom obrade. Mnohi gréckokatolicki kiazi sa ucili
latinsky obrad v nadeji, Ze budi moct takto slazit. Ale daromne. VSetkym nasim
kiiazom to bolo razom zakazané. Svatu liturgiu sluzili tajne v izbach. Po dvoch tyz-
drioch v Badi bol sviatok Najsvatejsej Eucharistie (v roku 1950 pripadol na 8. jina),
den kedy sa biskup Gojdi¢ zacastnil poslednykrat na verejnej bohosluzbe. Potom bol

6 LUKACOVA, J.: Problematika gréckokatolickeho duchovenstva po likvidacii Gréckokatolickej
cirkvi. In: BENKOVA, J. - LUKACOVA, J. (eds.): Sti¢asné trendy a vyzvy v katolickej teoldgii a religi-
onistike IV. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, 2019, s. 101
-102.

7 Spracované podla: BIRCAK, A.: Biskup Pavel Peter Gojdi¢ a jeho doba. Preov : LANA, 2004. CORA-
NIC, J. Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Bud&jovice. Sdruzeni sv. Jana Nepomuc-
kého pfi Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014. POTAS, M.: Dar ldsky. PreSov: USPO, 1999. STU-
RAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Preov: Petra, 1999.
STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. VMV: Preov, 1997., STURAK, P.: Pavol Peter Gojdi¢
OSBM - presovsky gréckokatolicky biskup (1926 - 1960). Preov: PreSovskd univerzita, Gréckoka-
tolicka teologicka fakulta, 2013. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v rokoch
1945 - 1989. PreSov: Petra, n. 0., 2018. STURAK, P.: The legacy of the Greek catholic leading perso-
nalities and martyrs in Slovakia and their contribution for the building up of a free Slovak society.
In: European journal of science and theology. August 2016, vol. 12., No. 4, 1- 251, lasi Romania.or.

8  STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, s. 101.

9 STURAK, P: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Preov : VMV, 1997, s. 98. Udalost je opisana na zak-
lade svedectva dlhoro¢nej pomocnice v rezidencii p. Dor¢akove;j.

10 POTAS, M.: Dar ldsky. Pre$ov : USPO, 1999, s. 203
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prevezeny do prazskej Ruzyne, kde sa zacalo vysilujiuce obdobie vySetrovacej vazby,
ktord zacala prave v dei jeho narodenin a to 17. jula 1950." Tu prezil otec biskup vel-
mi tazké chvile uvdazneny na samotke. Bola to mald izba, bez svetla, bez okien, bez
postele, len maly slamnik. Dozorca daval pozor, aby sa vizen neustale, s vynimkou
¢asu jedla, prechadzal po tejto izbe. Chodza bola tazka, lebo pre nizkost cely vizen
nemohol chodit vzpriameny. Strava bola minimalizovana, spocivala v 20 gramoch
chleba a k tomu trochu vody. Rdno sa muselo vstavat uz o 5.00 hodine. Biskupa Goj-
di¢a neustéle vypocuvali, kladli mu nové a nové otazky, nutiac ho k prechodu na pra-
voslavie. Najprv prosili, sfubovali, potom sa vyhrazali a uZivali rézne donucovacie
prostriedky, psychického, ale aj fyzického rdzu, nevynimajtic mucenie.

Jeden z vaziiov spomina, Ze bol svedkom toho, ako biskupa Gojdica vysetrova-
tel bil po tvéri a hlave, snaZiac sa dosiahnut od neho nepravdivé priznanie. Dalsim
hrubym mucenim pouzivanym v ruzynskej vaznici bolo ldmanie prstov medzi zZelez-
nymi pratmi. Uvdzneny Zid Sonenstein, ktory bol obzalovany z toho, Ze prevazal
zlato cez rieku Moravu do Rakuska a potom do Spojenych statov, dosvedcuje, Ze aj
biskup Gojdi¢ bol muceny tymto spésobom. O pomeroch vysetrovania a dokazova-
nia viny vazniom v tomto vazeni hovori aj Jan Vojtassak, spissky biskup, ktory prezil
osobne praktiky tunajsich vysetrovatelov. ,Bude stacit, ked poviem, Ze tychto podlia-
kov opanovala jednd myslienka - doviest do celkového uponizenia [udskej hodnosti,
zrovnat ¢loveka s blatom. To sa casto podobalo sadistickym muceniam az do telesné-
ho a dusevného znicenia.™

V pripade sudu s biskupom Gojdi¢om a dal$imi dvoma (biskupi Jan Vojtas-
$dk a Michal Buzalka), islo jednozna¢ne o velmi dokladne pripraveny proces, ktory
s justiciou mal spolo¢ni len formu. V Sprave Politickej komisie, ktora bola na tento
ucel vytvorend, zo dnia 16. oktobra 1950 sa doslova pise: ,,Proces musi byt Siroko zalo-
Zeny a pdchatelia a cirkevnd hierarchia musia vystupovat ako spiklenci proti Stdtu
a ludu... Musi byt zvldst ujasnend tloha vysokej cirkevnej hierarchie na rozbiti CSR,
v obdobi slovenského $tdtu a po roku 1945 a v dobe volieb v roku 1946. Na Sloven-
sku vyzdvihnut antisocidlny charakter cirkevnej hierarchie a dokdzat, Ze je nestastim
slovenského ludu. Pokial ide o Gojdica, je treba postavit vec tak, Ze on to bol, ktory
chcel zneuzit gréckokatolicku cirkev na titok na ZSSR.“3 Napriek jeho nevine bol proti
biskupovi Gojdicovi vypracovany 120 stranovy spis o jeho vine. Pred samym proce-
som, nakolko bol velmi telesne a dusevne vycerpany, (telesna hmotnost sa pohybo-
vala okolo 50kg) bol poslany do sanatdria vo Vysokych Tatrach, aby sa pozviechal.
Na smutne zndamom procese proti vlastizradnym biskupom: Janovi Vojtassdkovi,
Michalovi Buzalkovi a Pavlovi Gojdicovi bol 15. janudra 1951 biskup Pavol Gojdi¢
odstideny na trest dozivotného odnatia slobody, peiazny trest 200 ooo korun, skon-

v POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, . 203.

2 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Pre$ov : VMV, 1997, s. 102.
3 KAPLAN, K.: Stdt a cirkev v Ceskoslovensku, Brno : Dodatek, s. 186.

1 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 199, s. 56.
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fiskovanie celého majetku a stratu ob¢ianskych prav.s Dalej za¢ina, resp. pokracuje
Golgota biskupa Pavla Petra Gojdi¢a OSBM po mnohych vézniciach Ceskoslovenska.

Po sudnom procese bol odsudeny biskup Gojdi¢ prevezeny do Valdic a to 14.
februdra 1951, kde bol v prisnej izolacii na samotke.” Valdice tak boli prvym miestom
vazenia biskupa Gojdica, z ktorého ho mohla oslobodit jedine smrt. Bol tam v pris-
nej izolacii, v nevykurenej samotke. Co asi prezival biskup v takychto chvilach opus-
tenosti od vsetkych, okrem Pana Boha? Zaiste to boli celé hodiny modlitby, rozji-
mania, duchovného spojenia so vSetkymi, ktori mu boli zvereni a v tychto chvilach
bolesti blizsie ako kedykolvek predtym.”

Pomocny biskup Vasil Hopko svedcil takto: ,Vladyka Pavol bol c¢asto vizneny
na tom najprisnejSom oddelent, na samotke, v izoldcii. Ten kto bol na izolacke, bol
strazeny obzvldst prisne.“® Vaclav Pettik, jeden z véziiov, si v roku 1968 takto spo-
minal na biskupa Pavla: ,Zisli sme sa spolu v karttizskej viznici v roku 1951 v trest-
nom komande na zdhrade. Stdle sa usmieval a inych posiliioval aj v tych chvilach,
kedy ndm bolo najtazsie.“® Pobyt vo Valdiciach trval do 29. maja 1952.* Dalsim vize-
nim, kde biskup Gojdi¢ prezival tazké chvile bol Leopoldov. Na tomto mieste bolo
v tomto Case uvaznenych od 5 do 8 tisic l'udi, medzi nimi velky pocet kiazov. Hned
na zaciatku pobytu v tomto vazeni biskup Gojdic¢ pocitil velkti nenavist a hrubost
dozorcov. Pocas pochodu, ktory mali vazni dovoleny po raniajkach sa ho isty dozorca
spytal ¢im je. Ked mu otec biskup povedal, Ze je gréckokatolickym biskupom naria-
dil mu urobit 50 drepov. Pri cviceni pre telesnu vycerpanost to nedokdzal urobit, ale
spadol, dozorca s velkym krikom ho zacal kopat vojenskymi ¢izmami. Biskup to pri-
jal bez slova, iba svojimi smutnymi o¢ami pozeral na rozzureného dozorcu.* Po tejto
udalosti spoluvazni spoznali v otcovi biskupovi velkého ¢loveka a ich vztah k nemu
sa stal ovela lepsim. Jeho spoluvdzen otec Jan Dokulil o iom hovori: ,,Spominajiic
otca biskupa Pavla, este dnes vidim jeho jasné, ldskavé oci, pocujem jeho hlas, ktory
ako keby prichddzal z vysav blankytného neba, spominam na jeho tazky Zivotny kriz,
a na jeho $pecificku zZivu ucast pri kazdom utrpenti svojich bliznych, na jeho ochotu
a sympatie k tym, ktori sa vedeli obetovat, na jeho mystickt déveru do tajuplného hla-
su Bozieho, ktory dokdzal momentdlne zachytit a porozumiet mu a ktory pokladal
za hlas Bozi k ndrodu ako celku, k celej spolocnosti.*

15 ZasliZend odplata za zlo¢iny proti ludu: Buzalka a Gojdi¢ odstideni na dozivotie a Vojtas$ak na 24
rokov. In.: Prdca, ro¢.6. ¢.13 zo diia 16.1.1951.

16 Vizenska sluzba CR, Viznica Valdice, ¢j. V-34/46-4/98 z 9.6.1998. Informdcia k vykonu trestu
odnatia slobody biskupa Pavla Gojdi¢a. Podla zakladnej knihy a indexu-prirastkovej knihy. Obra-
zova Cast [11./47.

v STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov: VMV, 1997, 5. 104.

18 STURAK, P.: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM a jeho ¢innost v obdobi rokov 1927 -
1960. In: Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢ (1888 - 1960) v suradniciach ¢asu a doby. Zbornik
prednasok z medzindrodnej konferencie. Pre$ov, 4. - 5. oktobra 2007, PreSov : PU Pregove, 2007, s. 31.

19 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, . 247.

20 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, s. 104.

a1 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. PreSov : VMV, 1997, s. 104.

2 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 183.
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Jeho spoluvaziiom bol aj pomocny presovsky biskup Vasil Hopko, ktory natiho
¢asto spominal takto: ,Biskup Pavol bol casto vdzneny v najtazsich celdch - samot-
kdch. Ddvali mu robit tie najhorsie ponizujtice prdce. A predsa! Biskupa nevedela
pokorit Ziadna prdca. Naopak, aby sa utvrdzoval v pokore, sam vyhladdval tie najhor-
Sie prdce vediac, Ze to ho najviac priblizuje k Pdnu Bohu.” Po smrti prezidenta Kle-
menta Gottwalda na zaklade amnestie nového prezidenta republiky Antonina Zapo-
tockého zo 4. mdja 1953 Krajsky sud v Bratislave zmiernil uznesenim z 30. decem-
bra 1954 biskupovi Gojdicovi pévodny trest doZivotného odiatia slobody na trest 25
rokov vdzenia.*

V roku 1955 bez vysvetlenia pri¢in boli premiestneni biskupi, medzi nimi aj
biskup Gojdi¢ a niekolko desiatok ,nebezpec¢nych viznov", do vaznice v Ilave. Tam
nastupil najprv do samovézby a to 30. mdja a po dva a pol mesiacoch bol premiest-
neny na oddelenie vaziiov. Z ias pobytu v tomto vdzeni pozndme viacero udalos-
ti, ktoré st spojené s jeho osobou. Napriklad, ¢esky kinaz Leopold Pefich, dlhsi cas
jeho spoluvazen hovori, Ze k najkraj$im vizenskym rozpomienkam patrili tie, kto-
ré su spaté s osobnostou biskupa Gojdica. Spomina si nanho takto: ,Raz prisla re¢
na to, ako boli vizni vysetrovani a ntiteni orgdnmi Stdtnej bezpec¢nosti k priznaniu.
Naznacil mu, Ze jeho vypoctvania boli také kruté a hrézyplné, Ze bol nakoniec ochot-
ny podpisat ako priznanie vsetko, okrem toho ,Ze by sa bol zriekol Boha“. Povedal to
tak prosto a so samozrejmou presvedcivostou, Zze mu akosi mimovolne prislo na um:
takého ducha boli kedysi prvi krestanski mucenici. Krazi vo vizniciach boli zvycajne
izolovani od ostatnych vdzriov, pokial’sa to dalo. V Ilave nebolo mnoho kriazov, ale bol
tu aj biskup Vojtassdk a niekolko dalSich duchovnych. Pdn biskup Gojdic¢ bol ubyto-
vany v cele s ostatnymi vdzriami, kde pracoval s nimi aj v dielni. Sprdval sa spokojne,
nendpadne, nevnucoval sa, bol pricinlivy a nefalSovane pokorny a vsetci si ho vdzili,
ba nasli sa aj taki, ¢o sa snazili ulahcit mu jeho osud. On vzdy sdm plnil vsetky povin-
nosti spolo¢ného byvania (umyvanie dldzky, zametanie, tprava postele a iné). Patri-
lo k tomu aj vyndsanie fekdlit, ¢o nebola prijemnd povinnost. V tom case v Ilave este
neboli splachovacie zdchody. Nddoby boli dost tazké, ale vizni - chori, invalidi a starsi
vdzni - boli so suhlasom spoluvdzriov od tejto povinnosti oslobodeni. Poradie vynd-
$ania vedra bolo podla pracovného poradia, ale ak niekto chybal, dochddzalo k hdd-
kam, kto namiesto chybajiiceho viziia md vyniest vedro. Autor uvddza, Ze kvoli tomu
dochddzalo k hddkam, lebo po skonceni zmeny nikto nechcel tiito povinnost konat.
Trdpnu situdciu vyriesil pan biskup Gojdic, pristupil k vedru a povedal: ,Kto pdjde so
mnou? Leopold Pefich pristtpil k nemu, chytil nosidld s nadobou a obidvaja ju vyniesli
na dvor na patri¢né miesto. Pri ndvrate pohddani vizni mléali, iste sa hanbili a uz nik-
dy potom neboli problémy s odndsanim nddoby s fekdliami.

Spominany knaz sa zmienuje o tom, ako biskup Gojdi¢ sluzieval tajne svata
liturgiu. Jej priebeh opisal takto: ,Iba niekolko dévernych os6b na cele vedelo o tom,
Ze sa bude konat svdtd liturgia. Prebiehala tak, ze kazdy sedel na svojej posteli a nend-

3 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdic, OSBM. Presov : VMV, 1997, 5. 104 - 105.

24 CORANIC, J. Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Bud&jovice. SdruZeni sv. Jana
Nepomuckého pti Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014, s. 337.

55 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, . 105 - 106.
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padne sledoval patri¢né tikony. Pdn biskup si sadol na stolicku, obrdtil sa tvarou k ste-
ne na konci postele a modlil sa. Po chvili vstal, prisunul si stolicku este blizsie k stene,
kde mal zavesent skrinku pre bezné veci a potraviny, vystupil na stolicku ako by chcel
v skrinke nieco narovnat. Niektori vdzni vedeli, Ze si pripravuje obetné dary. Namiesto
chleba to bol kusok suchej Zemle a miesto vina voda, v ktorej boli rozmocené zrn-
kd hrozienok, ktoré obcas posielali pribuzni vizriov, alebo ich doniesli aj ndvstevnici.
Kedy nastalo premenenie darov nebolo hned zrejme a nebolo ani pozdvihovanie, ale
ked' si potom pdn biskup sadol na svoju stolicku a chvilu sa modlil, spoluvdzni si uve-
domovali, Ze prdve nastala tdto chvila. Potom sa e$te chvilu modlil a dalej sa venoval
svojej ¢innosti alebo odpocinku.“*

Biskupovi Gojdicovi odopreli viackrat amnestiu. Napriklad v roku 1955, dalej
jeho Ziadost o prepustenie z vykonu trestu z roku 1957 ako udal pre starobu a nemoc
taktiez zamietli. Odopreli mu aj amnestiu z 2. decembra toho istého roku, napriek
tomu, Ze bol stary a nemocny.>”

Okolnost, Ze biskupa Gojdi¢a mali spoluvazni vo vaznosti, dalej to, ze Svaty
Otec Pius XII. oficidlne predlozil Ziadost ¢eskoslovenskej vlade, aby mu umoznila
lie¢it sa v Rime,*® mala za ndsledok to, ze otca biskupa premiestnili z [lavy prec, a to
do Leopoldova s ddtumom 12. decembra 1957. Bolo to vazenie, kde biskup Gojdi¢
prezil posledné obdobie svojho Zivota. Po zapise v kancelarii dostal ako vézen svo-
je Cislo: 681. Spociatku byval na izbe, v ktorej bolo 30-40 vaziiov, vSetko kiazi. Aj
tu vydal biskup Gojdi¢ prekrasne svedectvo svojho laskavého srdca. Jeden nemecky
knaz, ktory teraz zije v Stuttgarte o tom hovori takto: ,Biskup dostdval osobnu dié-
tu, lebo bol velmi slaby a aj ho brali ako chorého. K zvycajnej strave dostdval dodatky,
ale on ich neuzival. V3etko porozddval svojim spoluvdiziiom. V tomto case som bol
i ja tazko chory, a biskup sa o mnia staral s takou ldskou, Ze to nikdy nezabudnem.
On sdm bol chory, ale hostil ma tak, akoby to nedokdzala ani vlastnd matka. A ked
ma nasytil pozemskymi dobrami, postaral sa aj o duchovny pokrm. Zvycajne si sadol
na kraj méjho l6zka a spolocne so mnou sa modlil. Takto sa o mnia staral osem tyz-
driov, a len jemu vdacim za to, Ze som prisiel k sebe a dnes Zijem.“> Na pritomnost bis-
kupa Gojdica vo vazeni si spominal aj o. Jan Mastiliak, gréckokatolicky redemptoris-
ta, ktorého proces blahorecenia teraz prebieha. Vo svojich spomienkach pise: ,Mali
sme spolu dohovorené utorriajsie vychddzky. Zo zaciatku sme sa pomodlili svity ruze-
nec — myslim si, Ze to takto robili vSetci - a potom sme hovorili o réznych témach.”
Spomeniem hlavne jeho dve doznania, ktoré som ziskal pri tychto prechadzkach.
Biskup Gojdi¢ bol znamy tym, Ze sa neustdle modlil. Aj tak nase vychodné boho-
sluzby i poboznosti st rozsiahle. V tom sa mu tiez podobal biskup Hopko. V tychto
rozhovoroch, azda v poslednom roku Zzivota hovoril: , Vies Janku, ja som sa snazil

26 STURAK, P.: Biskup Pavol Gojdi¢, OSBM - martyr Gréckokatolickej cirkvi. In: Boli solou a svetlom.
Trnava : SSV, 2001. s. 89.

27 AZVJSSR - L Archiv zboru véizenskej a justi¢nej straze SR v Leopoldove, Gojdi¢ Pavel,16/60 - A :
Udelovanie amnestie P. Gojdicovi.

8 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999. s. 201.

29 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999. s. 202.

30 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999. s. 202.
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pomodlit ¢o najviac ustnych modlitieb. Ale Pdn Boh mi dal znat, Ze to nie je tak dblezi-
té, ale aby sme sa vntitorne zahlbili do modlitby.“ Aj ked sme spominali na minulost,
raz poznamenal: ,Bolo azda mojou chybou, Ze som v Zivote nevedel povedat nie..."
Bolo totiz vSeobecne zname, zZe biskup Gojdic¢ bol dobrak a niektori to aj zneuziva-
li. Aj pri svojom utrpeni nestracal vieru a nadej a zil v neustalej pritomnosti Bozej.>

Je znama Modlitba vizria, ktort biskup Gojdic sa ¢asto modlil: ,,Pane, Boze mdj!
Som presvedceny, Ze ty ochrariujes v teba dufajicich. Déverujem ti a verim, Ze nic¢
neodmietnes tomu, kto ta o nieco prosi, a preto sa na teba celkom spolieham. Do tvo-
jej svitej prozretelnosti vkladdm svoje myslienky, diela a pldany. Nech mi je vzdiale-
ny kazdy nepokoj. Ludia ma mézu pozbavit cti, méZu prekazit moje pldany, mézem
prist o svoj majetok, choroba mi méZe vziat posledné sily, okolnosti ma mézu pozba-
vit moznosti vykondvat méj biskupsky urad, hriech ma mézZe pozbavit tvojej milosti,
méze mi vziat aj slobodu, no déveru k tebe nikto nevytrhne z méjho srdca. Tiito déve-
ru si zachovdm do posledného dychu méjho Zivota. Celé peklo povstalo proti mne, ale
Ziadna pekelnd sila nevyrve mi zo srdca moju déveru k tebe, lebo ty si dobry a ldskavy
Boh a silny Pdn. Ludia okolo mria vidia Stastie v bohatstve, sikovnosti, sldve, vdznosti
a tcte, no ja tuzim ndjst stastie v zboznom Zivote, v Zivote pre chudobnych a opus-
tenych, v Zivote prisnej kajticnosti a vykupenia viny. Viem, Ze sdm to nedokdzem, ale
mdm plnt déveru v tvoje Najsvitejsie Srdce. Kto v neho déveruje, nebude nikdy zahan-
beny. Amen.*

Pri prileZitosti jeho sedemdesiatin mu do vdznice v [lave poslal telegram aj Sva-
ty Otec Pius XII. Ubezpecil ho v fiom, Ze nezabtida na svojho hrdinského syna.»
Spoluvazni ho tiez potesili. Jeden z nich mu odovzdal vo vazeni ru¢ne vyrobeny kriz
a biskupsky prstei s cervenym kamienkom - symbolom jeho mucenictva. Bolo to
vyrobené vsetko z chleba.

O pobyte biskupa Gojdic¢a vo vizeni vydali mnohi spoluvazni krdsne svedectva.
Napriklad uz menovany Franti$ek Ondruska si spomina takto: ,Obdivovali sme ho.
Jeho velkost bola v jeho nevyjadritelnej skromnosti, pokore a skuto¢nom detinskom
vztahu k Bohu. Chatrnd telesnd stavba, jeho o¢i a celd tvdr prezradzali strasné utr-
penie, no z jeho ust sme nikdy nepoculi ani jedno slovo staznosti. Az do konca svojho
Zivota prechovdval nesmiernu ldsku k svojim kiiazom a veriacim. S vda¢nostou spo-
minal na jednotlivych kriazov, na cirkevné sldvnosti a s nadsenim hovoril a dévodoch
jednoty gréckych katolikov s rimskou cirkvou.”

Spoluvazen biskupa Gojdi¢a vo vaznici v Leopoldove, pomocny biskup Vasil
Hopko, pri istej prileZitosti, ked sa hovorilo o prepusteni biskupa Pavla, povedal
mnohym prekvapujuci nazor: ,On neméze ist domov. On musi zomriet tu vo vizni-
ci‘>* Celu okolnost vysvetlil, ze biskup Gojdi¢ spolu este s dvomi biskupmi navstivil
v Konnersreuthe stigmatizovant mysticku Teréziu Neumanovt, ta predpovedala, Ze

3 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, s. 107 - 108.
2 DANCAK, F.: Radyj sa, blazeny Pavol. PreSov : Petra, 2003, s. 31

33 PEKAR, A.: Narysy istoriji cerkvi Zakarpattja. Rim : 1967, s. 176.

34 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, s. 110.
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jeden z troch biskupov sa stane mucenikom Cirkvi. Nazive uz ostal len biskup Goj-
di¢, takze tato predpoved sa moze stahovat uz len na neho.»

Pred smrtou biskup Gojdi¢ prezival velké muky, telesné aj dusevné, a nie je taz-
ko uhadnut, ktoré boli vacsie a neznesitelnejsie. Nebolo pochyb, ze jeho zdravotny
stav bol beznadejny. Osetrujtci lekar - vizen zavse prehodil oSetrovatelovi Frantis-
kovi Ondruskovi: ,Nds$ Pavlicek musi mat tizasné bolesti“. Kedykolvek prechadzal
popri smrtelnej posteli biskupa, vzdy sa ho opytal: , Tak, ako otce, mdte velké boles-
ti, véak? Na to mu otec biskup s takmer nebadatelnym tismevom odpovedal: ,,Ano,
padn doktor, mdm strasné bolesti“. Nebolo v8ak nikdy pocut, Zeby stonal alebo plakal.
O svojich bolestiach hovoril iba vtedy, ked sa ho na to opytali.*®

Spoluvazen Frantisek Ondruska spomina, Ze biskup Gojdi¢ vo chvilach, ked
nastalo zmiernenie jeho bolesti, opakoval s velkym zanietenim, vZdy ako nieco cel-
kom nové: ,Vies, ja som poprosil toho milého Pdna Boha, aby ma povolal z tohto slza-
vého tidolia v ten deri, ked' ma sem postavil. Viem, tebe je to smiesne. Biskup, a md také
smiesne Zelanie. Ale prosim ho o to..."”

Raz, uz v poslednych diioch jeho Zivota, zisli sa v nemocnici pri jeho posteli vaz-
ni -pacienti a jeden z nich napoly vaZne a napoly Zartom povedal: , Pavlicku! Ty chce$
zomriet, ale my chceme Zit. A preto ndm musis povedat, kto ti ublizil. My tych dare-
bdkov este pozenieme na zodpovednost a aj za teba“. Na to biskup s nesmiernou lds-
kavostou, pokojom a ismevom povedal: ,Chlapci, mne nikto v Zivote neubliZil. Vsetko
utrpenie, ktoré som dosial zndsal, prijal som rdd, a boli ma iba to, Ze mnoho mojich
spolubratov a veriacich must trpiet pre svoju vieru.“*®

Zdravotny stav biskupa Gojdi¢a sa neustdle zhorSoval. Preto bol prevezeny
na Infekéné oddelenie Fakultnej nemocnice v Brne, kde bol hospitalizovany od 2.
marca do 18. marca 1960. Tam zistili: ,....Ze mimo starého chronického loZiska na plu-
cach boli zistené v pravom dolnom a lavom dolnom laloku pliic gulovité odtiene vel-
kosti gastanu, vysokého $tddia metastdz.®

Hoci jeho stav bol velmi vazny a zaver spravy bol jasny a aj lekarska komisia
navrhovala urychlené prerusenie vykonu trestu a odsunutie do civilného liecebné-
ho zariadenia biskupa Gojdica poslali naspét do leopoldovskej nemocnice. O jeho
zdravotnom stave i o liecbe najlepsie hovori autentickd lekarska sprava z 19. mdja
1960, z ktorej citujem zaver: ,Rakovina pliic vlavo s vyznacenou stareckou zaslostou.
Vzhladom k nevyliecitelnosti onemocnenia, ktoré ohrozuje menovaného behom krdt-
keho casu na Zivote, doporucuje lekdrska komisia ministerstvu vnutra urychlené pre-
rusenie trestu a odsunutie menovaného do civilného liecebného zariadenia.“

35 Porov. STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, s. 110.

36 DANCAK, F.: Raduyj sa, blazeny Pavol. PreSov : Petra, 2003. s. 13.

3 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 286.

33 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 286.

39 AZVJSSR - L Archiv zboru vizenskej a justi¢nej straze SR v Leopoldove, Gojdi¢ Pavel, 16/60 - A:
Viizenskd evidencia. - obsahuje : osobny spis, eviden¢nu kartu, dotaznik a prilohu k osobnému
spisu.

40 LETZ, R. - STURAK, P.: Pavol Peter Gojdi¢, OSBM. Biskup zlatého srdca. In: LAGOVA, V. a kolek-
tiv.: Smrt za mrezami. Pre$ov : Vydavatelstvo Michala Vagka, 2006, s. 210.
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Vrucnym Zelanim biskupa Gojdica bolo to, aby sa pred smrtou mohol vyspove-
dat a prijat svaté prijimanie. Zdalo sa, Ze nie je nddej, lebo v tom ¢ase v nemocnici
nebolo ani jedného knaza. Ale Pan Boh vypoc¢ul modlitby svojho oddaného sluzob-
nika a nasiel sposob ako dostat knaza ku 16zku otca biskupa. Nakoniec sa spoved-
nikom stal ¢esky kiaz Alojz Vrana, ktory bol chory na cukrovku a jeho stav sa v tom
case tak zhorsil, ze musel ist do nemocnice a lekar ho pridelil do izby, kde lezal bis-
kup Gojdi¢.#

Posledna chvila Zivota biskupa Gojdica prisla celkom necakane. Po obvyklom
spocitani vaznov nastal pokoj. ,Ja som zaspal rychlo,” - hovori svedok Frantisek
Ondruska -, no coskoro som sa zobudil ako na vyzvu.“ Popozeral som sa po miest-
nosti. Hned som zbadal, Ze biskup Gojdi¢ sedi na posteli a diva sa na moje 16z-
ko. Vstal som a nahlivym krokom som isiel k nemu. Povedal mi, Ze potrebuje ist
na zachod. Choroba mocovych ciest mu sposobovala velké bolesti pri moceni, trvalo
niekedy celtt hodinu, ba i viac. Ked som ho na zachode polozil, vratil som sa na pos-
tel. Dvere na zachode sa vSak po chvili otvorili a ukdzala sa v nich usmievajuca tvar
otca biskupa. Pobehol som k nemu a zacul som slova: ,, No, a teraz uz bude vsetko
dobré. Zanes ma na postel.“ Na posteli sa o¢i biskupa zabodli kdesi do neznama,
usta sa mierne pohybovali, akoby nieco Sepkali. Pobehol som k oknu, ktoré spajalo
nemocni¢nu izbu s chodbou, zabtichal som na okno, pred ktorym sa vzapati obja-
vil sluzbukonajtci dozorca. ,Co je ?“ opytal sa ma nevrhlo. ,Pdn velitel, hldsim Ze
odstidenému Gojdicovi je zle. Potrebuje lekdra.“ Bola to nesmierne zloZitd vec. Velitel
oddielu musel podat telefonické hlasenie velitelovi zmeny celej vaznice, ktory jedi-
ny bol opravneny dat stthlas na také nezvycajné opatrenie a spravidla sa na takychto
akcidch zucastnoval sam. Ked straznik odisiel od okienka, pribehol som k posteli
knaza Vranu, zobudil som ho a povedal som mu: ,Zdd sa mi, Ze pdn biskup zomie-
ra.“ Vrana vyskodil z postele a pobehol k biskupovi. ,Umiera,’ poznamenal, ,modli-
me sa spolu s nim!“ Z posteli sa ako na povel zdvihlo niekolko véziiov a bolo pocut
Sepot. Trvalo hodnt chvilu, kym dosla tradna suita a v jej sprievode vazen - lekar
Pepicek, ktory vsak uz iba skonstatoval smrt. Nasledovala obvykla procedura. Mftve
telo vdzna sme zabalili do plachty, na ktorej vazen zomrel, polozili sme ho na nosidla
a odniesli do miestnosti, kde zotrvalo aZ do nasledujiceho rdna. Mojou povinnos-
tou bolo zaznamenat presny ¢as smrti vaziia, preto som sa dozorcu opytal, kolko je
hodin. ,,Osem mintit po polnoci', povedal mi. Bola uz teda nedela 17. jtila 1960.+

Dvere cely sa zatvorili. Kroky odchadzajtcich dozorcov zanikli. Svetlo reflek-
tora z vazenského nadvoria v tieni okennych mrezi kreslilo na posteli knaza Vranu
mohutny kriz. V tomto prostredi sa v zasuvke no¢ného stolika knaza Vranu sluzila
prva zadus$nd omsa za zomrelého Gojdica. Nikto nespal. Vazni lezali na posteliach.
A hoci jedna bola prazdna, vsetci sme citili pritomnost nebohého biskupa. Knaz
Vrana pribehol k mojej posteli a povedal mi: ,Ferko, vies, Ze Pdn Boh plni aj smiesne
priania tych, ktori ho miluju?“ Jeho o¢i sa topili v slzach, no na ustach mal tsmev.
Iba vtedy som si uvedomil, aky dobry je Pan Boh. Biskup Gojdi¢ podla svojej ziadosti

41 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, s. 111.
42 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 320.
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zomrel vo vyro¢ny deri prichodu do tohto slzavého tidolia. Ano, splnilosa i to ,smies-
ne prianie” velkého BoZieho sluzobnika.

Podla vizenského zvyku telo otca biskupa obliekli znova do vazenskych siat
a ulozili do truhly, v ktorej urobili otvor pre sklenené okienko a na truhlu napisali:
P. G. 681, velkymi, vyraznymi pismenami. Jeho telo vyviezli a pochovali na priestran-
stve za tratou, kde bol vizensky cintorin. Kriz mu nepostavili, iba tabulku s ¢islom
681. Pochovany bol ticho. Neasistovali pri tom nijaki biskupi, ani papezski legati,
nikto z predstavitelov kiazstva. O hrob otca biskupa sa starali jeho pribuzni a cti-
telia. Trikrdt na hrob davali kriZ, ale vazenski dozorcovia ho vzdy odstranili.# Hoci
politickd moc chcela skompromitovat biskupa Pavla Gojdi¢a uz cez samotny proces,
ako aj priviest ho k prijatiu pravoslavia, nepodarilo sa to. Biskup Gojdi¢ sa stal sym-
bolom trpiacej Gréckokatolickej cirkvi a jej mucenikom pre vernost Svatému Otcovi.

3 Vyznam mucenickej smrti biskupa Gojdi¢a a odkaz jeho Zivota pre
dne$nu dobu a zajtrajsok

V ramci uz v tvode spominanej putovnej vystavy z totalitnych a neslobodnych
krajin sveta pod nazvom Fields of Shame - Ploty hanby od 26. 9. 2006 do 23. 10.
2006, kde boli prezentované zabery z koncentra¢nych taborov, vdzeni, demonstra-
cii v Severnej Kérei, Cine, Barme, na Kube a v Bielorusku, doplnené pribehmi poli-
tickych vaznov, okrem iného vo svojej prednaske p. Jan Figel povedal tieto slova:.
,Histéria je ucitelkou Zivota. Preto jej Studium a poznanie vyjadruje aj vdznost ndsho
vztahu k Zivotu samotnému. Zvldst neddvna historia je tym, ¢o bez poctivého pristu-
pu a usilia o pravdu vedie k jej hmlistému vnimaniu, ba prekricaniu v nadchddzaju-
cich generdcidch. Pravda - casto bolavd - oslobodzuje od ilizit, skodlivych zjedno-
duseni ¢ schematizmu. Niet slobody bez pravdy a prdva, ktoré sa o pravdu opiera
a sluzi spravodlivosti. Iba pamdtat by bolo mdlo, pamdtat iba na svojich by bolo mdlo
tiez. Viac nez uchovdvanie popola je vyrazom tcty k obetiam totality predovsetkym
prezivanie ich odkazu. PretoZe iba pamadtat by bolo mdlo. Prdve Zivd pamdt na obete
a ucta i vernost ich odkazu md viest k aktivnym a zodpovednym postojom. St rozvi-
jané v rodindch a spolocenstvdch, ktoré pamdtaju na svojich predkov a svoje vztahy
opierajti o hodnoty postavené na ludskej dstojnosti.

Je to velka pravda, Ze nestaci iba pamatat na mucenikov totalitnej doby. Potreb-
né je ist dalej. Nasou povinnostou ma byt to, aby sme napltiali odkaz tychto velkych
osobnosti, ktoré su pre nas skuto¢ne nevycerpatelnymi zdrojmi ozajstnej Zivotnej
mudrosti, formovatelmi k ozajstnym hodnotam. Takouto osobnostou bol a ma byt
pre nas vsetkych aj blahoslaveny biskup - mucenik Pavol Peter Gojdi¢ OSBM. Bis-
kup, ktory v zmysle svojho hesla Boh je ldska, milujme ho! skuto¢ne mal otvorené
srdce pre vSetkych ludi bez rozdielu. Bol to muz pevnych mordlnych zdsad a verny
svojmu presvedCeniu aj za cenu obety vlastného Zivota.

Je pre nas velkym vzorom, ale taktiez aj mocnym orodovnikom pred tvarou Naj-
vysSieho, ktorému bol oddanym a vernym sluzobnikom!

# STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV, 1997, s. 113.
44 FIGEL, J.: Pamitat a poméhat. In: Pamdt ndroda 04/2006 - Ustav pamdti ndroda. In: https://www.
upn.gov.sk/publikacie_web/pamat-naroda/pamat-naroda-04-2006.pdf

THEOLOGOS 2/2020

=
o]
[y



n3sodiunmmm O O

[E
O
N

PETER STURAK

Zaver

PreSovsky gréckokatolicky arcibiskup a metropolita Mons. Jan Babjak vo svo-
jej publikdcii Zostali verni s podnazvom Osudy gréckokatolickych kriazov v uvode
vyzdvihuje hrdinskost pastierov: biskupov - mucenikov Gojdic¢a a Hopka, ktorych
priklad vernosti nasledovali mnohi knazi, ktori boli spolu so svojimi rodinami nasil-
ne vypovedani zo svojich farnosti a deportovani do vyhnanstva v ¢eskom pohranici.
Aj tu odltceni od oltdra a od svojich veriacich, v novom prostredi ziarili ako jas-
né svetld... Vo vernosti svojej cirkvi vytrvali aj mnohi veriaci. Ti véetci st vzormi aj
pre nas v dne$nej dobe, ako aj pre buduice generacie. O tychto svedkoch viery pise:
,Zivoty novych blahoslavenych (Gojdi¢a, Hopka a Tr¢ku) sa stali svetlym majdkom
a velkym prikladom aj pre dnesnt dobu. Zasneme nad tym aku silu mali. Tym, Ze
nezradili Svitého Otca, Ze odmietli kolabordciu so Stdtnou mocou, ktord ich chcela
ndsilim zlomit, vystavili svoje Zivoty zirivému prenasledovaniu a skiiskam. Slobodne
si vybrali tazké jarmo vizenia, najtazsiu a najspinavsiu prdcu vo vizeni. Aj tam Ziarili
dobrotou srdca, ldskou premdhali nendvist. Silu k hrdinstvu cerpali z BoZej milosti,
s ktorou denne spolupracovali. Takto vyddvali svetu jasné a zretelné svedectvo o svo-
jej Zivej viere. Svedcili o Jezisovi Kristovi, ktory je Pravda sama, ved povedal: ,Ja som
Cesta, Pravda a Zivot“ (Jn,14,6). Svedcili o Svitom Duchu, ktory im ddval silu obstdt
v tazkych skuskach.“s
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Dielo Boha a sluzba l'udu v liturgickom zivote

The work of God and service to the people in liturgical life

MARTIN TKAC

Presovskd univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: This work deals with the issue of deeds and faith in the liturgical life. In the first part there
is described the starting point of Christian who is living in today s Europe. This paper tries to figure
out how Christian Europe has created secularism in which Neo-Pelagianism and Neo-Gnosticism have
become established. The study tries to find out the solution which is in the returning to authentic faith.
Faith should not only be formal but mainly living. The place for living faith, Church gives in the liturgy.
Liturgy needs to be more and more experienced at both intellectual and emotional levels. And in this way
is coming to practise what liturgy represents. Liturgy will become the Pesah for Christian on his way to
deification.

Key words: Liturgy. Neo-Pelagianism. Neo-Gnosticism. Authentic faith. Pesah.

Introdukcia do problematiky

V praktickom Zivote sa ¢asto stretame s frazou: ,nech sa deje BoZia vola“ alebo
, ja len slizim Bohu...“. Medzi krestanmi je to dost rozirené a na prvy pohlad by
sme mohli povedat, Ze ti, Co tieto vyrazy pouzivaju alebo aj tieto vety davaju do pra-
xe, st v nasich ociach povazovani za vzornych krestanov, oddanych Bohu. Otazkou
vsak je, do akej miery su dané tvrdenia pravdivé tak, zZe si vntitorne neprotirecia.
V prvom pripade sa totiZ za vyjadrenim po tazbe po BozZej voli, moze skryvat Iud-
ska rezignacia a sklamanie z netispechu. Ano, méZe toto tvrdenie doty¢ného ¢love-
ka priviest k otvorenosti na volu Boha a dané stroskotanie vlastnych planov ho pri-
viest k prijatiu status quo. Ale je 0zaj dany krestan stotozneny s tym, ze za akychkol-
vek okolnosti bude prijimat volu Boha v jeho Zivote? Bude teda dielo Boha prijimat
a poznavat ako Bozie? V druhom pripade daného vyroku sa taktiez moze ukazovat
podriadenost ¢loveka Bohu, no ¢astokrat je za touto odpovedou ukryta pycha alebo
neschopnost priznat skuto¢nost, Ze spésob Zivota alebo nabozenska praktika, ktora
pouziva doty¢ny ¢lovek, je jeho osobny rozmer spirituality!, ktorym sa chce zapacit
Bohu a ¢asto aj ludom. A tu vidime problém. Nie v rozmere konania, ale v rozme-
re chapania. Co na prvy pohlad sa ukazuje ako prejav religiozity, na druhy sa moze

' Ospiritualite viac pozri: STRIZINEC, M.: Novsie psychologické pohlady na religiozitu a spiritualitu.
Bratislava : Ustav experimentalnej psychologie SAV, 2007. s. 39 - 41.
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ukazat ako tuizba samospasitelnosti, ¢o je pelagianizmom?. Teda naukou, ,Ze clovek
md vsetky schopnosti na to, aby sa nedopustil hriechu. Ak sa teda bude dostatocne
snazit a vyuzivat svoju volu, nezhresi a tak sa spasi.® V dne$nom svete ako uvadza
dokument Placuit Deo sa ¢asto stretame s neopelagianizmom a neognosticizmom.
Neopelagianizmus, ktory vyrastol v sekularizovanej spolo¢nosti sa ukazuje na zivote
jednotlivca, ktory ako radikalne autonémny tvrdi, Ze moze spasit sam seba bez uzna-
nia skutocnosti, Ze je zavisly vo svojom najhlbsom byti od Boha a od inych. Spasa sa
takto zveruje do sil jednotlivca, alebo do ¢isto fudskych struktur, neschopnych prijat
novost Svatého Ducha. Teda Boh sice existuje, ale ja sa k nemu dostavam skrze svo-
je usilie vlastnej obety, modlitby alebo vypltiania nabozenskych schém. Na druhej
strane urcity neognosticizmus predstavuje spasu ¢isto vnutornd, uzatvorenu v sub-
jektivizme. Pokusa sa takto oslobodit ¢loveka od tela a od hmotného vesmiru, v kto-
rych uz neobjavuje stopy prozretelnej ruky Stvoritela, ale vhima tam len akusi rea-
litu ochudobnenti o zmysel, manipulovatelnt podla zaujmov ¢loveka. Je vSak zrej-
mé, Ze spasenie, ktoré JeZi§ priniesol vo svojej osobe, sa nevyskytuje iba vnttorne.
V skutocnosti Syn prijal telo, aby oznamil kazdému ¢loveku spasonosné spolocen-
stvo s Bohom (porov. Jn1,14). Teda telo (porov. Rim 8,3; Hebr 2,14; 1Jn 4, 2) sa narodilo
zo zeny (porov. Gal 4,4), teda Syn Bozi sa stal synom ¢loveka a nasim bratom (porov.
Hebr 2,14). KedZe sa stal sti¢astou ludskej rodiny, nejakym spdsobom sa zjednotil so
vSetkymi muzmi a Zenami a vytvoril novy poriadok vztahov s Bohom, jeho Otcom
a so véetkym Tudstvom, v ktorom mézu byt za¢lenené za ticelom ticasti vo vlastnom
zivote Syna. Vysledkom je, Ze namiesto toho, aby sme obmedzili spasonosné kona-
nie, predpokladame, Ze telo umoziuje Kristovi konkrétnym spésobom sprostredko-
vat Boziu spasu pre vetkych Adamovych synova dcéry. Neognosticizmus teda znova
zavrhuje konanie Boha v tele.4

Od homo faber k homo indifferens

Clovek poznaceny tymito staronovymi herézami, ktoré si ¢astokrat neuvedo-
muje, potrebuje nanovo a stale rozjimat a prezivat dotyk Boha. Potrebuje znovu obja-
vovat skutocnost, ktora sa v Kristovi stala jedine¢nou a redlnou a platnou naprie¢
dejinami do ve¢nosti. Clovek potrebuje preZivat a uvedomovat si svoje ¢lovecenstvo.
Potrebuje Zit seba samého. Nie ako v spomenutych herézach, ale ako toho, ktory si
uvedomuje, Ze bol stvoreny Bohom, Ze je od neho zavisly, hoci ma od neho slobodu

> Heréza vychddzajtica z ucenia Peldgia (+po roku 418), ktory odmietal dedi¢ny hriech a nevyhnut-
nost spasitelskej BoZej milosti; ludia konaju dobro, dosahuju spasu bez cirkevného sprostredko-
vania. Pelagianizmus sa vyvinul z gnosticizmu, teda ako jeho opozitum. Gnosticizmus je prejavom
,viery uzatvorenej do subjektivizmu, v ktorom ¢loveka zaujima len urcitd skiisenost alebo uréity rad
uvah a poznatkov, ktoré vraj dokdzu priniest ttechu a svetlo, ale dany ¢lovek v kone¢nom désledku
zostane pre ne zatvoreny v imanencii svojho vlastného rozumu a citov*. Viac pozri: FRANTISEK:
Apostolskd exhortdcia Gaudete et exsultate. O povolant k svdtosti v sti¢asnom svete. Trnava : Spolok
sv. Vojtecha, 2018. 5. 36 - 49.

3 PALOCKO, S.: Stvorenie a pdd ¢loveka. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v PreSove,
2012. 8. 63.

4 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF THE FAITH: Letter Placuit Deo. To the Bishops of the
Catholic Church. On Certain Aspects of Christian Salvation. www.vatican.va/roman_curia/congre-
gations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20180222_placuit-deo_en.html. (24.1.2020).
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(mozZnost rozhodntt sa proti Bohu). Cirkev tato skuto¢nost uci vo svojom Magis-
tériu ako aj pontika v pastoracnej starostlivosti. No v najvacsej miere sa tento dotyk
Boha, ktory zachytdva krestana, deje skrze svité tajomstva (sviatosti). Katechizmus
ich nazyva viditelnymi znakmi, neviditelnej bozej milosti.> Najdokonalejsie sa toto
posobenie ukazuje a uskutocnuje v liturgii. Podla sirSieho hladiska teda v celom
konani Cirkvi, podla uzsieho v eucharistickej liturgii. Svaté tajomstva s znamenia,
ktoré nam sprostredkuivaju stretnutie s Bozim tajomstvom. Boh sa dava ¢loveku, aby
sa ¢lovek staval bozim® a tym vytvaral communio s Bohom. To, ¢o vedecky (empiric-
ky) vo svatych tajomstvach nezachytime je viera ¢loveka v Jezisa Krista ako vyvyse-
ného Pana a Spasitela sveta a viera v Otca, ktory ho poslal k posvateniu [udi. Ta ma
svoje pevné miesto v slobode ¢loveka, ktort Kristus berie vazne, no svoju ponuku
milosti nikomu nevnucuje, hoci tuzi po spase kazdého. Znamena to, ze prijimatel
svatych tajomstiev sa musi s pokorou a vda¢nostou otvorit na posolstvo spasy, musi
sa vo viere vydat obdarovavajucemu Bohu.”

Vidime teda, ze hoci Boha nemézeme obmedzit vedeckymi definiciami, ¢oho
dokazom je viera a posobenie milosti, jeho sposob komunikacie prostrednictvom
svatych tajomstiev sa im v tomto pripade nevymyka. Je to aj preto, aby veriaci lahko
porozumeli sviatostnym znameniam a snazili sa ich prijimat, lebo ony sltzia k posil-
neniu a posvateniu krestanského Zivota (porov. SC 59).

Zivot krestana mé preto neustale prechadzat sviatostnou forméaciou. Bez nej
¢lovek moze mat dojem, Ze stadi byt pokrsteny, teda sa stat krestanom a formalne
sa zaclenit do Cirkvi.® S touto formou lahostajnosti sa Cirkev v Eurdpe bori uz nie-
kolko desatroci. Ved tvrdenia: Boha dno, ale Cirkev nie alebo ja som krestan, ale
nie fanatik, st uz dostato¢né zname. V dnesnej dobe prechidzaji do odmietnutia
Cirkvi ako takej... Agresivny postoj voci Cirkvi, obcas prenechdva miesto vysmechu
a nechuti a este castejsie roz$irenym ndzorom ovplyvnenym relativizmom, prak-
tickym ateizmom a nébozenskou lahostajnostou. Clovek tak prechddza od homo
faber, homo sapiens a homo religiosus k homo indifferens, a to aj medzi veriaci-
mi, ktori prepadli sekularizmu. Individudlne a egoistické hladanie blahobytu a tlak

5 Grécke slovo mysterion bolo preloZené do latin¢iny dvoma vyrazmi: mysterium a sacramentum.
(KKC 1075) V daldom vysvetlovani vyraz sacramentum (sviatost) vyjadruje skor viditelny znak
skrytej skuto¢nosti spasy, ktord sa ozna¢uje vyrazom mysterium (tajomstvo). V tomto zmysle je
sam Kristus tajomstvom spasy: ,Niet iného BoZieho tajomstva, iba Kristus.“ (KKC s515) Spasitel-
né dielo jeho svatej a posvdcujucej ludskej prirodzenosti je sviatostou spasy,( KKC 2014) ktora sa
prejavuje a posobi vo sviatostiach Cirkvi (Vychodné cirkvi ich volaju aj ,svatymi tajomstvami®).
Sedem sviatosti su znaky a ndstroje (signa et instrumenta), ktorymi Duch Svaty $iri milost Krista
(KKC 1116) ktory je Hlavou v Cirkvi, ktora je jeho telom. Cirkev teda obsahuje a udeluje neviditelna
milost, ktorej je znakom. V tomto analogickom zmysle sa vola , sviatostou“. KKC 774

6  Zbozstenie - pre grécku filozofiu je idedlom pripodobnenia, alebo stotoZnenia sa s bozskym sve-
tom. Aj napriek gréckemu pdvodu bol slovnik zboZstenia: divinizdcia, ¢i deifikacia (B¢wotg,
Beomoinoig) prijaty Otcami ako vhodny k vyjadreniu nového stavu, v ktorom sa ¢lovek nachadza
vdaka Vteleniu & ,poludsteniu Boha. Klement Alexandrijsky (1 215) dal k tomuto u¢eniu patri¢né
vyjadrenie, ked hovori, Ze Slovo BoZie sa stalo ¢lovekom, aby si sa ty ¢lovece naudil, ako sa ¢lovek
moze stat Bohom. Porov. FARRUGIA, E. G.: Encyklopedicky slovnik kiestanského Vychodu. Olomo-
uc : Refugium Velehrad-Roma, 2010. 5. 971.

7 Porov. ADAM, A.: Liturgika. Praha : Vy$ehrad, 2008. s. 144 - 145.

8 PALOCKO, S.: Katolicka cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. Pre3ov : Petra, n.o., 2007. s. 48.
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kulttury bez duchovného zakorenenia zahmlieva zmysel toho, ¢o je pre ¢loveka sku-
to¢ne dobré, a zmensuje jeho tizbu po transcendentne, obmedzujic ju na hmlisté
hladanie so zdujmom o duchovno, ktorému stac¢i na uspokojenie nova religiozita
bez vztahu k osobnému Bohu, bez spojenia s ur¢itou nabozenskou naukou a bez
prislusnosti k spolocenstvu viery, upeviiovanému slavenim zjavenych tajomstiev.?
Na druhej strane tato lahostajnost az agresivita voci ,cirkevnosti®, vytvara v zivote
¢loveka prazdnotu®. Tento hlad hlada Boha bez Boha. Hlada konec¢né uspokoje-
nie, stav spokojnosti a $tastia, ciel, zmysel zivota. Ale kedZe vymedzil Boha, tak sa
zahladel do seba. Presadzovany navrat k ¢loveku v sekularizovanom svete hlasaja-
ci humanizmus je vSak postaveny na piesku. Je sice zalozeny na praci, umeni, kul-
tare, solidarnosti ¢loveka, teda na jeho tvorivosti, ¢co nemozno popriet ako dobré,
ale predsa mu vsak chyba ciel. Sv. Jan Pavol II. vo svojej posynodalnej apostolskej
exhortacii Cirkev v Eurépe opisuje, Ze tymto cielom sa stal ¢lovek, ktory sa poklada
za absolutny stred celého bytia, pricom sa mu mylne ddva miesto Boha a zabuda sa,
ze nie ¢lovek stvoril Boha, ale Boh ¢loveka. Zabudnutie na Boha priviedlo k apadku
samotného ¢loveka. Preto sa papez ani necuduje, Ze v tychto stvislostiach vznikol
velky priestor na vznik nihilizmu vo filozofickej oblasti, relativizmu v poznavacej,
teoretickej a moralnej oblasti, pragmatizmu, ¢i dokonca cynického hedonizmu pri
utvérani kazdodenného Zivota." Svity Otec Frantisek dopliia na cirkevnom kongre-
se vo Florencii v roku 2015, Ze ak mdme sthlasit s humanizmom, tak len s takym,
ktorého centrom je Kristus:,,O humanizme mézZeme hovorit jedine ak je nasim vycho-
diskom Jezis ako stredobod, a v riom odhalujeme rysy autentickej ludskej tvdre. Prd-
ve kontempldcia tvdre Jezisa, ktory zomrel a vstal z mrtvych je tym, ¢o znovu ddva
dohromady nasu ludskost, aj tu, ktord sa rozdrobila ndmahami Zivota alebo ju pozna-
¢il hriech.“* V krestanskom chdpani je prave Jezi§ Kristus tym, kto uz raj otvoril. Tak
to podéva aj byzantska tradicia na sviatok Paschy vo svojich spevoch. Napriklad v 6.
piesni Velkono¢ného kdnona spievame: ,Zachoval si panenstvo Panny pri svojom
narodent, Kriste. Podobne pri vzkrieseni ostali nedotknuté pecate hrobu. A otvoril si
ndm brdanu do raja.“ Alebo aj v paschalnych versovych slohdch: ,Pascha pozehnand
sa ndm dnes zjavila, Pascha novd a svdtd, Obet tajuplnd, Obet prevznesend, sldvny
Kristus Vykupitel, Zertva neposkvrnend, Obeta nesmierna, Dar veriacim, Bardnok,

9 PAPEZSKEJ RADY PRE KULTURU: Kde je tvoj Boh? Krestanskd viera pred vyzvou ndbozenskej laho-
stajnosti. Zdvere¢ny dokument z plendrneho zhromazdenia PdpeZskej rady pre kultiru v roku 2006.
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-ura-
dov/c/kde-je-tvoj-boh. (24.1.2020).

10 Napriek relativizmu a subjektivizmu, prieskumy uvadzaju, Ze toto hladanie sacrum ma stapajuci
charakter, ktory mad stvis s hladom po duchovnom Zivote. V. Smékal to vyjadruje aj v pokusoch ozi-
vit prirodnt spiritualitu, ktord hldsa ndvrat k prirodnym naboZenstvam alebo tizbu po vrcholnych
zazitkoch, ktoré ¢lovek hladd napr. v drogdch, v masovej ti¢asti na hudobnych vystapeniach, dis-
kotékach, v sektéch ¢i meditaciach atd. Porov. STRIZENEC, M.: Spiritualita a jej zistovanie. www.
saske.sk/cas/archiv/1-2005/strizenec.html. (24.3.2019).

n Porov. JAN PAVOL IL.: Posynoddlna apostolskd exhortdcia Cirkev v Eurépe. www.kbs.sk/obsah/sek-
cia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/ecclesia-in-europa (24.1.2020).

12 Pdpez FrantiSek na cirkevnom kongrese vo Florencii: Nasim humanizmom je JeZis. www.archivio-
radiovaticana.va/storico/2015/11/10/p%C3%A1pe%C5%BE _franti%C5%A1ek_na_cirkevnom_kon-
grese_vo_florencii_na%C5%A1%C3%ADm_humanizmom/sk-1185844. (20.10.2019).
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ten, ¢o ndm otvoril brdny raja, JeZis, co posvdcuje vsetkych vernych.“s Teda Kristus je
ten, ktory svojim spasitelnym dielom otvara ¢loveku dvere do raja.

Ponuka alebo potreba liturgického zivota

V tomto boji, v ktorom sa ¢lovek nachddza, medzi opa¢nymi polami medzi
bezboznostou a tizbe po Bohu, sa Cirkvi naskyta jedine¢na prileZitost sprostredko-
vat nanovo a to minimadlne krestanom, neotrasitelnt cestu po $tasti. Tou cestou je
uz spominany liturgicky Zivot. Ale len vykonavany a zle pochopeny liturgicky Zivot
moze byt aj pre tzv. praktizujiceho krestana bezboznym. Stadi sa pozriet na $tatis-
tiky sc¢itania obyvatelstva a porovnat ich s navstevou bohosluzieb v nedelu. Alebo
vidiet, kolko veriacich pristupuje k sviatostiam a aj veri, koho v nich prijima.“ Tak-
tie7 ako sme v tivode spominali aj krestan, prijimajtici sviatosti moze skiznut do zvy-
ku tradicie bez hlbsieho prezivania vztahu s Bohom. Takyto krestan sa uspokoji so
svojou Strukturovanou ndboznostou alebo sa snazi ¢o najlepsie ako len méze dosa-
hovat modlitebné a postne ciele len preto, Ze uveril, Ze to je jeho uloha a tym sa sam
zachrani. Alebo neberie pontkané prostriedky ako prostriedky, ale ako ciel.

Ak ma do sekularizovaného humanizmu vsttpit krestanstvo, tak sa musia kres-
tania stéle viac a viac starat o autenticky vztah s Bohom a vnikat do tajomstva spasy
v Kristovi. Tu niekde mozno hladat problém. Ved prave krestanstvo formovalo Euro-
pu 2000 rokov a predsa sa v nej vytvoril sekularizmus. Jeden z dovodov ,odkrestan-
¢enia“ minimdlne tejto Casti sveta, je strata autentického Zitia viery. Za taka moz-
no povazovat teologické debaty - intelektudlne, krasne a potrebné, ale bez vztahu
k Bohu st len religionistikou. Tato pravdu ndm pripomina aj emeritny papez Bene-
dikt XVI. ako aj sticasny Svaty Otec FrantiSek. Hovoria o teologii vztahu a teologii
na kolenach. Co je charakteristické prave pre krestanov, lebo je to biblické. Benedikt
to vyjadruje najmad vo vztahu k liturgii, ktoré spolu s ucitelmi cirkvi ako aj cirkevny-
mi Otcami nazyva kozmickou liturgiou. Ktora je takou prave preto, ze ohyba kole-
no pred ukrizovanym a vyvy$enym Panom (porov. Flp 2,5-11). To je centrum auten-
tickej kultury - kultury pravdy. Pokorné autentické gesto, ktorym padame k Pano-
vym nohdm. Prikladom ndm méze byt aj vycitka sv. Franti$eka Xaverského (+1552).
On vy¢ita vzdelancom, ktori hlasaju evanjelium najma na univerzitach v Eurépe, ze
ich ucenie je omnoho védsie ako ich laska. Ze viac rozpravajti o ,Bohu knihy“ akoby
s nim boli vo vztahu, ¢i ho ako Zivého Boha odovzdavali. Kvéli ich omylom ma mno-
ho Iudi zamknuté nebo a pada do pekla. M6Zeme sa nazdavat, Ze sv. Frantisek nie je
proti vzdelanosti, ale tvrdi, Ze v krestanstve ma byt na prvom mieste hfadanie Zivého,
posobiaceho Boha a jeho odovzddvanie inym. Tazi, aby najprv ucenci poc¢uavali, ¢o im

3 EIRENE (Ed.): Utierne na cely rok (nedelné, sviatocné i vsedné) a bezné i krdlovské Hodinky. Micha-
lovce : Redemptoristi, 2009. s. 268

14 Podla Pew Research Centerv USA 69 % ludj, ktori sa oznacuju za katolikov, uviedlo, Ze chlieba vino
prijimané pocas svatej omse st ,symbolmi tela a krvi JeZi$a Krista“. Porov. Katolici v USA neveria
v Eucharistiu. www.katolickenoviny.sk/spravodajstvo/category/zahranicne/article/katolici-v-usa-
-neveria-v-eucharistiu.xhtml. (24.1.2020).

15 Porov. BENEDICT XVLI.: The Theology of Kneeling. https://adoremus.org/2002/11/15/the-theology-
-of-kneeling/. (24.1.2020).
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Boh hovori.® A tu sme opat v rovnakom bode. Krestania maju vstupovat do vztahu
s Bohom a nechévat sa nim menit. Nechdvat sa nim zbozstovat. «Klasickd strucnd
formuldcia ucenia o zboZsteni ¢loveka pochddza od Atandza: ,,(Boh) sa stal ¢lovekom,
aby sme sa my mohli stat bohmi.“ Samozrejme, nemysli sa tym identita podstaty, ale
ziskanie istych viastnosti. Verzia Gregora z Nyssy znie: ,,(Boh sa stal ¢lovekom), aby
tym, Ze sa stal takym, aki sme my, mohol nds urobit takymi, aky je on.“ A ,takymi,
aky je on,” ludia kedysi boli - vtelenie umoZriuje obnovenie BozZieho obrazu v ¢loveku
do pbvodnej nddhernej a vznesenej podoby, ktort mal pred prvym pddom.»” Najdo-
konalej$ou cestou nactivania a zbozstovania je liturgia, ktord pre krestana ma byt
centrom jeho viery, nie iba prejavu prislusnosti. Pre veriaceho krestana by malo pla-
tit, Ze ak niekam patri, tak to spoznédva, aby sa tam prejavoval jeho osobny vztah. Co
znamena participaciu a teda nechat sa vztahom (laskou) menit a to je liturgia. Preto
sa na tomto mieste budeme liturgii venovat viac.

Liturgia

Grécke slovo leitourgia je zlozené zo slov leitos - verejny a ergon - ¢innost, die-
lo, sluzba. Preto sa najcastejsie pouziva preklad verejna sluzba. To v klasickej grécti-
ne vyjadrovalo dielo, ktoré bolo vykondvané v prospech luduy, ¢i verejnych zaujmov
mesta alebo $tatu. Pre Stary zdkon v Sepuaginte leitourgia oznacuje verejny a ofi-
cidlny kult, ktory vykonavali podTa levitskych predpisov. V Novom zdkone je slovo
leitourgia pouzivané velmi zriedkavo, dovodom je to, Ze bolo spajané s levitskym
knazstvom. V Sk 13,2 je vSak stat, ktora hovori o sluzbe a je tam pouzity tento vyraz.
»Ako sluZili (gr. leitourgounton) Pdnovi a postili sa, povedal Svity Duch: «Oddelte mi
Barnabdsa a Savla na dielo, na ktoré som ich povolal.»“Nie je viak jasné, o aki sluzbu
iSlo. Ale sluzit Panovi mo6Ze znamenat plnenie Bozej vole. Mimobiblickom prameni,
napr. v Didaché je slovo leiturgia pouzité v zmysle sluzby prorokov a uditelov, ktori
sltZia celému zhromazdeniu. V predkrestanskom profannom svete sa teda slovo lei-
tourgia spajalo hlavne s ¢innostou ¢loveka. Pridavné meno [eitos je odvodené od leos
a to od ionskeho laos, ¢o znamena [ud. To nam dokresluje vyznam krestanského
pomenovania liturgie. Z predoslych vyjadreni sa nam tak ukazuje liturgia ako sluzba
zhromazdeniu alebo Bohu. Teda by sa jednalo o ¢innost ¢loveka.® Etymoldgia nas
doviedla do tohto bodu. Napriek tomu uz spominany text zo Skutkov hovori o povo-
lani apostolov pre sluzbu. To znaci ¢innost Boha, ktory povolava.

Zo samotného slova liturgia (verejny kult) automaticky nevyplyva, Ze sa jedna
o aktivitu spolocenstva. Jednotlivci uskutociiovali verejné sluzby pre alebo v mene
komunity a tieto sluzby boli oznacované ako liturgia. Z historického hladiska moze
znamenat sluzbu v cirkvi, alebo akukolvek aktivitu zasvatenu sluzbe Bohu alebo
bliznemu. Dnes chdpeme termin liturgia ako odkaz na verejny spolo¢ny kult, ako

16 Porov. Letter from St Francis Xavier to St Ignatius Loyola. In: https://www.indcatholicnews.com/
news/26171. (24.1.2020).

7 PANCZOVA, H.: Bozie vtelenie a obnovenie BoZieho obrazu v ¢loveku (Gregor z Nyssy: Zivot Mojzi-
$a). In: Studia theologica. Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci. 2016, ro¢. 18, €. 3, s. 23 - 35.

18 MOJZES, M.: Liturgickd teoldgia. Aby ndm horeli srdcia. Zaborské : Salus animarum, s.r.0., 2016. s.
8 -10.
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vyraz jednoty Kristovho tela, a preto liturgickd modlitba recitovana stikromne, by
sa tak nemala povazovat za liturgiu v prisnom slova zmysle.” V liturgii kona predo-
vSetkym Boh v JeZisovi Kristovi, a to slovom a znameniami, ktoré prinasaja spasu. Az
potom ¢lovek odpoveda na Bozie volanie vdakou a chvalou Otcovi spolu s Kristom
skrze Svatého Ducha. V liturgii sa skrze znamenia naznacuje a vzdy svojim vlastnym
spdsobom uskutocniuje posvacovanie ¢loveka.>

Liturgicky Zivot ako pascha - prechod

Tento prerod cloveka v krestana a jeho postupné zbozstenie by sme mohli
nazvat aj Paschou. V zidovstve ako spomienku na vychod z egyptského otroctva, pre-
chod cez Cervené more ako aj na zmluvu uzavretd s Bohom. Kniha Exodus ndm toto
putovanie Izraelitov podrobne opisuje. Na ich putovani a postupnom prerode otroc-
kého ludu v I'ud slobodny mozeme vidiet predobraz liturgie. Ako ich Boh definitivne
za pred otroctvom zachrariuje prechodom cez hlbiny mora a sprevadza ich a nasycu-
je. Na tomto mieste vyberieme len jeden obraz a to udalost boja s Amalekitmi (porov.
Ex 17,8-13). Lud ide do boja proti nepriatelovi a na jeho Cele je Jozue (hebr. =, Jahve
je spdsa“).” Zaujimavostou je, Ze MojZi$ je v uzadi, nie je priamo v boji, napriek tomu
zohrava velku tlohu. Je na vrchu v modlitbe. Je v podobe kriZa, teda méa zdvihnuté,
rozopaté ruky, ktoré nedokaze a nevladze takto drzat.* Prave na tychto dvoch prota-
gonistoch pribehu sa ukazuje vitazstvo Boha. Spojenim Jozueho a Mojzisa presvita
zdchrana Boha. Oni st v sluzbe Boha a on kond, zachrariuje. V tomto pribehu st véak
aj bojovnici - muzi z ludu a Moji$ov sprievod - Aron a Hur aj oni sa dévajt do sluz-
by. Vybrati muzi bojujti a Aron a Hur, podopieraji Mojzigovi ruky.

V Novom zdkone sa na pozadi Paschy, tohto starozakonného sviatku kond aj
posledna vecera JeZisa Krista a na jej zaklade sa odhaluje jeho spasitelné dielo, ktoré
ma svoj zmysel v poslusnosti voc¢i Otcovi. Pascha je teda prechod, zmena zo smrti
do Zzivota. V byzantsko-slovanskom rite sa fiou pomentiva Velka noc, ¢ize Kristov
prechod i prechod veriacich zo smrti do Zivota, ¢o je nadherne opisané vo versovych
paschdlnych stichirach=, ktoré sme uz uviedli vyssie. A tato Pascha sa uskutociiu-
je v kazdom liturgickom slaveni. Najdokonalejsie je to vyjadrené v Eucharistii lebo
v nej je obsiahnuté celé dielo Boha.

Mikulas Kabasilas to vyjadruje takto: ,Tak dokonalé je toto tajomstvo, tak tizas-
ne vyvysené nad vsetky ostatné svité obrady, Ze vedie k vrcholu vsetkych dobier. Tu je
konecny ciel kazdej ludskej tuizby. V riom dosahujeme samého Boha a Boh sa s nami
spdja v najdokonalejsej jednote. Ved' nebolo mozné, aby sme my vystipili do ucasti

19 Porov. TAFT, R. F.: Zivot z liturgie. Olomouc : Refugium, 2008. s. 171 - 172.

20 Porov. RICHTER, K.: Liturgie a Zivot. Praha : VySehrad, 2003. 5. 19.

2 Jozueho meno sa v hebrejéine stotoznuje s JeziSovym menom, a preto dalo podnet k ich porovnaniu.
Obidvaja voviedli Bozi Iud do zasltibenej zeme: Jozue do Kanadnu, Jezi$ do Bozieho kralovstva.

2 Porov. PANCZOVA, H.: BoZie vtelenie a obnovenie BoZieho obrazu v éloveku (Gregor z Nyssy: Zivot
Mojziga). In: Studia theologica. Olomouc : Univerzita Palackého v Olomouci. 2016, 1o¢. 18, ¢. 3,
$.23-35.

3 7IVCAK, J.: K problematike typologického zaradenia liturgickych prekladu: na priklade slovenské-
ho a franctizskeho translatu paschdlneho kinonu a verSovych stichir Paschy. In: World literature
studies. Bratislava: Ustav svetovej literattiry SAV, 2017, ro¢. 9, &. 2. 5. 115 - 126.
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na jeho dobrdch, je to on, ktory zosttpil az k ndm a preziva nase postavenie, a tak
uzko sa spdja s touto prijatou prirodzenostou, Ze ked ndm ddva telo a krv, ktoru
od nds prijal, ddva ndm seba samého. TakzZe zatial’ ¢o prijimame [udské telo a krv,
prijimame do duse Boha, BoZie telo nemenej ako ludské telo, BoZiu krv a dusu, BoZiu
mysel’ a volu nie menej ako ludsku.®*

Liturgia ako ponuka od Boha na spolupracu

Boh je teda tym, ktory povoldva a kond a ¢lovek spolupracuje. Vidime teda vztah
viacerych os6b ¢o sa premieta do odrazu Boha v Trojici na zemi, teda do spolocen-
stva. Toto zhromazdenie l'udu, ekklesia - cirkev teda ukazuje, Ze sa jedna o spolocen-
stvo (lat. communio, gréc. koinonia). Nie nejaké zdruzenie spolku ale doverné, osob-
né spolocenstvo veriaceho krestana a Krista. Cirkev nie je len zhromazdena okolo
Krista, ale je zjednotend v iom, v jeho tele. Preto je dolezité chapat toto communio
ako Kristovo telo, v ktorom sa veriaci ako udy zjednocuju prostrednictvom ich zjed-
notenia s Kristom (porov. KKC 789). Tak aj liturgia ma vzdy spolo¢ensky charakter.
Je preto vzdy osobna ale zaroven spolocenska. A tak sa moze pravom nazyvat zhro-
mazdenie [udu ako to podava Jozef Ratzingervo svojej eklezioldgii. Slavenie liturgie
a najma eucharistickej liturgie musi nutne o¢akavat urcity poriadok a v fiom tych,
ktori ho plnia, aktivnych ucastnikov: medzi nimi musi byt kiiaz a veriaci 'ud, ktory
moze mat zastupenie v nejakej liturgickej sluzbe. Maju ju vykonévat v prvom rade ti,
ktorym bola zverena skrze arad Cirkvi alebo boli touto sluzbou povereni. Tu je nut-
né pripomentt, ze nik nema konat ni¢, ¢o mu neprislicha a len to, ¢o mu patri. No
vkazdom pripade tato sluzba ma byt zamerana na Kristaa pomahat sebe ako aj zhro-
mazdeniu vnikat do tajomstva spasy - ma oduseviiovat veriaci [ud. Kazda liturgicka
tloha poskytuje sluzbu celému zhromazdeniu tak, aby slavenie liturgie bolo plodné.
Teda nie je to priestor na zviditeltiovanie jednotlivcov, ale vykondvanie potrebnych
tkonov, ktoré st potrebné k slaveniu. Samozrejme hlavnym animdtorom zhromaz-
denia je Svaty Duch a pod jeho vedenim je kazda liturgia vysledkom synergie, ktort
on kona so vSetkymi veriacimi. ¢

V kazdom obrade ndm samotn4 liturgia sprostredkava bohatstvo Tradicie, ale
aj samotnu jej podstatu. V kazdom rite ma svoje Specifikd, ale vSeobecne by sme ju
mohli zhrntit do troch navzdjom prepojenych bodov:

1. Vonkajsi vyraz vnttornej zboznosti

2. Udrziavanie, pokracovanie a Sirenie viery a Zivota - didakticky zmysel litur-

gie
3. Uskutoctiovanie vykupenia skrze Jezisa Krista a teda zjednocovanie sa
s Bohom
Ad 1. Vonkajsi vyraz vnutornej zboZnosti.

24 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bohosluZobnych predpisov
Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1998. s. 45.

55 Porov. STROMCEK, L.: Cirkev ako communio. Ndért eklezioldgie Josepha Ratzingera. Zilina : Insti-
tat Communio, 2010, s. 37 - 39.

26 Porov. DEMEL, Z.: Animace liturgie. In: Studia theologica. Olomouc : Univerzita Palackého v Olo-
mouci. 2011, 1o€. 13, €. 1, S. 99 — 120.
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Clovek, to je citiaca bytost, ktora reaguje na podnety z vonka, ale aj z vnitra.
A toto prezivanie je vonkajsie a vnuitorné. Samozrejme plati, Ze miera prezivania
je individudlna a subjektivna. Napriek tomu mézeme jednoznacne tvrdit, ze ako
duchovne mysliaci, citime potrebu nasho prezivania, teda nasich vnatornych mys-
lienok a citov, vyjadrovat navonok. Teda vonkajsim spdsobom a to bud’ slovom alebo
skutkom. A zarovenl mozeme hovorit aj o tom, Ze nase vonkajsie prejavy st odrazom
nasho vnutorného Zivota. City st preto mocnym hybatelom pre ¢loveka o to viac
to plati pre ndbozenské city??, ktoré st najhlbsie a najcitlivejsie struny ludskej duse
a zachvacuju ¢loveka s vi¢Sou silou nez iné city. Clovek citi potrebu, aby vonkaj$im
sposobom vyjadril svoju vieru, nabozensky zivot, zboznost, uctievanie a velebenie
Boha, svoju vdac¢nost... Toto plati v prirodzenej naboZenskosti ¢loveka, ale aj v kres-
tanstve. To tvori kult, ktory prejavuje ¢lovek Bohu.

Ad 2. Udrziavanie, pokracovanie a $irenie viery a Zivota - didakticky zmysel
liturgie ndm potvrdzuje pravdu o dolezitosti povznasania ducha k Bohu a k boz-
skym veciam. Ide teda o poucenie o prehlbovani viery, nadeje a lasky pre konkrétny
zivot jedinca ale aj spolocenstva. V bohosluzbe je totiz krestanovi ponukany zivot
Jezisa Krista a to viac ako priklad pre jeho Zivot... Popri Kristovi si Cirkev na boho-
sluzbe pripomina aj momenty z histdrie Cirkvi, ktoré zohrali délezitu tlohu a for-
movali pravii nduku. Cloveku sa to predklada cez modlitby, piesne, hymny, tikony
asymboly. Cez odhalovanie pravdy a spomienky, hovori duch histérie a sila prikladu
zdzra¢nym a mocnym hlasom. V tomto sa stava bohosluzba zivou tradiciou zboz-
nosti a stalym hlasanim, stava sa kaznou, posobiac na vieru a zivot krestana. V patri-
stickej dobe, teda obdobia sv. Jana Zlatotisteho a Bazila Velkého bol Zivot krestanov
liturgickym Zivotom. Neexistovali este krestanské skoly, kde by sa ucil katechizmus
a nejestvovali ani fudové misie. Ale Iud bol pritomny na kazdodennych zhromaz-
deniach rano i vecer, kde sa hojne ¢italo a komentovalo Svdté pismo a v nedele boli
aj eucharistické zhromazdenia a homilie. V postnej dobe priprava katechumenov.®®
Na tomto podklade sa formovala liturgia, v ktorej niet prvku, ktory by nehovoril
a teda nebol by pou¢enim, povzbudenim ¢i posilnenim pre Zivot. Krestan zjednote-
ny v spoloCenstve Cirkvi na jednom mieste, v chrame, moze zazivat zhromazdenie,
ktoré oddeluje od vSetkého pozemského a vedie k duSevnému pokoju, ktory pricha-
dza od Boha a tak napliiuje dusu svatymi citmi. Pri slaveni svatej sluzby, ked vsetci
s vierou a poboznostou upieraja svoj zrak k svatej Eucharistii, alebo ked su pono-
reni do modlitby a poznavaju svoju bezmocnost a zavislost na Bohu, padajt tvarou
k zemi. VSeobecna zboznost posiliiuje jednotlivca, $iri v iom krasne city a povznasa
a povzbudzuje. Bohosluzba teda vstupuje do duse a do Zivota [udu. L'ud bez boho-
sluzby by sa stal bezbozny... preto Cirkev oddavna s velkou starostlivostou rozvija-

27 Nabozenské city - sposob preZivania religiozity. Religiozita znamend osobny a kladny vztah ¢loveka
k nabozenstvu (Bohu), zahrtiujuci komplex javov, najma rézne formy myslenia (poznatky, nabo-
7enské presveddenie), preZivania (ndbozenské city) a konania (kult, aktivita zamerand na nabozen-
ské spoloenstvo). Porov. HARINEKOVA, M.: Psychologickeé aspekty religiozity v katechéze. https://
dku.abuba.sk/node/1934 (20.10.2019).

38 Porov. TAFT, R. F.: Zivot z liturgie. Olomouc : Refugium, 2008. s. 154.
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la bohosluzbu didaktickym spdsobom a tym prebudzala v nasich predkoch hlboku
a uprimnu zboznost.»

Ad 3. Uskutocriovanie vykupenia skrze Jezisa Krista a teda zjednocovanie sa
s Bohom je zmysel slavenia liturgie. Je to najdokonalejsie spojenie ¢loveka a Boha
aké existuje. ,V Eucharistii sa odhal'uje hlboka prirodzenost Cirkvi ako spolo¢enstva
tych, ktori st pozvani ku spolo¢nému stolu, aby slavili obetovanie sa Toho, ktory je
darcom a sti¢asne aj obetnym darom: takto, i¢astou na posvatnych tajomstvach sa
stavaju Kristovymi ,pokrvnymi pribuznymi a anticipuji uz skusenost zbozstenia
v nerozdielnom zvazku, ktory v Kristovi spdja bozstvo a ¢lovecenstvo. [...] Krestan-
stvo neodmieta matériu, telesnost, prave naopak, ta je plne zhodnotena v liturgic-
kom tikone, pri ktorom ludské telo dokazuje, Ze vo svojej vnutornej podstate je chra-
mom Ducha, a tak sa zjednocuje s Panom Jezisom, ktory sa tiez stal telom na spasu
sveta.‘®

Zaver

Cirkev neustale ponuka liturgicky Zivot®. Ten je predpokladom sluzby krestana
pre zhromazdenie v diele Boha, ktory uz dal ¢loveku vsetko na to, aby ho zachranil
aneustale ho chce zbozstovat. V tomto kontexte mbzeme ¢itat aj druht kapitolu Lis-
tu sv. Jakuba, ktory hovori, Ze viera bez skutkov je mftva (Jak 2,17). Ved dobré diela -
skutky, ktoré kona krestan, kond vo viere v toho, v ktorého uveril a stal sa jeho udom.
Teda sam Kristus je tvorcom tychto skutkov. To mdzeme vnimat na liturgii. Boh v nas
uskutoc¢nuje to, v ¢o verime. Sluzba ludu je tak vzdy na prvom mieste dielom Boha,
bez naroku na samospasitelnost. A Boh vzdy povolava do sluzby svoj 'ud, ¢im kona
v iom a aj prostrednictvom neho. Autenticky liturgicky zivot, nds moze cez liturgiu
viest aj od neopelagianizmu a neognosticizmu nasej doby k odovzddvaniu a preziva-
niu skutocnej viery, ktora nie je zalozena vo vlastnych silach ¢loveka, ktory si naho-
vara, Ze on sam vie nezhresit ¢i spasit sa sam. Tato autenticka viera nie je tiez zalo-
zend iba na vlastnom prezivani. Jednoducho liturgia nas vedie k Bohu ako pramenu
vSetkého, teda aj sil, ktoré mame a to nas privadza k vdake, ale aj uznaniu Bozej zvr-
chovanej moci nad vSetkym. Liturgia nas tiez vedie od sttkromnosti k spolocenskosti
a to aj k pochopeniu vlastného prezivania. U¢i nas byt zapojenymi v mystickom tele,
nie byt ,mystikmi“ pre seba.
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Radost Sionskej dcéry v aramejskom sate (Sof 3,14-20)

The joy of Daughter Zion in an Aramaic Robe
(Zeph 3:14-20)
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Abstract: Revision of the Palestinian text of Targum Jonathan ended only in the 7th century C. E. in
Babylon. Nevertheless is this text relevant to the history of the interpretation of the Old Testament. The
paper compares the Masoretic text of Zeph 3:14-20 with its Aramaic translation with the aim to evaluate
the similarities and differences between the textual forms. Even in a relatively short text can be observed
a deep knowledge of the original Hebrew text and the aim of the translators to give its interpretation by
minimal shifts in the meaning due to updating of the text.

Keywords: Zephaniah. Targum. Exegesis. Rabbinic exegesis.

Perzskd risav 5. stor. pred n. l. zanechala svoju trvacu stopu v Zidovskom nérode.
Mozno ju vnimat dodnes v podobe pisma hebrejskej abecedy. Vsetky svaté pisma st
nasledujtcim generdcidm odovzddvané v tzv. kvadratickej alebo aramejskej podobe.!
Dévodom bol tiradny jazyk perzskej rise - aramej¢ina. Je fascinujuce pozorovat, ako
sa jazyk vladnucej velmoci stal jazykom podmaneného naroda bez toho, Ze by narod
stratil svoju identitu. Aramej¢inasastala ,rodnym jazykom" zidov Zijucich mimovlast-
nej krajiny, kde sa ocitli nasledkom deportdcii vladarmi predchddzajtcich velmoci.
Na uzemi Izraela sa postupne pod vplyvom Aramej¢anov Zijucich v tesnom kontak-
te s judskou populdciou presadzoval zdpadny aramejsky dialekt.> Identita Izraela sa
nestotoziovala s jazykom ani s izemim, ale so Svatymi pismami ako ur¢ujucim kul-
tarnym prvkom. Uz pred navratom neskorsich generacii Zidov zo zajatia sa aramejsky
jazyk udomacnil aj v ich vlastnej zemi. Podla Zidovskej tradicie vznikol prvy targum
- preklad Pisma do aramej¢iny v Jeruzaleme na podnet kilaza Ezdrasa (b.Megillah 3a
k Neh 8,8). Tradicia od¢itava tuto skuto¢nost z biblického textu: ,Vsetok Iud do jed-
ného sa zhromazdil na namestie pred Vodnou branou. Vyzvali zdkonnika Ezdrasa,

1 Gesenius, Kautzsch, Cowley, Gesenius’ Hebrew Grammar, 24-25.

2 Aramejcina sa presadzovala len postupne. Kniha Sirachovec bola napisand v hebrejcine, podobne
¢asti Knihy Daniel, ¢o dokazuje, Ze hebrej¢ina bola pouzivand, aj ked iba ako literarny jazyk este
zaliatkom 2 stor. pred n. . Je velmi pravdepodobné, Ze bola zrozumitelna aj ludu. V nabozen-
skej oblasti sa zachovala nadalej ako to dosved¢uje Misna, Midrdse a liturgia. Gesenius, Kautzsch,
Cowley, Gesenius’ Hebrew Grammar, 16.
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aby priniesol knihu MojZi$ovho zakona, ktory PAN prikazal Izraelu... Ezdras otvoril
knihu pred v8etkym udom, lebo stél vyssie. Ked knihu otvoril, vietok Iud povstal...
Jestia, Bani, Serebja, Jamin, Akktb, Sabbetaj, Hodija, Maaseja, Kellita, Azajra, Joza-
bad, Chanan, Pelaja a leviti vysvelovali fudu zékon. ud stal na svojom mieste. Citali
z knihy Bozieho zakona, odsek za odsekom, a vysvetlovali zmysel, aby Iudia chapali,
¢o sa citalo“ (Ezd 8,1.5.7-8). Sposob pred¢itania knihy MojziSovho zdkona a jej pre-
kladu napodobrioval zndmu politickt proceddru ¢itania uradnych dokumentov a ich
prekladania do re¢i naroda, ktorému boli ur¢ené.3 V Knihe Nehemids sa vzapati opi-
suje slavenie sviatku stankov podla predpisu Tory. Pravdepodobne kazdoro¢né opa-
kovanie slavenia sviatkov s ¢itanim textov MojziSovho zdkona primal prekladatelov
meturgemdnov k zapisaniu prekladu a jeho nasledného redigovania tak, aby v nasle-
dujucich rokoch bola priprava lahsia. Meturgemadn ale nesmel targim ¢itat, ¢im daval
najavo odlisnost od posvatného pisaného a ¢itaného textu, ktory targam prekladal/
vykladal.# Zapisané preklady sa neskor tradovali, preberali, upravovali. Pravdepodob-
ne s nastupom farizejskej a rabinskej interpretacie presli unifikaciou podIa prijatych
pravidiel, kym neboli neskorsimi rabinskymi autoritami vybraté isté varianty prekla-
dov, ktoré sa tesili vacsej autorite ako ostatné. UZ v tomto procese je zrejmé vynimoc-
né postavenie pravnych zbierok Pentateuchu oproti ostatnym textom Pisma. Podla
vSeobecnej mienky sa prekladali doslovnejsie a presnejsie, zatial ¢o ostatné texty sa
parafrazovali a vykladali volnejsie.5 TaktieZ je vSeobecne zndme, 7e mnozstvo targu-
mov Pentateuchu znacne prevysuje preklady ostatnych knih Starého zdkona, ¢o pou-
kazuje na vyznam a autoritu, akej sa Pentateuch (Téra) v Zidovskych spolo¢enstvach
tesil odprvoti. Dokazuje to aj prax prekladania zachytend v Misne (Megillah 4, 4-6),
podla ktorej sa Tora prekladala po kazdom versi, zatial ¢o proroci po kazdom tretom
versi.® Dnes najzndmejsie targtimy, Targtim Onkelos a Targiim Jonatan, vzisli zo syna-
gogdlnej praxe Citania a prekladania textov v Palestine. Po istom c¢ase boli prenesené
do Zidovskych spolocenstiev v Babylonii, kde ich revidovali. Na seba nadvazujtice via-
ceré revizie Targumu Jonatan sa zavfsili v 7. stor. n .17

Aj napriek tomu Ze hebrej¢ina a aramej¢ina su velmi blizke jazyky, pri pre-
klade dochadza k mnozstvu nevyhnutnych zmien lexém, syntaxte a gramatiky ale
i k interpretdcii, adaptacii na nové prostredie a dobu. Targiimy maju vlastny $tyl
preklady, teda prezentacie zmyslu pévodného hebrejského textu.® Pri uvedomeni

Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 4.

Shepherd, “Targums, The New Testament, and Biblical Theology of the Messiah’, JETS, 50.

Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 4.

Heriban, J.: Priru¢ny lexikon biblickych vied, 998; Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and

Commentary, 10.

7 Targim Jonatan k prorokom dostal pomenovanie pre spojenie so ziakom Hillela star$ieho, menom
Jonatan ben Uziel, o ktorom sa hovori, Ze targim obdrzal ,z ust“ poexilovych prorokov Aggea,
Zachariaga a Malachiasa, ako je to zachytend v Babylonskom talmude (b.Megillah 3a). To je tradic¢-
né podanie. Rovnako v Babylonskom talmude sa s T] Castejsie spaja u¢enec zo 4. stor. n. 1. R. Jozef
z Pumpedity, ktory targtim k prorokom vo svojich vyrokoch uvadza ako uz prijatd tradiciu prekla-
du/vykladu, bez ktorého, ako uvadza by sdm nebol schopny pochopit vyznam Zach 12,11 (b.Megil-
lah 3a; b.MQ 28b) Cathcart, Gordon, The Targum of the Minor Prophets. Translated, with a Critical
Introduction, Apparatus, and Notes, 141.

8 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 18s.
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si tychto skuto¢nosti je vhodné uviest vysvetlenie C. Rabina o dévode aramejské-
ho prekladu pocas ¢itania Pisiem v rdmci bohosluzieb. Preklad textov do aramejci-
ny nepredpokladd neschopnost rozumiet hebrejcine ¢itanych textov. Naopak, tvr-
di, Ze targiimické preklady ratajt so znalostou aj s pochopenim textu v hebrejskom
origindli. Hlavnym dévodom bolo vysvetlovanie posvatnych textov parafrazovanim.
Robit to v hebrejskom jazyku by znamenalo riskovat, Ze ¢itany aj parafrdzovany text
by sa mohol pokladat za rovnako autoritativny, teda Ze by nebolo mozné odlisit, ¢o je
povodny text a ¢o jeho vysvetlenie. Jasné oddelenie posvatného textu od jeho prekla-
du, parafrazy ¢i vykladu je pri aramej¢ine vyrazné, a nevedie k nedorozumeniam.?

Zamerom tejto Studie je porovnat text poslednej pasaze Knihy Sofonias 3,14-20
v hebrejskom origindli a aramejskom preklade podla Targiimu Jonatan (TJ). Dévo-
domvyberu state je jej vynimoc¢ny charakter v kontexte prorockého spisu. Je zaverom
knihy s vyvrcholenim témy budtceho Jeruzalema. Ten je tu vykresleny ako mesto
oslobodené od nepriatelov a od nestastia. Uprostred neho bude prebyvat PAN. Jeru-
zalem sa tymto pre spolocenstvo stane miestom jeho zhromazdenia z rozptylenia
medzi ndrodmi. Z Jeruzalema sa tak bude $irit celosvetova c¢est obnoveného naroda
po celej zemi a medzi vSetkymi narodmi. Text vykazuje znaky neskorsich redakcii
amozno ho datovat do obdobia po zajati.” Najbliz§imi textami su Iz 54,1-3.4-8: Sion/
Jeruzalem personifikovany v osobe Zeny s vyzvou k radosti a nebojacnosti a Joel 2,21-
22.23 s radostnym zvolanim a vyzvou k nebojacnosti.

Prave budtce vizie o Jeruzaleme a narode st témou, ktord prekladatelov metur-
gemanov nemohla nechat chladnymi. Pri Knihe Sofonid$ mozno vzhladom na krét-
kost textu konstatovat vyrazné prehibenie tém tykajticich sa eschatologie, posledné-
ho stduy, trestu ale i navratu rozptyleného ludu zo zajatia ako aj zachrany prisltibenej
narodom."

Sof'3,14-20
Masorétsky text Targim Jonatan
3,14 Plesaj Sionské dcéra, 3,14 Chvdl Sionské zhromazdenie,”
jasajte, Izrael, jasajte, Izrael,
raduyj sa radyj sa
avitazne kric¢ z celého srdca, avitazne kri¢ z celého srdca,
jeruzalemska dcéra. jeruzalemské zhromazdenie.
3,15 Odvratil PAN svoje rozsudky od teba, |3 15 Vykdzal (do zajatia) JV] podvodnych
odstranil tvojhp nepriatela. sudcov z tvojho stredu,
Krdl Izraela, PAN odstranil tvojho nepriatela,
je uprostred teba, krdlov Izraela. JV] nariadil aby jeho Sechina
neboj sa viac zlého. prebyvala uprostred teba,

neboj viac pred zlym.

9 Shepherd, ,Targums, The New Testament, and Biblical Theology of the Messiah," JETS 51, 49.

w0 Irsigler, Zefanja, 402.

u Carbone, Rizzi, Abaquq, Abdia, Nahum, Sofonia. Secondo il testo ebraico masoretico, secondo la
versione greca della 70., secondo la parafrasi aramaica targumica, 368.

12 Kurzivou st oznacené odli§nosti v preklade.
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3,16 V ten dei sa Jeruzalemu povie: Neboj
sa!

Sion, nech tvoje ruky neochabnui!

3,17 PAN, tvoj Boh,

je uprostred teba,

zachrariujici hrdina zajasa nad tebou

od radosti,

laskou zmikne,

zvyskne nad tebou

od nadsenia.

3,18 Zhromazdim smutiacich

od stanoveného ¢asu (sviatku), tych z teba.
St jej bremenom, potupou.

3,19 Hla, v tom ¢ase budem konat proti
véetkym tym, ¢o ta utlacali, zachrdnim
chromt a vypudenu zhromazdim,
privediem ich k chvdle a menu po celej zemi
[ich hanba].

3,20 V ten Cas vas privediem,

v ¢as vas zhromazdim, lebo vdm ddm meno
a chvalu medzi vetkymi narodmi zeme,
ked obrétim tvoj osud pred ich o¢ami,
hovori PAN.

3,16 V ten ¢as sa Jeruzalemu povie:

Neboj sa!

Sion, nech tvoje ruky neochabni!

3,17 JV], tvoj Boh nariadil

aby jeho Sechina prebyvala uprostred teba,
zachranujuci hrdina sa zaraduje nad tebou
vo svadobnej radosti,

vyZenie tvoje hriechy svojou laskou,
rozveself sa nad tebou

v tanci.

3,18 (Tych) ¢o sa zdrZiavali od stanoveného
Casu (sviatku), odstrdnil som z tvojho
stredu. Beda im lebo pozdvihli svoju zbrar
proti tebe a preklinali ta.

3,19 Hla, v tom Case uc¢inim koniec vSetkym
tym, Co ta utlacali, zachranim chromych

a vyhnani privediem bliZsie,

privediem ich k chvale a menu po celej zemi
ich hanby.

3,20 V ten Cas vas privediem,

v ten ¢as vas zhromazdim, lebo vam dam
meno a chvalu medzi véetkymi narodmi
zeme, ked navrdtim vasich vyhnanych pred
ich o¢ami, hovori JV].

V. 14 MT: Plesaj Sionska dcéra, jasajte, Izrael, raduj sa a vitazne kri¢ z celého srd-
ca, jeruzalemska dcéra.

TJ: Chvdl Sionské zhromazdenie, jasajte, Izrael, raduj sa a vitazne kri¢ z celého
srdca, jeruzalemské zhromazdenie.

Vers 14 otvdra nové proroctvo - videnie zhromazdenia, ktoré Zije pod ochranou
Boha prebyvajticeho uprostred Jeruzalema. Zhromazdenie tvoria Jidovci a v zavere
sa pripajaju Zidia rozptyleni medzi narodmi (v. 19-20). Hebrejsky text opisuje radost
Sionskej dcéry v Jeruzaleme. Aramejsky preklad meni hned prvé slovo - vyzvu k ple-
saniu - na vyzvu k chvdle wam. Na rozdiel od vyznamu hebrejského slova je ara-
mejské spdté so slavenim bohosluzby. Prorocka vizia tym dostéva povahu liturgic-
kej slavnosti. Zaroven slovo evokuje spolo¢né recitovanie hymnickych zalmov ako
7117, 145, 147 v Jeruzalemskom chrame, kym tento stal.? Uz nasledujtice vyjadrenie
Sionskd dcéra ale T] upravuje sionské zhromazdenie a v zavere versa na jeruzalemské
zhromazdenie. Zhromazdenie 23N (z hebrejského 230m) je prispdsobenim ara-
mejského prekladu dobovému porozumeniu posluchacov. Po zniceni Jeruzalemské-
ho chrdmu vr. 70 n. I. sa stala synagoga (bet kneset) miestom zhromazdenia a boho-
sluzby.

3 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 378.
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Vyrazy radosti sa v targime neprekladaji konzistentne. V pripade prekladu sty-
roch hebrejskych slovies vyjadrujucich radost st vo versi pouzité dva aramejské ekvi-
valenty wan

a "ays vyznamom chvaly, aka sa vzdava Bohu. Slovesa zaroven tvorili slovny par
pre oznacenie chvaly Boha v spolo¢nej modlitbe. Toto spojenie sa zauzivalo v tradicii
vytvorenej po zni¢eni Druhého chramu (70 n. 1.). V preklade sa tym zvyraztiuje dole-
zitost modlitby rozvinutej a odporucanej v rabinskom uceni.

V. 15 MT: Odvrétil PAN svoj rozsudky od teba, odstranil tvojho nepriatela. Kral
Izraela, PAN je uprostred teba, neboj sa viac zlého.

TJ: Odvliekol (do zajatia) JV] podvodnych sudcov z tvojho stredu, odstranil tvoj-
ho nepriatela, krdlov Izraela. JV] nariadil aby jeho Sechina prebyvala uprostred teba,
neboj viac pred zlym.

V texte sa uvadzaju dovody radosti. Vers v aramejskom zneni je oproti pévodné-
mu zneniu pozmeneny na viacerych miestach. Pre zvyraznenie zmien je nevyhnut-
né najprv pochopit posolstvo hebrejského textu. Vypovede vo v. 14-15 stwisia s pred-
chadzajticim textovym celkom slovnymi spojeniami, ktoré dostavaji opacny vyz-
nam. Ide o reverzny proces v literarnej vede oznacovany pojmom dittoldgia. Prikla-
dom reverznej dittologie je v Sof spojenie uprostred (3,3.5.11.12.15). Vo v 3,3.11 hovo-
ri o kniezatach, sudcoch a pysnych, ktori spoloc¢enstvu skodia. Vo v 3,5.15 sa v tom
istom strede nachadza PAN, ktory spolo¢enstvo buduje alebo ponizeny Iud, ktory
hladé tto¢isko v PANOVOM mene. Podobne slovny péar odvratit D1+ odstranit 5371
sa nachadza v 3,6.11 v negativnom kontexte, ale vo v. 15 v kontexte zachrany. Rozsu-
dok nwAw jev 3,8 vyjadrenim stidu nad narodmi, aby na nich mohol PAN vyliat svoj
hnev, naopak, v 3,15 odstranuje rozsudky od svojho ludu, ¢im otvéra cestu k jeho
zachrane. Rovnako je to so strachom Judska, ktoré PAN vyzyva, aby sa ho bal a tym
nedopustil vlastny zanik (3,7) a strach ponechaného zvysku, ktory prestava navzdy
byt témou (3,15). DoleZitym motivom je PAN ako kral Izraela (3,15), ktory je motivom
PANOVHO kralovstva a zvukovo i vyznamovo odkazuje na introniza¢né zalmy (Z
47; 93; 96-99).5 Tieto mohli byt su¢astou kultu Izraela uz v dobe pred zajatim, v ¢ase
slavenia jesennych sviatkov.®

Targum Jonatan zachytava vo svojom preklade niekolko zaujimavych zmien aj
napriek tomu, Ze hebrejsky text nevykazuje tazkosti pri porozumeni. Hned prvu
vypoved vyrazne meni, ked do zajatia posiela podvodnych sudcov. Hafel konjugacia
slovesa ,odvliekol“ 83 v slovhom kmeni 3 ukryva vyjadrenie odvlecenia do zaja-
tia v stilade s trestom rozptylenia medzi narody za nezachovavanie prava (porov. Dt
28,64).

PANOQV rozsudok sa v aramejskom preklade menia na podvodnych sudcov, ¢im
vytvaraja vhodnt paralelu k obrazu nepriatela v tom istom vyroku. K zmene mohlo
prirodzene dojst zmenou vyslovnosti substantiva mispatajch na mesoptajch, moz-
no aj s umyslom odkazat na sudcov z v. 3,3. Upresnenie ,,podvodny/klamlivy* (wp)

N

Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 379.
5 Hrobon, Zalmy 76-100, 511.
6 Irsigler, Zefanja, 409.
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je rozsirenim oproti povodnému textu. TJ teda vnima sudcov uprostred fudu ako
nepriatelov, ktori musia byt odstraneni. Urad sudcu je v starozdkonnych pravnych
zbierkach jasne definovany a od jeho ustanovenia (Ex 18) ho sprevadza neprestajna
vyzva, aby sudcovia vynasali spravodlivé study (Dt 1,16;16,18-20; 25,1 ). Urad bol chra-
neny predpismi o nenadfZani jednotlivym strankam (Lv 19,15) ako aj varovanim pred
ovplyviiovanim sudcov zo strany studenych (Dt 16,19). Tento tirad je ¢astym objek-
tom kritiky prorokov, obsahom ponauceni v mudroslovnej literature a v metaforic-
kej rovine prepojeny s PANOVYM diiom, tvoriacim aj najbliz$i kontext rozoberané-
ho textu. Neskorsie tak v novozakonnej ako aj v rabinskej literature téma podvod-
nych sudcov neustéle Ziva. Dal$ou vynimoé¢nostou targtimickej vypovede je raznost
rieSenia problému sudcov a nepriatelov. Vypoved v tvare perfekta poukazuje na defi-
nitivne rieSenie a zdroven otvara na bududcnost. V spojeni s poslednym vyjadrenim
rovnako v tvare perfekta o tom, Ze uz nikdy sa nebude musiet bat zlého sa inter-
pretdcia otvara na eschatologicky mesia$sky ¢as.” Toto chapanie podporuju aj via-
ceré rabinske vyjadrenia spdjajice mesiassky ¢as s odstranenim klamlivych sudcov:
Midras tehilim 147, spaja Sofoniasov vyrok o speve Sionskej dcéry so Z 147,1: Dobré
je spievat' nasmu Bohu a vysvetluje, Ze ked Boh bude kralovat na zemi, vsetci [udia
ho budu chvalit spevom. Dévodom pre spev v SofonidSovi je skuto¢nost, ze Boh zo
Siona odstranil sudcov. Babylonsky talmud ostro odsudzuje sudcov odvolavajuc sa
na Sof 3,15 (Sanhedrin 98a a Sabbat 139a). Zaverom dovodenia je presvedéenie, Ze
Mesid$ moze prist vtedy, ked vSetci sudcovia zmizna z [zraela.

V Dvanastich malych prorokoch je 3,15 jedinym miestom, kde sa PAN nazy-
va krdlom Izraela. T] tito vynimo¢nu vypoved meni zmenou syntaxe — presunutim
disjunktivneho (rozlu¢ovacieho) prizvuku - atnachu - z nepriatelov na krdlov, teda
o jedno slovo dalej. Namiesto predstavy Krala ako boha v MT sa tu spominaja krali
(mn. ¢.) ako nepriatelia. Tak v TJ pribtidaju ku knazom, falosnym prorokom, trad-
nikom a sudcom aj krali. Zatial ¢o MT bliZsie neurcuje nepriatelov, TJ ich $pecifiku-
je ako izraelskych krdalov.® Interpretacia sa mohla in$pirovat mnozstvom biblickych
textov, v ktorych st prave krali [zraela a Judska oznaceni ako ti, ¢o spdsobili odvlece-
nie ludu do zajatia (porov. 2 Kr 17,8.21; 21,9-16; Jer 19,4 atd.). Vyklad meturgemaéna,
podla ktorého odstranenie krélov z izraelskej spolo¢nosti je ddvodom pozehnania
aradosti tiez zodpoveda jednej zo starozakonnych predstav o kralovi, tej, ktora ako
jediného krala uznava Boha.

Dalgim rozgirenim v TJ je BoZie rozhodnutie, o prebyvani jeho Sechiny v stre-
de: JV] nariadil aby jeho Sechina prebyvala uprostred teba. Aramejské ,nariadit“ 817
vypoveda o rozhodnuti, ktoré nie je mozné zvratit. Zaroven sa tato udalost spja so
stavom pokoja a istoty a s ndvratom roztrisenych zo zajatia. V centre pozornosti
je Bozia Sechina - prebyvanie (BoZej pritomnosti), pojem, ktory ma komunikovat
Boziu tajomnu pritomnost vo svete. Zaroven sa zdoraziiuje jeho transcendentnost
a ludska neschopnost akymkolvek Iudskym usilim prist k Bohu blizsie.® Koncept

v Irsigler, Zefanja, 417.

18 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 387.

19 Richter, The Deuteronomistic History and the Name Theology: lesakkén $emé6 sam in the Bible and
the Ancient Near East, 12.
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sa rozvinul pravdepodobne zo spojenia ,prebyvat uprostred“wa3ry 3nian (Ex 25,8;
29,45; Nm 5,3; 1 Kr 6,13; Ez 43,9; Zach 2,14) a vyvolenia miesta, na ktorom mé pre-
byvat BoZie meno v Knihe Deuteronémium (Dt 12,11; 14,23; 16,2.6.11; 26,2). Pretoze
Boh sdm ,neprebyva,* bolo vytvorené médium, nieco ako ,stanok® nw2y, predobraz
Chramu. Zastupuje BoZiu pritomnost a spja sa s atributmi milosrdenstva, svatos-
ti a svetla. Predstavuje priamu Boziu ochranu nad Izraelom a jeho krajinou. Kym
Sechina byva v Chrame av Izraeli, neméZe sa ni¢ zI¢é staf. Napriek doteraz povedané-
mu nie je mozné Sechinu definovat ¢i ju spajat iba s jednou funkciou. Je to mysticka
entita zastupujuca Boha v jeho vztahu k Izraelu.> Nezanedbatelna je otazka, kde sa
Sechina nachadza. Idedlnym miestom je stred Izraela. Ked%e ale Sechina nemdze
prebyvat v pritomnosti nicoho, ¢o s iou nie je zlucitelné, predtym, ako pride do stre-
du musia byt odtial odstrdneni podvodni sudcovia a nepriatelia, podla TJ krali. Podla
vyjadrenia T] 3,7 je Sechina este skrytd pred Izraelom, ale nachddza sa v krajine. Caka
len na to, kedy nastanu spravne podmienky na jej zjavenie, ¢o sa prave v komento-
vanom versi opisuje. TJ tak prezentuje rabinske ucenia dovolujtice radovat sa nad
padom nepriatela a nad odsudenim podvodnych sudcov, pretoze prave tieto skupiny
branili pritomnosti Sechiny a nastupu doby zachrany. Boh, ktory stoji nad vietkym
ale tieto skupiny nechd odviest do zajatia, aby umoznil svojmu udu zit v istote a bez
strachu.”

V.16 MT: V ten defi sa Jeruzalemu povie, neboj sa! Sion, nech tvoje ruky neo-
chabnu!

TJ: V ten cas sa Jeruzalemu povie, neboj sa! Sion, nech tvoje ruky neochabnd!

Aj v hebrejskom texte aj v aramejskom preklade je ¢itatelna suvislost s v. 3,8,
kde sa prezentuje PANOV deti. Zaroveri celd vypoved v. 16 v stivislosti s predchddza-
jacimi radostnymi zvolaniami (3,14-15) a tym aj Bozim kralovanim sa transponuje
do buducnosti.> To isté plati aj pre aramejsky preklad aj napriek zmendm a vysvet-
leniam oproti povodnému textu vo v. 3,15. Vers 3,16 doslovnym prekladom s jedinou
vynimkou. Je iou zamena dria za cas. T] je v tomto pripade konzistentny a na vset-
kych miestach prorockého spisu preklada ,ten den tym casom (Sof 1,9.10; 3,11.16).
V targtimickom podani sa zdchrana vnima ako ¢as, nie ako kratky ¢asovy usek vyjad-
reny metaforou toho dnia. Rabini okrem toho asociovali tento ¢as s dobou, v ktorej
bude Chram znova postaveny.

V. 17 MT: PAN, tvoj Boh, je uprostred teba, hrdina ¢o zachrani zajasa nad tebou
od radosti, laskou zmikne, zvyskne nad tebou od nadsenia.

TJ:JVJ, tvoj Boh nariadil aby jeho Sechina prebyvala uprostred teba, zachrariuju-
ci hrdina zajasa nad tebou vo svadobnej radosti, preméZe tvoje hriechy svojou laskou,
rozveseli sa nad tebou v tanci.

20 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 326-327.
2 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 389.

2 [rsigler, Zefanja, 421.

3 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 390.
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Témou verga je PANOVA radost nad o¢istenym Izraelom. Zvyraznend je tu mys-
lienka Boha uprostred spolocenstva v pozadi so sionskymi a chramovymi tradicia-
mi, ako aj metafora Boha ako hrdinu, ktory zachratiuje a tesi sa zo svojej milovanej
(sionska dcéra).

Aramejsky preklad aj napriek viacerym zmendm verne vyjadruje posolstvo heb-
rejského textu. To predsa len modifikuje tak, ze ho vykresluje vyre¢nej$imi obraz-
mi a vysvetluje jediné problematické miesto vypovede - ,ml¢anie“na"w uprostred
hlasnych prejavov radosti.

KedZe v neskorSom presvedceni Boh nemoéze prebyvat na nejakom mieste, TJ
vysvetluje, Ze z jeho rozhodnutia Sechina prebyva uprostred Iudu/krajiny.

Spojenie zachratiujici hrdina v TJ sa da chapat aj ako hrdina, zdchranca (podob-
ne v Pesite). Targtim preklada zaujimavym spdsobom slové radosti. Hrdina bude
jasat ako na svadbe, ¢o evokuje predstavu Boha ako zenicha. Tuto predstavu navo-
dzuje uz samotny hebrejsky text, ked radosti Sionskej dcéry odpoveda radostou sam
Boh, ktory v ten deti bude prebyvat uprostred Siona. Podobne aj rozlozenie samot-
nych vyrazov pre radost poukazuje na vzajomnu blizkost a suvislost vypovedji, v kto-
rych Sionska alebo jeruzalemska dcéra sa ocita zoci-voci Bohu, kralovi naplnenom
radostou. Mikrokompozicia ma chiastickd Struiktaru:

937 Plesaj! 142

wnn Raduj sal 14¢

apn2T uprostred teba 15¢
58 ™R’ neboj sa! 15d

58 n™K’ neboj sa! 16d
2p927 uprostred teba 17a
awnnn od radosti 17¢
27137 od nadsenia! 18a

Aramejsky preklad jednotlivé slova radosti vyklada. O premene Sionskej a Jeru-
zalemskej dcéry na spolocenstvo s jeho liturgickou radostou v synagogélnom priesto-
re sme sa uz zmienili vov. 3,15. V pripade hebr. slovesa ,radovat sa“ @1 je zvy¢ajnym
aramejskym ekvivalentom N7 (Iz 61,10; 62,5; 65,18; 66,10). Zodpovedajuci hebrejsky
substantiv ,radost“ wnni je prelozeny aramejskym substantivom NT& s vyznamom
y,radost, svadobnd hostina“. V aramejskom preklade ostdva zachovand pribuznost
kmena slovného zdkladu. Nemozno to pokladat za ndhodu, ak sa do tvahy zoberie
aj druhy podobny pripad v zavere versa, kde st dva rozne hebrejské vyrazy (3, 13r)
znova prelozené aramejskymi ekvivalentami odvodenymi z rovnakého slovného
zékladu, tentoraz s nddychom vynimo¢nosti. Slovny kmeii > a hebrejsky substan-
tiv wnni je prelozeny aramejskym substantivomnTX s vyznamom ,vyskat*, hoci sa
zvyclajne preklada aramejskym ,radovat sa“ 21 (Oz 9,1; 10,5; Joel 2,21.23; Hab 3,18;
Zach 9,9;10,7). V Knihe Sofonias uplattiuje TJ vynimku, ked ho preklada slovesom
Ltesit sa“ Ty teda podobnym slovinym kmeniom ako posledné substantivum vypove-
de ,tancovat“my . Preklad tak navodzuje dojem radostnej svadobnej hostiny v litur-

24 Irsigler, Zefanja, 406.
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gickom priestore sprevadzanej roznymi formami teSenia sa do vnutornej radosti, jej
hlasového prejavu sprevadzaného telesnym vyjadrenim radosti.

Nie menej zaujimavy je vykladovy posun tazko zrozumitelného hebrejské-
ho textu o zmiknuti z lasky. V hebrejskom texte sa zmlknutie uprostred vyjadreni
radosti sprevadzanych hlasnymi emotivnymi prejavmi len tazko vysvetluje. Ibn Ezra
vyklada zmlknutie ako zabudnutie - nepripominanie hriechov. Rasi hovori: ,Utaji
tvoje priestupky, svojou laskou. Ako hovori targtim: Zakryje tvoje hriechy svojou las-
kou.> V modernych komentdroch sa mozno stretntt s roznymi emenddciami hebr.
textu, aby sa upravil jeho vyznam, alebo sa hladaja dodato¢né vysvetlenia. Prikla-
dom je vyklad vyjadrenia ako slovo k Sionskému spolocenstvu v obdobi po zajati,
kedy sa zda, ze Boh ml¢i (porov. Iz 64,11), ale nie z dovodu hnevu, lez ako milujici.*
Targtim vychadza pri preklade pravdepodobne z hebrejského vyznamu ,zmiknut*
"NW, ktory sa dd rozumiet ako alegoria veritela, ¢o si nendrokuje na svoju pohladav-
ku z dévodu lasky k dlZnikovi.” Preklad preméZe tvoje hriechy svojou ldskou sa in$pi-
ruje textom Mich 7,19, kde sa v podobnom kontexte vyskytuje sloveso *2aw, pri¢com
vyjadruje odpustenie tromi obrazmi: a) zmiluje sa nad nami, b) preméze/poslia-
pe (*22w) nase viny, ¢) do morskych hlbin zahodi nase hriechy. Aramejsky preklad
by takto odkazom na zaver Micheasovho proroctva vysvetloval tazko zrozumitelné
mlcanie z lasky v zmysle odpustenia hriechov.

V. 18 MT: Zhromazdim smutiacich od stanoveného ¢asu (sviatku), tych z teba.
Sti jej bremenom, potupou.

TJ: (Tych) ¢o sa zdrZiavali od ¢asu tvojich sviatkov, odstranim od teba. Beda im
lebo pozdvihli svoju zbrari proti tebe a preklinali ta.

Problematicky vers sa exegéti vsetkych ¢ias snazia upravovat aj vysvetlovat. Uz
grécky preklad pravdepodobne vychddzajtic z kontextu, riesil problém tazkej zrozu-
mitelnosti tym, Ze prvé dve slové versa vnimal ako zaver vypovede predchadzajticeho
a nejasné vyjadrenie ,zhromazdim smutiacich® 33 nmyT prelozil ako m¢ év nuépq
éoptiic ako v deri sviatku. Syrsky preklad je s velkou pravdepodobnostou zavisly
na preklade LXX. Targtim v tomto pripade riesi problém parafrazou, pricom Bozie
konanie sa opisuje v dvoch krokoch. Prvy je nasmerovany dovntra spolocenstva.
Spociva v jeho ocisteni o tych, ktori nezachovavaju sviatky alebo ich slavia v nesprav-
ny ¢as. Dopltiajt tak predchadzajtice skupiny, ktoré Boh pre oéistenie spolocenstva,
uprostred ktorého chce prebyvat, musel odstranit (podvodni sudcovia a kréli Izraela
V.15, arogantn elitu v. 11). Skuto¢nost, Ze odstranenie bude este len nasledovat moz-
no chapat ako prislub do budticnosti, zatial ¢o aktudlne sa oslovena skupina v Izra-
eli stale nachddza (knazi druhého chramu? saduceji?*®). Targum, podobne ako LXX

5 Rosenberg, Fishelis, a Oratz, 5&135°1 = Mikraoth Gedoloth: A New English Translation / Translation
of Text, Rashi, and Other Commentaries by A. J. Rosenberyg... [et al.]., Biblia. V.T. Prophetae Minores.
Ebraico e Inglese. 1986-1992, 2:299., 299.

6 [rsigler, Zefanja, 423.

27 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 392.

38 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 395-396.
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a syrsky preklad riesi tazkosti s porozumenim textu v kontexte zachrany, pricom
vyjadrenie prvej polovice v. 3,18 vnima ako ocistenie kultového priestoru.

T] priraduje posledny vyraz MT k druhej polovici vypovede a meni vyznam
bolin» na beda v (podobne ako LXX), ¢ otvara druhti vypoved v podobe vyzvy urce-
nej nepriatelom mimo Izraela, ktori sa spominaju v zavere¢nych versoch. Historicky
by tymito zmenami mohli byt reflektované obvinenia voc¢i skupine helenizovanych
zidov, knazov, vladarov aj sektdrskych spolocenstiev, ktoré slavenie sviatkov urcova-
li solarnym, nie lundrnym kalendarov. Druhou skupinou oslovenych ako vonkajsi
nepriatelia mohli byt ti, ktori sa vojensky aktivizovali proti Zidom v predmakabej-
skom a neskorsom obdobi, nie vsak por. 135 pred n. 1.

V.19 MT: Hla, v tom ¢ase vykonam vsetkym tym, co ta utlacali, zachranim chro-
mu a roztrusend zhromazdim, privediem ich k chvdle a menu po celej zemi [ich
hanba].

TJ: Hla, v tom ¢ase vykondm uplné znicenie vsetkym tym, ¢o ta utlacali, zachra-
nim vyhnant a vypudent privediem bliZsie, privediem ich k chvale a menu po celej
zemi ich hanby.

Vcelku zrozumitelny v. 3,19 TJ preklada takmer doslovne s drobnymi upravami.
Prvou tpravou je zdoraznenie BoZieho konania. V preklade je zvyraznené upres-
nenim odplaty pre tych, ¢o spolo¢enstvo utldcaji. Dosahuje to rozsirenim vypove-
de so zdanlivo chybajucim predmetom slovesa vyjadrujiiceho BoZie konanie ,uro-
bim“pwn + ,zni¢im" 378 (¢o zodpoveda rovnakému spojeniu z 1,18 s predmetom
,ipIné zni¢enie 251 aramejskému ekvivalentu ,uplne znicit“ s™R). Oproti zne-
niu MT, ktory sa nemusi nevyhnutne chapat ako proroctvo o budticnosti, aj ked to
zaroveil nie je vylucené. Aramejsky preklad aplnym znicenim nepriatelov tuto per-
spektivu naznacuje. To zaroven umoziiuje vnimat ivod vyroku v tom case eschato-
logicky, aj ked v povodnom hebrejskom texte nema nevyhnutne tento ton. Hebrej-
sky vyraz ,rozpfchnutd“ 371 (porov. Ez 34,4.16 v obraze rozptchnutého stada) pre-
klad meni na ,vyhnandaT ¢o priamo evokuje exil. Aj zmena hebrejského ,zhro-
mazdim“pay na ,privediem blizsie p72 naznacuje urcité zjemnenie, ked namiesto
fyzického zhromazdenia navodzuje nielen fyzické zbliZenie ale aj vzajomnu blizkost
v spolocenstve. V zavere versa T] vynechdva ur¢ity ¢len pri slove ,zem“n&yp , aby
tak mohol vytvorit vazbu ,zem hanby“ (status constructus) a hebrejsky text urobil
zrozumitelnejsim.

Vers$ tak komunikuje $tyri posolstva. Prvym je tiplné znicenie vSetkych, ktori
spolocenstvo/Izrael utldcali ako bolo uz povedani v 1,18 a 3,18. Druhym je naplnenie
prisfubu z Dt 26,16-19 o slave a mene, ktoré Boh da tym, ¢o zachovavajti jeho zakon.
Toto prisltbenie je tu rozsirené o skuto¢nost, Ze sa to tyka zidovskych spolocenstiev
na celej zemi, nie iba v Zasltibenej. Naplnenim prisltibenia je tretie posolstvo versa
- zhromazdenie roztrasenych alebo vyhnanych spat do izraelskej zeme. Nevypove-
danym, ale obsiahnutym je aj posledné posolstvo, a to obnovenie idedlneho vztahu

29 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 403.
30 Ho, The Targum of Zephaniah: Manuscripts and Commentary, 405.
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medzi narodom a jeho Bohom. Mozno hovorit 0 obnoveni zmluvného vztahu prave
naplnenim vyssie uvedenych slov Dt 26,16-19.

V. 20 MT: V ten Cas vas privediem, v ¢as vas zhromazdim, lebo vdm ddm meno
a chvalu medzi vetkymi narodmi zeme, ked obratim vas osud pred vasimi o¢ami,
hovori PAN.

TJ: V ten Cas vas privediem, v ten ¢as vas zhromazdim, lebo vdm ddm meno
a chvélu medzi vsetkymi narodmi zeme, ked navrdtim vasich vyhnanych pred vasi-
mi o¢ami, hovori JVJ.

Zatial ¢o posledné dva verse otvarali perspektivu na vzdialend buduicnost
a s Nou suvisiace prislubenia obnovenia Jeruzalema, posledny vers prorockej knihy
rovnakymi klti¢ovymi slovami obracia perspektivu na aktualneho posluchaca. Nej-
de teda o vzdialent budtcnost, ale ako naznacuje druhd osoba mnozného ¢isla, pri-
slibenia sa tykaju konkrétneho spolocenstva, ktoré ¢ita Sofoniasovo proroctvo. Tyka
sa osudu jeho ¢lenov zmeneného pre ich ocami, teda za ich Zivota.> Tato zdsadnu
zmenu vyjadruje tzv. figura etymologica.>* Jej vyznam siaha daleko za slovny obsah.
Neznamenad len zmenu aktudlnej situdcie, ¢i uz trva kratko alebo ma dlhodoby cha-
rakter. Oznacuje tGiplné a konecné obnovenie stratenej integrity udu, jej ukotvenie
v Zasltibenej zemi ako vysledok PANOVHO konania. Toto slovné spojenie mozno
povazovat za formulu typickd pre Dvanastich malych prorokov (Oz 6,11; Joel 4,1; Am
9,14; Sof 2,7; 3,20). Spolu s témou zhromazdenia roztrisenych predstavuje naplne-
nie znameho textu z Dt 30,3-4 (porov. Jer 29,14) a vytvara pddu pre ukotvenie otazok
a nadeji poexilovej situdcie zidovského naroda v ¢ase formulovania textu® ako aj vo
vSetkych podobnych historickych skasenostiach, ktoré tento narod v nasledujucich
starociach prezival.

Zhrnutie

Eschatolégia

Sofoniasov PANOV deii je dovodom mnohych vykladov. Skiisenost znienia
prvého aj druhého chramu ako aj obdobie helenizmu a nadvlada Rimanov printila
uvazovat nad tym, ze PANOV deti sa nedé spojit iba s jednou udalostou. Preto rabini
zacali rozvijat u¢enie o buducom svete, ktory ma prist. Tak sa z ohlasenej jednorazo-
vej udalosti ,dna“ stava ,¢as* (Sof 1,7.8.14). V mesiasskom case (Sof 3,8) PAN vynici
modlosluzbu a zlo z Jeruzalema a jeho blizkosti, zjavi sa Boh sam a bude sudit narody

celého sveta, aby mohla nastupit éra mesidsskeho kralovstva.

Mystickd teoldgia

Mysticka teoldgia je v TJ pritomna v koncepte Sechiny, pritomnej v jeho zemi.
Ta moze byt skryta v casoch modlosluzby a nevery spolocenstva a ale zjavna, ba pri-
tomna uprostred spolocenstva v Case, ked Boh rozhodne aby prebyvala uprostred

W

1 Irsigler, Zefanja, 432-33.
2 Heriban, Prirucny lexikén biblickych vied, 388.
3 Irsigler, Zefanja, 433-34.
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oisteného ludu (Sof 3,5.15.17). V texte knihy sa tri krat tvrdi, Ze Sechina bude pre-
byvat v Jeruzaleme uprostred spolocenstva alebo v krajine, kde je pribytok Sechiny.
V 3,7 v TJ sa spomina ja moznost, Ze ak Izrael nebude zachovavat Bozie prikdzania
a bat sa ho, Sechina méZe krajinu opustit. To vyvoldva u rabinov diskusiu o tom,
¢i naozaj doglo k tomu, Ze by Sekchina opustila krajinu Izrael, alebo sa len skryla
pred l'udom, zatial ¢o v krajine ostala do ¢asu jej ocistenia, ¢im nasledne mohlo dojst
k naplneniu prislubu o jej prebyvani uprostred ludu (3,15.17).

Ldska k Izraelu

Laska k Izraelu je najintenzivnejsie predstavena v zavere¢nych versoch Sofonia-
$ovho proroctva. Boh najprv ocisti spolocenstvo od vSetkych vnutornych nepriatelov
ako st klamlivi sudcovia, zli krdli (3,15.18) ale i od vonkajsich nepriatelov, ktori proti
nemu pozdvihli zbran a $irili zlé reci (3,18). Svoje spolocenstvo laskou ocisti od hrie-
chov (3,17), zhromazdi rozptylenych aj tych, ¢o suv zajati (3,19). Toto je dévod, preco
sa jeho spolocenstvo bude radovat (3,14) v stizvuku so svadobnou radostou a tancom
jeho Boha v obraze Zenicha (3,17).

Mesidsska éra

V zidovskych kruhoch st v hojnom mnozstve zachytené tradicie, ktoré pra-
ve pri vyklade tohto versa diskutuju o mesiasskej ére. Napriklad Ocar ha-Midrasim
(Mesids 16) vypocitava desat znameni ukazujucich na prichod Mesiasa. Poslednym
bude znamenie archanjela Michala trabiaceho na $ofare (rohu). Tymto za¢ne velky
exodus vietkych Zidov z vychodu. Naplni sa tym Bozi prisfub dany prorokmi, ako
je napisané v Sof 3,20. Iny midras$ z Ocar ha-Midrasim (Simeon ben Jonai, 7) zachy-
tava modlitbu velkého Rabina, ktory vers spdja s prichodom Mesidsa. Vers§ nardza
na Cas, v ktorom Mesid$ pozdvihne Izrael za svedka vitazného boja jeho Boha so zly-
mi narodmi.*
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spolocnosti na Slovensku). Presov : Vydavatel'stvo
Presovskej univerzity 2019, 255 s. ISBN 978-80-555-2205-0.

STANISLAV SVEDA

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Vysokoskolska u¢ebnica s nazvom Ndbozenskd situdcia na Slovensku 1. priamo
nadvazuyje svojim pokracovanim na ucebnicu NdboZenskd situdcia na Slovensku L,
ktord vysla vo Vydavatelstve PreSovskej univerzity v Preove v roku 2017. Podndzov
Strucny prehlad histérie, spravy, statistiky a ucenia registrovanych cirkvi a ndbozen-
skych spolocnosti na Slovensku poukazuje na obsah danej u¢ebnice, ktora bola vyda-
na v roku 2019.

Tato ucebnica predklada podstatné a najddlezitejsie informdcie o troch regis-
trovanych krestanskych cirkvach, ktoré v stic¢asnosti pésobia v Slovenskej republike.
Ide o Evanjelicku cirkev augsburského vyznania na Slovensku, Reformovanu kres-
tansku cirkev na Slovensku a Pravoslavnu cirkev na Slovensku. Tato publikdcia mé
predstavit ich vznik, chronologicky historicky vyvin, geografické rozsirenie a doktri-
ndlne vychodiskd. Venuje sa ich vzajomnému vztahu a vztahu ku Katolickej cirkvi
na Slovensku v ich najdéleZitejsich suvislostiach. Prezentuje aj najvyraznejsie roz-
diely v u¢eni medzi danymi cirkvami a Katolickou cirkvou na Slovensku.

Publikdcia zac¢ina tvodom od docenta Jaroslava Coranica, ktory informuje
o vyzname, obsahu udebnice a o jej cielovej skupine ¢itatelov. Clenenie jednotli-
vych kapitol ucebnice je premyslené a podava zakladné informacie o dejindch jed-
notlivych cirkvi, o vyvoji pocte veriacich na tizemi Slovenska, o sprave danej cirkvi,
o organiza¢nom ¢leneni (vedenie a administrativne ¢lenenie) a o u¢eni danej cirkvi.
Tento stru¢ny prehlad informacii o Evanjelickej, Reformovanej a Pravoslavnej cirkvi
sa snazi predstavit zakladnu orientaciu v predmetnej problematike. Rozsiahlejsie
a podrobnejsie informdcie je mozné njst v dalSej odbornej literature, ktorej zoznam
sa nachadza na konci kazdej kapitoly pod nazvom Literattira a pramene. V zave-
re vysokoskolskej ucebnice sa nachddza menny register urceny pre jednoduchsiu
orientaciu v publikacii.
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Vysokoskolska u¢ebnica Ndbozenskd situdcia na Slovensku II. je uréend v prvom
rade pre poslucha¢ov humanitnych a spolo¢enskovednych odborov. Zvlast je ur¢ena
pre Studentov predmetu Nabozenskd situdcia na Slovensku v $tudijnych programoch
Multikulttrne eurdpske studia, Religionistika a Katolicka teologia. Moze obohatit aj
zdujemcov z neakademického prostredia. Je plnohodnotne doplnend o prehladné
tabulky, fotografie a mapy, ktoré podavaju statistické, demografické, organizacné ale
aj ilustra¢né udaje o danych cirkvach.

Dialdg medzi krestanmi ma svoje Specifické pomenovanie - ekumenizmus a je
usilim o jednotu krestanov. Dialog reSpektuje, Ze ,,druhi® st subjektami, ktori maju
tiez v nieCom pravdu. Preto, aby sme pochopili ich dévody, treba poznat ich zakladne
rozdiely, aby sme sa mohli vzit do ich situdcie. Za vSetkym ma stat ticta a laska k nim
i vtedy, ked s nimi nestihlasime. Dialog re$pektuje slobodnu volu ¢loveka. Partneri
dialogu maju vzdy prilezitost ziskat novy, bohatsi pohlad na svoje vlastné vierovy-
znanie.

Svojim hodnotnym obsahom mdze byt vysokoskolska uc¢ebnica Ndbozenskd
situdcia na Slovensku II. prehladnym sprievodcom podstatnych informécii o his-
torickom vyvoji, cirkevnej sprave a administrcii, Statistike a vierouke tychto troch
registrovanych krestanskych cirkvi, ktoré v siicasnosti posobia v Slovenskej republi-
ke. Tato publikcia taktiez moze istym spdsobom prispiet k prehibeniu nabozenské-
ho ekumenizmu na Slovensku.
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Prostredie a priestor, kde sa ¢lovek nachddza, zanechdva v jeho vnimani isty
obraz, ktory mé vplyv na jeho Zivot. Plati teda, Ze prostredie vo velkej miere ovplyv-
nuje Cloveka. Tento fenomén vnimania prostredia je dolezity tak pre zdravy roz-
voj ¢loveka, ako aj celej spolo¢nosti. Z uvedeného vyplyva, Ze ¢lovek by teda nemal
byt Tahostajny k prostrediu, v ktorom sa nachadza, v ktorom Zije a tvori. Takym-
to miestom (prostredim) je aj chram, ktory je pribytkom Zzivého Boha a miestom
stretnutia sa Boha s ¢lovekom. Miestom, v ktorom ¢lovek zacina svoje krestanské
putovanie na zemi tym, Ze prave tam prijima sviatosti, cez ktoré sa spaja s povodcom
vSetkého. Rusky teolog Alexander Schmemann napisal pocas svojho exilu v Amerike
vo svojom denniku takuto kratku avahu: ,Pocas liturgie som sa pytal samého seba:
«Co miv mojom Zivote spbsobuje ¢istti radost? Slnec¢né lice, Sikmo padajtice do chrd-
mu pocas bohosluzby» % To, ¢o sa na prvy pohlad zda byt estetickym zazitkom, je pre
duchovného ¢loveka skusenost krasy, ktord otvara o¢i pre liturgické a teda celistvé
videnie sveta.

Duchovny Zivot vychodnych krestanov je silno spaty nielen s modlitbou cirkvi,
ale aj s priestorom, v ktorom sa ¢lovek akoby nanovo zasvacuje Bohu. Prave zasvaco-
vanie ¢loveka je témou publikdcie autora Martina Tkaca. Jednotlivé ¢lenenie obsahu
dava ¢itatelovi tusit, Ze ide o akysi exkurz zboZstovania ¢loveka v priezore dejin spa-
sy. Prvé kapitola publikacie je exegézou Knihy zjavenia, kde autor o.i. opisuje nebes-
ky Jeruzalem, miesto naplnené Bozou slavou. V dalsej analyze textu je opisany pri-
bytok Boha v Biblii, ktory vsak nie je vZdy nutne viazany na dané miesto ¢i budovu.
Sacastou opisu BoZieho pribytku je aj Jeruzalemsky chram a synagoga.

,Kto je teda v Kristovi, je novym stvorenim. Staré sa pominulo a nastalo nové.”
(2 Kor 5,17) Tieto slova svatého apostola Pavla sa stali akoby zakladom pre tvorbu
druhej kapitoly v recenzovanej publikdcii s ndzvom Chrdm v Novom zdkone. His-
torickym prierezom autor vovadza citatela do obdobia pred Milanskym ediktom.
Opisuje bohosluzbu slavent samotnym Kristom, ako aj jeho nasledovnikmi. Aj ked
je toto obdobie spojené s prenasledovanim krestanov, predsa len autor zachytava

33 SCHMEMANN, A.: The Journals of Father Alexander Schmemann 1973 - 1983. New York : St Vladi-
mir‘s Seminary Press.
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budovanie domacej cirkvi, kde chrdm nahrddzaju ré6zne miesta kultu. V tejto cas-
ti textov je citelné, ze pozornost sa kladie na vnutornu premenu ¢loveka, ktory je
chrdmom Svitého Ducha. Aby bola publikicia komplexnd vo svojom zamerani,
autor priblizuje dalsie obdobie slobody vierovyznania po r. 313, pricom nezabida
na byzantska syntézu, ¢i predstavenie zariadenia starobylého krestanského chramu.
Pomyselnou druhou ¢astou publikacie je priestor venovany inicidcii krestana s dora-
zom na prijimanie tajomstva Eucharistie detmi. Sviatosti krestanskej inicidcie st
sviatostnymi prostriedkami, ktorymi prijimame adoptivne BoZie synovstvo a vtelu-
jeme sa do tajomného Kristovho tela. Skrze tieto sviatostné obrady prijimame ucast
na Bozom kralovstve tu na zemi, ktorym je Kristova Cirkev. Krestanska inicidcia je
v cirkvi byzantského obradu charakterizovana ako jednotné a nedelitelné slavenie
vstupu do Zivota v Kristovi, do spolo¢enstva, ktoré v fiom Zije. Tento vstup, ktory sa
za¢ina prvym povolanim k viere, dosahuje svoj vrchol v paschdlnom tajomstve JeZisa
Krista, do smrti ktorého sme boli ponoreni, aby sme vstali z mrtvych vjeho vzkriese-
ni, ktoré ns robi Bozimi synmi a chrdmami Svatého Ducha.
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