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HOW DO CZECH KINDERGARTEN CHILDREN SPEAK ABOUT DEATH AND DYING?

How do Czech kindergarten children speak
about death and dying?

NOEMI BRAVENA

Charles University, Prague
Hussite Theological Faculty

Abstract: This article presents contexts in which a preschooler learns terms related to death and
dying. Death is a consequence of a certain behavior in the world, a consequence of illness, a part of
consuming humans, fantasy and Christian world. The child learns the individual meanings parallel to
the communication mechanisms within the family, cultural aspects and psychological development.
A research methodology targeting preschoolers is introduced, including steps and an evaluation. The
research showed that the transition between life and death is perceived by each child uniquely and the
child is not aware of its finality (the irreversibility). Theologizing and philosophizing help the child to
develop the concept of hope which is for such discussions very important.

Keywords: Children. Death. Dying. Religious Socialization. Resurrection. Fairy Tales. Upbringing.

The Czech society has an ambivalent relationship to death:, which can also be
observed in the kindergarten children’s upbringing. Most parents do not talk about
death at home. Despite this, we can say that the subject has appeared in the Czech
society more frequently in recent years (e.g. an exhibition entitled Deqth in @ muse-

um, internet articles - interviews about death with children).> Nevertheless, there
are (usually Christian) parents who not only talk about death with their children,
but also put into the perspective of the life and death of Jesus Christ. This text will
therefore deal with religiously-socialized kindergarten children. First, it will discuss
the context and the terms relating to death as perceived by children; second, it will
outline certain specific ideas of kindergarten children.

The topicality of the subject in the Czech context
A book entitled Children’s Perception of Death by Iva Zaloudikova has been
published in the Czech Republic. This book deals with the concept of death as per-

1 This article is the outcome of a research activity at Hussite Theological Faculty of Charles Univer-
sity in Prague supported by the Progress Project Qo1 Theology as a Way of Interpreting History,
Traditions and Contemporary Society.

> TRACHTOVA, Z.: Pro déti je smrt piirozend. Cht&ji o ni mluvit, ¥k sestra z hospice. iDNES.
cz, 2015. In: https://zpravyidnes.cz/rozhovor-o-detech-a-smrti-s-cernou-dry-/domaci.aspx?c=
A150410_180124_domaci_zt (15.10.2019). VICHOVA, T.: Smrt je souéasti Zivota. Pomozte détem se
s ni vyrovnat. Maminka.cz, 2016. In: https://www.maminka.cz/clanek/smrt-je-soucasti-zivota-
-pomozte-detem-se-s-ni-vyrovnat (20.10.2019).
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ceived by children focusing both on the theory and practice. This article aims to cov-
eran area which is not in the focus of the book. It is the area of the concepts of death
in children, their association with the context of the individual terms and the tran-
scending dimension of the children’s perception of death. Zaloudikova says that “It
is not possible to open a discussion about death with a child who says that he/she has
a heart to be able to love someone and longs to be able to talk. Such a child does not
know the biological fundamentals of life.” For this reason, the author deals especially
with the biological aspect of death, without treating the transcending dimension of
the perception of death in kindergarten children (which is highly important for their
overall formation of ideas) as problematic. This articles wishes to show that the crea-
tion of biology-related ideas by kindergarten children is firmly connected with both
the child’s imagination and spirituality, and that the two are complementary. In my
opinion, it is possible to talk about biological death with children as long as the child
is led to understand the individual concepts. The problem is that while explaining
a concept, the parent automatically expects the child to know similar words associ-
ated with the same subject.

The contexts in which a child learns of death as a concept

According to Zaloudikova, the factors which influence ‘death-related concepts”
include “the child’s own experience” and “the communication in the child’s family.™
Both of these have to do with learning words and compound lexemes. This is one of
the possible answers to why it is so difficult to talk with the child about the concept of
death. A kindergartener does not have sufficient knowledge of the human bodys or
of the subject of death. All this depends on the stimuli a child receives in the family.
Empirical studies show that “the child’s own experience regarding death leads him/
her to a more mature understanding (Mahonovd et al., 1999)“ This also applies to
kindergarten children, as they are highly oriented situational learners. The death
and funeral of a close one is a specific situation when the family discusses the sub-
ject, which allows the child to acquire a vocabulary which he/she can subsequently
use. The child also perceives various symbols (an ambulance, a wreath, a coffin, an
urn) and places (a hospital, a crematorium, a church, a cemetery). These new stimuli

3 Other scientific papers show the interest of Czech society in this topic: SPACALOVA, V.: Role
smrti v Zivoté ¢lovéka. Ceské Budéjovice: University of South Bohemia, 2014. In: https://theses.
cz/id/bq8pmc/BP_-_Spalov_Vladna.pdf (15.10.2019). HERALOVA, L.: Postoje ke smrti u mladych
dospélych. Ceské Budgjovice: University of South Bohemia, 2017. In: https://theses.cz/id/kggz-
pl/bakl_sk_prce-_Lucie_Heralov.pdf?lang=cs (15.10.2019). FRANCLOVA, .: Setkdni se smrti bliz-
kého clovéka v deétstvi. Praha : HTF UK, 2018. In: https://is.cuni.cz/webapps/zzp/detail/19331/
(15.10.2019).

4 ZALOUDIKOVA, 1.: Détské pojeti smrti. Brno : Masarykova univerzita, 2016, pp. 29-30. Compare
the importance of the family in the religious socialization of the child in SOLTEZ, R.: Problémy pri
formovani naboZenského myslenia dietata z pohladu psycholdgie naboZenstva. Theologos, Vol. 17,
Issue 1 (2015), p. 256.

5 BUTTNER, G. - BRAVENA, N.: ,Was ist ein Mensch...? Eine (theologische) Anthropologie der
Vierjahrigen. Was + Wie. Zeitschrift fiir Religionspddagogische Begleitung. Vol. 45, Issue 2 (2016),
P68

6  ZALOUDIKOVA, 1.: Détské pojett smrti. Brno : Masarykova univerzita, 2016, p. 29.



HOW DO CZECH KINDERGARTEN CHILDREN SPEAK ABOUT DEATH AND DYING?

enrich not only his/her vocabulary, but also provide the child with a more complex
idea of the terms that he/she might have only heard of so far.’

Zaloudikova says that “the ability to express oneself verbally requires abstract
reasoning” when dealing with death as a concept.?® For this reason, religiously-so-
cialized children may have better prerequisites to talk about death, as they become
familiar with abstract religious terms very early. In addition to this, the death of Jesus
Christ on the cross is one of the essential points of Christianity. The benefit of the
philosophical and especially theological hermeneutics in children resides in the fact
that the subject of death can be verbalized not only biologically, but especially as
a transcending dimension of man.?

Before becoming familiar with the concept of death, the child encounters the
verb die or kill. Is this because children encounter various situations relating to the
process of dying in their lives? What are these situations?

The term die in the context of a dangerous situation

Little children are not afraid of danger and rush into things without thinking.
It is the parent who watches over the child, so that he/she does not come to harm.
Kindergarteners therefore become familiar with the concept of death indirectly in
the form of fear of dying. Parents teach children to understand various boundaries.
Some of these are related to cars and the road, others with things which you do not
eat, objects which are sharp, and the like. The child feels that the parent is afraid of
him/her getting hurt in a specific situation, and hates it when the parent foils his or
her quest for exploration in his or her neighborhood. Usually, adults explain these
situations to children in a single sentence, such as “Mummy is afraid that something
might happen to you, and that you might even die.” Soon the child incorporates the
abstract term of dying into his or her vocabulary and continues trying to use it. By
way of association, the child also starts working with the term killing. This can be
illustrated by a real dialogue between a mother and a three-year-old child:

M: Don't come close to this window, it’s open, something might happen to you.
T: And could I die?
M: Yes, you might fall out and kill yourself and Mummy would cry a lot.

Children usually learn the meaning of dying in connection with a potential dan-
ger or accident. This can be expressed by the following sentence: “If you do this, you
can die.” To express the notion of great fear, the Czech language also uses the words

7 “Surely you remember the moment when your grandparents passed away. If you understood death
as something irreversible and final, if your mother had wept, if black was worn and if you went to
the funeral or if your parents didn’t want to ‘spoil your childhood'and therefore the neighbor babysat
you.” See more in VICHOVA, Tereza. Smrt je soudsti Zivota. Pomozte détem se s ni vyrovnat. In:
Maminka.cz (20.10.2019).

8 ZALOUDIKOVA, L: Détské pojeti smrti. Brno: Masarykova univerzita, 2016, p. 28.

9 BRAVENA, N.: “Do Not Be Concerned Only About Yourself...”: Transcendence and Its Importance
for the Socialization and Formation of a Child’s Personality. In Beitrdge zur Kinder- und Jugendthe-
ologie, Vol. 43. Kassel: Kassel University Press, 2019, p. 195 - 196.
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one can die of fear.® The child thus also encounters the figurative meaning of the
word the typical sentence being: “You aren't answering when I'm calling you and
Mummy is dying of fear.”

The term die in a specific stressful situation

Sometimes, children also encounter dying in the sense of stopping to live" in real
life. Such situations include death in the family due to illness, or due to an unpredict-
able event, e.g. an accident, or in consequence of aging. The death of a grandparent
is perceived by the child as a current event or as the past that is gone. Therefore, in an
interview, the child will say that he/she does “not have his/her grandma any more” or
that his/her “grandpa died.” Being old for a child means “a short life.” Children per-
ceive this naturally, but they still know that there is a relationship between age and
death. Older children and youth perceive death differently and it causes them anxi-
ety about dying and death.>

A very specific situation is the death of one of the parents. The case study of
L.M.C. Faro shows that children not only should be taking part in the preparation for
the funeral - for example participating in the preparation of the coffin, but mainly
that the ritualized form? helps them to better cope with death.

The term die in the context of Nature

Frequently, children learn from adults that some animals can be killed at our
discretion. This can be illustrated by typical sentences which have probably been
used by almost anyone, for example: “Take a fly swater and kill that fly” or “Ugh,
a spider. We're gonna kill it” Soon, however, the child finds out that some animals
are killed only from time to time and for a specific purpose, such as obtaining food,
prevention of a spreading disease or outbreak.

T: Is this meat?
M: Yes, eat that meat. It’s good.
T: And is that the yellow chicken?

o “Umfit” [To Die] in FILIPEC, J. a kol.: Slovnik spisovné ¢estiny pro $kolu a verejnost. Praha : Acade-
mia, 2001, p. 470.

n “Zemiit” [To Die] in FILIPEC, J. a kol.: Slovnik spisovné éestiny pro skolu a vefejnost. Praha : Acade-
mia, 2001, p. 564.

2 Death is for young adults connected first of all with aging.“ In: VALCOVA, K.: Desire to stay “young
forever” in confrontation with reality of death: Theological-pedagogical approach. Theologos, Vol.
21, Issue 2 (2019), p. 194.

3 See more in FARO, Laurie M. C.: When Children Participate in the Death Ritual of a Parent: Rune-
rary Photogaphs as Mnemonic Objects. Religion, Vol. 9, Issue 7 (2018). In: https://doi.org/10.3390/
relgo70215 (1.12.2019), p. 7: ,What would you like to put in the coffin, when you think of dada, what
comes up, whisch things aould you like to place with him?“

4 PAUL, S.: ,Children inevitably come into contact with death either directly or indirectly. In the UK, it
is estimated that 78 per cent of children have experienced the death of a relative or close friend by the
age of 16.” See more in the article: Is Death Taboo for Children? Developing Death Ambivalence as
a Theoretical Framework to Understand Children’s Relationship with Death, Dying and Bereave-
ment. Children & Society, Vol. 33, Issue 6 (2019), p. 556.
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M: Yes, it was the little chicken that gave us meat.

The child learns in specific situations that sometimes we do not want to kill an
animal, but the animal dies anyway. For example, if a bee stings you, it has to die.
Parents usually make a distinction between a bee and a wasp by highlighting useful-
ness (bees make honey), but also death (bees will die when they sting you, whereas
wasps will not). Kindergarten children learn that death in nature is unpredictable
and also unfair.

Violent death
Violent death is a term which the child encounters on various occasions:
By specifying the meaning of to kill on the basis of individual cases: The
child learns from his/her parents that we can kill an animal, but we can-
not kill a person. Usually, parents tell their children that “killing a person
would be a murder, and you cannot do that because afterwards you could
go tojail”
*  Byassociating killing with the job of a police officer: Police officers protect
the life of good guys, which is why they can kill bad guys sometimes.
Dealing with violent death as a term, the child soon begins to make a distinc-
tion between premeditated murder and killing to protect the life of another person.
This can be summarized by saying that you cannot kill a person, but a police officer
can.

Death in the world of tales

Tales allow children to meet death in the context of the cultural specifics of the
given country. Czech children soon learn in fairy tales that he or she died. The con-
cept of death appears later, e.g. in the form of a skeleton with a scythe as its person-
ification.’s

Most often, kindergarten children encounter death as two concepts:

+  Death as a reversible process: One can be resurrected from the dead -
e.g. the character of Jifik in the tale of the water of life and the water of
death.* Kindergarten children understand death in this sense of the word
and set it in the world of imagination.

+  Deathasanirreversible process: A punishment for an evil deed, such as
the wolf in the tale of the Little red Riding Hood” whose stomach is filled
with rocks and who drowns himself. Whereas, most parents do not have
a problem with the first concept, some of them do struggle with the sec-
ond one. As a result, some parents cut the story short saying only the wolf

5 See stage 2 in which 6-8-year old children “personify death” - see more In ZALOUDIKOVA, L.: Dét-
ské pojeti smrti. Brno: Masarykova univerzita, 2016, p. 17.

16 ERBEN, K. J.: Zlatovldska. In: Cist.cz - stranky vénované literature, 2018. In: http://www.cist.cz/
Pohadky/zlatovla.htm (15.10.2019).

7 HRUBIN, F.: O ¢ervené Karkulce. In: Online pohddky pro déti ke éteni na dobrou noc, 2019. Avai-
lable online at: http://pohadky-online.eu/cervene-karkulce/ (15.10.2019).
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was punished without specifying the type of punishment. As it seems, the
wolf’s death in the story is not as important to children as the characters’
conduct. Having read the story, my son once asked me, “But mum, why did
they kill that wolf? Why didn't they just forgive him?” Kindergarten chil-
dren only learn this second concept and should start understanding it at
approximately the age of five.®

Death in Christianity

Children do not encounter human death as a concept first. Let us look at the
most probable order in which children in Christian families and churches learn of
death. From the early stages of his/her life, a child learns of the following topics:

1. The first information: God loves you.

2. Jesus died on the cross.

3. Jesus died on the cross for us to save us.

4. Jesus had to save us because the man did something really bad and God did

not like that (the man sinned).

5. Since he died for us, one day we can live with Him in heaven.

6. Loving Jesus is the most important thing.

First, the child becomes familiar with Christianity based on agape (1, a high-
er form of love). Later, he/she becomes familiar with the context of death from the
perspective of Christology and the supreme form of sacrifice (2), and finally, he/she
become familiar with the soteriological consequences of what Jesus did for people
(3), but also with the hamartological reasoning (4) why people need to be saved from
death. At the same time, the child is led to understand Christian hope (5) consisting
in the possibility of overcoming death and living with God in heaven. The child can
achieve this by loving Jesus (6). Contrary to a fairy tale, the child learns how this tale
impacts the reality of his/her life (5, 6), which is how the topic travels from the child’s
imagination into his/her real life experience.

Summary
Below is a summary of the contexts in which you become faced with death,
dying or killing:
1. Death as a potential consequence of a certain type of conduct - a threat to
the life of the child or of another person.
2. Death as part of the cycle of life - animals and people die of age.
Death caused by a man - the death of an animal to get meat, to have fun;
the death of a man.
4. Death as a consequence of illness.
5. Death as a part of the world of imagination.
6. Death as part of the Christian world.
These contexts are formed in parallel depending on the child’s experience, com-
munication mechanisms within the family, cultural aspects, and the child’s age and
cognitive development. The child’s idea of death and its verbalization is therefore

8 ZALOUDIKOVA, L.: Détské pojeti smrti. Brno : Masarykova univerzita, 2016, p. 16.
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determined by a number of factors and the concepts are highly unique despite their
similar characteristics. The child’s death-related vocabulary reflects in particular the
vocabulary of his/her parent or, as the case may be, of his/her kindergarten teacher.”

The research

The research involved a total of 6 kindergarteners - 1 girl and 5 boys. As the
subject is very personal, I selected children of parents whom I know personally. The
research was conducted in June 2018.

Child Age Family affiliation
Tobids 6yearsold | evangelical

Violka 6yearsold | mixed

Pavel 6yearsold | catholic

Simon 4yearsold | mixed

Tadeds 3yearsold | evangelical
Jaroslav | 3yearsold | catholic

The research instrument

To collect data, the researcher used an individual semi-structured interview, the
observation of the child’s reactions and conduct, and picture analysis. The questions
asked by the researcher were complemented with pictures or a plush parrot.

The questions concerned three sets of ideas:

The understanding of terms:

1. Do you know what the word live means? How would you describe the fact
that somebody lives? What does he do? Why do we say that he lives?

2. Why do people die, and how does that happen?

3. Doyou know what it means when somebody dies? When he is dead? What
does it look like? Will you draw that for me?

Specific situations:

4. Could you tell me a story about anyone who has died? Could you tell me
about an animal that has died, or have you ever seen an animal dying? Have
you seen anyone die (a man or an animal)? What was happening?

5. Thevisual form of death: Have you seen that in a fairy tale, in a book or in
a film, for example?

Do you know what this picture means?

6. How do we feel when we are faced with death?

What did you feel when you saw it? (Fear, sorrow?)

19 Compare: “On the other hand the child is completely dependent on the speaking adult, so that he can
practice the language every day in order to expand his vocabulary.“ ENNULAT, G.: Der Umgang mit
dem Tod im Kindergarten. In: Das Kita-Handbuch. In: https://kindergartenpaedagogik.de/fachar-
tikel/bildungsbereiche-erziehungsfelder/soziale-und-emotionale-erziehung-persoenlichkeitsbil-
dung/9o8 (1.12.2019).
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Hope:

7. Bubba parrot’s uncle has died. What would you tell Bubba to make him
happy again? (Sketch: The parrot flies to the child and tells him/her: “My
name is Bubba and I am very sad because my uncle just died. Could you tell
me something that would make me happy again?”)>

8. How do we say goodbye to people who die? Do you know what a funeral and
a cemetery are?

9. What can we do not to forget the one whom we loved? (A picture from the
book When Dinosaurs Die).

10. What is there after death? Do you know what happens after a man dies?
What happens after an animal dies?

The Christian understanding

1. Do you know how Jesus died? Do you know why Jesus Christ died?

12. Have you ever heard that we can live thanks to the fact that Jesus died for
us? (Have you ever heard that Jesus saved us?)

Could you draw a picture of what it looks like after death?

Assessment

The understanding of terms:

The understanding of human death depends on several terms which we, as
adults, use in parallel. These include words such as die, death, kill, murder, ceme-
tery, grave. It is not easy for children to understand all of these. Adults, nevertheless,
expect that if a child knows one of the terms, he/she can also use the other ones, and
that he/she can even use them in another grammatical form.

To die - to be dead (Simon, four years old)

N: Now look, when someone dies, we are sad. Look, here is a bird that died, you
see. Have you ever seen a bird or a fly die for example?

S: No.

N: No, you haven't?

S: But one time, there was a little bird that bumped into our window on the bal-
cony and, you know, he was dead there.

N: Oh, so you have seen a dead bird. He was simply flying and then he bumped
the window, right?

S: Yeah, into the window.

N: Into the window. You saw that, into the window, he bumped into the glass.

This extract shows that the child becomes familiar with concepts in various sit-
uations and contexts of meaning. The child knows the term to be dead, which he,
however, does not associate with the verb in the third person singular - “the little
bird died”. This is why he replies that he has not seen a bird or a fly die. Nevertheless,

20 Inspired by the book HOFFMANN, E.: InterreligiGses Lernen im Kindergarten? Eine empirische Stu-
die zum Umgang mit religiser Vielfalt in Diskussionen mit Kindern zum Thema Tod. Berlin : LIT
Verlag, 2009.
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the child associates the word bird with the term and remembers the time when he
saw it. By coincidence, he tells the story of a little bird that died.

The cemetery-the tomb (Tobias, six years old)

Tobias was asked whether he had ever been to a cemetery. He answered that
he had not. During the interview, however, it turned out that he knew what graves
looked like (both big and small ones) and that he had been to a cemetery several
times. In addition to that, the boy knew that you could also find graves along roads
in the Czech Republic, which is a specific location for a tomb.

T: Because the graves are there, somebody put them there or somebody was
driving a car, didnt watch the road and was going fast, he fell somewhere and there
was water. Then somebody went by and reported it to the police and the police
announced it in all cities. And there was a grave.

N: And why do you think the graves are not at a cemetery? Why are they by the
road?

T: Because .... because they can be anywhere.

N: They can be anywhere, you're right. But there is still another meaning if they
are by the road.

T: It must be there, so that everybody can see it.

N: So that everybody can see it and watch out when driving.

The meaning of die using an illustration

Child Death-symbolizing motif Dominant element
Tobids A man lying in his blood Violent death
Pavel A man lying in a grave The place where the dead person
rests
Violka A prostrate person The dead person’s position
Simon Two characters - one alive, the other
;lr?iﬁé interview, the child Not illustr;?ted by a picture, but
T expressed in words: The eyes of
distinguished between closed
. a dead person are closed.
and open eyes, which was not
distinguished in the picture.
Tadeds Distinguishes between two Not illustrated by a picture, but
characters: The one on the left is expressed in words: The ghost is
a ghost, while the gentleman who alive, which is why he is smiling.
dies is the other one. The symbol of | The dead person next to the ghost
the cross where Jesus died. is dead = does not have a mouth.
Jaroslav | The little bird “cloud” that died - only
an outline of the bird in comparison .
with the frs bird which s alve. Cause of death = violence
The blood symbolizes death.
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Six-year-old children drew prostrate person, and had an idea of the biological
form of death (the person does not move, cannot wink his/her eyes, cannot jump,
his/her heart does not beat etc.) and of the term die. Four-year-old children drew or
described three dominant features of death. It was the symbol of closed eyes, a face
without a mouth (maybe a symbol of the fact that the person does not talk any more
- this was, however, not verbalized by the child) and an injury. In general, one can say
that four-year-old children had a problem defining the meaning of being alive, while
verbalizing the meaning of being dead seemed to be easier.

Specific situations

All the children said that they did not know of anyone who had died in their sur-
roundings and that they had never seen anyone dying. However, when asked wheth-
er they had already seen a fly being killed, they all said they had. The transition
between life and death does not seem to be important to children, maybe because
they do not fully realize the irreversibility of the situation. The research showed that
dying was a very vague term for the children despite the fact that, according to at
least one of the mothers, her child saw a bee dying for a long time (it had lost its
sting, but it was still moving and then, after a while, the movements stopped). The
interview with Simon (the boy who saw a bird die) shows that children can only
define the state after, i.e., being dead. In the specific situation, however, they attrib-
ute a greater significance to visible motives (in Simon’s case, the bird). The same
happened when dealing with the tale of Snow White. Although Violka remembered
the poisoned apple, Snow White’s death was not important to her. Dealing with the
Biblical story, she reacted in a similar way: “I know a story about Jesus and how he
brought Lazarus back to life. I but I don't know of a story where anyone who dies.”
This shows that children do not regard all motives of equal importance.

Four of the children identified the symbol of the skull and crossbones. Only
three boys also explained the reason why the symbol appeared on a pirates’ flag.
(“They are mean.” “They kill people.” etc.) One boy did not know the symbol at all
and asked me: “What kind of an animal is this, this bone?” (Tadeas, four years old).
The research showed that children come to understand the symbol only gradual-
ly despite the fact that they can also see it on other occasions. For example, in the
Czech fairy tale of a mole, there is a bottle with poison with a label showing a skull.
Pavel remembered this, but only after he was reminded.

Although children encounter death, dying and symbols in specific situations,
they only learn bits and pieces of information from these situations. Nevertheless,
talking to children and suggesting various situations (seeing a fly killed and the skull
symbol), they start to remember that they have already experienced such situations.
One needs to keep in mind, however, that our child respondents had not witnessed
violence experienced by children in war zones who have had very intense experienc-
es of killing.”

2 BRAVEN/%, N.: Dité teologem. NaboZensko-pedagogicka reflexe détského prozivdni transcenden-
ce. In: RYSKOVA, M. (ed).: Mysleni o transcedenci. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2013, p. 218.
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Consolation and hope

Children were presented with a bird puppet called Bubba and were asked to
do something to make it happy again because the bird’s uncle had died. The children
reacted very well to the puppet and suggested various ways to make it happy again.

*  Drawing a picture (a bird, an eagle, an owl);

*  giving it a toy (the child left the camera and came back with a plush pen-
guin);

+  giving it food;

*  playing with the bird, playing a fairy tale for the bird;

*  patting it (two four-year olds demonstrated);

*+  drawing an uncle for the bird “I would make a paper uncle for the bird”
(Violka), “I would draw a picture of his uncle on a sheet of paper, and then
he would leave the sheet of paper and he would alive.“ (Tobié$).

Only one boy (Tobias) was able to tell what we should do to remember the per-

son who died. Using a picture, the other children listed the possibilities offered by
the book.

The Christian understanding

All children verbalized the fact that when a person dies, he/she goes to heaven.
In heaven, there will only be beautiful things and we will be able to do whatever we
want there (Tobids); things in heaven will be different than here on earth - “talk-
ing trees and talking flowers” (Violka), and the like. Only one child knew that there
would be no more death. Parents usually tell children that there will be beautiful
things and we will be able to do whatever we want there. This explanation, however,
involves a potential danger, which I discussed with several mothers. The children get
so excited to go to heaven that their parents start being concerned that they might
hurt themselves on purpose, as they realize that, to get to heaven, they need to die
first. One of the mothers handled the situation as follows:

T: I look forward to being in heaven so much. Can I be there yet?

M: No, not yet. First you have to fulfill a great task for God. You have to deserve
that kingdom of God.

T: And what kind of a great task is it? Who's gonna tell me? I see, my head is
gonna tell me, right?

Children also knew what to be resurrected meant. Dealing with this term, Paul
used another word: “Jesus arose” meaning “he arose from the dead”. The interviews
showed that all children knew the basic message of the Gospels, which is that Jesus
died and arose from the dead.

Violka was the only one to tell the Biblical story of Lazarus’ resurrection.

N: Have you ever seen it for example?

V: No, I mean [ know a story about Jesus bringing a man back to life, but I have
never seen anyone dying.

N: I see, you haven't. So you are talking about Lord Jesus bringing Lazarus back
to life? What do you remember from that story? What was the ending?
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V: Well, they got him down through the roof, those friends of his; there were
two men. They were really surprised and they thought it was really awesome that
Lord Jesus managed to resurrect him, and those friends of his were really excited.

N: I see. And what does it mean, to resurrect somebody?

V: It is like he was dead and he brought him back to life. And he told him, “Your
sins are forgiven, get up and believe.”

N: I see.

V: He stretched his hand out and helped him stand up.

Violka clearly merged two Biblical stories into one, which is common at her
age. The Bible (John 1, 1-45) only tells us that Lazarus was resurrected. The rest of
her story therefore relates to the story of the paralyzed man (Mk 2,45). Violka knew,
however, that the miracles of Jesus Christ had to do with faith, which is highlighted
in many places in the Gospels.

The children associated resurrection with Biblical stories. Talking about people,
they used phrases such as, “Jesus will wake the person up,” and “he will go to heaven.”
Only Tadeas applied the phrase rising from the dead to a person directly.

Tadeas$ (four years old): This is, this is, a hospital. And this is, this is a monster
and another monster. That’s a, that’s a small hospital and, and, and a no-entry sign
and a little sun.

N: I see.

T: OK? So take a picture of it.

N: Sure, I'll take a picture of this. I'll even scan it. You've been telling me some-
thing about that hospital, Tadeds. What was it that you were telling me?

T: That you can go there?

N: That you can go there, but that you can also d...ie there.

T: Oh yeah, you can die there, like Lord Jesus. We have to find a hospital, then
we'll die and we won't talk. Then we won't die.

T: That hospital, when I die, I'll close my eyesand I'll sleep and then I'll rise. And
when I rise from the dead like Lord Jesus, then I won't die there (in heaven), [ won't
die on the cross.

According to his mother, the message of Easter really intrigued Tadeas; in fact,
it actually became the center of his reflection. As Mr. Charvat, an electrician, also
died at Easter time, the boy wanted to know whether he would rise from the dead
like Jesus. Moreover, the child discovered that anyone could rise from the dead if
they believed in Jesus. Subsequently, he took the idea to an extreme as he stepped on
a beetle. Being asked by his mother why he did that, he answered, “It doesn't really
matter, it's gonna rise from the dead.” This shows that even a more profound the-
ological understanding of eschatology can be used as a principle regardless of the
consequences for the life on earth. Tadeds’ mother therefore explained to him that,
despite the fact that the beetle would rise from the dead and be with Jesus in heaven,
we should not kill it because it was beautiful and we want bugs to live here with us.
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Interviews with children about death
The interviews with children about death lead to the following conclusions:

Every child has a specific idea of death and uses specific formulations to
describe it.

The child may know the word, but not its exact meaning,

Younger children frequently freely combine the serious subject of death
with other free associations.

Children are not able to use the full range of the death-related vocabu-
lary, such as die, be dead, be dying, death, a cemetery, a grave, an urn etc.
Therefore, adults should not assume that the child knows the meaning of
the phrase be dying if he/she can use the phrase to be dead. Adults need
to explain each of the terms to the child separately even though they may
seem similar.

The child draws information about death and dying from various situa-
tions, Biblical stories, fairy tales, in the context of Easter, when encoun-
tering death at a funeral or when a man or an animal dies. However, the
child only chooses some items from these situations and does not perceive
everything with the same degree of intensity.

The pictures of the children who grow up in a harmonic family are full of
colors even if they deal with the subject of death, and the dead people in
the pictures smile. They are not able to draw everything that they know
about the topic, so it is important to talk with them about what they draw.
The association between the death and resurrection of Jesus and real life
may induce children to feel that the principle works universally, so there is
adanger of a wrong understanding.

Conclusion

Children are not able to achieve a mature understanding of death before reach-
ing ten years of age, as they are unable to synthetize the individual principles of
the whole concept.> The last two interviews mentioned in this paper are a typi-
cal synthesis of two Biblical stories, i.e. terms such as disease, death and miracles
(Violka) and a synthesis of the death of Jesus and the death of living creatures in
a child’s everyday life (Tadeas). It is, however, a different kind of synthesis, and each
child takes a different and very subjective approach to the subject. The above find-
ings show that we still know very little of kindergarteners’ ideas. We also know little
about the formation of the individual death-and-dying-related concepts. It turns out
that the child’s understanding of death and dying is closely tied to the terminology
used by the family, the child’s personal experience and the adult’s ability to explain
individual terms from the perspective of biology or spirituality.

2 7ZALOUDIKOVA, L.: Détské pojett smrti. Brno : Masarykova univerzita, 2016, p. 26.
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Shifting the Veil of the Given:
Husserl ‘s disclosure of prepredicative judgments
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Abstract: The distinction between predicative and prepredicative judgments is fundamental to
understanding Husserl s phenomenology. Comprehending the difference between the two is necessary in
order to fully appreciate the work of Husserl. What is given to us by our perception is further analysable.
This is one of the most basic and important revelation to gain from phenomenology. On top of that
there is an intimate, constructive connection between what we grasp intuitively, and the predicate on its
basis. This contribution focuses mostly on the late Husserl's text, “Experience and Judgement’, which
provides arguably one of the most mature and rigorous dealing with the said matter delivered by Husserl
himself. While being aware of its shortcomings, this article strives to highlight the importance, novelty,
and assets of the account at hand.

Key words: Phenomenology. Husserl. Predicative. Prepredicative. Reflection.

Introduction

The main goal of Husserl s work Experience and Judgment (though not only of
this work) is, as the title is indicating, to account for relation the between (pervasive-
ly) perceptual experience and predicative judgment. The claim is that not only that
they are related, but also that the latter is founded upon the former. The importance
of this consists, among other reasons, in that by disclosing the structures of expe-
rience Husserl showed that our perceptual episodes and experiences in general are
far from being thoroughly passive or impenetrable. This basically means that there
is way more work being done by our cognitive capacities than just predicative think-
ing. The reason (in broad sense) is not just waiting indifferently for whatever senses
will bring about, but on the contrary, it is actively participating in formation of their
deliverances. Although the operations going on on this primitive level are not sub-
jected to one s will and we are not aware of them most of the time, still, they provide,
according to Husserl, foundation for wilful predicative operations of higher levels
and there is more or less fluent transition from experience to judgment.’

1 LEVINAS, E.: The Theory of Intuition in Husserl's Phenomenology. Evanston: Northwestern Uni-
versity Press, 1995; MORAN, D.: Introduction to phenomenology. London : Routledge, 2000; SHIM,
M. K.: The duality of non-conceptual content in Husserl's phenomenology of perception. In: Phe-
nomenology and the Cognitive Sciences, 4, (2005), pp. 209-229; SOKOLOWSKI, R.: Husserl and
Frege. In: The Journal of Philosophy, vol. 84, no. 10, (1987), pp. 521-528; SOKOLOWSK], R.: Intro-

THEOLOGOS 1/2020

=



nsMsodiunmmm O O

N

DANIEL DANCAK

In this paper we shall try to, at least in rough contours, show how the predicative
sphere originates from prepredicative and how the transition between them works.
First, we will discuss some general motives underlying Husserl ‘s inquiry. Then, some
basic findings of Husserl's concerning the prepredicative sphere will be presented,
and subsequently, we shall take a look at predication and its connection to the for-
mer. Finally, we will also briefly present some further worries connected with Hus-
serl’s conception.

Problem of logic

The main theme of (formal) logic is the predicative judgment. However, what
bothered Husserl was, that judgments themselves are rather complex items. Even
most primitive judgments like S is p, the fish is swimming, etc. consist of at least two
members (plus their relation). “A “substrate’.., about which something is affirmed, and
that which is affirmed of it.> And, Husserl continues: “every judging presupposes that
an object is on hand, that it is already given to us, and is that about which the statement
is made. So it seems that not only judgments themselves, but even their elements are
complex wholes. This suggests that there should be something beneath predicative
judgments and their components, something more fundamental. For “cognition, with
its “logical” procedures, has always already done its work whenever we reflect logically;
we have already passed judgments, formed concepts, drawn conclusions, which hence-
forth form part of our store of knowledge and as such are at our disposal™

Further problem with logic and predicative judgments concerns their formal-
ity as it were. Logical laws “hold for judgments considered purely according to their
form, quite apart from the material content of that which, as the object or substrate
of judgment, is inserted in the empty form.”> The concern of logic is mostly validity,
not truth. Even though it holds that invalid judgment cannot be true or self-evident,
avalid judgment needs not to be true as well, for it may be empty. For example, the
trite judgement S is p is a valid logical form, but until we substitute some actual sub-
strate and determination for S and p, it is irrelevant to even talk about its truth value.
The same goes for more complex judgments and arguments as well.®

Thus, Husserl recognized the existence of the prepredicative level of cognition
and embarked on exploration of it, in the spirit of phenomenology, i.e. uncovering
all presuppositions and tracing the origin.” Acknowledging the existence of prepre-
dicative sphere would be nothing groundbreaking on its own, for it is obvious that
there is something going on prior to our conscious interventions. What makes Hus-

duction to phenomenology. Cambridge : Cambridge University Press, 2000; ZAHAVI, D.: Husserl’s
Phenomenology. Stanford : Stanford University Press, 2003.
> HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 14.
HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 14.
HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 16.
HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 17.
Cf. MOHANTY, J. N.: Husserl and Frege: A New Look at their Relationship. Brill Academic Publis-
hers, vol. 4, Issue 1, (1974), pp. 51 - 62;
7 Husserl also labels this inquiry the genealogy of logic. Cf. HUSSERL, E.: Experience and Judgment.
Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 11.
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serl’s inquiry special, however, is that not only he pointed out that there is some-
thing, but he also developed a new method in order to show that this something
works in a certain way and can be, to a large extend, methodically studied.

On this (prepredicative) level, what we have to do with are the so called pre-pre-
dicative or experiential judgments. These experiential judgments are also called
pre-predicative because they are more fundamental, and they also provide for pre-
dicative judgments, which can be erected upon them, and they are judgments as
well, because character of the processes taking place in this sphere is similar and
analogous to that of predicative judgments, even coinciding with them. “With the
expression “‘judgment,” a general essence is denoted which in its basic structure, is the
same at all levels of logical activity in which it occurs.”® Logical activity here, does not
mean only the predicative sphere of logic, but also all the activity which has to be
executed, in order for predication to be even possible i.e. pre-predicative judgments.

Here it might be useful to mention how Husserl, in this case, understood the
distinction between activity and passivity. In general, it is possible to say that activ-
ity in cognition is that what requires conscious, voluntary and spontaneous activity
of an ego, i.e. predicative judgments (in this case), while passivity then would be the
intuition, the “automatic” pervasively involuntary processes i.e. experiential judg-
ments.® However, according to Husserl, this is so only for naive consciousness, which
always has in view only results of acts underlying the appearance of an object. It is
true that these processes or activities do not usually become thematic and so we are
naturally prone to think of them as something automatic, and also that we do not
posses voluntary control over them, at least not to that extent as on the higher levels.
Yet Husserl believed that despite of this we can and should investigate them to find
out that “even the purely perceptive contemplation of pregiven substrate proves to be
our achievement, an act, and not mere suffering of impressions.™

These acts, the prepredicative judgments sometimes reveal themselves, espe-
cially in cases of extraordinary experiences, when we have to carefully examine what
we actually perceive. In some cases, when a percept is too ambiguous, we have to
even consciously decide for what should what we are perceiving taken to be. Such
random cases do support Husserl s claim, but he went even further by elaborating
a method for systematic study of experience, the well-known epoché and phenom-
enological reduction. We can't go into details on this here, so we will just roughly
sketch what it means, for the matters in question.

“The confirmation of what exists, how and what it is, is the sense of all cognitive
activity." The judgment is a confirmation.” It is what we consciously do by predicat-
ing, and it is usually what has already been done, or it is going on without us notic-

8  HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 58.

9 Cf. LEVINAS, E.: The Theory of Intuition in Husserl's Phenomenology. Evanston : Northwestern
University Press, 1995.

1o HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 59.

n HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 197.

12 Cf. HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975,
p. 58.
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ing, in simple experience. Apart from cases where experiential judgments are made
apparent by coincidence as it were, we can, according to Husserl, with enough effort,
suspend these confirmations, i.e. to break down the results of prepredicative judg-
ments given to us in order to examine the judgments themselves.

The prepredicative level

Without further ado, we shall now proceed to a brief presentation of some of
Husserl s findings about the prepredicative sphere of cognition. First of all, there
is the field of passive data. This, however, is only postulated as it were, for it is not
accessible as such. This is because in encounter with it, an activity immediately takes
place forming various unitary fields of sense. Only subsequently an individual thing
is raised to prominence. All this occurs through active objectivating orientation
encouraged by affective “pulls” and “pushes”. That is, on one hand, the fields and
objects encountered are stimulating the ego, demanding its attention as it were, and
on the other hand, the ego is striving, it has a tendency to yield to the stimuli com-
ing from object. The ego is “awake” and if this awakeness is actualized, it leads to the
attention which subsequently may burst into interest.

Moreover, even though the total field is never actually accessible, it is always
co-present by the means of intention. From the very beginning, due to the striving
activity of the ego, not only what offers itself as given is present in experience, but
also the intentional horizon (at first empty), i.e. what is anticipated as potentially
available and eventually (some of it) coming to giveness later on in the course of
experience, and also a track, as it were, of what was already perceived but is not given
now. Here Husserl distinguishes the internal horizon, that is, intended but not given
features of the object experienced, and the external horizon, i.e. its relations to other
objects, fields and ultimately, the world.

On the lowest level these anticipations, the wish for experience to go on, are
called the protention which gives basis for more or less conscious expectations on
higher levels. What connects present experience with past ones is the retention on
the lowest level, evolving into holding in grasp and memory.3 A classic example is
hearing of a sound or better, a melody. In order to apprehend a melody, present-
ly heard tone must be held in relation to previous tones and it is also projected in
advance as it were. Presence of such projections is testified, for example, by the dis-
appointment we are experiencing when a melody suddenly ceases, even more, when
the melody is familiar.#

With relation to this, there is what Husserl calls imposing upon oneself,s distinct
either from retention or holding in grasp. Every time we encounter a new object, it
already bears a certain amount of similarity; it is of certain, more or less vague type.

3 Cf. HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975,
pp-109 - 11.

4 Cf. SHIM, M. K.: The duality of non-conceptual content in Husserl's phenomenology of percep-
tion. In: Phenomenology and the Cognitive Sciences, 4, (2005), pp. 209-229.

15 Cf. HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975,
p.121.
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When we meet with the same object again, our experience is different even if the object
is intact and conditions are the same, precisely, because we are encountering it again.
The more times we perceive the same object, the richer our precognition of it will be.
We are gaining a kind of habitual knowledge of it. But this still occurs independently
of the will of the subject, despite the horizon is becoming more determinate, it is still
“empty” as there are no explicable, conscious, specific expectations in it.

However, these tendencies of the ego do not always flow fluently. Quite fre-
quently an obtrusion comes in their way (e.g. blink of an eye), what in turn may
result in modification of the mode of giveness from original certainty to doubt, pos-
sibility or even negation. This may sometimes occur without us noticing, when the
obtrusion is not that disturbing, the prepredicative processes can handle themselves
as it were. But it can also be the case, that a considerable obtrusion comes in the way
and then it can draw the attention or even complete interest to itself.®

In general, Husserl distinguishes three levels of contemplative perception:

1. simple apprehension and contemplation

2. explicative contemplation

3. relational contemplation

Simple apprehension and contemplation presents the lowest level of objecti-
vation, “intuition which is directed toward the object “taken as a whole”” Usually,
however, the interest is urging the ego to go further, to explicate the object which has
drawn its attention and not to be satisfied with simple apprehension.

In explicative contemplation, the object is not just there anymore but it is being
explored, with its internal determination, it is becoming known. “Explication is pen-
etration of the internal horizon of the object by the direction of perceptual interest.*s
Object as such becomes a theme, a substrate sense of which is being enriched by
coinciding explicated features of it. This is of special importance as it is here, accord-
ing to Husserl, where the first logical categories originate.”

Relational contemplation typically occurs “when the interest is not satisfied with
explicative penetration... but makes the objects which are copresent in the external
horizon... thematic and considers the object in relation to them.™ It is distinct from
a mere collection, it is not simply adding of more objects, but it makes thematic
something over and above simple objects, i.e. their relation, providing foundations
for more complex and abstract objectivities such as states of affairs.

Of course the matters in question are far more complex. This is rather a rough
general description of elementary matters. The point, however, that we wanted
to show is that “the relation to the object is on the one hand receptive and on the
other hand definitely productive™ and this productive activity can be studied and

16 Cf. ZAHAVI, D.: Husserl’s Phenomenology. Stanford: Stanford University Press, 2003, pp. 27 - 31.

v HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 104.

18 HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 105.

19 Cf. HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975,
p- 115.

20 HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 105.

2 HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 84.
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described. In what follows, we shall try to show how, in rough contours at least, the
predicative thought is based on processes which we have been concerned so far.

Predicative level

We began the talk about prepredicative sphere with characterization of inter-
est as the moving force of cognitive activities. It is only on predicative level, however,
where we can talk about actual full blown interest. Here, the interest in perception
transforms into interest in cognition.” The difference is, basically, that it is no more
justayielding to or answering to a call of the given but it is conscious and completely
voluntary will to participate. By predicating, the results of contemplative perception
are fixed once for all as it were, and, maybe even more importantly, new objectivi-
ties arise. These objectivities still do refer back to the receptive background, but can
nevertheless be detached from it. Here, we gain actual and enduring possession of
knowledge not tied to giveness, which is intersubjectively shareable.

Predication can take place in various forms, modes and levels, what is impor-
tant for us now, however, is that it is partially dependent on and originates from
prepredicative sphere. As we just said, it can be realized more or less apart from it,
but it is also depending on it in an important respect, for if we consider predicative
judgments separately, we are dealing with them in a merely formal manner. This is
what formal logic does, according to Husserl, and there is nothing wrong with it,
it does not make logic otiose, wrong or unimportant. The thing is, just, that there is
this level preceding it which should not be overlooked. Moreover, if the logic is not
to be exercised only for its own sake, it eventually needs to turn back, in order to fill
the empty judgments as it were.>

So far, our considerations were going on in rather general manner. Let us now,
take a closer look, in a little less general way, at how the transition from prepredic-
tive to predicative judgments takes place. Of course, we cannot discuss this in full
length, so we shall present just some simplest cases in order to get a clearer idea of
what Husserl had in mind.

Perhaps the simplest predication occurs when it is just following the contem-
plative experience. That is, for example, when explication of an object takes place,
when one is running through the object exploring its features, and simultaneously
willingly observes this process as it were. Prepredicatve operations are not subjected
to will, but it is still possible to follow them not only retrospectively, but also (argua-
bly, or at least in some cases) sequentially, i.e. confirming them predicatively as they
are coming forth. Here the simplest predication has its origin, judgments like S is p
etc. From this, more complex judgment can follow, e.g. when such simple judgments
are coinciding, for example when S is p, but it is also q. Possibly, infinite permuta-
tions of such cases are possible, limited perhaps only by our cognitive capacities.

2 Cf. HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975,
p. 198.

3 CF. HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975,
p- 199.

24 Cf. HUSSERL, E.: Logical investigations. New York: Routledge, 1970, p. 199.
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This is also possible with the “imposing upon oneself”. When one wishes badly to
remember a particular thing or shape, he can gaze on it repetitiously for long time
and/or in order to “memorize” it.

Except from this, there are various levels differing in amount of freedom, cer-
tainty etc. following from cases as described, to completely free acts such as forma-
tion of a set. Forming a set is to make a collection of un-similar objects. Of course,
the basic similarity is always at play; all objects bear at least some amount of similar-
ity since they belong to one world, but here what is meant are objects which do not
automatically create a field of sense as it were, the group is not prepredicatively pre-
constituted as such. Something similar sometimes happens by itself, for example,
when looking at a field of dots and suddenly seeing random formations and shapes.
This is a good example of how strong our tendency to impose a sense actually is. But
it is also possible, to large extend, to pick random objects and count them as a set at
will.»

Further interesting predicative formations are states of affairs. They are com-
ing to be by the means of what Husserl calls substantivation. We have already men-
tioned it indirectly, when we were talking about simple predication. It is what hap-
pens when there is S, which is p, but it is also g. In order to execute such judgment,
the S is p judgment is “meshed” as it were, into Sp, and then one can perform judg-
ment in the form Sp is q. The S is p judgment has basically lost the form of inde-
pendent proposition and became substrate for new judgment. Substantivation also
occurs on lower levels, e.g. when we choose to explicate on its own, something that
was originally given as a part. But here, things are different for on lower level, the
object in question was originally given in receptivity although as a part. Here, how-
ever, a brand new object is coming to being. A state of affairs, therefore, cannot be
apprehended in receptivity, it is not preconstituted by it. It is constituted in more
or less simple predication, and then substantivated. “This function has, so to speak,
a double face: in each step of judgment not only does a determination ... of the sub-
strate originally pregiven and already receptively apprehended, take place, not only
is this substrate predicatively intended in an ever new way and invested with logical
sense, but at the same time a new kind of objectivity is preconstituted.*® Now, even
though Husserl elsewhere explicitly says that there is nothing analogous at the lower
level, it seems that what he had in mind when saying this was simply that, as already
mentioned, state of affairs cannot be apprehended in receptivity. For indeed, there
is, in a sense, something analogous going on the lower level. That is, similarly as the
intuition, the prepredicative judgments can preconstitute objects for simple predi-
cation, simple predication can preconstitute objects for higher level of predication.””
This peculiar kind of, say, continuity, we believe, also supports the claim about close
connection between experience and judgment.

35 Cf. MORAN, D.: Introduction to phenomenology. London : Routledge, 2000, pp. 320-353.

26 HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 238.

27 Cf. LEVINAS, E.: The Theory of Intuition in Husserl's Phenomenology. Evanston : Northwestern
University Press, 1995.
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The highest level of predication are the judgments “in general” (universal,
totality). These are the kinds of judgments the science is pursuing, the scientific law
ought to be general. Their specificity consists mostly in that they are no more just
a collection of a like objects, nor are they random collection of objects as a set, but
they are, so to say, detached from giveness of particulars as it were. Colligation on
the basis of mere likeness is always a colligation of cogiven particular objects (possi-
bly even in more modalities). However, when judging in the mode of “in general” it
does not matter which particular instantiate it. It represents a continuous chain of
further anticipated members, i.e. an indeterminate plurality, for example, some As
are p, or, in the case of judgment of totality, all Asare p. If one, for instance, sees a car
having four wheels and judges: “some cars have four wheels’, it is not so important
that it was this particular car experienced as first, it could have been basically any
four-wheeled car whatsoever.

Relevantly to our case, “Arbitrary something in general”is a completely new form
... which in its novelty refers back to simple predicative, possible judgments,” i.e. they
are the top of the hierarchy of judgments, still referring to the levels below.

In general, the objectivities of higher level, the objectivities of understanding as
Hussserl calls them ...can essentially be constituted only in a spontaneous productive
activity... under the condition of the being there [Dabeisein] of the ego.® in contrast
to objectivities of the lower levels which are given and attracting the attention of the
ego. These objectivities, however, are detached from experience and are already the
concern of formal logic, so we shall not pursue these matters further, as our goal was
just to adumbrate how the prepredicative sphere coincides with the predicative.

What is important here is that the predication is not just something over and
above experience. As we tried to show, it is, at least on low levels, basically the same
thing, only improved and wilful as it were, and this analogy is not accidental, but
it is precisely because of the origin of the predication in prepredicative judgments.
Moreover, another point that supports this view is, to what Husserl devoted last sec-
tions of Experience and Judgment (plus numerous other works), i.e. that the pre-
constitution of object by experiential judgments has its analogous counterpart in
preconstitution of objects of higher level predication by predication of lower level.
Therefore, it seems that radical dualism between experience and judgment is not at
place.

Some further worries

Husserl's theory is far from being perfect or completely exhaustive, although
it covers a lot. Apart from some internal problems and ambiguities there are many
waste areas in which similar inquiry is required. Husserl was aware of that there
is more to the experience than just cognition. In encounter with the world we are
not merely harvesting information, but we are also emotionally affected, there are
practical goals and values etc. In reality these factors always come together and are
inseparable as such. Thus Husserl creates a kind of methodological fiction in order

28 HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 372.
29 HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 251.
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to study arguably the simplest and maybe even the most basic feature of experience
first.

One can also ask to what extent Husserl himself contributed to this discussion.
What he owes to Kant, Brentano, Frege and others, whether he was differing from
them, and if how, or fluently elaborated their works etc.*®> However, this is rather
a historical matter and depends on how whose theory is understood. With relation
to this, it is perhaps enough to note that the achievements of Husserl were part of
a larger historical process, in which many others played their role as well >

A more serious problem is that even though Husserl significantly shifted the
problem of the given by showing, that we can analyse more than just how we cope
with results of prepredicative judgments, there is still a question of what and how is
actually given to us in experience. That is (partially), whether everything that comes
to us is always necessarily already conceptual, i.e. constituted by mental capacities in
some way, or whether there are some leftovers which can sneak into the experience
“intact”. Husserl’s own view on this has been the matter of vivid discussion. Some
were arguing that there is a place for nonconceptual content in Husserl s theory, and
that we should conceive of experience accordingly. Others are worried about letting
the nonconceptual content into the experience as it puts us in danger of falling into
the so called “Myth of the Given’, i.e. to conceive of givenness as of ... availability
for cognition to subjects whose getting what is supposedly Given to them does not
draw on capacities required for the sort of cognition in question.>* However, there is
also a problem with such conceptions (i.e. which do not allow for nonnconceptual
content), which basicall is that by avoiding the “Myth of the Given’, we might end
up with too strict and rigid internalistic theory. There are various positions to take
in this quarrel, but in general, it is the dilemma of whether we can allow for noncon-
ceptual content at all, and if, to what extent* and what it actually is. The matters,
however, have not been settled unequivocally yet.

Conclusion

Apart from all of this, there is no doubt that Husserl contributed to possibly one
of the largest advances in logic and philosophy as such since Aristotle. He showed
that there is no veil or mystery behind what experience brings about, or better, he

30 Cf. McINTRE, R.: Husserl and Frege. In: The Journal of Philosophy, vol. 84, no. 10, (1987), pp. 528
- 535; MOHANTY, J. N.: Husserl and Frege: A New Look at their Relationship. Brill Academic Pub-
lishers, vol. 4, Issue 1, (1974), pp. 51-62; SOKOLOWSKI, R.: Husserl and Frege. In: The Journal of
Philosophy, vol. 84, no. 10, (1987), pp. 521-528.

3 Cf. ROJSZCZAK, A. - SMITH, B.: Theories of Judgment. In: Baldwin, T. (ed.): The Cambridge His-
tory of Philosophy 1870-1945. York: Cambridge University Press (2003), pp. 157 - 173.

32 McDOWELL, J. Avoiding the Myth of The Given. In: McDOWELL, J. (ed.): Experience, Norm, and
Nature, London : Blackwell, 2008, p. 1.

3 Cf. McDOWELL, J. Avoiding the Myth of The Given. In: McDOWELL, J. (ed.): Experience, Norm,
and Nature, London : Blackwell, 2008, pp. 1 - 14.

34 Cf. SHIM, M. K.: The duality of non-conceptual content in Husserl's phenomenology of percep-
tion. In: Phenomenology and the Cognitive Sciences, 4, (2005), pp. 209 - 229.

35 Cf. HOPP, W.: How to Think About Nonconceptual Content. In: HOPKONS, B. - DRUMMOND, .
(ed.): The New Yearbook for Phenomenology and Phenomenological Philosophy, 10 (2010): pp.1- 24.
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shifted the borderline of what we can analyze. That experience is far from being mere
suffering of impressions imposed on us, and that we can do far more than just occu-
py ourselves with the sphere of predicative formal logic. Moreover, he pointed out
how many prejudices are there, how many things are taken for granted which needs
to be clarified. For thanks to these inquiries we can then understand ourselves, not
as subjectivity which finds itself in a world ready-made, as in simple psychological
reflection, but as a subjectivity bearing within itself, and achieving, all of the possible
operations to which this world owes its becoming.3®

Also, by displaying how the prepredicative is founding the predicative sphere,
he rehabilitated, as it were, the experience which has been traditionally conceived of
as something unreliable and deceptive. Even though it is true that it is not absolute-
ly adequate, it contains, within itself, various self repairing mechanisms and even if
these are not enough, it “calls for help’, or warn us by dragging our attention to the
problematic “spot”. To put it metaphorically, we can say that even though percep-
tions (etc.) are not perfect, the experiential processes and mechanisms are doing
their best, and it is up to us to make the most of it. They are no “deceiving Carte-
sian demon”. Moreover, by understanding the experience we can understand why
the imperfections occur in it and perhaps even avoid some of them. Or at least, we
can be aware of them and expect them in advance, not allowing them to mislead us.
Of course the “mystery”, the question of nonconceptual content remains, but it has
been significantly shifted. It is no longer a question about experience as such, but
about the so called passive field of data and what is coming forth from it.

BIBLIOGRAPHY:

HOPP, W.: How to Think About Nonconceptual Content. In: HOPKONS, B. - DRUMMOND, J. (ed.):
The New Yearbook for Phenomenology and Phenomenological Philosophy, 10 (2010).

HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975.

HUSSERL, E.: Logical investigations. New York : Routledge, 1970.

LEVINAS, E.: The Theory of Intuition in Husserl's Phenomenology. Evanston : Northwestern University
Press, 1995.

McDOWELL, J. Avoiding the Myth of The Given. In: McDOWELL, J. (ed.): Experience, Norm, and
Nature, London : Blackwell, 2008.

MCcINTRE, R.: Husserl and Frege. In: The Journal of Philosophy, vol. 84, no. 10, (1987), pp. 528-535;

MOHANTY, J. N.: Husserl and Frege: A New Look at their Relationship. Brill Academic Publishers, vol.
4, Issue 1, (1974).

MORAN, D.: Introduction to phenomenology. London : Routledge, 2000.

ROJSZCZAK, A., SMITH, B.: Theories of Judgment. In: Baldwin, T. (ed.): The Cambridge History of Phi-
losophy 1870-1945. York : Cambridge University Press (2003).

SHIM, M. K.: The duality of non-conceptual content in Husserl's phenomenology of perception. In:
Phenomenology and the Cognitive Sciences, 4, (2005).

SOKOLOWSK]I, R.: Introduction to phenomenology. Cambridge : Cambridge University Press, 2000.

SOKOLOWSKI, R.: Husserl and Frege. In: The Journal of Philosophy, vol. 84, no. 10, (1987).

ZAHAVI, D.: Husserl's Phenomenology. Stanford: Stanford University Press, 2003.

36 HUSSERL, E.: Experience and Judgment. Evanston, IL: Northwestern University Press, 1975, p. 49.



IMMIGRATION AND THE FUTURE RELIGIOUS LANDSCAPE OF EUROPE
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Abstract: The European countries in general, and Western European nations in particular, have
since the 1960s become much more religiously and ethnically diverse. Existing models of immigrants’
integration and available surveys of the religious determinants for migrants’ integration, along with
the socio-economic determinants for the development of the migrants’ religiosity (or the religiosity of
the native population), have revealed the ambiguous nature and complex character of the European
immigration phenomenon. Based on the available mapping of religiosity among European immigrants
and forecasts regarding the future religious landscape of Europe, this article arqgues that religiosity as
a factor in an individual's development as well as the communal, social development is not diminishing,
but rather rising in importance - even in highly scientific, industrialized societies of the European Union
and globally. Given this premise, we further arque that we need to revisit the notion of the ‘secular,’
distinguish it from the toxic and oppressive phenomenon of ‘secularism,’ and rediscover the potential of
religious (transcendent) sources of human flourishing on the path of what we may call ‘Transcendent
Humanism,’ following Charles Taylor’s insightful work on this subject.

Keywords: Immigrants’ religiosity. European society. Transcendent Humanism. Charles Taylor.

Introduction

Following several large immigration waves to Europe in the 20th century (pri-
marily during and after the 1960s), no one doubts that the European countries in
general, and the nations in the West in particular, have become much more reli-
giously and ethnically diverse. The ambiguity of this phenomenon became striking-
ly clear in 2015, at the height of the immigration crisis in Europe, when more than 1
million asylum seekers came to Europe mainly from the war-torn Middle East and
North Africa. However, unlike the North American environment, European coun-
tries have displayed a more cautious stance towards the immigrants, most of whom
have been low-skill and low-education workers. Rather than receiving these as with
open arms as a potential enrichment to religious and cultural diversity, immigrants
have been welcomed as a necessary workforce but often stigmatized as those who
could not integrate well into the ‘European Culture’ and the prevalent religious land-
scape. Moreover, the topic of immigration remains the most important matter and
biggest concern facing the EU today (according to 34 % of the respondents), based

1 This contribution was produced as part of the project: “Progres Qos: Pravni a spolecenské aspekty
migrace a problémy postaveni mensin [Legal and Social Aspects of Migration and Challenges Per-
taining to the Situation of Minorities” at the Hussite Theological Faculty of Charles University in
Prague.
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on the Autumn 2019 Standard Eurobarometer survey conducted for the Europe-
an Commission.> The only other issue that comes close is the challenge of climate
change (according to 24 % of the respondents, a change of 2 % since the Spring of
2019 and 19 % since 2014). Chart 1 depicts the perceived areas of challenges facing the
EU, both from the perspective of the EU citizens and as viewed by Slovaks. We can
notice that while 34 % of the EU citizens consider immigration as the most impor-
tant issue facing the EU today, 47 % of Slovaks think the same:

QASa What do you think are the two most important issues facing the EU at the
moment?
(%)
] 10 20 30 40 =0
. 1
Immigration  E—— ————— %g
I 24
Climate change pu— 15
Economic situation __ iﬁ
The state of Member States’ public finances _- ﬁ
. I 15
Terrorism  —— 21
— 14
The environment 5 13
Unemployment -_ };2
EU’s influence in the world s i:
Rising prices! inflation/ cost of living __ }?
_—— |
Crime  m— 14
Energy supoly w3
B - 4
Pensions mm 5
Taxation — 3
| EIEE . |3
T
]
1 SK

Source: European Commission. Standard Eurobarometer 92, Autumn 2019.3

As Baubock and Tripkovic remind us in their recent study, “the unprecedent-
ed number of migrants and refugees that have recently entered Europe; the most-
ly unregulated and uncontrolled nature of this new immigration; the burden that

> European Commission.: Autumn 2019 Standard Eurobarometer: immigration and climate change
remain main concerns at EU level. [online]. Available at: https://ec.europa.eu/commission/pres-
scorner/detail/en/ip_19_6839 (cit. 2020/02/10).

3 The Eurobarometer survey was conducted between November 14-29 November 2019 (EU) and
15-26 November 2019 (Slovakia), with 27,382 and 1007 respondents respectively.
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this puts on European countries that had previously had very little experience with
immigration and integration” pose real challenges, which not only the European and
national legislators but also other vital players on the social scene must carefully deal
with. On the other hand, one should not overlook “the opportunities it [i.e., immi-
gration] provides in terms of addressing the key social and economic challenges that
Europe will be facing in the next 30 years,” namely the aging European population
and disastrous demographic development.

Thus, important questions emerge: should immigrant religion be considered
a threat or an opportunity and enrichment to the indigenous majority? What are the
determinants of immigrants’ levels and expressions of religiosity> , and what are the
future prospects regarding its development? What influence does the native (i.e.,
European) environment (economic, social, religious) have on the subjective percep-
tion of religiosity and religious practices of immigrants? Can we identify measur-
able, significant differences between the religiosity of immigrants to more secular
states in Europe as opposed to those who immigrated to less secular societies (such
as Poland or Slovakia)? Moreover, can the so-called ‘Scientific Worldview Theory;*
a theory promoted by the majority of the left-leaning, liberal academia, account for
the changes and developments that we see across Europe and globally when it comes
to assessing the role of religion in the life of an individual and of society?

We do not have many studies at our disposal concerning these questions, how-
ever. Pew Research Center, European Values Study, European Social Survey, and
Eurobarometer have collected some data (of a more general nature), but concrete
case studies are only now beginning to emerge, such as the ones conducted in the
Netherlands,” Belgium,® and Germany.? The European Commission and the OECD
are slowly catching up.® As new studies emerge in the past decade, they continue to

4 BAUBOCK, R. - TRIPKOVIC, M. (eds.).: The integration of migrants and refugees. EUI forum on
migration, citizenship, and demography. Florence : European University Institute, Robert Schuman
Centre for Advanced Studies, 2017, p. 1.

5 CONNOR, P.: Contexts of immigrant receptivity and immigrant religious outcomes: The case of
Muslims in Western Europe. Ethnic and Racial Studies, 2010, Vol. 33, Issue 3, pp. 376-403.

6 WEBER, M.: The sociology of religion. Boston, MA : Beacon Press, 1964; NEED, A. and DE GRAAF,
N.D.: “Losing my religion™ A dynamic analysis of leaving the church in the Netherlands. European
Sociological Review, 1996, Vol. 12, Issue 1, pp. 87-99; Carvalho IV, ].J.: Overview of the structure of
a scientific worldview. In: Zygon®, 2006, vol. 41, issue 1, pp. 113-124; Dagher, Z.R. and BouJaoude, S.:
Scientific views and religious beliefs of college students: The case of biological evolution. In: Jour-
nal of Research in Science Teaching: The Official Journal of the National Association for Research in
Science Teaching, 1997, Vol. 34, Issue 5, pp. 429-445.

7 Maliepaard, M. - Lubbers, M. - Gijsberts, M.: Generational differences in ethnic and religious
attachment and their interrelation: A study among Muslim minorities in the Netherlands. In: Eth-
nic and Racial Studies, 2010, Vol. 33, Issue 3.

8  Smits, F. - Ruiter, S. - van Tubergen, F.: Religious practices among Islamic immigrants: Turkish
and Moroccan men residing in Belgium. In: Journal of the Scientific Study of Religion, 2010, Vol. 49,
Issue 2.

9 Diehl, C. - Koenig, M.: Religiositat Tiirkischer Migranten im Generationenverlauf: Ein Befund und
einige Erklarungsversuche. In: Zeitschrift fiir Soziologie, 2009, Vol. 38, Issue 4.

10 OECD.: Indicators of Immigrant Integration 2015: Settling In. [online]. Available at: http://www.
oecd-ilibrary.org/socialissues-migration-health/indicators-of-immigrant-integration2015-sett-

THEOLOGOS 1/2020

&l



nsMsodiunmmm O O

gl

MICHAL VALCO

explore and analyze the migrants’ integration on the (1) legal level, (2) on the level of
education, (3) labor market, and (4) cultural and religious integration. As the flow of
migrants desiring a new life in Europe does not subside significantly, on the contrary,
is expected to rise due to (1) an unstable political situation, wars, and persecution in
surrounding countries, (2) economic depravity in the surrounding countries, (3) the
climate change (etc.), successful integration of these migrants appears to be a crucial
issue for the future development of the European Union. The challenge of immigra-
tion will continue to create a pressure on the EU states and heighten tensions among
the member states one the question of ‘burden-sharing’ - a practice advocated in the
West and vehemently opposed in the Central and Eastern European countries. If not
handled well, the imposed practice of immigrant distribution (i.e. the ‘burden-shar-
ing’) “will most probably negatively influence both the capacity and willingness of
immigrants to integrate into their new communities and public opinion in countries
where refugee relocation is seen to be imposed by ‘Brussels,” which is something
nobody really wants.

Furthermore, the concern for security has become more prominent, especial-
ly in the aftermath of the terrorist attacks in Paris, sexual offenses against women
in (documented mainly in bigger European cities with a large percentage of young
Muslim male-migrants), and the general rise in crime in most Western societies,
some of which may be attributed to the growing population of immigrants. Hence
the ‘securitization’ of the immigration crisis, abused not only by the extreme right-
wing parties but increasingly so also by mainstream politicians and the media. The
ensuing hostile political discourse engenders an atmosphere of suspicion and fear,
where arguments are clouded with politically-calculated rhetoric in a vicious game
of affective communication, none of which contributes to a solving of the question
of immigrants’ integration (including the issue of whether religiosity or the lack
thereof plays an important role in the process). Nation-state visions of security are
often invoked when people face changes, insecurities, or perceived/real threats.

The ambition of this study is not to identify, analyze, and/or compare the exist-
ing models of immigrants’ integration; neither is it to conduct yet another survey of
the religious determinants for migrants’ integration, nor the socio-economic deter-
minants for the development of the migrants’ religiosity (or the religiosity of the
native population). Our goal is rather to emphasize the need to take religiosity seri-
ously - as a phenomenon in general - identifying and recognizing it as one of the
crucial factors in the development of a life-vision of an individual and as a constitu-
tive force behind the cohesion and stability of human communities. Our mapping
of religiosity among European immigrants and forecasting the future religious land-
scape of Europe in the sections that follow give force to our argument that religiosity
as a factor of individual and social development is not diminishing, but rather rising
in importance - even in highly scientific, industrialized societies globally (though

ling-in_9789264234024-en (cit. 2020/01/25). Based on an OECD’s analysis, the immigrant popula-
tion in the EU has grown by 30 % between 2000-2017.

n BAUBOCK, R. - TRIPKOVIC, M. (eds.).: The integration of migrants and refugees. EUI forum on
migration, citizenship, and demography, p. 2.
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with regional differences and following certain natural cycles). Given this premise,
we further argue that we need to revisit the notion of the ‘secular, distinguish it from
the toxic and oppressive phenomenon of ‘secularism, and rediscover the potential
of religious (transcendent) sources of human flourishing on the path of what we
may call ‘Transcendent Humanism, following Charles Taylor’s insightful work on
this subject.

A Map of Religiosity of European Immigrants

Determining the level and nature of religiosity, whether among the EU natives
or the recent immigrants, is a difficult task. Some countries, like Luxemburg, do not
allow surveys to ask questions related to personal religiosity (or are very restricted).
Another complication has to do with the issue of what indicators to use to deter-
mine the level and nature of religiosity. Most studies use the following three differ-
ent measures of religiosity: religious attendance, praying, and subjective assessment
of religiosity (in the form of a personal declaration). Although not sufficiently com-
plex and not satisfactory in all aspects, we will, in our paper, build on findings that
employ these religiosity indicators.

Table 1 Variation: in religiosity across religious variables and immigrant status (percent)

Mative born Foreign bom
No Belongs to MNo Belongs to
religion a religion religion a religion
Degree of relipiosity: percent of individuals
Low {scale 0) 3139 1.78 7.8 2.0
Moderate {scale 1=} 5345 42.08 49.13 36,05
Iigh {scale 5=10) 15.16 50.16 23.03 61.54
Total 100 100 100 1041
Average value (scale 0=10) 261 589 322 6.35
Frequency of praying: percent of individuals
Low (never) 69,97 16.21 57.68 12.58
Moderate (special holidays, or rarer) 18.28 2407 2149 2181
High {once a month or more often) 11.75 5972 2083 65681
Total 100 100 100 1041
Average value (scale 0=10) 17.13 24.58 37.36 153.39
Attendance at religious service: percent
of individuals
Low (never) 63,50 1388 5896 15.70
Moderate (special holidays, or rarer) 33.30 4544 36.11 45,62
High (once a month or more often) 3.20 4068 4,93 3868
Total 11K} 10 10 11K}
Average value (scale (=100 1.77 20199 268 2303
Percent of sub-sample 42,20 5780 37.56 6244

Sowrce: Buropean Social Survey, 20022009
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Utilizing the European Social Survey data from 2002-2008, from 10,000
first-generation immigrants living in 27 receiving countries, Van Tubergen and Sin-
dradottir established that, “on the individual level, religiosity is higher among immi-
grants who are unemployed, less educated, and who have recently arrived in the host
country” Furthermore, “on the contextual level, the religiosity of natives positive-
ly affects immigrant religiosity.”> When assessed more generally, however, studies
reveal that immigrants show higher indications of religiosity than the native popula-
tion in the EU countries, as we can see in Table 1.3

Table 2: Descriptive statistics of religiosity of immigrants and natives in 27 Buropean countries

Religious
Attendance at Least Subjective
Weekly (%) Praying Daily (%) Religiosity (Mean) Number of Cases
Country Immigrants Natives Immigrants Natives Immigrants Natives Immigrants Natives
Austria 17.54 16.83 27.97 18.02 5.60 5.07 479 5484
Belgium 15.70 9.14 30.14 1336 6.20 4.71 554 5,941
Bulgaria 17.65 6.93 17.65 10.68 5.41 4.24 17 2,078
Cyprus 16.67 27.77 29.17 38.86 6.15 6.66 72 1,091
Czech Rep. 13.38 8.30 19.72 7.99 4.50 2.80 142 3818
Denmark 11.56 2791 26.87 10.75 4.98 4.22 294 5,389
Estonia 5.60 221 12.67 4.42 4.88 3.10 947 3211
Finland 12.75 4.96 26.85 21.22 6.21 533 149 7,756
France 14.01 630 30.65 8.96 5.23 3.55 571 5,925
Germany 17.30 7.67 25.47 11.76 5.23 3.74 844 9,612
Greece 21.95 2537 33.88 46.18 738 748 369 4,134
Hungary 19.63 10.43 32.71 20.09 5.49 433 107 5,760
Treland 26.33 55.84 32.25 50.06 4.91 5.85 338 5467
Ttaly 21.88 32.07 43,75 29.09 5.62 6.08 32 2,613
Luxembourg 15.57 14.65 21.43 12.72 4.71 4.13 938 1,604
Netherlands 16.67 12.88 36.70 23.96 6.22 4.87 594 6,794
Norway 10.28 4.62 23.85 12.17 4.53 3.88 457 6,276
Poland 63.33 55.63 61.67 4547 7.02 6.53 60 6,525
Portugal 27.70 30.93 40.88 33.48 5.97 571 296 7,268
Romania 930 6.03 27.91 14.83 4.79 4.45 86 2,023
Slovakia 18.27 34.79 3173 33.02 5.09 5.99 104 4,628
Slovenia 9.64 18.55 16.43 15.48 4.99 4.79 280 4,761
Spain 21.74 18.38 35.18 20.06 5.54 4.43 506 7,020
Sweden 6.80 4.07 20.28 853 4.24 3.49 779 6,211
Switzerland 13.50 11.93 29.54 29.93 5.47 532 1,422 5273
Ukraine 8.58 15.42 26.96 32.56 4.59 532 408 2,789
United Kingdom 33.11 10.73 48.29 16.56 5.83 4.04 731 7270
Average 18.02 16.86 30.02 21.86 5.44 4.82 428 5,063

Source: VAN TUBERGEN, F. - SINDRADOTTIR, ].I.: The religiosity of immigrants in
Europe : A cross-national study, 2011, p. 281.

12 VAN TUBERGEN, F. - SINDRADOTTIR, J.I.: The religiosity of immigrants in Europe: A cross-
national study. In: Journal for the scientific study of religion, 2011, Vol. 50, Issue 2, p. 272.

3 Source: Aleksynska, M. - Chiswick, B.R.: The determinants of religiosity among immigrants and
the native born in Europe. In Review of Economics of the Household, 2013, Vol 1, Issue 4, p. 571.
The European Social Survey worked with the sample of respondents from 24 European countries,
83,447 of which were native-born and 7,017 were first generation immigrants. Only the Roman
Catholic, Protestant, Eastern Orthodox Christian, Other Christian, Muslim, and Jewish religious
categories were utilized.
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The European Social Survey data also showed that Muslim immigrants prayed
more (though not significantly more) than Catholic and Orthodox Christian immi-
grants, but there is no relevant difference in weekly religious attendance between
Muslims and Catholics. Van Tubergen’s and Sindradottir’s findings (2011) suggest
that “religiosity is higher among immigrants who are unemployed, less educated,
and who have recently arrived in the host country.”

Concrete statistics of religiosity showing the differences in religiosity between
immigrants and EU natives can be seen in Table 2 below.>

There are diverse models of immigrants’ integration in Europe, some of which
suggest that religious attendance is higher for more educated people, which directly
contradicts Van Tubergen and Sindradottir (20m). Such is the case of second-gener-
ation Muslims whose parents came either from Turkey or Morocco into the Nether-
lands, as based on Maliepaard’s, Gijsberts, and Lubbers’ study from 2012.° Although
some of this may be attributed to the existing ethnic segregation of Muslim com-
munities in the Netherlands and the ensuing tensions between the Dutch secular
majority and the ‘more religious’ immigrant minority, the results of this study seem
to contradict the dominant view among sociologists of religion that (1) obtaining
higher education will result in lower levels of religiosity (measured especially in reli-
gious participation) and (2) that minority groups members growing up in a secular
environment will be imbued with the values of the majority culture hence becoming
less religious - the so-called ‘generational replacement’ principle. The Survey results
clearly show that mosque attendance has increased over the years in the case of sec-
ond-generation Muslim males.

“Members of the second generation, who were originally much less inclined to
attend a mosque, show a revival over time. Importantly, this cannot be explained by
the fact that the second generation on average is getting older and is settling down.
The secularizing effect of education also diminished over the years (also when con-
trolling for generational replacement). So even if generational replacement and edu-
cational attainment were related to a decrease in religiosity in the early late 1990s
and early 2000s, it seems that these forces previously seen as ‘driving secularization’
(Phalet and Ter Wal 2004)7 lost power in predicting religious attendance. Mosques,
rather than being places mainly first-generation (Turkish-Dutch) men visit, increas-
ingly attract higher educated, second-generation (Moroccan-Dutch) men.”®

4 VAN TUBERGEN, F. - SINDRADOTTIR, ].I.: The religiosity of immigrants in Europe: A cross-
national study, p. 272.

5 Ibid,, p. 281

16 Maliepaard, M. - Gijsberts, M. - Lubbers, M.: Reaching the limits of secularization? Turkish-and
Moroccan-Dutch Muslims in the Netherlands 1998-2006. Journal for the Scientific Study of Reli-
gion, 2012, Vol. 51, Issue 2, pp. 359-367. The study focuses on the trends of mosque attendance
between 1998 and 2006 in the Netherlands amongst the Turkish- and Moroccan-Dutch Muslims.
The survey results comprised answers from cca. 7000 respondents.

7 Phalet, K. - Ter Wal, J.: Moslim in Nederland [Muslim in the Netherlands]. The Hague, The Nether-
lands: The Netherlands Institute for Social Research, 2004.

18 Maliepaard, M.- Gijsberts, M. - Lubbers, M.: Reaching the limits of secularization? Turkish-and
Moroccan-Dutch Muslims in the Netherlands 1998-2006, p. 364.
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We can observe the specific results of the survey in Graph 1:

(&)and (B) net trend in mosque attendance (scale 1-4; 1 = never and 4 = daily)
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Source: MALIEPAARD, M. - GIJSBERTS, M. - LUBBERS, M.: Reaching the limits of
secularization? Turkish-and Moroccan-Dutch Muslims in the Netherlands 1998-2006,
p- 365.

Among the possible determinants of this surprising trend are: (1) ethnic res-
idential segregation of Muslim groups, (2) religious ‘in-group’ members present
within close vicinity increase the motivation and opportunities for religious practice
to be enacted together, (3) life stages conducive to religious participation (such as
married couples raising children), (4) exclusion and discrimination from the side of
the majority population, (5) the presence of places of worship in close vicinity, and
(6) active protest against the dominant life-vision and values of what the immigrants
may perceive as a decadent, secular culture of the West.

In their comparative study of Europe and the United States on the question
whether religiosity of immigrants serves as a bridge or a buffer in the process of inte-
gration, Garcia-Munoz and Neuman recognize and openly acknowledge this trend
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and look to the US as a potential resource in coping with the challenge of immi-
grants’ religiosity. Their research showed that “while in the United States religiosity
of immigrants serves as a bridge between the immigrants and the local population,
in Europe it has mainly the function of a buffer and of ‘balm to the soul.” These are
interesting and also rather unsettling conclusions. One may legitimately wonder if it
must be this way. What are the characteristics of the European context which make
immigrants flee to religiosity as a resort (buffer) against the receiving culture? Is it
possible to learn from the US context or are the two continents so historically and
culturally/politically different that no practical lessons can be learned?

Our attempt to map the current state of religiosity in Europe should not neglect
one crucial fact: the contemporary religious landscape of Europe is far from homo-
geneous and there are countries on the European continent with more than 10 %
Muslim population, most of whom are native-born (Russia - 12 % and Bulgaria -
19 %). The relevant statistics can be seen in the following Graph:

Percentage of Moslems in the country's population — natives and
immigrants

Austria
Denmark
MNorway
Sweden
Greace B % Moslem immigrants
Spain

United Kingdom

% Moslem natives

France
Metherlands
Switzerland
Germany
Russia
Bulgaria

1
| I

(=]

E} 10 15 20

Sewrce: ESS, waves 2002-2010; Tn: GARCIA-MUNOZ, T. and NEUMAN, 8. Is
religiosity of mmrmigrants a bridge or a buffer in the process of integration? A comparalive
study of Europe and the United States (2012), p. 15,

Further research will need to take place to more firmly establish and rightly
interpret the partial findings of Maliepaard’s, Gijsberts, and Lubbers’ study. Espe-
cially important will be to determine whether the suggested correlation (or even

19 Garcla-Muiloz, T. - Neuman, S.: s religiosity of immigrants a bridge or a buffer in the process of
integration? A comparative study of Europe and the United States. [online] In: IZA Discussion
Papers, No. 6384. Bonn: Institute for the Study of Labor (IZA), 2012. Available at: http://nbn-resol-
ving.de/urn:nbn:de:101:1-201206146592 (cit. 2020/02/10).
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causation) between subjective feelings of exclusion and increased religiosity is
valid. It would also be useful to explore if similar trends can be observed in com-
parable samples across Europe, or if some significant variables/determinants would
preclude such trends from unfolding. Another course of research could include the
study of existing social and political changes in the countries of origin in correlation
with the given immigrant groups’ religiosity development in the host country.

Another important issue worth exploring is that of the role of media. The role
that global media (Internet and satellite TV) play in the formation of a ‘globalized
Islam’ has been identified by Olivier Roy.* It would now be interesting to analyze
whether the forces of deterritorialization®> among the Muslim immigrants have
resulted in a global neo-fundamentalist strand of Islam or rather a ‘reterritorial-
ized, ethnically based strand, as Maliepaard’s (et al.) research seems to suggest. Also
important will be to establish precisely what concrete aspects of Islamic teaching
and practices are being appropriated by the different Muslim ethnic groups across
Europe.

The Future Religious Landscape of Europe

The future of the religious landscape in Europe will be likely determined by
three main factors: (1) the vitality of the indigenous religious communities and (2)
the inflow of migrants’ whose integration into the culture and religious landscape
of the receiving country will be a complicated and often ambiguous process, and (3)
the stance of the native (i.e. receiving) context towards the incoming immigrants.
The following Table entitled “Major Religions among Natives and among First-Gen-
eration Immigrants...” based on the ESS and GSS waves (2002-2010) will give us
information concerning the primary religious affiliation of the natives and among
first-generation immigrants in the EU and the USA between 2002-2010. The Table*
serves as a good indication of a more general trend that is likely to continue in the
following decades.

20 The researchers themselves recognize this, stating: “To truly test whether feelings of exclusion or
discrimination lead to increases in religiosity, we encourage the international science communi-
ty to collect longitudinal data on a broad range of religious indicators (including religious iden-
tification), and on experiences with and/or general perceptions of discrimination and exclusion.”
Maliepaard, M. - Gijsberts, M. - Lubbers, M.: Reaching the limits of secularization? Turkish-and
Moroccan-Dutch Muslims in the Netherlands 1998-2006, p. 366.

2 ROY, O.: Globalized Islam: The search for a new ummah. Columbia University Press, 2004. In his
incisive book, Roy emphasizes what he calls the ‘anti-intellectualism’ of revivalist movements
within Islam but also within Christianity. All authoritarian bodies of knowledge are questioned
and regarded with suspicion, and the exclusive reliance is placed instead on personal intuition
among the ‘born-again’ members of these religious groups.

2 Roy understands ‘deterritorialization” as the severance of social, cultural, religious or political
beliefs and practices from their native environments and populations. Religiosity thus loses its ter-
ritorial constitutive basis and national-cultural, spatial roots being abstracted into ‘pure principles..
This process often results in neo-fundamentalism.

3 Garcia-Muiloz, T. - Neuman, S.: Is religiosity of immigrants a bridge or a buffer in the process of
integration? A comparative study of Europe and the United States. [online] In: IZA Discussion
Papers, No. 6384. Bonn: Institute for the Study of Labor (IZA), 2012. Available at: http://nbn-resol-
ving.de/urn:nbn:de:101:1-201206146592 (cit. 2020/02/10), p. 8.
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Major religions among natives and among first-generation immigrants, in
European countries and the United States, 2002-2010

Natives First-generation immigrants

First largest Second largest First largest Second largest
Country religion religion religion religion
Austria Catholic Protestant Catholic Islam
Belgium Catholic Other-Christian ~ Catholic Islam
Bulgaria Orthodox Islam Orthodox Islam
Croatia Catholic Orthodox Catholic Orthodox
Cyprus Orthodox Catholic Orthodox Catholic
The Czech Rep. Catholic Protestant Catholic Other-Christian
Denmark Protestant Other-Christian ~ Islam Protestant
Estonia Protestant Orthodox Orthodox Catholic
Finland Protestant Other-Christian  Protestant Orthodox
France Catholic Protestant Catholic Islam
Germany Protestant Catholic Catholic Islam
Greece Orthodox Islam Orthodox Islam
Hungary Catholic Protestant Catholic Protestant
Ireland Catholic Protestant Catholic Protestant
Italy Catholic Protestant Catholic Islam
Latvia Catholic Protestant Orthodox Catholic
Luxembourg Catholic Other-Christian  Catholic Other-Christian
The Netherlands  Catholic Protestant Islam Catholic
Norway Protestant Other Christian ~ Islam Protestant
Poland Catholic Orthodox Catholic Islam
Portugal Catholic Other-Christian  Catholic Other-Christian
Russia Orthodox Islam Orthodox Islam
Slovakia Catholic Protestant Catholic Protestant
Slovenia Catholic Protestant Catholic Orthodox
Spain Catholic Other-Christian ~ Catholic Islam
Sweden Protestant Other-Christian  Islam Protestant
Switzerland Protestant Catholic Catholic Protestant
Ukraine Orthodox Catholic Orthodox Islam
United Kingdom  Protestant Catholic Catholic Islam
United States Evangelical- Catholic Catholic Evangelical-

Protestant Protestant

Source: ESS and GSS, waves 2002-2010.

The Pew Research Center provided the following Table depicting the size and
projected growth of major religious groups in Europe between 2010-2050:*

24 PEW RESEARCH CENTER.: The Future of World Religions: Population Growth: Projections, 2010-
2050. [online] Pew Research Center, 2015, p. 148. Available at: https://assets.pewresearch.org/
wp-content/uploads/sites/11/2015/03/PF_15.04.02_ProjectionsFullReport.pdf (Data on Europe:
https://www.pewforum.org/2015/04/02/europe/) (cit. 2020/02/11).
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Size, Projected Growth of Major Religious Groups in Europe, 2010-2050

COMPOUND
2010 ESTIMATED 2050 PROJECTED pocpli-lol;:il‘lou |NGR9EASE ::g::::l
POPULATION % IN 2010 POPULATION % IN 2050 2010-2050 2010-2050 RATE (%)
Christians 553280000 T45% 454,000,000 652% 99,190,000 -17.9%  -05%
Unaffiliated 139,800000 188 162320000 233 22420000 160 04
Musiims 43470000 59 70,870,000 102 27,400,000  63.0 12
e e
Hindus 1380000 0.2 2,660,000 0.4 1280000 929 17
Buddhists 1350000 0.2 2490000 04 1,140,000  85.0 15
Other Religions 890000 01 1100000 02 210000 233 05
Folk Religions 870000 01 1,590,000 0.2 720,000 831 15
Reglonal total 742,550,000 1000 696,330,000 100.0  -46220,000 -62  -02

Source: The Future of Word Religions: Population Growth Projections, 2010-2060. Population estimates are rounded to the nearest
10,000, Percantages ame calculated from unroundad numbsrs. Figures may not add 1o 100% becauss of rounding.

PEW RESEARCH CENTER

The next Table, based on the same Pew Research survey, depicts the “Projected
religious composition of Europe in 2050, differentiating between the situations with
and without migration.»

Projected Religious Composition
of Europe Iin 2050, With and Without

Migration

TEWITH . WiTHOUT

MIGRATION MIGRATION DIFF.*
Muslims 10.2% B.4% i.s
Hindus 0.4 0.2 o2
Buddhists 0.4 0.2 02
Cther Religions o2 o1 0.1
Folk Religions 0.2 (o3 § 0.1
Jews 0.2 0.2 0.0
Unaffiliated 23.3 240 -0.7
Christians 55,2 GG T -1.5

Differences are calcu from unrounded numbers

[V]g=-

=: Populatior

Projections, 2010-2050. Figurez may not add to 100% becausze of

Source: PEW RESEARCH CENTER

3 PEW RESEARCH CENTER.: The Future of World Religions: Population Growth: Projections, 2010-
2050. [online] Pew Research Center, 2015, p. 150. Available at: https://assets.pewresearch.org/
wp-content/uploads/sites/11/2015/03/PF_15.04.02_ProjectionsFullReport.pdf (Data on Europe:
https://www.pewforum.org/2015/04/02/europe/) (cit. 2020/02/11).
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Naturally, there are numerous independent variables, falling in the categories
of individual characteristics and origin groups, that exert some influence on immi-
grants’ religiosity, such as their employment status, education, length of residence
in the receiving country, origin countries, and basic personal ‘control variables’ (gen-
der, age, marital status). Contextual characteristics independent variables, such as
religiosity of natives, religious diversity, unemployment rate, and income inequality
must also be considered. Van Tubergen and Sindradottir (2011) came to an interest-
ing finding concerning the influence of the existing ‘religious market’ (in the given
EU county) on the vitality of religiosity of the immigrants (especially short-term and
mid-term). “Religious markets that are highly regulated and monopolized are sug-
gested to be less dynamic and produce ‘religious products’ of low quality. On the oth-
er hand, free and competitive markets produce more attractive religious products.”
Thus, according to this study, “the more competition there is between ‘religious sup-
pliers’ in the receiving country, the harder religious leaders strive to maintain their
congregation, and the greater the vitality of religious participation.”®

Van Tubergen’s and Sindradottir’s research yielded other useful findings. Their
hypothesis “that lower levels of religiosity among natives was associated with lower
immigrant religiosity (Hypothesis 8)” was confirmed, with regard to both “public
and private aspects of immigrant religiosity. This would suggest that the inflow of
immigrants into less religious countries will likely result (overtime) in some meas-
urable decrease in their religiosity. Furthermore, measurements of subjective relig-
iosity among immigrants from different religious groups (Catholics, Muslims, and
Eastern Orthodox),

“showed that there were no significant differences across religion in terms of
subjective religiosity. Also, when keeping other variables in the model constant,
Muslim and Catholic immigrants did not significantly differ in their weekly religious
attendance. Muslim immigrants appeared to attend religious meetings more often
than Eastern Orthodox immigrants, and also to pray more often than the other two
groups. Immigrants who are not affiliated with a religion, 36 percent of the sample,
score substantially lower on all three measures of religiosity than immigrants with
areligious affiliation.”®

Van Tubergen and Sindradottir also point out that “contrary to expectations
based on the insecurity theory (Norris and Inglehart 2004),% no significant effects
were found for the unemployment rate and the level of income inequality in the host
country” On the other hand, “Connor’s (2010) study;* based on a subsample of Mus-

26 Van Tubergen, F. - Sindradottir, J.I. The religiosity of immigrants in Europe: A cross-national
study. In: Journal for the scientific study of religion, 201, Vol. 50, Issue 2, p. 275.

27 Ibid,, p. 284.

8 Ibid,, p. 284.

29 Norris, P. - Inglehart, R.: Sacred and secular: Religion and politics worldwide. Cambridge, UK: Cam-
bridge University Press, 2004.

30 CONNOR, P.: Contexts of immigrant receptivity and immigrant religious outcomes: The case of
Muslims in Western Europe. Ethnic and Racial Studies, 2010, Vol. 33, Issue 3, pp. 376-403.
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lim immigrants, found that a less welcoming receiving context was associated with
higher religious outcomes.”

The future of the religious landscape in Europe, as stated in the opening par-
agraph of this section, will likely be influenced by both the natives’ and the immi-
grants’ vitality of religiosity. Analyzed data indicate that immigrants tend to be more
religious than the receiving populations. When we combine it with the expected
increase of inflow of immigrants in the coming decades and their higher fertility
rates, this phenomenon will bring about major changes in the European religious
landscape. Available statistics on immigrants’ religious affiliation and development
of their religiosity (first and second generation after immigration) indicate that the
European continent will have to cope with a significantly higher proportion of Mus-
lim believers. Utilizing the Children of Immigrants Longitudinal Survey in Four Euro-
pean Countries (CILS4EU),* Jacob and Kalter confirmed this unsettling trend when
their survey results showed “a considerable stability of religiosity or even an increase

RELIGIOUS SALIENCE OF NATIVES AND IMMIGRANTS, BY IMMIGRANT GENERATION

England Garmany
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Source: JACOB, K. and KALTER, F.: Intergenerational change in religious salience among
immigrant families in four European countries (2013), p. 43.

3t Van Tubergen, F. - Sindradottir, ].I.: The religiosity of immigrants in Europe: A cross-national
study, p. 286.

32 Kalter, F. - Heath, A.F. - Hewstone, M. - Jonsson, J.O. - Kalmijn, M. - Kogan, L. - van Tubergen,
E.: Children of Immigrants Longitudinal Survey in Four European Countries (CILS4EU). GESIS Data
Archive, ZA5353 Data file, Version 1.0.0. Cologne, 2013. Doi:10.4232/cils4eu.5353.1.0.0.
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therein within Muslim immigrant families, in contrast to Christian immigrant fam-
ilies, whose religiosity declines over generations.” This can be clearly observed on
the following graphs, comparing religious salience of natives and immigrants in four
EU countries (England, Germany, Netherlands, Sweden) from 2013.

One of the central claims that we wish to introduce and defend in this paper
is that the established theory that the forces of secularization (such as education-
al attainment and generational replacement) will, in the long run, inevitable lead
to a decrease of religiosity among the second and third generation of migrants (as
well as the natives) is seemingly losing its predictive power. Even in France, one of
the most secularized countries in Europe, “the rise of different forms of Islamic reli-
gious revival among integrated immigrants pushed the government to acknowledge
the existence of a (supposedly) purely religious community,” as Olivier Roy points
out, which led to the “creation by the state of a religious body, the French Council of
Muslim Faith, in 2002, which is in itself a break from the Republican secular policy
of laicité.»* What we see instead in many places in Europe and across the globe are
signs of religious revitalizations in local communities. This notion has been recently
established by both qualitative® and quantitative®® research studies focused on sec-
ond-generation immigrants (mostly young Muslims).>” The alleged decline of relig-
iosity resulting from the said forces of Western secularization is far from inevitable,
providing that people (both immigrants and natives) are socialized in religious fam-
ilies and local communities, where religious practices and norms are actively rein-
forced and enacted by the members. As mentioned above, other supportive factors
play their role in this process as well.

The Place of Religious Discourse in a (Post)Secular Europe

Religion as a social phenomenon, as well as religiosity - a more nuanced, dif-
ficult to qualify, personal-and-socio-cultural phenomenon - will continue to play
a significant role in the shaping of future Europe. These are forces that need to be
reckoned with, regardless of one’s personal religious preferences or ideological incli-

33 Jacob, K. - Kalter, F.: Intergenerational change in religious salience among immigrant families in
four European countries. In: International Migration, 2013, Vol. 51, Issue 3, p. 38. The authors of the
study further opine that “the crucial questions are certainly not about trends in religiosity among
immigrant children per se, but rather about their long-term consequences for social exclusion, edu-
cational outcomes and labour market success.” Ibid., p. 52.

3¢ ROY, O.: Islam in the West or Western Islam? The disconnect of religion and culture. In: The Hed-
gehog Review, 2006, Vol. 8, Issue 1/2, p. 128.

35 De Koning, M.: Zoeken naar een Zuivere’ islam. Religieuze beleving en identiteitsvorming van
Marokkaans-Nederlandse moslims [Looking for a ‘pure” Islam. Religious experience and identity
formation among Moroccan-Dutch Muslims]. Amsterdam, The Netherlands : Bert Bakker, 2008.

36 Fleischmann, F. - Phalet, K.: Integration and religiosity among the Turkish second generation in
Europe: A comparative analysis across four capital cities. Ethnic and Racial Studies, 2012, Vol. 35,
Issue 2, pp. 320-341.

37 One of the most elaborate studies pointing our attention to this new way of thinking about the
development of immigrants’ religiosity is that of Maliepaard, M. - Gijsberts, M. - Lubbers, M.:
Reaching the limits of secularization? Turkish-and Moroccan-Dutch Muslims in the Netherlands
1998-2006. Journal for the Scientific Study of Religion, 2012, Vol. 51, Issue 2, pp. 359-367.
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nations. The purpose of this study rests primarily in exposing this important truth
and in trying to identify best approaches on how to deal with this situation construc-
tively.

In our search for new insights, we will start in France, an improbable coun-
try when it comes to looking for inspiration on how to deal with religious affairs.
French sociologist Jean-Paul Willaime sees some hopeful changes in the ‘Old Con-
tinent’ regarding the place of religion in a secular society. In his recent interview on
Euronews (17/07/2019), Willaime pointed out a curious paradox: “while European
societies are very secular and have a growing number of people declaring themselves
to be without religion, more and more legislation is being passed to regulate reli-
gious practices ... We have gone from religion by inheritance to religion by choice,
with religious people now forming more practising and engaged minorities.””* More
importantly, Willaime was bold enough to observe that in the case of some religious
minorities, “their intransigence with respect to the norms and practices of their reli-
gion call into question the strict neutrality of the State.” The ensuing rise of ‘secular
intransigence, then, provokes a new search for and reflection on the proper balance
“between religious freedom and other freedoms.”»

Willaime further claims* that the situation of religion vs. state (the realm of the
secular) has gone through a profound transformation in the past decades. He urges
the ideology of secularism to be ‘rethought’ or ‘re-configured’ in the light of contem-
porary changes in religion (as a social phenomenon), but also in politics. The point is
not to doubt, let alone ridicule its (religious) premises, but to make it live intelligent-
ly and constructively for the benefit of society as a whole. Europe has had a long and
rich history of interactions between religion and society, which makes it into a labo-
ratory of ideas and inspiration for the global world. It is here where a secular form of
recognition of the religious and of dialogue with the religious developed, though not
without tensions and inadequate solutions. However, the diversity of (semi-)func-
tional models of relations between political authorities and religious authorities in
a democracy arose on the European and then the North American continents. Wil-
laime observes that the present age is no longer about the head-on collision between
the secular and the sacral. On the contrary, there are ample opportunities for and
useful resources in the reconfiguration of the religious as well as of the political in
contemporary disenchanted societies. The place and role of religiosity must today be
reexamined, boldly and resourcefully, seeking the common good of believers as well
as unbelievers. Willaime calls for appreciating religiosity as a potential resource of
one’s deep convictions, as well as identity and values formation whose multiple con-
tributions to living together should be recognized, even in societies that boast about
their secular-scientific milieu.

38 TIDEY, A.: Government restrictions on religion rising in Europe - Pew Research Centre study. Euro-
news [online]. Available at: https://www.euronews.com/2019/07/16/government-restrictions-on-
-religion-rising-in-europe-pew-research-centre-study (last updated 2019/07/17). (cit. 2020/02/7).

39 Ibid.

4 Willaime, J.P.: Le retour du religieux dans la sphére publique: Vers une laicité de reconnaissance et de
dialogue. Olivétan, 2008.
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The French professor of political science, Francois Foret, concurs with Wil-
laime’s insights. In his recent interview on Euronews, Foret spoke about ‘the mutat-
ing role of religion in society.# The recent resurgence of religiously motivated social
and political action that we have seen in European societies has taken many by sur-
prise. Until recently, religion was relegated to the status of a cultural epiphenome-
non, “hollowed of its authority to become a mere expression of identity and memo-
ry”# One needs to understand, therefore, that policies aimed at curbing certain reli-
gious expressions or curtailing some aspects of religious freedom (especially in con-
nection with new religions and religious movements) “deal with religion as a risk,
with the double purpose to monitor and repress ‘bad religion’ — counter-radical-
ization, de-radicalization — and to encourage ‘good religion’ — to produce coun-
ter-narratives, to mobilize religious civil society” This means that some measures
imposed recently by the authorities in countries such as Hungary or Slovakia# are
not meant as acts of suppressing religion in general, but rather as carefully calculat-
ed measures that are to protect and embolden the native, ‘traditional’ religious com-
munities. These are then seen not only as an influential cultural factor but also more
as a national identity forming or civilization-constitutive forces, a narrative that
can, despite its positive potential, become a dangerous tool in the hands of religious
chauvinists and nationalists. Still, the argument cannot be easily dismissed, as indi-
cated above. In this new situation, religion seems to begin being taken more serious-
ly (not only in relation to immigrants), which we deem to be a positive development.

Hugues Lagrange, in his 2014 study on the religious revival among immigrants
and their descendants in France, came to a similar conclusion. He states provokingly:

“At the turn of the twenty-first century, the effect of secularization on young age
groups of descendants of immigrants from Muslim countries has been supplanted
by an assertion of identity and/or adherence to the Muslim Ummah symbolized also
by transnational practices. The attitudes and behaviour of these young people from
immigration from the South depict a space where religious affirmation is chosen as
amode of identity, mobilizing a heritage and a position within a context saturated by
tension due to the emergence of political Islam. Their religious revivalism should be
thought of as an aspect of the renewal of identity assertion in a world experiencing

4 TIDEY, A.: Government restrictions on religion rising in Europe - Pew Research Centre study. Euro-
news [online]. Available at: https://www.euronews.com/2019/07/16/government-restrictions-on-
-religion-rising-in-europe-pew-research-centre-study (last updated 2019/07/17). (cit. 2020/02/7).

4 Ibid.

4 Ibid.

44 Hungary’s new Constitution (as of Jan 1, 2012) contained a new Law on Freedom of Religion and
Churches. The new law disadvantaged new religious movements not native in Hungary. In Slova-
kia, the number of adult adherents/members needed to establish a new registered religious group
went up from 20,000 to 50,000 as a result of the new Law on Religious registration adopted by the
Slovak parliament on November 30, 2016. See: Ministry of Culture of Slovak Republic.: Podmienky
registracie novych cirkvi a ndbozenskych spolo¢nosti. [online]. Available at: http://www.culture.
gov.sk/vdoc/250/podmienky-registracie-novych-cirkvi-a-nabozenskych-spolocnosti-30.html (cit.
2020/02/10)
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a rapid dramatic change in North-South relations and a Europe coming to the end
of its cycle of secularization.”s

Lagrange’s, Foret’s, and Willaime’s findings (among others) seem to be pointing
to one important observation: One can be socially (socio-economically) well-inte-
grated and yet culturally alienated. If this is true, perhaps we should pay more atten-
tion to Olivier Roy, a renowned French political scientist and scholar of Islam, who
argues that all contemporary Western models of immigrants’ integration have failed
because “they have been unable to acknowledge and deal with what is at the root of
the present forms of religious revivalism: the disconnect between religion and cul-
ture. ... This disconnect means that the issue is not a clash of cultures between West
and East but the recasting of faith into what is seen as a ‘pure’ religion based on iso-
lated religious markers. The issue for European societies is, then, how to deal with
such a surge of religious identities at a time when secularization is seen as a prereg-
uisite for democracy and modernity.’+

Though predominantly focusing on the phenomenon of ‘global Islam, Roy’s
comments on the fateful disconnect between religion and culture and faith being
morphed into a kind of abstracted, pure religion, have a more general validity. New
forms of religiosity, some of which are only reluctantly finding their way into the
more established religious settings, exhibit signs of curious vitalism, individualism,
abstracted fundamentalism, as well as high unpredictability and volatility. Such peo-
ple often claim to have direct access to revelation, or to an unmediated, full and cor-
rect understanding of the revelation. In more extreme cases, they may claim to be
directed by the Divine (Power, Entity, Person) in their daily actions, or to have ecstat-
ic experiences which become normative for their own self-perception as believers, as
well as for assessing the ‘genuineness’ of faith of other people. These new forms of
religiosity, in general, are not all necessary detrimental or socially destabilizing but
withing paying due attention to the ambiguities of this new phenomenon, our abil-
ity to assess what is going on and, potentially, to integrate the creative potential of
these individuals and/or newly formed groups is severely diminished. As Roy rightly
points out, “what is at stake is not religion (a set of dogma and rituals), but religiosity
(the relationship between a believer and religion).”# We are bound to find innova-
tive, competent ways of how to deal with this new shift.

More interestingly, we find a similar kind of abstraction in much of the cur-
rent academia and on the level of ideologies. The ideology of ‘scientism, for exam-
ple, promoted by many scientists and intellectuals today believes that we can
‘abstract’ and detach the ‘pure, scientific knowledge from all other types of pseu-
do-knowledge, experience (including, above all, mystical experiences), history and

4% LAGRANGE, H.: Le renouveau religieux des immigrés et de leurs descendants en France [The Reli-
gious Revival Among Immigrants and Their Descendants in France]. In: Revue frangaise de socio-
logie, 2014, Vol. 55, Issue 2, p. 169.

46 ROY, O.: Islam in the West or Western Islam? The disconnect of religion and culture. In: The Hed-
gehog Review, 2006, Vol. 8, Issue 1/2, p. 129.

47 Tbid., p. 130.
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art employing empirical induction and mathematical equations.*®® What else is this
chase after an allegedly ‘objective, scientific’ understanding, than an example of ille-
gitimate abstraction of human rational faculty from its embeddedness in the psy-
cho-biological, historical, and narrative contexts, to name but a few aspects of what
it means to be human and how humans perceive the surrounding reality? Intellectu-
als locked in the so-called ‘immanent frame’ of reference (immanent metanarrative
framework of reflection and imagination), become not only blind to any possibilities
of transcendence, hence considering religiosity as a mere social construct that can be
shaped and reshaped with carefully chosen ‘scientific’ or ideological tools, but also
hopelessly reductionistic when it comes to considering the complexity of the human
predicament and their surrounding world (imbued with beauty, intricate order, and
deep questions of meaning and good). This ‘closed-world’ system of the immanent
frame engenders an outlook in us that blinds us to certain realities and possibilities.

Scientism as an expression of the immanent frame assumes the status of an
implicit ideology. This can potentially have devastating effects, as Peterson warns in
his analysis of the nature of ideology:

“Ideology confines human potential to a narrow and defined realm. Adaptation
undertaken within that realm necessarily remains insufficient, destined to produce
misery - as it is only relationship with the transcendent that allows life to retain
its savor. Ideology says ‘it must be thus, but human behavior constantly exceeds
its realm of representation; such capacity for exception must therefore be denied,
lest faith in ideology vanish, and intolerable chaos reappear. The ideologue says:
anomaly means dissolution, dissolution means terror - that which frightens is evil:
anomaly is evil. It is not the existence of anomalous information that constitutes evil,
however - such information rejuvenates, when properly consumed. Evil is the pro-
cess by which the significance of the anomaly is denied; the process by which mean-
ing itself—truth itself—is rejected. This rejection means, necessarily, life rendered
unbearable, hellish.”#

Charles Taylor rightly warns us that from an epistemological perspective, the
immanent frame is a picture that “holds us captive.”> We should not regard it “main-
ly a set of beliefs which we entertain about our predicament, however it may have
started out; rather it is the sensed context in which we develop our beliefs.” The
main challenge is that this sensed context “has usually sunk to the level of such an

48 The process of abstraction is not of itself bad, of course. There would have been no advances in
human knowledge with the cognitive-linguistic process of abstraction, which works from behavio-
ral patterns and their mimesis, through established rituals, myths, cultural and religious narratives,
to scientific theories. However, as Petersen rightly points out, “The process of abstract (semantic)
inquiry is capable of undermining moral adaptation at each level-semantic, episodic and proced-
ural-simultaneously. This possibility might be regarded, once again, as a (destructive/beneficial)
side effect of the ability to abstract,” depending on how far we go using this method and how open
we remain to ‘anomalies’ (such as transcendence) and to acknowledging the irreducibility of life’s
complexity. Peterson, ].: Maps of Meaning: The Architecture of Belief. New York - London : Routled-
ge,1999, p. 263.

49 Peterson, ].: Maps of Meaning: The Architecture of Belief, p. 365.

5o TAYLOR, C.: A Secular Age. Cambridge Massachusetts - London, UK : Harvard University Press,

2007, P. 549.
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unchallenged framework, something we have trouble often thinking ourselves out-
side of, even as an imaginative exercise.”> Having our minds with their reflective and
imaginative powers captivated in the sensed context of the immanent frame, exclu-
sive humanism becomes to us the only sensible option, i.e. a “purely self-sufficient
humanism... accepting no final goals beyond human flourishing, nor any allegiance
to anything else beyond this flourishing.”>* Such stubborn, close-minded, and arro-
gant outlook spawns what we may label a ‘scientific fundamentalism.’ Ironically,
much like the aforementioned religious neo-fundamentalism, scientific fundamen-
talism is socially well-established, but culturally and existentially hopelessly alien-
ated.

We propose that it should be the aim of both, religious scholars as well as their
secular counterparts and policymakers to establish the viability and intelligibility
of the notion of transcendence in an ontologically weak sense in our approach to
and examination of religion and religiosity. Moreover, it also appears commenda-
ble to promote the so-called “inclusive” or “transcendent” humanism in our (post-)
secular age. This appears to be crucial not only in order to accommodate or properly
integrate the increasing number of religiously ‘inclined’ migrants for whom religios-
ity is not a mere cultural epiphenomenon that can be ‘cured’ by education and new
socio-economic opportunities. A new, inclusive, transcendent humanism remains
critically open to a wider array of possibilities of human encounter (on the experien-
tial level) and sources of human flourishing. Taylor was right to point out already in
the late 1980s that we, people in the Western world of modernity, are “living beyond
our moral means.” Notice his prophetic words in his Sources of the Self (1989): “The
question which arises from all this is whether we are not living beyond our moral
means in continuing allegiance to our standards of justice and benevolence. Do we
have ways of seeing-good which are still credible to us, which are powerful enough
to sustain these standards?”>* Taylor’s urgent concern was an echo of the famous
dictum of the late member of the Federal Constitutional Court in Germany (1983 -
1996), Ernst-Wolfgang Bockenforde (originally from 1976): “The liberal, secularized
state is nourished by presuppositions that it cannot itself guarantee.”s

st Ibid,, p. 549.

2 Tbid., p.18. Cf: VALCO, M.: Living the Faith in a Secular World: Lessons from Charles Taylor. In: R.
Petkoviek and B. Zalec (eds.), Religion as a Factor of Intercultural Dialogue. Vienna - Zurich: Lit
Verlag, 2019, p. 52f.

53 Taylor realizes the difficulties the word ‘transcendent’ poses for an intelligible discourse today. He
proposes an innovative way of distinguishing between that which is immanent’ and the ‘transcen-
dent”: “Another way of getting at something like the issue raised above in terms of within/without is
toask: does the highest, the best life involve our seeking, or acknowledging, or serving a good which
is beyond, in the sense of independent of human flourishing? In which case, the highest, most real,
authentic or adequate human flourishing could include our aiming (also) in our range of final goals
at something other than human flourishing.” TAYLOR, C.: A Secular Age, p. 16.

s« TAYLOR, C.: Sources of the Self: The Making of the Modern Identity. Cambridge, MA : Harvard Uni-
versity Press, 1989, p. 517.

55 Bockenforde, E. W.: The Rise of the State as a Process of Secularisation. In: Bockenforde, E. W.:
State, Society and Liberty. Studies in Political Theory and Constitutional Law. New York - London :
Berg Publ. Ltd., 1991, p. 45.
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In summary, the reductionistic and narrow-minded epistemological space of
the immanent frame, with its exclusivist secular humanism as protégé and scientism
as its court ideology, despite its seeming ‘scientific attractiveness, (1) is unable to
produce a sufficiently complex hermeneutical toolkit to explore the realm of religi-
osity (especially the roots of its subjective motives and contents and public expres-
sions); (2) cannot be conclusively affirmed by the epistemological tools we have at
our disposal; (3) does not appear to have the potential to provide adequate moral
nourishment to guarantee its (i.e. secular-humanistic) constitutive presuppositions.

Conclusion

“No one can immerse himself in description of the consciously perpetrated hor-
rors of the twentieth century without recognizing, first, that such evil was perpetrat-
ed in large part by the well-socialized and obedient.”>*

We have tapped the results of numerous surveys dealing with the phenomenon
of religiosity in relation to both native as well as immigrant populations in Europe
(and, to a lesser extent, the US). Along with some contradictory and inconclusive
results, some converging findings and newly observed trends can be discerned upon
a close examination. Based on this resource, careful (though only partial) conclu-
sions may be drawn.

First, well-socialized people (immigrants and natives alike) can be culturally
and existentially alienated and thus constitute a potential threat to themselves and
the society. Intentional cultivation of transcendent, inclusive humanism may con-
stitute a fertile ground for all future deliberations on how to integrate immigrants
with different religious outlooks into societies that (a) either claim to be secular (e.g.,
France) or (b) have other significant religious majorities, mainly Christian. The vari-
ous types of immigrants’ integration approaches - ‘laissez-faire, exclusionary, assim-
ilationist, multicultural - may have proven deficient precisely because the phenome-
non of religiosity was not taken seriously enough and because those making policies
and crucial decisions were themselves trapped in an ‘immanent framework, unable
to connect meaningfully to those operating in a different, more open frame of ref-
erence. The illusion of ‘scientific detachment’ made the policymakers and acade-
micians impervious to aspects of academic and social discourse on the subject that
could have played a constructive role in the process, had they been identified and
acknowledged. Language proficiency exams and civic knowledge tests (in terms of
knowing the existing cultural and social norms and mastering a basic ‘legal min-
imum’) may not be enough to ensure a successful integration of immigrants with
incompatible religious views and values. The problem goes deeper; hence the inte-
gration process must go deeper as well.

Second, the size of the incoming waves of immigrants along with the nature of
their religiosity will be key factors in shaping the religious and demographic land-
scape of Europe in the next decades. Europe should look for ways to facilitate immi-
grants’ religiosity in such a way that it may serve as a ‘bridge’, helping immigrants in
the integration process - much like we see today in the United States. If increased

56 Peterson, J.: Maps of Meaning: The Architecture of Belief, p. 352. (emphasis mine).

THEOLOGOS 1/2020

=



nsMsodiunmmm O O

< |

MICHAL VALCO

religiosity continues to serve primarily as a ‘buffer, i.e. a protective cushion to mit-
igate the effects of social exclusion, discrimination, and overall cultural alienation,
tensions will likely continue rising among immigrants and natives. Unlike the Unit-
ed States, “the European society tends to tolerate and respect individual religious
freedom, but has difficulty in recognizing collective group religiosity and the legiti-
mate role for religion [or religiously based NGOs] in public life.” Garcia-Mufioz and
Neuman thus rightly conclude that “combined with the restricted religious plural-
ism, and drastic European secularization, immigrants’ religions (in particular Islam)
and religiosity are treated with much suspicion by European elites and ordinary peo-
ple alike.”s”

Third, the debate in Europe is not fundamentally about religions or religiosity
but rather about underlying values. Olivier Roy is one of the few scholars of religion
today who notices this when he claims that “the debate in the West is not between
Islamic and Western values, but within the West: What are Western values?”s® This
question lingers uneasily and unsettlingly in ‘the air’ of our contemporary discourse.
If this is truly our (i.e. European/Western problem), then perhaps Roy is right to
argue that “Islam is the mirror in which Europe is looking at its own identity, but it
[Islam] does not offer a new culture or new values. It expresses itself inside the pres-
ent debate on religious revivalism and secularism—but as part of the debate, not its
cause.”
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TESTI PROMULGATI DEL DIRITTO PARTICOLARE DELLA CHIESA GRECO-CATTOLICA

Testi promulgati del diritto particolare della Chiesa Greco-
Cattolica Romena: presentazione e prospettive applicative

WILLIAM A. BLEIZIFFER

Universita ,Babes-Bolyai” Cluj Napoca
Facolta di Teologia Greco-Catolica, Blaj

Abstract: Starting from a particular and clear indication suggested by the supreme legislator in the
publication document of the Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, - that of realizing as soon as
possible (celerrime) particular norms, taking into account the traditions of his own rite, as well as the
provisions of the Council Vatican II - the present study aims to review the most important stages of
the genesis of the Particular Law of the Romanian Greek Catholic Church, with the clear intention of
highlighting its evolution points. Strictly speaking, it is about the entire canonical output published by
the Synod of Bishops of the Greek Catholic Church, as a superior legislative body, after the lifting of this
Church from the rank of Metropolitan, to that of Major-Archeparchial Church.

Keywords: Particular law. Common law. Ecclesiastical discipline. Greek Greek-Roman Catholic Church.
Synod of Bishops of the Major-Archeparchial Church. Unique code. Sussidiarieta.

Il diritto particolare della Chiesa Greco-Cattolica Romena

In un precedente studio!, in cui abbiamo preso in considerazione il rapporto fra
il diritto comune e il diritto particolare, ci siamo soffermati brevemente sui punti
salienti che riguardano il diritto particolare della Chiesa Greco-Cattolica Romena, da
quando questa Chiesa, nel 2005, per volonta del Sommo pontefice Benedetto XVI fu
elevata a titolo di Chiesa Arcivescovile Maggiore.

Levoluzione gerarchica di questa Chiesa ha creato molti cambiamenti struttu-
rali e di competenze anche per quanto riguarda la possibile redazione di un diritto
particolare® basandosi sul principio della sussidiarieta e della sinodalita, 'Arcivesco-
vo Maggiore, insieme al Sinodo dei Vescovi, costituisce I'istanza superiore per tutti
gli affari della Chiesa, incluso il diritto di erigere nuove eparchie e di eleggere dei
vescovi entro i confini del territorio della propria Chiesa, fermo restando il diritto
inalienabile del Romano Pontefice d’intervenire in ogni singolo caso®. Questo cam-

1 BLEIZIFFER, W.: Il diritto particolare della Chiesa Greco-Cattolica Romena: genesi ed evoluzione”,
In: THEOLOGOS - Theological revue. PreSov : GTF PU, ro¢. XXI, ¢. 2, 2019, 7 - 28.

> BAURA, E.: ,La posizione del diritto particolare in seguito alla nuova codificazione’, In: CONN J.
]. - SABBARESE L. (a cura di).: lustitia in caritate. Miscellanea di studi in onore di Velasio de Paolis,
Citta del Vaticano 2005, pp. 161 - 177.

3 Cf Art. 3, ,Statuto del Sinodo dei Vescovi della Chiesa Arcivescovile Maggiore’, In: Biserica Romand
Unitd cu Roma, Greco-Catolicd, Acte sinodale, an V, nr. 5, Blaj 2010, p. 10.
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biamento strutturale ha portato molte novita*: l'esistenza delle istituzioni ecclesiale
nuovamente create puo essere oggi facilmente osservabile partendo proprio dallo
strumento giuridico che governa il loro funzionamento: il proprio statuto, quale nor-
ma di diritto particolare. Le istituzioni nuovamente create (Sinodo dei Vescovi, Sino-
do permanente, Curia Arcivescovile Maggiore, vari Tribunali, diverse Commissioni,
ecc.). Queste istituzioni, relativamente complesse, svolgono un ruolo determinato e
circoscritto entro i propri limiti di competenzas, ed hanno capacita di contribuire ad
una migliore gestione di tutte le attivita della Chiesa; esse si presentato anche come
degli strumenti a disposizione del Sinodo dei Vescovi, per cui, il loro carattere vica-
riale é segnato da una fisionomia consultativa e strumentale, che agevola I'applica-
zione delle disposizioni della competente autorita ecclesiastica.

Quandoil 30 aprile 2006, il primo Arcivescovo Maggiore della Chiesa Greco-Cat-
tolica era intronizzato canonicamente a Blaj, esso prende anche possesso canonico
nonché pienezza delle sue prerogative (conf. can. 77 - § 1). Affinché le sue prerogative
potessero essere esercitate canonicamente in occasione della prima seduta del nuovo
organismo ecclesiale®, I'Arcivescovo Maggiore costitui tramite decreto il Sinodo dei
Vescovi della Chiesa Arcivescovile Maggiore Romena’; contemporaneamente, I'Arci-
vescovo Maggiore adempi l'obbligo previsto dal can. 76 concernente la presentazio-
ne della professione di fede e della promessa di adempiere fedelmente il suo ufficio,
pronunciate davanti al Sinodo secondo le formule approvate®.

Prima di questa sessione sinodale, fu nominata una commissione di canonisti
e teologi che inizio, su richiesta della gerarchia, a studiare e redigere alcune norme
di diritto particolare atte a regolare il funzionamento canonico di tutti questi nuovi
organismi ecclesiali. Successivamente, questa commissione divenne la prima Com-
missione sinodale istituita dal Sinodo dei Vescovi®: la Commissione Sinodale per la
Redazione del Diritto Particolare della Chiesa Romena Unita con Roma, Greco-Catto-
lica, il cui primo e fondamentale compito era quale di stendere il diritto particolare
della Chiesa. In varie tape, il Sinodo dei Vescovi, in seguito ad una laboriosa attivita
svolta da questa commissione, ha pubblicato nell'organo non-ufficiale del Sinodo,
Acte Sinodale* le seguenti parti del diritto particolare:

4 BAKHOUM, H. N.: Il diritto particolare delle Chiese patriarcali sui iuris’, In: Apollinaris 82,
3-4/2009, Roma p. 723-741.

5 BROGI, M.: ,Strutture delle Chiese Orientali sui iuris secondo il CCEQ”, In: Apollinaris 65, 1-2/1992,
Roma 1992, p. 299 - 311.

6 La prima sessione inaugurale del Sinodo fu svolta a Blaj, presso la sede dell’Arcivescovo Maggio-
re, dal 20 al 21 giugno 2006. Il comunicato stampa ci offre alcune informazioni: “E stato redatto il
decreto di costituzione del Sinodo dei vescovi. E stato discusso ed approvato lo stato del Sinodo
dei Vescovi. Sono stati eletti i membri del Sinodo permanente, .... Sono stati eletti il Segretario del
Sinodo e il Notaio... Fu istituita la commissione per l'elaborazione del diritto particolare, nonché la
commissione giuridico-patrimoniale” http://www.bru.ro/sinod/sesiunea-inaugurala-a-sinodului-
-episcopilor-bru/ (11.03.2019).

7 Decreto nr. 1025/06 del 20 giugno 2006; Biserica Romand Unitd cu Roma, Greco-Catolicd, Acte
sinodale, Blaj, An I, nr. 1, 2006, 13.

8  Acte sinodale, Blaj, An I, nr. 1, 2006, pp. 14 - 16.

9 Acte sinodale, Blaj, An I, nr. 1, 2006, p. 20, decreto nr. 5/2006.

1 Biserica Romand Unitd cu Roma, Greco-Catolicd, Acte sinodale, Blaj, nr. 1-5, 2006-2011.
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* lenorme di diritto particolare stabilite e promulgate dal Sinodo dei Vescovi
della Chiesa Arcivescovile Maggiore Romena: Statuto del Sinodo dei Vesco-
vi della Chiesa Arcivescovile Maggiore; Statuto della Curia Arcivescovile
Maggiore; Statuto del Tribunale Intereparchiale di primo grado; Statuto del
Tribunale Ordinario; Statuto dei Seminari Maggiori;

*  documenti liturgici pubblicati dal Sinodo dei Vescovi; La lettera circolare
sulle formule commemorative del Santo Padre e dellArcivescovo Maggiore;
Lettera circolare riguardante l'inserimento nel Minéo del mese di novem-
bre, il giorno 12, della Festa del Santo Martire Giosafat (1 1623); Decreto sul
Calendario della Chiesa Romena Unita di Roma con Roma, Greco-Cattolica
- regole generali per luniformita; Decreto sull Astinenza e Digiuno; Decreto
sui paramenti liturgici; Lettera Circolare: indicazione delle edizioni ufficia-
li della Liturgia approvate per la celebrazione della Divina Liturgia; Lettera
circolare per la beatificazione dei vescovi greco-cattolici, morti in fama di
martiri sotto il regime comunista;

+  norme di diritto particolare approvate e promulgate dal Vescovo eparchia-
le: Lo Statuto del Collegio dei Consiglieri Eparchiali; Statuto del Consi-
glio Presbiterale; Statuto del Consiglio arcieparchiale per gli affari econo-
mici; Regole canoniche del nostro vissuto eucaristico (Statuto della Con-
gregazione del Cuore Immacolato); Statuto dell’Associazione Generale dei
Romeni Uniti, Greco-Cattolici (AGRU); vari decreti di nomina per i Vicari
(Protosincelo - Vicario generale; Sinceli: Vicario episcopale amministrati-
vo; Vicario episcopale con la pastorale; Vicario giudiziale).

Norme di diritto particolare stabilite e promulgate dal Sinodo dei Vesco-
vi della Chiesa Arcivescovile Maggiore Romena:

Statuto del Sinodo dei Vescovi della Chiesa Arcivescovile Maggiore

Il Sinodo dei Vescovi della Chiesa Arcivescovile Maggiore, come istituzione,
funziona a norma del diritto e dei propri statuti*; comporre questi statuti spetta pro-
prio al medesimo Sinodo. Il contenuto del can. 113, richiede che il Sinodo dei Vesco-
vi componga i propri statuti in modo che si provveda a tutte le realta strutturali che
possono garantire il buon funzionamento del Sinodo; il canone circoscrive il quadro
generale di azione per la redazione e 'approvazione di un tale statuto. Le quattro dif-
ferenti versioni dello statuto offrono la possibilita di vedere quale sia stata la genesi,
la dinamica del testo e il cambiamento contenuto in alcuni articoli che furono modi-
ficati a seconda delle esigenze funzionali del Sinodo®.

1 Prenderemo in considerazioni, per ovvi motivi, solo la produzione legislativa pubblicata nell’Epar-
chia dell’Arcivescovo Maggiore, Arcieparchia di Alba [ulia e Figdras; le altre Eparchie hanno pure
pubblicato le proprie regole, con insignificanti differenziazioni causate dalla particolarita delle ris-
pettive sedi vescovili.

= S7ABO, P.: ,Competenza governativa e fisionomia degli organi sinodali. Lintegita della postesta
episcopale nel sistema degli organi sinodali di carattere permanente’, In: Jus Ecclesiae XIX, Pisa -
Roma 2007, pp. 445 - 456.

3 Unampio studio sulle varie fasi di redazione in BLEIZIFFER, W.: ,La genesi e 'evoluzione di un tes-
to di diritto particolare. Lo statuto del Sinodo dei Vescovi della Chiesa Romena Unita con Roma,
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La bozza dello statuto per il funzionamento canonico del Sinodo fu discussa e
approvata nella prima sessione sinodale, e poi promulgata. Il gruppo di lavoro era
inizialmente composto da un numero limitato di canonisti e teologi provenienti del-
le eparchie ubicate entro i confini territoriali della Chiesa dell’Arcidiocesi Maggiore.
A partire dal 2 maggio 2006* fu redatta una bozza di statuto ispirato ad altri docu-
menti simili di autori sia rumeni che stranieri, nonché a numerosi documenti pon-
tifici. Con l'istituzione della Commissione sinodale per la redazione del Diritto par-
ticolare, la prima commissione istituita dal Sinodo, il cui presidente ¢é S.E. il Vescovo
eparca di Lugoj Alexandru Mesian, il numero dei membri della commissione é sta-
to esteso a 8, provenienti dalle 6 eparchie della Chiesa Romena; era inclusa quindi
anche I'Eparchia di Canton - Ohio.

La struttura dello Statuto é sia semplice che funzionale, e presenta un contenu-
to di facile consultazione, scritto in linguaggio canonico che non lascia ambiguita e
fraintendimenti. [ vari inconvenienti osservati lungo l'applicazione pratica di questo
statuto durante le varie sessioni sinodali furono corretti della stessa Commissione
che ha voluto fornire al Sinodo un documento valido e conciso. Lo Statuto si pre-
senta come uno strumento di lavoro efficace, ma allo stesso tempo anche come una
garanzia della canonicita dell’agire sinodale. Un riferimento efficace per le ultime
correzione di questo statuto lo hanno avuto i suggerimenti della Congregazione per
le Chiese Orientali: dopo aver ricevuto, a conoscenza, in traduzione italiana il testo
dello statuto, la stessa ha proposto una serie di raccomandazioni estremamente utili
e pertinenti; queste furono poi assunte e introdotte nel testo dello Statuto.

Lo Statuto del Sinodo fu originariamente pubblicato ad experimentum col
decreto sinodale n. 22/15.06.2008 ed era strutturato in 231 articoli organizzati secon-
do una logica interna coerente e pratica: 5 titoli e 3 allegati®. Prima di questo decreto,
una variante dello Statuto del Sinodo fu pubblicata nel 2006 in versione princeps e
solo per uso interno: conteneva in 40 pagine 231 articoli e un indice alfabetico temati-
co. Al giorno d'oggi, la versione approvata dal Sinodo dei Vescovi, tenutasi a Blaj I'1-2
giugno 2010 & promulgata col decreto sinodale nr. 18/15.06.2010%.

Statuto della Curia Arcivescovile Maggiore

La nuova struttura organizzativa della Chiesa Arcivescovile Maggiore ha impo-
sto la costituzione di un apparato amministrativo centrale, il quale assecondando
il Sinodo dei Vescovi, sostiene I'Arcivescovo Maggiore nelladempimento dei suoi
doveri di Pater et Caput della Chiesa Greco-Cattolica Romena. Questa Curia e distin-
ta da quella della sede Arcivescovile di Alba Iulia e Fagaras”.

Greco-Cattolica” In: RUS, A., CASTALDINI, A.: (a cura di), Sapientia et Scientia Theologica. In
honorem Renzo Lavatori, Presa Universitard Clujeand, 2018, pp. 518 - 533.

4 AquestadataiVescovi romeni si riunirono a Blaj per organizzare il futuro Sinodo, che era program-
mato ad avere un primo incontro il 21 maggio 2006.

5 Acte Sinodale, an V, nr. 5, 2010, pp. 9 — 44.

6 Acte Sinodale, an V, nr. 5, 2010, p. 9.

17 Lo Statuto della Curia della Chiesa Arcivescovile Maggiore, Art. 1, Acte Sinodale, an VI, nr. 6, 2011,
p. 23.
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Come nel caso dello Statuto del Sinodo dei Vescovi, lo statuto della Curia Arci-
vescovile Maggior ha avuto una evoluzione ascendente dal punto di vista della effi-
cienza e della funzionalita dei vari organismi che operano al suo interno: ,il Sino-
do permanente, i Vescovi della curia patriarcale, il tribunale ordinario della Chiesa
patriarcale, 'economo patriarcale, il cancelliere patriarcale, la commissione liturgi-
ca, come pure delle altre commissioni che si aggiungono di diritto alla curia patriar-
cale” (cfr. can. 114 § 1).

Anche questo statuto ha voluto una struttura semplice ed efficace, incentrata
su un supporto comune offerto dall'esistenza dei vari organismi curiali permanen-
ti. Oltre a questi, le varie commissioni sinodali istituite lungo il tempo, come una
necessaria e concreta risposta alle esigenze organizzative della Chiesa, furono anche
loro dotate con propri statuti che ne regolavano il funzionamento®. Come nel caso
dello Statuto del Sinodo dei Vescovi anche questo statuto fu pubblicato in una edi-
zione princeps, nel 2006, in un volume 37 pagine contenente 225 articoli e una pagina
finale con delle note.

Lo Statuto fu originariamente pubblicato ad experimentum con decreto dell’Ar-
civescovo Maggiore (AM) 49 il 17 maggio 2007 per un periodo di tre anni¥, a seguito
di una decisione presa durante i lavori sinodali svolti fra 14 - 15 maggio 2007%°. Suc-
cessivamente, allo Statuto furono allegati attraverso il decreto nr. 117 del 8 novembre
2008, ad experimentum per un periodo di tre anni, un regolamento operativo per la
Curia Arcivescovile Maggiore e due schede contenti i compiti di ufficio dell’econo-
mo e del cancelliere. Oggigiorno ¢ in vigore la versione approvata in occasione della
sessione sinodale dell’8-10 giugno 2011%, contenente 234 articoli e pubblicata tramite
decreto sinodale 24/12.06.20113.

8 Le otto Commissioni sinodali furono istituite cronologicamente cosi:

1. Commissione sinodale per la redazione del Diritto Particolare; decreto sinodale 5/21.06.2006,
Acte Sinodale, an I, nr. 1, 2006, p. 20.

2. Commissione sinodale per il Patrimonio; decreto sinodale 5/21.06.2006, Ibidem, p. 21.

3. Commissione sinodale per I'Educazione cattolica; decreto sinodale 44/24.10.2006, Ibidem, p. 24.
4. Commissione sinodale Liturgica; decreto sinodale 45/24.10.2006, Ibidem, p. 25.

5. Commissione sinodale per Teologico-Storica; decreto sinodale 46/24.10.2006, Ibidem, p. 26.

6. Commissione sinodale per la Pastorale; decreto sinodale 47/24.10.2006, Ibidem, p. 27.

7. Commissione sinodale missionaria-ecumenica; decreto sinodale 48/24.10.2006, Ibidem, p. 28.

8. Commissione sinodale Sociale; decreto sinodale 37/8.11.2008, Acte Sinodale, an III, nr. 3, 2008,
p. 64.

Oltre a queste commissioni un luogo particolare occupa 9. Il Consilio economico; decreto sinodale
52/30.11.2006, Acte Sinodale, an I, nr. 1, 2006, p. 30.

19 Acte Sinodale, an 11, nr. 2, 2007, p. 8.

20 [] comunicato stampa informa che “Tra gli argomenti trattati si trovano anche: l'approvazione del-
lo Statuto del Tribunale Ordinario della Chiesa e dello Statuto della Curia Arcivescovile Maggiore,
documenti elaborati nellambito della Commissione sinodale per la redazione del diritto particola-
re”, http://www.bru.ro/sinod/sesiunea-oradea-14-15-05-2007/ (6 marzo 2019).

2 Acte Sinodale, an III, nr. 3, 2008, p. 65.

22 http://www.bru.ro/blaj/comunicat-sesiunea-de-primavara-a-sinodului-episcopilor-bisericii-
-romane-unite-cu-roma-greco-catolica-blaj-8-10-iunie-2011/ (6.03.2019).

3 Acte Sinodale, an VI, nr. 6, 2011, pp. 21 - 46.
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Statuti dei Tribunali

Lelaborazione dei Statuti delle varie istanze giudiziarie rappresento una seria
preoccupazione per la Commissione per la redazione del Diritto Particolare. Il Sino-
do dei Vescovi segui con attenzione la creazione di quelle strutture ecclesiastiche
corrispondenti alla nuova struttura della Chiesa, e la loro dotazione con statuti fun-
zionali. In questo senso, le disposizioni del diritto comune furono coperte dall’esi-
stenza di alcune strutture giudiziarie atte, nel caso dellamministrazione della giusti-
zia, di offrire accesso a tutte le istanze, e tutti i gradi di giudizio. Lesistenza di questi
tribunali ha una motivazione prevalentemente pastorale: attraverso l'esistenza delle
varie istanze giudiziarie, veniva garantito ai fedeli la capacita di rivendicare e anche
di difendere legittimamente i diritti che hanno nella Chiesa presso il foro ecclesia-
stico competente a norma del diritto; di essere giudicati rispettando le prescrizioni
del diritto da applicare con equita, se sono chiamati in giudizio dall'autorita compe-
tente; e di non essere puniti con pene canoniche, se non a norma di legge (cf. can.
24). Furono cosi create le condizioni per l'amministrazione della giustizia nella sua
dimensione penale e sinodale.

Stato del Tribunale Intereparchiale di primo grado

Il Tribunale Intereparchiale di primo grado alla cui costituzione aderirono tutti
Vescovi eparchiali della Chiesa diventa il Tribunale di prima istanza per tutte le cau-
se delle Eparchie situate nei limiti territoriale della Chiesa Greco-Cattolica Romena;
il Tribunale Ordinario, in quanto struttura giudiziaria superiore, diventa tribunale
d’appello.

[l Tribunale é coordinato da un Moderatore nominato dal Sinodo dei Vescovi, e
funziona secondo le norme del diritto comune e del proprio statuto. Come struttura
giudiziaria il Tribunale Intereparchiale di primo grado fu eretto secondo le prescri-
zioni del can. 1067 § 5 attraverso il decreto sinodale 33/24.10.2006%.

Stato del Tribunale Ordinario

Da punto di vista cronologico lo Statuto del Tribunale Ordinario fu redatto e
approvato da parte del Sinodo dei Vescovi prima dello Statuto del Tribunale Intere-
parchiale di primo grado. Cio € dovuto principalmente alle esigenze legate alla ste-
sura dello Statuto della Curia Arcivescovile Maggiore, di cui questo Tribunale ne &
parte. Nella redazione di questo statuto é stato preso in considerazione il principio
unificante di tutti quei organismi amministrativi che devono operare all'interno di
un'unica Curia; allo stesso tempo fu preso in considerazione anche il principio di
funzionalita e dell'autonomia del Tribunale, che doveva godere, in quanto ammini-
stratore della giustizia, di uno statuto canonico che ne garantisse il suo legittimo e

24 [l Sinodo si & occupato tra l'altro anche di “questioni relative all'organizzazione interna dei tribuna-
li. 11 Sinodo ha discusso e approvato lo statuto dei Tribunali ecclesiastici come risposta concreta ai
problemi pastorali sollevati dal numero crescente di matrimoni irregolari’. Cf. comunicato stam-
pa http://www.bru.ro/sinod/sesiunea-ordinara-a-sinodului-episcopilor-bru-blaj-23-24-10-2006/ (
11.05.2015).

35 Acte Sinodale, an I, nr. 1, 2006, p. 22.
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coretto funzionamento. E in questa prospettiva che, cronologicamente, viene giusti-
ficata la presenza di uno statuto per un Tribunale di secondo grado, prima ancora di
quello del Tribunale Intereparchiale di primo grado.

Fu pubblicato per la prima volta con il decreto dell’Arcivescovo Maggiore n.
57/17 maggio 2007%, ad experimentum per un periodo di 3 anni, e successivamente
con il decreto 121/18 giugno 20107. Lo Statuto contiene 128 articoli.

Statuto del Tribunale del Sinodo

Per mantenere una linea coerente nellamministrazione della giustizia all'in-
terno della Chiesa Greco-Cattolica Romena questo statuto fa I'oggetto di una legge
distinta, piuttosto assimilata agli altri statuti degli organismi giudiziari che operano
all'interno della Chiesa.

Il Sinodo dei Vescovi della Chiesa Romena Unita con Roma, Greco-Cattolica,
rappresenta la piti alta istanza giudiziaria dell'intera Chiesa Greco-Cattolica Rome-
na, salvo restando la competenza della Sede Apostolica di decidere diversamente.
Questo Tribunale esercita il suo potere giudiziario attraverso il Tribunale del Sinodo
composto da tre vescovi - membri del Sinodo eletti a scrutinio segreto dallo stesso
Consiglio - come segue: un Moderatore generale dellamministrazione della giustizia
(Presidente del Tribunale del Sinodo) e altri due Vescovi Giudici. Questo tribunale &
competente per le controversie di primo grado riguardanti le cause contenziose delle
Arcieparchie, delle Eparchie e dei Vescovi eparchiali o titolari.

L'appello contro la sentenza emessa da questo Tribunale va presentato al Sinodo
dei Vescovi della Chiesa. Lo Statuto di questo tribunale fu analizzato nella sessione
sinodale autunnale - 26-28 ott. 2010 - e fu pubblicato dal Decreto nr. 153/8.11.2010, ad
experimentum per un periodo di 5 anni®.

Statuto dei Seminari Maggiori

Il Sinodo dei Vescovi secondo il dettato del can. 330 ha elaborato un piano per
la formazione del clero. Questo piano va applicato a tutti gli istituti di formazio-
ne sacerdotale ubicati entro i limiti territoriale della propria Chiesa; esso rispetta
fedelmente sia le prescrizioni del diritto comune che i vari documenti pontifici che
trattano il tema della formazione clericale®. Ispirandosi alla tradizione della propria
Chiesa sui iuris, il piano di formazione comprende, tra altro, norme specifiche per la
formazione personale, spirituale, dottrinale e pastorale dei seminaristi, regole per le
varie materie da insegnare, e regole per 'organizzazione di corsi ed esami.

Studiato ed elaborato all'interno della Commissione Sinodale per I'Educazione
Cattolica nella Sottocommissione per l'insegnamento universitario e la formazione

26 Acte Sinodale, an II, nr. 2, 2007, pp. 50 - 71.

27 Acte Sinodale, an V, nr. 5, 2010, p. 45.

28 [l comunicato stampa ricorda brevemente che: “.. In questa sessione il Sinodo ha preso le seguen-
ti decisioni: I'approvazione dello Statuto del Tribunale del Sinodo ..”; http://www.bru.ro/sinod/
sesiunea-de-toamna-a-sinodului-episcopilor-blaj2628102010/ (11.03.2019).

29 La nota introdutiva dello statuto informa che nella sua formulazione questo si ¢ ispirato molto
da alcuni documenti fondamentali: Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, 1985; Optatam
totius e Presbyterorum ordinis, cf. Acte sinodale, an VI, nr. 6, 2011, pp. 12 - 13.
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sacerdotale, fu approvato dal Sinodo dei Vescovi e pubblicato ad experimentum per
un periodo di due anni attraverso il decreto nr. 16/2.06.2008%; fu poi ripubblicato
con alcune modifiche ed aggiunte col decreto nr. 23/12.06.2011%. Lo Statuto contiene
50 articoli.

Documenti liturgici pubblicati dal Sinodo dei Vescovi

La pubblicazione di norme di diritto particolare nell'ambito liturgico rappre-
senta una prerogativa tipica del Sinodo dei Vescovi; le norme liturgiche pubblicate
da parte del Sinodo hanno carattere universale e sono applicabili in qualsiasi parte
del mondo, proprio perché riflettono I'identita propria della Chiesa. Come espressio-
ne di questa identita, la Santa Liturgia, oltre alla teologia, alla spiritualita e alla disci-
plina ecclesiastica, rappresenta una questione fondamentale per definire il carattere
particolare del proprio patrimonio ecclesiale; “nel desiderio di un urgente recupero
in campo liturgico, data anche la prassi del tempo di persecuzione che mostra una
varietas in distonia con la tradizione, si & sentito come imperativo immediato rego-
lare tale materia prima delle altre, sempre importanti”. Limportanza di tale agire
sta nell'intenzione del Sinodo dei Vescovi di stabilire, accanto ad altre Commissio-
ni sinodali, anche la Commissione Sinodale Liturgica®, eretta col decreto sinodale
45/24.10.2006, la cui missione principale é quella di accompagnare il Sinodo proprio
nel vasto ed importante campo liturgico*.

Nell'adempimento delle sue prerogative statutarie questa commissione ha for-
nito al Sinodo, a seguito di vari incontri di studio, alcune opinioni, suggerimenti e
studi motivati che si sono poi materializzati nella pubblicazione dei seguenti decreti
o lettere circolari di carattere liturgico:

La lettera circolare sulle formule commemorative del Santo Padre e
dell’Arcivescovo Maggiore;

La lettera circolare dell’Arcivescovo Maggiore nr. 723/9.05.2006, - la prima con
carattere liturgico -, & inserita nelle preoccupazioni della gerarchia di specificare, per
l'ovvio scopo di concordanza liturgica, e contiene la formula canonica della com-
memorazione liturgica del Romano Pontefice e dell’Arcivescovo Maggiore. In segui-
to a questa decisione, l'ultima edizione del Liturghier> riporta come osservanza del

30 Acte sinodale, an I1I, nr. 3, 2008, pp. 6 - 26.

3t Acte sinodale, an VI, nr. 6, 2011, pp. 11-20. “Lo statuto dei Seminari Maggiori ¢ stato approvato come
documento unico per tutti gli istituti superiori di preparazione per i futuri sacerdoti greco-catto-
lici; & stato approvato anche lo Statuto della Curia Arcivescovile Maggiore e il suo Regolamento
di funzionamento”. Comunicato stampa http://www.bru.ro/blaj/comunicat-sesiunea-de-prima-
vara-a-sinodului-episcopilor-bisericii-romane-unite-cu-roma-greco-catolica-blaj-8-10-iunie-2011/
(consultato 1.03.2019).

32 CRISTESCU, M. I.: ,,Chiesa Arcivescovile Maggiore sui iuris greco-cattolica Romena. Ius particola-
re Ecclesiae sui iuris” In: Pontificio Consiglio per i Testi Legislativi, Il Codice delle Chiese Orientali.
La storia, le legislazioni particolari, le prospettive ecumeniche, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano, 2011, pp. 273 - 304, P. 294-

3 Acte Sinodale, an [, nr. 1, 2006, p. 25.

34 Cf. art. 126. Statutul Curiei Arhiepiscopiei Majore, Acte Sinodale, an VI, nr. 6, 2011, p. 32.

35 Dumnezeiestile si Sfintele Liturghii ale celor dintre Sfinti Pdrintii nogstri loan Gurd-de-Aur, Vasile
cel Mare si Grigore Dialogul, precum si rdnduiala Vecerniei si Utreniei din duminci si sdrbdtori,
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can. 657 - §3 la formula decisa nel documento a cui facciamo riferimento. La decisio-
ne & motivata sia dal contenuto del can. 91, che del nuovo statuto della Chiesa ed ha
come scopo ‘I'uniformita delle celebrazioni liturgiche, .... formula che corrisponde
pienamente allo statuto della nostra Chiesa e offrira al contempo una piti grande coe-
renza nelle celebrazioni liturgiche™®.

Questa formula fu ulteriormente completata in seguito al concistoro per la cre-
azione dei nuovi Cardinali tenutasi a Roma il 18 febbraio 2012, quando I'Arcivescovo
Maggiore Lucian Muresan fu creato cardinale della Santa Romana Chiesa; in seguito
ad una decisione presaa Roma durante una seduta del Sinodo Permanente il Vescovo
della Curia informava ufficialmente i Vescovi membri del Sinodo tramite lettera nr.
4/20.02.2012, della decisione di modificare la vecchia formula commemorativa inse-
rendovi anche il termine “cardinale”™.

Lettera circolare riguardante l'approvazione ecclesiastica dei testi teo-
logici e liturgici;

La lettera circolare dell’Arcivescovo Maggiore n. 51/23.07.2007 circa I'approva-
zione ecclesiale dei testi liturgici e teologici & uno dei principali argomenti discussi
in occasione della sessione sinodale del 14-15 Maggio del 2007%. Nel suo preambolo
la lettera circolare giustifica la necessita di tutelare I'integrita della fede e della mora-
le, nonché l'unita nell’agire di tutti figli della Chiesa per la difesa e la custodia della
sana fede e morale, e definisce quattro punti distinti che possiamo riassumere: 1.
qualsiasi pubblicazione teologica che tratta questioni di fede e di morale deve essere
provvista di approvazione ecclesiale; 2. 'unica variante ufficiale del calendario litur-
gico della Chiesa Greco-Cattolica Romena va preparata dalla Commissione Sinodale
Liturgica e successivamente approvata dal Sinodo dei Vescovi; quindi é fatto divie-
to di pubblicare qualsiasi altra forma del calendario, diversa da quella ufficiale; 3.
l'approvazione dei testi liturgici per il culto pubblico é di competenza esclusiva del
Sinodo dei Vescovi della Chiesa Greco-Cattolica Romena che indica anche 'unica
casa editrice accreditata per la pubblicazione e la ripubblicazione di questi testi; ne
viene fatto divieto di pubblicare questi testi in altre case editrici; e 4, le disposizioni
anteriori non dispensano dall'osservanza e l'applicazione delle norme canoniche che

cu binecuvdntarea Preafericitului Pdrinte Lucian Muresan, Arhiepiscop si Mitropolit de Alba-Iulia
si Fdgdras, Blaj, 2014, pp. 80, 104... La formula é la seguente: “Pentru Sfantul nostru Pdrinte Papa
Benedict, pentru Preafericit Pdrintele nostru Arhiepiscop Lucian, pentru Preasfintit Episcopul
nostru..., respectiv: Pe Sfantul nostru Parinte Papa Benedict, pe Preafericit Parintele nostru Arhie-
piscop Lucian, pe Preasfintit Episcopul nostru.... Quello che va sottolineato come novita in questa
formula ¢ il nominativo Santo Padre per il Romano Pontefice, e Sua Beatitudine, formula usata nel
caso dei Patriarchi Orientali, per I'Arcivescovo Maggiore.

36 Acte Sinodale, an I, nr. 1, 2006, p. 13. Questa disposizione, come chiaramente indicato nel testo della
lettera, entra in vigore il 30 aprile 2006, data dell'intronizzazione del neo Arcivescovo Maggiore.

37 http://www.e-communio.ro/stire2877-scrisoare-circulara-referitoare-la-noua-editie-oficiala-a-
-liturghierului (12.03.2019).

38 http://www.bru.ro/sinod/sesiunea-oradea-14-15-05-2007/ (12.03.2019).
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riguardano i mezzi di comunicazione sociale e particolarmente il tema dei libri di cui
il Titolo XV Il Magistero Ecclesiastico, specialmente i cann. 651-666%.

Le disposizioni della lettera circolare si applicano dal momento della pubblica-
zione e creano effetti canonici immediati.

Lettera circolare riguardante l'inserimento nel Minéo del mese di novem-
bre, il giorno 12, della Festa del Santo Martire Giosafat (1 1623)

Considerando la possibilita offerta da una serie di canoni pertinenti le questioni
liturgiche (657, 668 e 880 § 2) il Sinodo dei Vescovi discusse gia con l'inizio del 2007+
circa l'opportunita di introdurre nel calendario liturgico della Chiesa Greco-Cattoli-
ca Romena una data per celebrare San Giosafatto Kuncewycz, arcivescovo greco-cat-
tolico ucraino, martire. In seguito alla seduta sinodale del 17-18 ottobre 2007, il Sino-
do decise di introdurre nel proprio calendario liturgico la Festa di San Giosafatto.
Questa decisione garantisce, una volta pubblicato il decreto dell’Arcivescovo Mag-
giore n. 136/1.11.2007*, la possibilita di inserire nel calendario liturgico, il 12 novem-
bre, la festa del martire ucraino con un culto pubblico, secondo i libri liturgici che
furono muniti anche della necessaria innologia.

La lettera, oltre a stabilire le disposizioni canoniche per un tale intervento che
vaapplicato, in quanto norma liturgica, dappertutto, riporta anche alcuni dati storici
riguardanti il Martire San Giosafatto: il primo martire della Chiesa Greco-Cattolica
per l'unita della fede, fu elevato all'onore degli altari il 29 giugno 1867 da Papa Pio
IX. La lettera circolare chiede altresi ai Vescovi eparchiali di prendere tutte le misure
ritenute necessarie per applicare il contenuto della lettera in modo coerente, veglian-
doaffinché non fossero introdotti abusi nella celebrazione del culto pubblico e che le
norme liturgiche della Chiesa venissero applicate correttamente.

Decreto: Calendario della Chiesa Romena Unita di Roma con Roma, Gre-
co-Cattolica - regole generali per l'uniformita

Una serie di tre decreti contenenti norme e decisioni sinodali in materia litur-
gica furono pubblicati nel mese maggio del 2009%; questi decreti rappresentano
il coronamento di una lunga attivita di analisi, studio e discernimento sulle realta
riguardanti I'ambito liturgico, che provoca la Chiesa di fronte al mondo contempora-
neo. La seduta sinodale del 4 - 6 maggio 2009 si materializzo, tra laltro, in una serie
di tre documenti sul calendario liturgico, sul digiuno e l'astinenza, e sui paramenti
liturgici®.

39 Scrisoarea Circulard referitoare la aprobarea bisericeascd a textelor teologice si liturgice, Acte Sino-
dale, an II, nr. 2, 2007, pp. 47 - 48.

40 http://www.bru.ro/sinod/sesiunea-oradea-14-15-05-2007/ (11.03.2019).

4 Scrisoarea Circulard: introducerea sarbatorii Sfantului Sfintit Martir losafat (1 1623), in mineiul
lunii noiembrie, ziua 12", Acte Sinodale, an 1I, nr. 2, 2007, 84-8s; http://www.bru.ro/documente/
decizie-sinodala-introducerea-unui-nou-sfant-in-calendarul-bru/ (12 marzo 2019).

4 http://www.bru.ro/blaj/publicarea-decretelor-arhiepiscopului-major-nr-19-20-21/  (consultato
12.03.2019).

4 http://www.bru.ro/blaj/comunicatul-sinodului-episcopilor/ (consultato 12.03.2019).
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I decreti rispecchiano la normativa del CCEO nonché le direttive dellIstruzione
per lapplicazione delle norme liturgiche in CCEQ, istruzione pubblicata dalla Con-
gregazione per le Chiese Orientali con riferimento al culto divino e alla celebrazione
dei sacramenti. [ decreti vengono accompagnati da una metodologia per la giusta
applicazione dei loro dettati; allo stesso tempo si fa un chiaro riferimento al fatto che
questi tre decreti sono parte integrante del diritto particolare.

Il decreto dell’Arcivescovo Maggiore nr. 19/21.05.2009* fu pubblicato in seguito
ai dibattiti sinodali del 4-6 maggio 2009 e si rivolge a “tutti i vescovi, ai diaconi, al
clero, alle persone consacrate, all'intero popolo fedele della nostra Chiesa”. Il decreto
pubblica il testo del calendario assieme ad un documento contenente le regole per
assicurare I'uniformita della sua applicazione; in quanto norme liturgiche, le dispo-
sizioni ivi contenute valgono dappertutto; va pure fatta menzione che I'annesso,*
pubblicato assieme al calendario, contiene 18 pagine in cui vengono dettagliate alcu-
ne questioni tecniche, e che il decreto inizia a valere dal momento della sua pubbli-
cazione.

Decreto: Astinenza e Digiuno

Similmente al decreto sul calendario liturgico anche la questione della disciplina
del digiuno e dell'astinenza si riflette in una decisione presa, come abbiamo gia sot-
tolineato, nella stessa sessione sinodale del 4 - 6 maggio 2009. Anche questo decreto
mira a giustifica I'interesse del Sinodo per la custodia di quei aspetti disciplinari che
riguardano l'integrita della fede e I'unita liturgica dei fedeli della Chiesa nella pra-
tica unitaria del digiuno#. 1l decreto dell’Arcivescovo Maggiore nr. 20/21.05.2009*
stabilisce, come nel caso del decreto sul calendario che, in quanto legge liturgica, le
sue disposizioni vanno applicate dappertutto. Altrettanto va ricordato ai Vescovi di
intraprendere tutte le misure necessarie affinché queste norme vengano conosciute
dal popolo, mentre ai sacerdoti si richiede, insistentemente, di evitare qualsiasi abu-
so nella loro pratica applicando in modo corretto e coerentemente queste disposizio-
ni come patrimonio della Chiesa

Il Decreto & accompagnato da un‘appendice® in cui vengono dettagliati
i seguenti aspetti: I. Definizione, che enfatizza la dimensione religioso-morale del
digiuno; II. Preliminari, che si riferiscono ai documenti della Chiesa, sia antichi che
moderni, e indicano i giorni e i periodi di digiuno relativi a determinati eventi nella
vita del Salvatore; Tipi di digiuno; 1. Astinenza con l'indicazione delle sue peculiarita;

44 Acte sinodale, an 1V, nr. 4, 209, pp. 8 - 9; http://www.bru.ro/documente/decret-calendarul-bru/
(consultato 12 marzo 2019).

4 http://www.bru.ro/blaj/comunicatul-sinodului-episcopilor/ (12.03.2019).

46 Acte sinodale, an 1V, nr. 4, 2009, pp. 10 - 40; http://www.bru.ro/documente/decret-postul-si-aju-
nul-in-bru/; (consultato 12.03.2019).

47 (Can. 707 81, 713 §2 51 882.

48 Acte sinodale, an IV, nr. 4, 2009, pp. 41 - 42; http://www.bru.ro/documente/decret-postul-si-aju-
nul-in-bru/; (12.03.2019).

49 Acte sinodale, an IV, nr. 4, 2009, pp. 43 - 46; http://www.bru.ro/documente/decret-postul-si-aju-
nul-in-bru/; (12.03.2019).
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2. Il digiuno forte (xerofagia); 3. Il digiuno comune (ordinario); 4. Giorni di digiuno;
5. Eccezioni dal digiuno.

Decreto: paramenti liturgici

Anche questo decreto, nr. 21/21.05.2009%, fu pubblicato a seguito delle decisio-
ni sinodali in cui si stabili anche la disciplina riguardante il calendario e il tema del
digiuno. Allo stesso modo dei decreti precedenti anche questo decreto mira ad uni-
formare la vita liturgica per quanto riguarda l'uso di paramenti liturgici>'.

Il decreto invita i Vescovi Eparchiali ad adottare tutte le misure necessarie per
garantire che le norme relative ai paramenti liturgici “in quanto completano il signi-
ficato di ogni gesto liturgico e aiuta a comprendere la partecipazione all'unica real-
ta della Liturgia celeste ... hanno un carattere vincolante”. Queste norme devono
essere conosciute da tutti nella Chiesa e va esortato il clero ad evitare qualsiasi abu-
so di materia. Il decreto & accompagnato da un allegatos* in cui sono dettagliate le
informazioni sui vari tipi di paramenti liturgici dei vari gradi clericali, i colori corri-
spondenti ai diversi periodi liturgici, nonché indicazioni per evitare le condotte che
potrebbero portare a degli abusi.

Lettera Circolare: indicazione delle edizioni ufficiali della Liturgia appro-
vate per la celebrazione della Divina Liturgia

Nella misura in cui una serie di edizioni dei libri liturgici furono stampati spo-
radicamente, senza la necessaria approvazione ecclesiastica, il Sinodo dei Vescovi ha
deciso nella sessione sinodale del 27 - 29 ottobre 20095 di pubblicare una lettera cir-
colare che indicava quelle edizioni delle Liturgie che godono di approvazione eccle-
siastica. La decisione sinodale é giustificata dalla necessita di riaffermare i diritti e gli
obblighi dei fedeli di osservare ovunque e di partecipare attivamente al proprio rito
secondo le prescrizioni dei libri liturgici approvati dall'autorita competente.

La lettera circolare pubblicata dall’Arcivescovo Maggiore nr. 68/21.1.2009%, giu-
stifica in un preambolo sufficientemente ampio la motivazione di un tale approc-
cio secondo i canoni comuni 403, 40, 3, 656, 201, che principalmente trattano della
necessita di osservare il proprio rito, della fedelta dovuta al patrimonio liturgico e
dell'esigenza di seguire, per evitare abusi liturgici, quelle edizioni dei libri liturgici
che sono approvate dalla competente autorita. Principalmente vengono indicate le
edizioni del Liturghier pubblicate nel 1996 e 1931.

50 Acte sinodale, an 1V, nr. 4, 2009, pp. 47 - 48; http://www.bru.ro/documente/decret-vesmintele-
-liturgice-in-bru/ (12.03.2019).

st Can. 3875i 668;

52 Acte sinodale, an IV, nr. 4, 2009, pp. 49 - 56; http://www.bru.ro/documente/decret-vesmintele-
-liturgice-in-bru/ (12.03.2019).

53 http://www.bru.ro/sinod/comunicatul-sinodului-episcopilor-bru-blaj-27-29-10-2009/ (consultato
23.05.2015).

s+ Scrisoare circulard - Liturghiere aprobate pentru celebrarea Sfintei Liturghii, in Acte Sinodale, an
IV, nr. 4, 2009, pp. 59 - 60.
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Un’altra edizione in largo uso, proprio perché aggiornata in alcune formule
liturgiche, é stata rivista nel 2014 e pubblicata tramite una nuova lettera circolare
in seguito alla decisione sinodale della seduta svolta tra 18 - 20 maggio 2015%. La let-
tera circolare stabilisce in maniera semplice e concisa che “la presente edizione del
2014 del Liturghier ¢ il testo ufficiale per 'uso liturgico della Chiesa Romena Unita
con Roma, Greco-Cattolica”, e la decisione entra in vigore al momento della sua pub-
blicazione.

Lettera circolare per la beatificazione dei vescovi greco-cattolici, morti
in fama di martiri sotto il regime comunista

Il processo canonico eparchiale per il riconoscimento del martirio dei servi di
Dio Vescovi greco-cattolici morti per la fede durante la persecuzione comunista ini-
zio ufficialmente il 16 gennaio 1999 a Blaj e duro fino il 10 marzo 2009. Una volta ini-
ziata la fase romana, 'Arcivescovo Maggiore in base alle sue prerogative canoniche
(can. 112), pubblica una lettera circolare nr. 157/8.11.2010 dal titolo Attraverso la pre-
ghiera e la fede agli onori dellaltare. Preghiamo per la beatificazione dei vescovi gre-
co-cattolici, morti in fama di martirio sotto il regime comunista!. La lettera compi-
lata secondo lart. 36 della Costituzione Apostolica Divinus Perfectionis Magister del
Santo Padre Giovanni Paolo 11, esige che in tutti i luoghi di culto della nostra Chiesa,
alla fine di ogni celebrazione liturgica venga recitata la preghiera per la beatificazio-
ne dei servi di Dio Valeriu Traian Frentiu, Iuliu Hossu, Alexandru Rusu, loan Balan,
Joan Suciu, Vasile Aftenie e Tit Liviu Chinezu, Vescovi morti sotto il regime oppres-
sivo fra 1950-1970%; la lettera e accompagnata da una preghiera per la loro beatifica-
zione munita di approvazione ecclesiastica.

Norme di diritto particolare approvate e promulgate dal Vescovo epar-
chiale

Insieme agli organismi centrali che operano a livello dell’Arcivescovato Maggio-
re e la cui istituzione statutaria e approvazione dipendono dal Sinodo dei Vescovi,
esistono un certo numero di altre istituzioni eparchiali la cui presenza ¢ obbligato-
ria all'interno della curia eparchiale*. Non solo gli organismi collegiali, ma anche le

55 Su questi aggiornamenti non solo di lingua ma anche di topica e sistematizzazione della rubricatu-
ra liturgica si veda Nota asupra editiei 2014 a Liturghierului de la Blaj, http:/ /[www.e-communio.ro/
stire2882-nota-asupra-editiei-2014-a-liturghierului-de-la-blaj (consultato 23.05.2015).

56 Scrisoare circulara referitoare la noua editie oficiald a Litrughierului (2014), http://www.bru.ro/
documente/scrisoare-circulara-referitoare-la-noua-editie-oficiala-a-liturghierului/ (14 marzo
2019).

57 http://www.bru.ro/documente/circulara-preafericitului-lucian-sa-ne-rugam-pentru-beatificarea-
-episcopilor-greco-catolici-martiri/ (consultato 14 marzo 2019).

58 Il decreto per il riconoscimento del martirio dei Servi di Dio Valerio Traiano Frentiu, Vasile Afte-
nie, Giovanni Suciu, Tito Livio Chinezu, Giovanni Balan, Alessandro Rusu e Giulio Hossu, Vescovi;
uccisi in odio alla Fede in diversi luoghi della Romania tra il 1950 e il 1970, € stato promulgato dalla
Congregazione delle Cause dei Santi il 19 marzo 2019, festa di San Giuseppe. Gli stessi furono bea-
tificati da Papa Francesco, il 2 giugno 2019, a Blaj (Romania).

59 I cann. 271§ 1, 264, 262 § 1, usano le formule imperative, deve costituire, dev'essere costituito, ecc...
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funzioni assunte singolarmente dal clero possono e devono essere regolate dal diritto
particolare.

Al di la dell'obbligo imposto dalla norma comune, che argomenta e motiva la
corretta condotta della missione del vescovo nel governare la propria diocesi, i vari
organismi costituiti giustificano la loro esistenza non solo a livello funzionale; essi
rappresentano, in definitiva, un valido punto di riferimento per la cristallizzazione
delle decisioni che il vescovo eparchiale deve prendere. Lesistenza di questi organi-
smi é principalmente giustificata dagli effetti giuridici di tali atti collegiali; la loro
validita e/o liceita dipendono dalla consultazione o dal consenso ricevuto da parte di
questi, secondo il can. 934. Questi organismi collegiali possono operare secondo il
loro Statuto solo a livello dell’Eparchia per la quale sono stati approvati dal Vescovo
eparchiale secondo il can. 176.

All'interno dei limiti canonici dell’Arcieparchia di Alba Iulia e Fagdras esiste una
serie di statuti per vari organismi collegiali o cariche gerarchiche occupate singolar-
mente da chierici.

Lo Statuto del Collegio dei Consiglieri Eparchiali;

II Collegio dei Consiglieri eparchiali per 'Arcieparchia di Alba Iulia e Fagaras
é stato istituito dall’Arcivescovo Maggiore con il decreto nr 373/23.02.2008% per un
periodo di cinque anni ed era composto da 12 membri.

Non munito di personalita giuridica il Collegio & un gruppo di sacerdoti in rap-
presentanza del presbiterio, che presta il suo aiuto all’Arcivescovo nel governo della
sua eparchia, in conformita alla norma canonica. Questo organo ha un carattere col-
legiale, di per sé consultativo, non autonomo, rappresentativo, composto da sacer-
doti provenienti dal Consiglio Presbiterale e ha il dovere di aiutare in modo efficace,
attraverso la consulenza o il parere espresso, I'Arcivescovo Maggiore nel promuove-
re piu efficacemente possibile I'intera attivita pastorale ed economica nell’Eparchia.
A causa del sacro ordine del presbiterato in cui sono costituiti i suoi membri il Colle-
gio partecipare pienamente, anche in una maniera subordinata, al triplice ufficio di
santificare, insegnare e guidare nella Chiesa.

11 Collegio funziona secondo la normativa canonica comune, ma anche secondo
i propri statuti. Lo statuto si presenta sotto forma di 32 articoli, distribuiti tematica-
mente; sono accompagnati da un regolamento operativo composto da 14 articoli e un
allegato che elenca i nomi dei membri. Lo statuto non ha subito modifiche lungo gli
anni, segno di una ottima redazione che sodisfa le esigenze del buon funzionamen-
to. La composizione del Collegio ¢ stata rinnovata col decreto nr. 1776/14 dicembre
2018, per una durata di 5 anni, in cui oltre allo statuto che rimane immutato nel suo
contenuto, viene presentato un nuovo elenco contenente i nomi dei membri che
compongono lo stesso Consiglio.

Lo Statuto contiene 32 articoli.

60 Anteriormente a questa data lo stesso Collegio funzionava in base ai vari decreti pubblicati dal Met-
ropolita di Blaj.
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Statuto del Consiglio Presbiterale

Lo statuto del Consiglio presbiterale dell’Arcieparchia di Alba Iulia e Fag-
arag fu aprovato e pubblicato tramite il decreto metropolitano dell’Arcivescovo
372/23.02.2008. Questo Consiglio &€ composto da un numero imprecisato di membri
ed e formato in modo concreto in seguito allo svolgimento delle procedure di voto,
tenendo conto del fatto che i suoi membri possono avere una delle seguenti qualita:
eletti dagli stessi sacerdoti, membri di diritto, e membri liberamente eletti dall’Arci-
vescovo (cfr. 266).

Neanche questo Consiglio ha personalita giuridica.

Organismo collegiale, per sé consultivo, non autonomo, temporale, rappresen-
tativo, formato da sacerdoti appartenenti al presbiterio dell’Arcieparchia, il Collegio
Presbiterale ha il dovere di aiutare in modo efficace, attraverso il suo consiglio, I'Arci-
vescovo nel promuovere una piu efficiente attivita pastorale nella sua eparchia. Sono
considerati come appartenenti all'eparchia, quindi hanno la capacita di eleggere e
di essere eletti in questo Consiglio, anche i sacerdoti dell’Eparchia appartenenti agli
Istituti religiosi che svolgono attivita per la cura delle anime ed altre opere di aposto-
lato sotto la giurisdizione dello stesso Arcivescovo. Parimenti, possono avere la stes-
sa qualita anche quei sacerdoti che appartengono ad altre eparchie o diocesi, i quali
in base ad un accordo tra i Vescovi interessati svolgono il loro ministero all'interno
dell’Arcieparchia di Alba-Iulia si Fagaras. Questo consiglio opera in conformita con
le disposizioni del Codice comune e del proprio statuto. Lo status contiene 31 articoli
distribuiti tematicamente; sono accompagnati da un regolamento operativo compo-
sto da 11 articoli e un allegato che elenca i membri del consiglio. La composizione del
Collegio ¢ stata rinnovata col decreto 1748/3 dicembre 2018, per la durata di 5 anni.

Statuto del Consiglio arcieparchiale per gli affari economici

Come parte integrante della curia eparchiale, il Consiglio Arcieparchiale per gli
affari economici dell’Arcieparchia di Alba Iulia e Fagaras fu dotato anche lui di un
proprio statuto. L'importanza di questo organo economico ¢ evidente e principal-
mente viene giustificata dal fatto che nella curia eparchiali e 'unico organismo di
corresponsabilita “anche se il suo funzionamento gode di una propria indipendenza
normativa e operativa dalla curia™. Attivando in una delicata sfera d'azione come la
gestione finanziaria, l'esistenza di questo Consiglio & obbligatoria: il suo presidente
e sempre il vescovo eparchiale.

Alla pari degli altri consigli che forniscono supporto all’Arcivescovo il Consi-
glio per gli affari economici, non é dotato di personalita giuridica, anche se in ulti-
ma analisi, questo statuto potrebbe essere assunto con l'osservanza del can. 923, che
richiede la presenza di un minimo di tre membri. Generalmente il compito primario
di questo consiglio & quello di assistere con il proprio parere o il consenso I'Arcivesco-
vo in questioni di grande importanza in materia di gestione dei beni dell'eparchia.
Particolarmente, il Consiglio ha i seguenti compiti: elaborare i criteri per la gestione

6 PINTO, P.V.: (a cura di): Commento al Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, Studium Romanae
Rotae, Corpus Iuris Canonici II, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2001, p. 235.
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economica dell'eparchia per 'economo eparchiale e per gli altri amministratori sog-
getti all'autorita dell’Arcivescovo. Lo Statuto contiene 31 articoli.

Regole canoniche del nostro vivere l'eucaristia (Statuto della Congrega-
zione del Cuore Immacolato)

Fondata durante il periodo della persecuzione della Chiesa Cattolica in Roma-
nia, la Congregazione del Cuore Immacolato, Congregazione di diritto eparchiale
che ha come carisma l'adorazione di Dio svolge le proprie attivita religiose insieme in
vari centri (Bucarest, Obreja, Odorheiul Secuiesc...)®. Approvato temporaneamen-
te, ad experimentum et ad annum®, alla Congregazione vengono riconosciute attra-
verso un decreto “le nuove Costituzioni corroborate con gl'insegnamenti del Conci-
lio Vaticano I, del Codice dei Canoni delle Chiese Orientali ..., come regola di vita
per tutte le suore della Congregazione del Cuore Immacolato, per un periodo di tre
anni”®; ulteriormente queste furono approvate per un settennale®. Un ultimo decre-
to, nr. 1940/ 25.12.2015, che approva lo Statuto, stabilisce che vengono “riconosciute e
approvate per un periodo di sette anni le costituzioni della Congregazione del Cuore
Immacolato, chiamate Regole canoniche del nostro vivere leucaristia” e fa riferimen-
to ad uno Statuto che si presenta sotto forma di 179 articoli.

Questo Statuto, come tutti gli Statuti degli Ordini Religiosi, dei Monasteri, del-
le Congregazioni e delle altre Societa di vita comune a guisa dei religiosi attive nella
Chiesa Greco-Cattolica Romena, sono norme di diritto particolare.

Statuto dellAssociazione Generale dei Romeni Uniti, Greco-Cattolici
(AGRU)

L’Associazione Generale dei Romeni Uniti, Greco-Cattolici, (AGRU)® “¢ un’As-
sociazione di tipo Azione Cattolica (cf. AA 20) di carattere religioso, culturale, spor-
tivo e umanitario dei fedeli greco-cattolici di Romania. E persona giuridica di diritto
privato, senza scopo patrimoniale, apolitico, che opera in conformita con le disposi-
zioni della legislazione civile e canonica in vigore™.

A seguito della costituzione e della necessita del funzionamento canonico, I'A-
GRU é stato dotato di uno statuto attraverso il decreto dell’Arcivescovo Maggiore
nr. 62/15.08.2007; ulteriormente, tramite un altro decreto, nr. 63/15.08.2007, fu sta-
bilita la composizione del Consiglio Direttivo: ambi i decreti furono approvato ad
experimentum per un periodo di 3 anni. Alloo scadere del periodo di validita, questi
decreti furono rinnovati con altri decreti simili: nr. 151/8.1.2010 per lo Statuto, e nr.
174/15.12.2010 per la composizione del Consiglio Direttivo.

62 http://198.62.75.1/www2/greek-catholic/infos/viata_consacrata.html  (consultato  14.03.2019).
Ciascun istituto di vita consacrata ¢ munito del necessario statuto, approvato dalla competente
autorita ecclesiale.

6 Decreto 518/18.4.1995.

64 Decreto 1078/28.6.1996.

65 Decreto 888/26.10.2000.

66 http://www.agru.ro/ (14.03.2019)

67 Art. 1 Statutul AGRU, cf. http://www.agru.ro/statut/ (14.03.2019)
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In quanto norma di diritto particolare lo statuto, che regola il funzionamento
canonico dell’Associazione, € costituito da 39 articoli.

Vari decreti di nomina per i Vicari (Protosincelo - Vicario generale; Sin-
celi: Vicario episcopale amministrativo; Vicario episcopale con la pastorale;
Vicario giudiziale).

I decreti di nomina dei vari vicari, come forma diretta di intervento del Gerarca
nellambito delle istanze amministrative e di governo dell’Arcieparchia di Alba-Iulia
si Fdgdras, si costituiscono come vere e proprie norme di diritto particolare.

Prendendo in considerazione la disciplina comune prevista dai cann. 245-251 e
le disposizioni del diritto particolare della Chiesa Greco-Cattolica Romena il Gerarca
dell’Arcieparchia di Alba Iulia e Fagaras, ha nominato, attraverso una serie di singoli
decreti, pit vicari. Questi decreti, a parte il loro carattere puramente amministra-
tivo, rappresentano, prendendo in considerazione la prospettiva del nostro studio,
un'innovazione: oltre al testo effettivo del decreto, un loro allegato puo sicuramente
essere interpretato come norma di diritto particolare in quanto precisano dettaglia-
tamente i limiti di competenza e dei loro compiti vicari. La pubblicazione di questi
decreti rappresenta praticamente il momento in cui vengono accordate a questi vica-
ri le facolta, i diritti e gli obblighi previsti dal diritto comune (can. 247, 215) e parti-
colare. Altrettanto i decreti accordano sia il potere esecutivo governo (can. 248 §1)
che il potere ordinario vicariale (cann. 245, 248 §1) previsto dal diritto per sostenere
I'Arcivescovo nel governo della sua Eparchia (can. 249). Ovviamente questi decreti
devono concordare tra di loro, in modo che i privilegi concessi a questi vicari siano
chiaramente indicati, per promuovere e garantire il governo uniforme dell’Eparchia,
e non creare indesiderati conflitti di autorita.

Secondo le varie necessita sorte lungo il tempo, ma soprattutto tenendo in con-
siderazione la necessita di provvedere alla nomina dei vari vicari, 'Arcivescovo Mag-
giore ha pubblicato i seguenti decreti: nr. 1944/25.12.2007 per la nomina del proto-
sincelo (vicario generale); 919/15.06.2008 per la nomina del vicario con la pastorale;
nr. 920/15.06.2008 per la nomina del vicario amministrativo; nr. 1312/1.11.2010 per la
nomina del vicario giudiziale. Quello che va sottolineato nel caso di questi decreti
é che, ad eccezione di uno solo (il decreto del vicario giudiziale), tutti gli altri sono
accompagnati da un annesso in cui vengono dettagliate e presentate esaustivamente,
ovviamente allo coppo di evitare conflitti di competenze, le facolta e le prerogative
di ogni nomina. Per quanto riguarda le facolta del Vicario Giudiziale che potrebbero
rientrare nella sfera del diritto particolare queste sono precisate nello statuto del tri-
bunale ordinario in una serie di 5 articoli dedicati esclusivamente a lui (art. 17-21)%

Al posto delle conclusioni
Una serie di eventi che ebbero luogo nel XX secolo nella vita della Chiesa Cat-
tolica hanno riscoperto ed evidenziato il ruolo delle Chiese Orientali Cattoliche da:

68 Statutul Tribunalului Ordinar, art. 17 - 21, Acte Sinodale, an 11, nr. 2, 2007, pp. 53 - 55. Va sottolinea-
to anche il fatto che per diritto comune il vicario giudiziale copre anche l'incarico di Presidente del
Tribunale Ordinario.
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tra questi, il pitt importante dal punto di vista del nostro studio é senza dubbio la
pubblicazione del Codice di Diritto Canonico Orientale, il codice comune per tutte
le Chiese Orientali sui iuris. Queste Chiese sono chiamate ad assumere una nuo-
va forza e nuovo vigore all'interno della Chiesa Cattolica essendo loro riconosciuto
il diritto di condursi secondo le proprie discipline; in questa prospettiva esse sono
state invitate a redigere il proprio diritto particolare, diritto che rispecchia meglio la
loro originalita e identita, ed & piti consone con l'indole particolare dei propri fedeli.

Il diritto particolare trova la sua importanza ed efficacia all'interno di ogni Chie-
sa sui iuris solo se conosciuto, apprezzato e applicato. Esso acquista pieno valore nel-
la Chiesa per la quale é stato pubblicato e diventa uno strumento per esperimentare
le caratteristiche particolari di quella Chiesa solo dopo la sua approvazione da parte
della competente autorita. Il suo valore & messo in risalto solo quando si manifesta
all'interno di quella determinata Chiesa ed evidenzia la sua identita e il suo carattere
originale nell'unita nella diversita della Chiesa Cattolica.

Come tutte le altre Chiese Orientali Cattoliche anche la Chiesa Greco-Cattolica
Romena, é stata incoraggiata, dopo la pubblicazione del CCEO, ad assimilare e inte-
grare la nuova disciplina canonica e a procedere alla pubblicazione del proprio dirit-
to particolare. Se 14 anni fa, nel 2005, con il momento della elevazione alla dignita
di Chiesa Arcivescovile Maggiore, la presenza del diritto particolare in questa Chie-
sa era piul che discreto, oggi la situazione si presenta decisamente diversa. Questo
momento fu decisivo nella presa di coscienza della missione che questa Chiesa dove-
va assumere nella nuova prospettiva pastorale offerta dalla liberta di culto apertasi
dopo la caduta del regime comunista e la difficile opera di ricristallizzazione delle
varie istituzioni ecclesiastiche. [l momento ha causato la convinzione e la consape-
volezza che la redazione del diritto particolare & un requisito assoluto ed urgente e
deve essere trattato con cautela. Allo stesso tempo, ha ribadito 'obbligo morale, di
pubblicare il proprio diritto particolare nel pit breve tempo possibile. Affinché que-
sto desiderio potesse essere raggiunto con regole chiare, era necessario ricorrere allo
studio delle fonti canoniche e della letteratura specialistica, in modo che le proposte
dei vari testi legislativi fossero quindi assunte e successivamente approvate dal Sino-
do dei Vescovi della Chiesa.

La pubblicazione del diritto privato é il risultato di un laborioso lavoro di studio
delle fonti, di valutazione e sintesi delle varie formulazioni di norme. Il lavoro svolto
dalla Commissione Sinodale per la Redazione del Diritto Particolare, la prima isti-
tuito in una serie di 8, é stato costante: la Commissione ha proposto al Sinodo dei
Vescovi diverse parti del diritto particolare (statuti, decreti per costituzione di vari
uffici, lettere circolari, ecc.) che successivamente furono pubblicati. Oltre alle propo-
ste avanzate da parte di questa Commissione sinodale, altre due Commissioni sino-
dali hanno contribuito maggiormente alla formazione di testi di questi testi: la Com-
missione Sinodale Liturgica e la Commissione Sinodale dell’Educazione Cattolica.

Cosi, la Chiesa Greco-Cattolica Romena ha dimostrato di essere in grado di valo-
rizzare ed evidenziare il proprio patrimonio teologico, liturgico, spirituale, ecclesio-
logico. Inoltre, ha fedelmente dimostrato di averaccolto I'invito di San Giovanni Pao-
lo II di promulgare al piti presto possibile il suo diritto particolare, situandosi oggi
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tra quelle Chiese che hanno gia pubblicato questo diritto (le Chiese Siro-Malabarese,
Siro-Malankarese, Italo-Albanese, Maronita e Ucraina)®. Non per ultimo, ma non
meno importante, ha sottolineato il ruolo fondamentale che ha nella comunione
cattolica nel preservare e approfondire il proprio patrimonio.

Concludo senza la pretesa di esaurire un argomento talmente vasto; al contra-
rio, spero di esser riuscito in qualche modo a mettere in evidenza la complessita del
rapporto tra il diritto comune e diritto particolare, la complessita che provoca a con-
tinuare 'opera della redazione del diritto particolare nella Chiesa Greco-Cattolica
Romena. Allo stesso tempo, credo che questo studio proposto per la lettura a coloro
che sono interessati, ma soprattutto agli specialisti in diritto canonico orientale, puo
costituire un nuovo slancio per proseguire la pubblicazione di quelle parti del diritto
particolare che sono necessarie per il buon funzionamento del vissuto ecclesiale: per
primo i vari testi che regolino le attivita del consiglio pastorale, a tutti i livelli, e la
proposta di altre regole concrete per tutti i 180 casi in cui il codice comune fa riferi-
mento diretto al diritto particolare. E tutto questo per soddisfare le esigenze pasto-
rali imposte da un'organizzazione coerente della comunita dei fedeli.

In un ampio intervista rilasciato nel 2006, a meno di un anno dal momen-
to dell'elevazione a titolo di Arcivescovato Maggiore della Chiesa Greco-Cattolica
Romena, presentavo in qualita di notaio del Sinodo dei Vescovi la situazione riguar-
dante la produzione legislativa fino a quella data. Esprimevo nella circostanza il
mio parere, convinto che i risultati di un inizio promettente prendevano contorno,
assecondati sia dal vigore delle nuove istituzioni create, che dalla volonta concreta
di essere all'altezza della chiamata. Al contempo intravedevo anche le sfide, che si
mostravano non facili. Sono sempre della stessa opinione anche adesso, a quasi 14
anni da quel momento: “Dobbiamo portare avanti il lavoro iniziato dai nostri ante-
nati, dobbiamo portare avanti il lavoro della nostra Chiesa, non per competere con
i nostri antenati, ma perché questa ¢ la missione stessa della nostra Chiesa. Ci atten-

”

69 MINA, A.A.: ,Sviluppo del diritto particolare nelle chiese ‘sui iuris” In: Congregazione per le Chie-
se Orientali, Ius Ecclesiarum-Vehiculum Carithatis, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano,
2004, 535-553-

70 “Inoltre si avverta bene come in questo settore il presente codice affidi al diritto particolare del-
le chiese sui iuris tutto cio che non é considerato necessario per il bene comune di tutte le chiese
orientali. A questo riguardo & nostra intenzione che quanti hanno potesta legislativa nelle singole
chiese sui iuris vi provvedano al pit: presto (s.n.) con norme particolari, tenendo presenti le tradi-
zioni del proprio rito, come pure le disposizioni del concilio Vaticano II”. IOANNES PAULUS PP. II:
,Constitutio apostolica Sacri canones qua Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium promulgatur’,
18 octobris 1990, In: AAS 82 [1990], 1033 - 1044; EV 12/1990, 507-528, 518.

7 Se nella seduta di lavoro del 28-29 marzo 2019 a Blaj la Commissione Sinodale per la redazione del
Diritto Particolare ha operato per “la revisione dal punto di vista linguistico di tutte le norme di
diritto particolare e all'armonizzazione di alcuni termini” cf. Lettera di convocazione del Presidente
della Commissione, nr. 180/14.02.2019, alla stessa Commissione, dopo lo svolgere dei lavori sinodali
nella sessione ordinaria del 7 - g maggio 2019, fu chiesto da parte del Sinodo dei Vescovi, tramite
la lettera prot. 197/09.05.2019, di formulare una proposta di regolamento unico e comune a tutte le
Commissioni sinodali, con I'evidente scopo di uniformare la disciplina che regola il funzionamento
delle dette commissioni.
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de una missione difficile ma bella, e sono consapevole che solo congiuntamente, e
solo con l'aiuto di Dio, ci riusciremo’”.

BIBLIOGRAPHY:

BAKHOUM, H. N.: Il diritto particolare delle Chiese patriarcali sui iuris”, In: Apollinaris, 82, 3-4 /2009,
Roma. ISBN-10: 8846507061 ISBN-13: 978-8846507068.

BAURA E.: La posizione del diritto particolare in seguito alla nuova codificazione, in CONN J.J. - SAB-
BARESE, L. (a cura di).: Iustitia in caritate. Miscellanea di studi in onore di Velasio de Paolis, Citta
del Vaticano 2005. ISBN 978-88-401-4015-5

BALAN, I.: ,Fontes iuris canonici ecclesiae rumenae” In: Sacra congregazione orientale: Codificazione
canonica orientale, Fonti, fascicolo viii, studi storici sulle fonti del diritto canonico orientale. Tipo-
grafia poliglota Vaticana, 1932.

BALAN, 1.: Fontes Iuris Canonici Ecclesiae Rumenae. Tipis Polyglotae Vaticanis, 1932. BALAN, I.: Sacra
Congregazione "Pro Ecclesia Orientali’; Codificazione Orientale, Rumeni, Roma : Fonti, 1932.

BALAN, I.: Sacra Congregazione Orientale. Codificazione Canonica Orientale, Fonti, Fascicolo X,
Disciplina Bizantina, Romeni, Testi di Diritto particolare dei romeni, Tipografia Poliglotta Vatica-
na, 1933.

BHARANIKULANGARA, K.: Particular law of the Eastern Catholic Churces, Saint Maron Pubblication,
New York, 1996. ISBN 1-885589-05-0

Biserica Romand Unitd cu roma, Greco-catolicd, Acte sinodale, Blaj, nr. 1-5, 2006-2011.

Biserica Romand Unitd cu roma, Greco-catolicd, Acte sinodale, Blaj, nr. 1-5, 2006-2011.

BLEIZIFFER, W.: ,Biserica Romand Unita cu Roma, Biserica Arhiepiscopald Majord” In: Calendarul de
la Blaj 2007, Ed. Buna Vestire, Blaj, 2007.

BLEIZIFFER, W.: ,Codice comune e diritto particolare. La redazione del diritto particolare in relazio-
ne ai can. 2 e 6 del Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium”, In: BOLDEA 1. (ed.).: Literature,
Discourses and the Power of Multicultural Dialogue Arhipelag XXI Press, Tirgu Mures, 2017. ISBN
978-606-8624-12-9.

BLEIZIFFER, W.: ,Criteri per la redazione del diritto particolare”, In: I. Boldea, C. Sigmirean (Editors),
Multicultural Representations. Literature and Discourse as Forms of Dialogue, Arhipelag XXI Press,
Tirgu Mures, 2016. ISBN 978-606-8624-16-7.

BLEIZIFFER, W.: Il culto divino e la disciplina dei sacramenti nei Sinodi eparchiali della Chiesa Greco-
-Cattolica Romena’, In: Ius Ecclesiarum-Vehiculum Carithatis, Atti del simposio internazionale per
il decennale dellentrata in vigore del Codex Canonum CONGREGAZIONE PER LE CHIESE ORIEN-
TALI: Ecclesiarum Orientalium. Libreria Editrice Vaticana : 2004. ISBN 88-209-7633-1.

BLEIZIFFER, W.: Il diritto particolare della Chiesa Greco-Cattolica Romena: genesi ed evoluzione’, In:
THEOLOGOS - Theological revue. Presov : GTF PU, ro¢. XXI, €. 2, 2019. ISSN 1335-5570 (print);
ISSN 2644-5700 (online).

BLEIZIFFER, W.: ,La genesi e l'evoluzione di un testo di diritto particolare. Lo Statuto del Sinodo dei
Vescovi della Chiesa Romena Unita, Greco-Cattolica” In: A. Rus, A. Castaldini (a cura di), Sapientia
et Scientia Theologica. In honorem Renzo Lavatori, Presa Universitard Clujeand, 2018. ISBN 978-
606-37-0393-5.

BLEIZIFFER, W.: Alcune considerazioni riguardanti il diritto canonico particolare stabilito o da stabilire
dai sinodi delle Chiese “sui iuris” o con I'intevento della Santa Sede. Studia Universitatis Babeg-Boly-
ai, Theologia Catholica, an XLVII, nr. 3, Cluj Npoca, 2002. ISSN 1224-8754.

BLEIZIFFER, W.: lus Particulare in Codice Canonum Ecclesiarum Orientalium. Dreptul particular al
Bisericii Romdne Unite cu Roma, Greco - Catolicd. Actualitate si perspective, Presa Universitard Clu-
jeand, Cluj Napoca, 2016. ISBN 978-236040-222-9.

BROGI, M.: ,Strutture delle Chiese Orientali sui iuris secondo il CCEO”, In: Apollinaris 65, 1-2/1992.

COCCOPALMERIO, E.: L. élaboration du droit particulier pour les Eglise particuliéres dans le context
de la loi universelle de I’ Eglise”, In: M. Aoun - J.- M. Tuffery-Andrieu (sous la direction de), Le ‘Tus

7 http://www.bru.ro/blaj/interviu-pr-bleiziffer/ (26.02.2019).



TESTI PROMULGATI DEL DIRITTO PARTICOLARE DELLA CHIESA GRECO-CATTOLICA

particulare’ dans le droit canonique actuel, Definitions, domanines d ‘application, enjeux, Artége,
2011 ISBN 978-236040-222-9 ISBN epub : 978-236040-802-3.

CRISTESCU, M. L.: ,Rinnovarsi ricordando il passato: il ‘proprius vultus’ della Chiesa greco-cattolica
romena alla luce delle sue fontes iuris’ e del CCEQ” In: MARINCAK, S. (ed.), Diritto particolare nel
sistema del CCEQ. Aspetti teorici e produzione normativa delle chiese orientali cattoliche, (Orienta-
lia et Occidentalia 2), KoSice, 2007. ISBN 978-80-7141-588-6.

CRISTESCU, M. I.: ,The Romanian Particular Law: relevant “Fontes iuris” and evolution” In: S. MARIN-
CAK (ed.): Diritto particolare nel sistema del CCEQ. Aspetti teorici e produzione normativa delle
chiese orientali cattoliche, (Orientalia et Occidentalia 2), KoSice, 2007. ISBN 978-80-7141-588-6.

GEFAELL, P.:, La capacita legislativa delle Chiese Orientali in attuazione del CCEO” In: Pontificio Con-
siglio per i testi legislativi, Codice delle Chiese Orientali. La storia, le legislazioni particolari, le pro-
spettive ecumeniche, Libreria Editrice Vaticana, 2011, Citta del Vaticano, 2o1. ISBN 978-88-209-
8610-0.

http://198.62.75.1/www2/greek-catholic/infos/viata_consacrata.html

http://www.agru.ro/

http://www.bru.ro

11 Sinodo Inteerparchiale delle Eparchie di Lungro di Piana degli Albanesi e Monastero di Grottafera-
ta: Communione e annuncio dell’Evangelo. Orientamenti Pastorali e norme canoniche, Castrovilari,
2010.

LUNIW, P.: (unofficial english translation by), The particular law of the ukrainian greek catholic church
according to the Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium promulgated by the Major Archbishop
Sviatoslav Shevchuk, (ad experimentum for three years) april 7, 2015.

MARINI, F. ]. - MERHEB, B.: (ed. unofficial english translation), The Particular Law of the Maronite
Church according to the ,,Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium” enacted by the synod of bis-
hops of the Maronite Patriarchal Church, Bkerké, june, 1996.

MINA, A. A.: ,Sviluppo del diritto particolare nelle chiese ‘sui iuris” In: Congregazione per le Chie-
se Orientali, Ius Ecclesiarum-Vehiculum Carithatis, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano,
2004. ISBN 88-209-7633-1.

PAPP-SZILAGY! ].: Enchiridion Juris Ecclesiae Orientalis Catholicae, Typis Eugenii Hollosy, Magno-
-Varadini, 1882.

Pontificium Consilium de Legum Textibus Interpretandis, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium,
Auctoritate Ioannis Pauli PP. Il promulgatus, Fontium annotatione auctus, Libreria editrice Vatica-
na, 1995. ISBN 88-209-2159-6.

Sacra Congregazione Orientale, Codificazione Canonica Orientale, Fonti, Fascicolo VIII, Studi storici
sulle fonti del diritto canonico orientale, Tipografia Poliglota Vaticana, 1932.

Synodal News Bulletin of The Syro-Malabar Major Archiepiscopal Church, Particular Laws of the Syro-
-Malabar Church, vol. 11, no. 1, May 2003. Kochi, 2003.

SZABO P.: ,Competenza governativa e fisionomia degli organi sinodali. L'integita della postesta episco-
pale nel sistema degli organi sinodali di carattere permanente”, In: fus Ecclesiae XIX, 2007, Pisa -
Roma. ISSN 1120-6462.

The Syro-Malankara Catholic Major Archiepiscopal Church, The Code of Particular Canons of the Syro-
-Malankara Catholic Major, Trivandrum, Kerala, 2012.

ZUZEK, 1.: ,Qualche nota circa lo ius particolare nel Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, In:
Idem, Understanding the Eastern Code, Kanonika 8, Roma 1997. p. 354-366. ISBN 88-7210-318-5

ZUZEK, 1.: ,Un codice per una «Varietas Ecclesiarum»” In: idem, Understanding the Eastern Code,
Kanonika 8, Roma, 1997. ISBN 88-7210-318-5.

”

THEOLOGOS 1/2020

>



nsMsodiunmmm O O

sl

JAN KLIMEK

Srodowisko 0s6b chorych i cierpigcych psychicznie
w perspektywie biblijnej. Refleksja pastoralna kapelana

JAN KLIMEK

Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie
Instytut Teologii Praktycznej

Abstract: The article compiles rarely analized Bible verses which refer to mentally ill persons and
phenomenon of mental illnesses as such. The author gathered the most important texts from Old and
New Testament and discuss them from the percpective of pastoral theologist and the long time working
chaplain of psychiatric hospital. It is the autor’s intention that reading of quoted Bible texts and pastoral
reflection would create deeper motivation, for believing persons to work with mentally ill.

Key words: Exclusion. Mental disorders. Mentally ill. Biblical basis. Pastoral reflection.

Wstep

W catej swojej historii Kosciot zawsze z troska odnosit sie do ludzi chorych i cier-
piacych. Dotyczy to duszpasterstwa jako zaplanowanego, systematycznego i prak-
tycznego dzialania podejmowanego w postaci niezwykle bogatej oferty przerdznych
aktywnosci na przestrzeni wiekdw oraz teorii - jako pogtebionej teoretycznej refleksji
teologicznej nad problemem choroby i cierpienia'. Ks. prof. Waldemar Chrostowski
zwraca uwage, ze podejmowanie problematyki choréb psychicznych i cierpienia tych
0sob w ramach refleksji biblijnej jest czyms zupetnie wyjatkowym i rzadkim?. A prze-

1 Wyrazem duszpasterskiej troski Ko$ciota o chorych jest miedzy innymi wydanie nowej ksiegi litur-
gicznej Sakramenty chorych (1972) <dalej skrét SCH>, opublikowanie listu Jana Pawfa II o chrzes-
cijanskim sensie ludzkiego cierpienia Salvificii doloris (1984), a takze ustanowienie w 1992 roku
Swiatowego Dnia Chorego i zwiazane z jego obchodami coroczne oredzia papieskie. Aby lepiej
organizowac i koordynowac prace wsrod chorych, w 1985 roku zostata powotana do zycia Papies-
ka Komisja ds. Duszpasterstwa Pracownikéw Stuzby Zdrowia, przeksztatcona pozniej w Papieska
Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia (1988). Wspomniana Rada opublikowata szereg doku-
mentéw stanowiacych wazny wklad w rozwoj i promocje duszpasterstwa chorych: Formacja
kaptaniska a duszpasterstwo stuzby zdrowia (1991); Swiatowy Dzier Chorego. Dlaczego i jak obcho-
dzi¢? (1992); Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia (1995); Koscidl, narkotyki i narkomania. Pod-
recznik duszpasterski (2001). Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia wydaje tez ukazujacy sie
w pieciu jezykach periodyk Dolentium Hominum, a takze organizuje szereg konferencji i spotkan
poswieconych zagadnieniom zwigzanym z postuga chorym i pracownikom stuzby zdrowia.

2 Porov. CHROSTOWSKI, W.: Chorzy psychicznie w swietle Biblii, Collectanea Theologica 84 (2014)
nr1, s. 5. CHROSTOWSKI, W.: Chorzy psychicznie w swietle Biblii. In: DYMER, A. (red.): Troska
o cztowieka psychicznie chorego. Wsparcie, terapia, ochrona. Szczecin : Instytut Medyczny im. Jana
Pawla II, 2013, 5. 189 - 202.
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ciez biblistyka stanowi fundament catej teologicznej refleks;ji.

Tymczasem nie tylko dla chorych psychicznie, ktorzy wierza, refleksja biblijna
moze mie¢ wielkie znaczenie. W kontekscie wcigz dotkliwego doswiadczenia styg-
matyzacji (wykluczenia) tej kategorii chorych*, moéwi nam, ze Bdg nie zapomniat
o swoich tak szczegolnie cierpigcych dzieciach i rowniez do nich wciaz przemawia,
ze nie s3 dla Niego obojetni. Przyjecie Jego stowa moze stac sie fundamentem prze-
miany catego ich zycias.

Kolejnym waznym celem refleksji biblijnej jest rozpoznanie i wskazanie obec-
nych w Biblii wzmianek i aluzji do 0séb chorych psychicznie oraz sposobdw poste-
powania wobec nich. Moze sie to przyczyni¢ do podejmowania i rozwijania tej trud-
nej problematyki w obszarze innych dyscyplin teologicznych i pozateologicznych,
a w konsekwencji polepszy¢ poziom refleksji teologicznej w ogole, a tym samym
i pracy duszpasterskiej w srodowiskach osob chorych psychicznie. W kontekscie
rozwoju nauk holistycznych taka refleksja posrednio jest rowniez potrzebna perso-
nelowi medycznemu réznych specjalizacji, a takze opiekunom, rodzinom i bliskim
0s6b psychicznie chorych.

W poszukiwaniu genezy chorob psychicznych w Biblii

W srodowisku biblijnego Izraela problem chordb psychicznych i 0sdb na nie
cierpigcych byt tak samo dotkliwy, jak w sasiednich obszarach kulturowych i kolej-
nych okresach historii ludzkosci®. W kontekscie zdrowia psychicznego granice mie-
dzy tym, co uznajemy za normalne, a tym, co jest juz chorobg nigdy nie byty ani nie
sa do dzis, wyraziste i jednoznaczne. Obecnie o tym decyduje kontekst ekonomicz-
no-spoteczny. Kiedy cztowiek nie jest juz w stanie troszczyc sie o wlasne zycie, wtedy
troska o niego spada na barki ogdtu, takze od strony finansowej. (...) Spoleczerstwo

3 Dla przykladu w monumentalnej czterotomowej Bibliografii biblistyki polskiej za lata 1945-2009,
obejmujacej facznie ponad 45 800 pozydji bibliograficznych, w pierwszej czedci, za lata 1945-1999
(OSTANSKI, P:: Bibliografia biblistyki polskiej 1945-1999, t. 1-2, Series Bibliographica 1. Poznan :
Wydawnictwo Naukowe KUL, 2002) hasta: ,choroba psychiczna” i ,chorzy psychicznie” nie
pojawiaja sie wcale, natomiast w drugiej czesci, za lata 1999-2009 (OSTANSKI, P.: Bibliografia bib-
listyki polskiej 2000-2009, t. 3-4, Series Bibliographica 2. Poznan : Wydawnictwo Naukowe KUL,
2010) pod hastem: ,choroba psychiczna” wyszczegolnia sie tylko dwie publikacje. Rowniez w zak-
tualizowanej bibliografii, rozpowszechnianej w wersji elektronicznej (OSTANSKI, P.: Bibliografia
biblistyki polskiej za lata 1945-2010/2012 - ptyta CD) i wyszczegolniajacej publikacje biblijne, ktore
ukazaly sie w ciagu kolejnych trzech lat (2010-2012) nie ma zadnego opracowania poswieconego
problematyce chordb i chorych psychicznie.

4 Porov. SCHOMERUS, G. - CARTA, M.: Evolution of public attitudes about mental illnes: a systema-
tic review and meta analysis, ,Acta Psychiatrica Scandinavica” 125 (2012) nir. 6, s. 440 - 452.

5 Szerzej na ten temat: KLIMEK, J.: Teologiczno-psychologiczne zalozenia wigzania Stowa Bozego
z obrazem (symbolem) kulturowym w akgji liturgicznej cyklicznych rekolekeji. In: TIRPAK, P. -
ZOFCINOVA, V. (eds.): Objavenie duchovneho dedicstva a viery v slove i obraze. Presov : Greckoka-
tolicka fakulta Presovskej univerzity v Presove, 2018, s. 20 - 42.

6 Z zachowanych sredniowiecznych swiadectw lekarzy zydowskich, ktorzy leczyli gléwnie swoich
wspotplemienicow, wynika, ze choroby i chorzy psychicznie byli czestym zjawiskiem Zydowskiej
spotecznosci (porov. SKOLNIK, F.: Mentdl illness, Encyclopaedia Judaica, t. 14. Jerusalem : 2007,
s. 56). W tekscie na temat chorych psychicznie w judaizmie Magdalena Kordowicz powoluje sie
na szacunki, wedle ktorych obecnie ,jedng na piec rodzin [zydowskich] dotyka problem choroby
psychicznej” (KORDOWICZ, M.: Chorzy psychicznie w judaizmie, Midrasz 5/2008, s. 10).
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okresla wiec cztowieka jako chorego, gdy musi ponosic koszty jego leczenia w formie
kosztéw medycznych, renty czy pomocy spotecznej’.

Z uwagi na réznorodno$c i tajemniczo$¢ psychicznego cierpienia oraz wciaz
niewielkg (w stosunku do innych dyscyplin medycznych) mozliwo$¢ stosowania
technik obrazowania w diagnostyce psychiatrycznej, pewne $rodowiska podnosza
watpliwosci, czy w ogole istnieja choroby psychiczne. Thomas Szasz jeden z ,,antyp-
sychiatrow’, twierdzi, ze nie ma chorob psychicznych, istnieja jedynie schorzenia
mozgu®. Hospitalizacje psychiatryczne wedtug niego traktowac nalezy jako uwiezie-
nie bez przeprowadzenia legalnego procesu. Przyjmujac taka perspektywe, konse-
kwentnie, rowniez w odniesieniu do Biblii, nie mozna by moéwi¢ o chorobach psy-
chicznych ani o osobach chorych psychicznie. Jednak wbrew takim koncepcjom
dominuje powszechnie przekonanie, ze istnieja choroby psychiczne, a zatem mozna
i trzeba leczy¢ osoby, ktore s3 nimi dotkniete.

W biblijnym Izraelu przypadki chordb psychicznych nie nalezaty do rzadko-
$ci. Zawsze panowata wokot niech, podobnie jak i pozniej, daleko posunieta zmo-
wa milczenia. Miata ona wielorakie uwarunkowania i przyczyny. Wyrazala sie w niej
dramatyczna bezradnos¢, poniewaz rodzina, najblizsi i otoczenie chorego nie wie-
dzieli, jak mogg mu pomdc. W rodzinie obecnos¢ psychicznie chorego byta powo-
dem wstydu dla jego najblizszych. Ze wstydem aczyly sie obawy, Ze ta choroba moze
by¢ dziedziczna, a nawet w pewnym stopniu zarazliwa, bo taczono z nig podobne
leki i obawy jak te, ktore dotyczyly tradu i ludzi tredowatych®. Chorzy byli izolowa-
ni i wylaczani ze spotecznosci ludzi zdrowych. Ograniczone i mato skuteczne byty
metody pomocy chorym psychicznie. Mozliwos¢ przynoszenia ulgi w ich cierpieniu
byta niewielka. Niestety wptyw na to mialy uprzedzenia i przesady, skutkujace styg-
matyzacja chorych oraz ich wykluczaniem z zycia spotecznego i religijnego®.

Znamienne, Ze w Piecioksiegu Mojzesza - obszernym prawodawstwie regulu-
jacym wszystkie dziedziny zycia, brakuje jakiegokolwiek odniesienia dotyczace-
go postepowania wobec chorych psychicznie. W rabinicznej tradycji (pdzniejszej)
przyjelo sie przekonanie wyrazone w talmudycznym traktacie Bava Kama 87a, ze
psychicznie chorzy nie ponosza odpowiedzialnosci za szkody, ktore wyrzadzili, dla-
tego nie wolno ich w jakikolwiek sposob krzywdzi¢". Z czasem rabini wypracowali
cztery kryteria, ktore pomagaja postawi¢ wlasciwa diagnoze®.

7 HAHN, W.: Zaburzenia psychiczne w swietle Biblii. Podstawy biblijnego i profesjonalnego porad-
nictwa. Ustron : Wydawnictwo Chrzeécijanskiej Fundacji ,Zycie i Misja’, 2008, s. 101.

8 W jego koncepgji zachowania odbiegajace od przyjetych norm spotecznych badz etycznych nie
nalezy uznawac za wystarczajace do tego, by hospitalizowa¢ osoby przez przymusowe zamykanie
ich w oddziatach psychiatrycznych. Szerzej na ten temat: SZASZ, Th.: Ideology and Insanity. Essays
on the Psychiatric Dehumanization of Man. New York : Garden City, 1970.

9 Porov. Trqd, In: RIENEKER, F. - MAIER, G.: Leksykon biblijny, Prymasowska Seria Biblijna 18. War-
szawa : Oficyna Wydawnicza VOCATIO, 2001, s. 814 - 815.

1 Porov. CHROSTOWSKI, W.: Chorzy psychicznie w $wietle Biblii, Collectanea Theologica 84 (2014)
nri,s. 8.

u Porov. KORDOWICZ, M.: Chorzy psychicznie w judaizmie, Midrasz 5/2008, s. 9.

2 Porov. KORDOWICZ, M.: Chorzy psychicznie w judaizmie, Midrasz 5/2008, s. 9 - 10.
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1. Jesli ktos w nietypowych okolicznosciach zachowuje sie dziwnie - to

wszystko jest w porzadku.

2. Jesli czyjes dziwne zachowanie jest w innym miejscu i czasie uznawane

za normalne - to wszystko jest w porzadku.

3. Jezeli ktos w typowych okolicznosciach zachowuje sie dziwnie - to co$ jest

nie w porzadku.

4. Jezeli o kim$ wiemy, ze ma ktopoty psychiczne, lecz nie zdradza ich obja-

wow - to mimo wszystko cos jest nie w porzadku.

W katalogu chordb wzmiankowanych na kartach Biblii, obejmujacym ponad
40 rozmaitych schorzen i odmian kalectwa, wylicza sie rowniez szaleristwo, uzna-
wane za najwazniejszy objaw zaburzen umystowych. Za chorobliwe przyjeto zacho-
wania odbiegajace od normy, niezrozumiate i grozne. Wsréd napomnien Ksiegi
Przystow znajdziemy ostrzezenie przed lekcewazeniem skutkow lekkomyslnosci,
a w nim, nawigzanie do zachowan oséb postrzeganych jako obigkane badz szalone
(26,18 - 19): Jak szaleniec miotajqcy gtownie, strzaty i Smierc, tak cztowiek, ktory zra-
ni blizniego i méwi: «Czyz ja nie zartowatem?»

Szukajac genezy chordb psychicznych trzeba zauwazyé, ze podobnie jak
w odniesieniu do kalectwa oraz innych ciezkich choréb w perspektywie religijnej
laczono ja z Bogiem. Powodem takiego podejscia byto rozpowszechnione na catym
starozytnym Bliskim Wschodzie przeswiadczenie, ze oblgkanie stanowito for-
me opanowania przez bogoéw?s. Radykalny monoteizm Izraela skutkowat powigza-
niem przyczyn choréb psychicznych ze $wiatem bostw poganskich (a takze demo-
now), od ktorego Izraelici zdecydowanie sie odcinali. Natomiast na drugim biegu-
nie refleksji Izraela bylo przypisywanie przyczyn choréb psychicznych, tak samo jak
innych chordéb, dziataniu Jedynego Boga*.

Hebrajski termin mestga‘ pojawia sie w Starym Testamencie takze w innych
okolicznosciach, a mianowicie jako pogardliwe i drwigce okreslenie prorokéw. Zna-
mienne, ze w Biblii Hebrajskiej to samo okre$lenie odnosi sie zaréowno do opisu
zachowania prawdziwych, jak i fatszywych prorokéw (zob. 2Krl 9,11; Jr 29, 26; Oz
9,7)". Skoro w $wiecie nic nie dzieje sie bez woli Boga, zatem réwniez choroby psy-
chiczne maja zrédlo w tym, czego On chce wobec czlowieka. Pokutowato rowniez
powszechne przekonanie, z ktérym (bezskutecznie!) polemizowata Ksiega Hioba,
ze cierpienia i choroby s3 karg za grzechy. W skrajnych przypadkach mnozyly sie
podejrzenia, ze im ktos bardziej cierpi, tym wiecej ($wiadomie lub nie, publicznie
lub skrycie) grzeszyt. Cierpienie w chorobie psychicznej, pojmowane jako wyjatko-
wo dotkliwe, podsuwato i mnozyto oskarzenia, ze jego powodem s3 ciezkie przewi-
nienia i grzechy chorego albo rodziny.

3 Porov. WALTON, J. H.: MATTHEWS V. H., CHAVALAS M. W.: Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii Hebrajskiej. Prymasowska Seria Biblijna 24. Warszawa : Oficyna Wydawnicza VOCATIO,
2000, S. 342.

14 Porov. MERCZ, R. J.: (Wspét)odpowiedzialnos¢ Boga za bieg historii wedtug Ksigg Samuela i Kré-
lewskich. Warszawa : Wydawnictwo Vocatio, 2010, s. 173 - 178.

15 Porov. MERCZ, R. J.: (Wspét)odpowiedzialnos¢ Boga za bieg historii wedtug Ksigg Samuela i Kré-
lewskich. Warszawa : Wydawnictwo Vocatio, 2010, s. 421.
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Dotkliwos¢ cierpienia zwigzanego z glebokimi psychozami i szkody jakie czy-
nily, byly tak ogromne, ze zaburzenia umystowe traktowano jako cos demonicznego.
W takich przypadkach najczestszym okresleniem, ktdre pojawia sie na kartach Biblii
jest opetanie. Rozumiano przez nie przebywanie w czlowieku demona sprawiajace-
go, ze cale jego myslenie, odczuwanie i wola pozostaja pod jego wptywem®. Zna-
mienne, Ze wzmianki o opetaniu i opetanych wystepuja znacznie czesciej w Nowym
Testamencie niz w Starym. Natrafiamy tam na wiele tekstow z aluzjami do przeja-
wow rozmaitych schorzen i choréb stanowigcych nastepstwo niewtasciwego spo-
sobu zycia i postepowania. Wsrod nich s3 rowniez takie, ktorych objawy wskazuja
na schorzenia psychiczne?.

Szaleristwo zostato wymienione wsrdd najwiekszych kar, ktore spadng na Izra-
elitow na skutek tamania przykazan Bozych. W Ksiedze Powtdrzonego Prawa, wyli-
czajac straszliwe nieszczescia jako skutki przeklenstwa, napisano: Pan dotknie cie
szaleristwem, slepotq i drzeniem serca (Pwt 28,28). Hebrajski rzeczownik $igga ‘on,
urobiony od rdzenia sg', ktory w roznych jezykach semickich ma znaczenie dziczec,
szale¢ oznacza wzburzenie, szaleristwo®. W zestawieniu ze slepotq i drzeniem ser-
ca chodzi tu o nienaturalne zachowanie, ktore przypomina beztadne miotanie sie
na podobienstwo przerazonych, ogarnietych strachem dzikich zwierzat zamknie-
tych w klatkach. Grozba szalenstwa jako skutku kary Bozej moze by¢ zazegnana
przez poznanie Boga i ufne zawierzenie Mu. Pomimo tego, ze ostrzezenia przed nie-
wiernosciq i grozby przeklenstw s adresowana do catego Izraela, to jednak zostaty
one sformutowane w drugiej osobie liczby pojedynczej. Uwypukla to osobista odpo-
wiedzialno¢ kazdego cztonka spotecznosci ludu wybranego®. Gdy Zydzi utracili
ojczyzne i przez kilkanascie wiekow musieli zy¢ w diasporze, wielu z nich cierpiato
na powazne dysfunkcje psychiczne. Czesto wynikaty one z poczucia bezdomnosci,
wykorzenienia i izolacji*. Bylo to widoczne szczegolnie w XVIII w., gdy na Kresach
[ Rzeczypospolitej gwaltownie wzrosta liczba wedrownych zydowskich uzdrowicieli
(baalei sem), co wigzalo sie z zapotrzebowaniem na tego rodzaju pomoc.

We wspomnianej Ksiedze Powtérzonego Prawa natrafiamy na jeszcze jed-
no nawigzanie do psychopatologii. Wyliczajac kolejne nieszcze$cia jakie spadna
na kazdego kto famie Boze przykazania, czytamy: Plon twojej ziemi i catego twego
trudu spozyje lud, ktorego nie znasz i stale bedziesz gnebiony i uciskany. I staniesz
sie oblgkanym na widok jaki sie przedstawi twym oczom (Pwt 28,33 - 34). Réwniez

6 Porov. kk 22, 3-6. Zob. tez: Opetanie, opetany, In: RIENEKER, F. - MAIER, G.: Leksykon biblijny,
Prymasowska Seria Biblijna 18. Warszawa : Oficyna Wydawnicza VOCATIO, 2001, s. 574.

17 Porov. RAKOCY, W.: ,Chorowali z powodu swoich grzechéw”, Zeszyty Karmelitariskie 4(2006)37,
$.20 - 32.

8 Porov. KOEHLER, L. - BAUMGARTNER, W. - STAMM, . ].: Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, t. 2. Warszawa : Oficyna Wydawnicza VOCATIO, s. 421.

19 Porov. CHROSTOWSKI, W.: Chorzy psychicznie w $wietle Biblii, Collectanea Theologica 84 (2014)
nri, s. 10.

20 Szerzej o kondycji cztowieka w drodze i o drodze pielgrzymowania jako drodze uzdrowienia - nawré-
cenia i pokuty: TIRPAK, P.: Odkryvanie duchovneho dedicstva a viery v obraze putnika. In: TIRPAK,
P. - ZOFCINOVA, V. (eds.): Objavenie duchovneho dedicstva a viery v slove i obraze. Presov : GTF
PU, 2018, s. 114 - 127.
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tu znajdujemy okreslenie urobione od rdzenia g, ktore tym razem brzmi mestga‘
i ma znaczenie wzburzony, szalony*. Ciagly stres i cierpienie spowodowane gwattem
i przemoca prowadzi do choroby psychicznej. Nie jest przypadkiem, ze zaraz potem
nastepuje wzmianka o ostatecznej karze towarzyszacej przeklenstwu, ktora maja by¢
nieuleczalne wrzody najpierw na kolanach i nogach, a nastepnie na catym ciele (w.
35). Przypominaja nieszczedcie, ktore dotkneto Hioba: pokryt go (...) trgd ztosliwy
od palca stopy, az do wierzchu glowy (Hi 2,7). To zestawienie wskazuje na miejsce,
jakie w hierarchii najgorszych choréb zajmowaly zaburzenia psychiczne. Ci, ktérych
dotyczyly, byli traktowani na réwni z tredowatymi. Chodzi tutaj o odwzorowanie
rzeczywistej sytuacji wypedzania chorych psychicznie z domow i osad oraz skazy-
wanie ich na egzystencje wsrod tredowatych. To z pewnoscia prowadzito do pogor-
szenia ich stanu zdrowia, do infekgji i kolejnych chordb.

Termin $igga ‘6n pojawia sie jeszcze dwukrotnie (2 Krl 9, 20; Za 12, 4). W Dru-
giej Ksiedze Krolewskiej znajdziemy nawigzanie do Jehu, ktory dokonujac zamachu
stanu, pedzi konno na spotkanie krola Jorama (2Krl 9,11-21). Jeden ze straznikéw
krola rozpoznaje go z oddali po stylu jazdy okreslonej jako besigga ‘on, dostownie
w szaleristwie, czyli szalericzo. Chodzi tu o przenosne znaczenie tego rzeczownika,
ale nie wylacznie, bo Jehu pedzi z zamiarami, ktdrych celem jest zabicie krdla. Jego
postepowanie nosi znamiona szalenistwa wlasciwego ludziom porywczym i gwat-
townym, gotowym do przelewu krwi i okrucienstwa. Z kolei w Ksiedze Zacharia-
sza zamieszanie i szaleristwo oznaczaja demonstracje religijnego strachu w Wojnie
Jahwe*, zapowiadajac ocalenie Jerozolimy i nawrdcenie jej mieszkancéw. Pomimo
sprzymierzenia sie przeciwko niej wszystkich jej wrogéw, prorok zapewnia: W owym
dniu - wyrocznia Pana - poraze kazdego konia trwogq, a jezdzca obledem (Za 12,4).
Strwozone konie oraz jezdZcy porazeni obledem - w szalenistwie (hebr. Sigga ‘6n), to
przejmujacy obraz ostatecznej kleski wrogéw Jerozolimy.

Ja, Pan, jestem twoim lekarzem (Wj 15, 26).

Szukajac w Biblii fenomenu choroéb psychicznych mozna skupic sie na diagno-
zie dotknietych nimi 0sob lub podja¢ diagnoze catej spotecznosci Izraela (persona
corporativa). Dla Biblii typowe jest spojrzenie o wiele szersze, obejmujace diagnoze
stanu calej spolecznosci i pozwalajace poglebic¢ koncepcje choroby psychicznej. Tym
tropem, wychodzac poza kryteria $cisle medyczne, lepiej mozna rozpozna¢ wazne
podobienstwa istniejace miedzy praca psychiatréw i duszpasterzy.

Po uwolnieniu z Egiptu (Wj 11,1 - 13,16), a takze po cudownym ocaleniu, ktore
znalazto wyraz w przejsciu przez Morze Czerwone (Wj 13, 17) oraz po trzech dniach
drogi przez pustynie (Wj 15, 22) Izraelici dotarli do miejscowosci Mara. Spragnieni
zaczeli szemra¢ przeciw Mojzeszowi. On na polecenie Boga, Jego moca, dat im wode
do picia (Wj 15, 23-25). Gdy ugaszono pragnienie, Bog skierowat do wszystkich sfor-
mutowane w drugiej osobie liczby pojedynczej, a wiec przeznaczone dla kazdego

2 Porov. KOEHLER, L. - BAUMGARTNER W. - STAMM J. J.: Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, t. 2. Warszawa : Oficyna Wydawnicza VOCATIO, s. 421.

22 Porov. KOEHLER, L. - BAUMGARTNER W. - STAMM J. J.: Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski Starego Testamentu, t. 2. Warszawa : Oficyna Wydawnicza VOCATIO, s. 421.
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z osobna stowa: Jezeli bedziesz wiernie stuchat gtosu Pana, Boga twego, i to, co stuszne
w Jego oczach, bedziesz wypetniat, i bedziesz postuszny Jego przykazaniom, i bedziesz
przestrzegat wszystkich Jego praw, to zadnej z plag, ktdre zestatem na Egipt, nie zesle
na ciebie, bo Ja, Pan, jestem twoim lekarzem (Wj 15, 26). Jak zauwaza Chrostowski
wypowiedz ta pojawia sie w osobliwym kontekscie. Na pierwszy rzut oka wydaje sie,
ze wyjscie niewolnikow z Egiptu nie ma nic wspolnego z geneza choréb psychicz-
nych. Hebrajczycy zostali uwolnieni spod jarzma Egipcjan, ktérego od strony fizycz-
nej skutecznie sie pozbyli. Chodzi jednak o ich kondycje psychiczna®. Zaréwno nie-
wola trwajaca wedtug tradycji biblijnej ponad 400 lat, obejmujaca wiele kolejnych
pokolen, jak i zwigzana z nig trauma, pozostawity trwate slady. Mimo pomyslnego
exodusu i cudownego ocalenia podczas przejscia przez morze, kazda trudno$c budzi
u nich leki i skutkuje niewiarg we wlasne sity. W nowych okoliczno$ciach ujawniaja
sie zaburzenia psychiczne wynikajace z historii losow zbiorowosci wyprowadzonej
z niewoli. Na pierwszym planie znajduje sie nieufno$¢ oraz poczucie bezdomnosci
i wykorzenienia, jako skutki utraty tego, co byto pewne, na rzecz niepewnosci wyni-
kajacej z obaw przed tym, co niesie terazniejszo$¢ i przysztosc. Niewola i ucisk znisz-
czyly w Izraelitach zdolnos¢ do zaufania komukolwiek i doprowadzity do postawy
zamkniecia we wlasnym swiecie (izolacjonizm jako owoc stygmatyzacji). To wia-
$nie tu maja swoja przyczyne liczne schorzenia psychiczne, ktdre dotykaja nie tylko
poszczegolne jednostki, lecz takze wspolnoty naznaczone pietnem (stigma) prowa-
dzacym do zwatpienia i zamykania sie w sobie.

Przytoczony cytat biblijny jest $wiadectwem wewnetrznego rozdarcia, narasta-
nia depresji i lekéw, a takze poczucia wyobcowania jako efektu izolacji. Ludzie, kto-
rzy wyszli z niewoli egipskiej s3 wewnetrznie (psychicznie) okaleczeni i doglebnie
zranieni, pozbawieni poczucia godnosci i pewnosci siebie (zaburzeni osobowoscio-
wo). Widac to w radykalnych reakcjach na wszelkie zagrozenia, zmianach nastroju
i niewspotmiernych do sytuacji gwattownych emocjach. Tym bardziej jest to czy-
telne, gdyz uzewnetrznily sie one juz w trzy dni po tym, jak bezpowrotnie mineto
zagrozenie ze strony nieprzyjaciot. Izraelici zachowuja sie jak ludzie zranieni i cho-
rzy, w znacznym stopniu niepelnosprawni i niezdolni do prawidlowej oceny rzeczy-
wisto$ci. Trudna, upokarzajaca przesztos¢ skutkuje w nich silng niewiarg we wlasne
mozliwosci, a nawet buntem wobec dobroczyncow. Pierwszy bunt obraca sie prze-
ciw Mojzeszowi. Niebawem pojawiajg si¢ nastepne bunty, skierowane juz nie tylko
przeciw Mojzeszowi, lecz przeciw Bogu. Do gtosu dochodza tez natrectwa, w kto-
rych dawne potozenie jest gloryfikowane. Paradoks polega na tym, ze bylo to poto-
zenie zniewolenia i upokorzenia, w ktérym podstawowe potrzeby cztowieka zaspo-
kajane byly tylko o tyle, o ile wymagata tego wydajnos¢ wykonywanej przez niego
niewolniczej pracy.

Dhugotrwata sytuacja niepewnosci i powtarzajace sie traumatyczne do$wiad-
czenia prowadza do narastania poczucia izolacji, a w konsekwencji do samotnosci
i rozpaczy. Mojzesz, styszac narzekania ludu, nie reagowat krzykiem ani nagana-
mi, lecz cierpliwie wstuchiwat sie w to, co méwiono. Czynit tak, by glosno wypo-

3 Porov. CHROSTOWSKI, W.: Chorzy psychicznie w $wietle Biblii, Collectanea Theologica 84 (2014)
nry, s. 13.
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wiadane skargi przyniosty ulge. Celowo zwlekat z reakcja, gdyz uwazne wstuchanie
sie w narzekania i skargi pozwalalo mu rozpoznac rzeczywisty stan powierzonego
mu ludu. W kryzysowej sytuacji sam Bog zabiera glos. Wzywa, by lud niewolnikow
przeszed} na nowy dla siebie poziom zaufania Bogu. Po czterokrotnym wezwaniu
do wiernosci w przestrzeganiu woli Bozej, nastepuje przypomnienie o plagach, kto-
re spadly na Egipt, a po nim niezwykla autoprezentacja Boga: Ja, Pan, jestem twoim
lekarzem. Hebrajscy niewolnicy wyzwoleni z ucisku, chociaz sobie tego nie uswia-
damiaja, sa chorzy i potrzebuja uleczenia. Ich sytuacja jest pod wieloma wzgledami
podobna do sytuacji 0sob chorych psychicznie, ktorzy zamykajac sie we wlasnym
s$wiecie, nie zdaja sobie sprawy ze swego polozenia, ani nie widza potrzeby pomocy
Z zewnatrz.

Spotecznos¢ Izraela cudownie wyprowadzona z egipskiej niewoli pilnie potrze-
bowata nie tylko zaspokojenia swych potrzeb fizycznych, lecz takze psychicznych
i duchowych. Na takim wlasnie spojrzeniu bazuje zydowska koncepcja lekarza i jego
postugi. Rozumie ona misje lekarza jako wspotprace z Bogiem w procesie leczenia.
Stosownie do zydowskiej etyki lekarskiej i teologii — wyjasnia rabin Byron L. Sherwin
- lekarz zawiera dwa przymierza: jedno ze swym starszym partnerem — Bogiem, dru-
gie zas ze swym pacjentem®. 1 dodaje: Judaizm traktuje pacjenta jako osobe, ktérgq
nalezy leczyc, a nie tylko jako ciato do naprawienia lub maszyne do zreperowania®.
Wedlug takiej koncepcji trzeba leczy¢ przede wszystkim osobe, a nie chorobe?. Nie
trzeba uzasadnia¢, ze ujecie podkreslajace nie tylko somatyczny aspekt cierpienia
pacjenta, lecz takze jego wymiar duchowy, odnosi sie w szczegdlny sposéb do cho-
rych psychicznie. Wpisuje sie tez w kanony holistycznie dzi$ pojmowanej terapii.

Wedtug tradycji zydowskiej zaspokajanie przez Boga fizycznych potrzeb Izra-
elitow wyprowadzonych z niewoli szto w parze z ich duchowym uzdrowieniem.
W jednym z midraszéw do Ksiegi Kaptariskiej (Wajjigra Raba 18, 4) znajdujemy
przekaz, ze gdy Izraelici staneli pod Synajem, oczekujac na dar przykazan Bozych,
nie byto wsrdd nich ani jednej osoby psychicznie chorej®. W spotkaniu z Bogiem
nawet niecodzienne zachowania mogg mie¢ gtebszy i pouczajacy sens. Co wiecej, dla
wielu 0sdb psychicznie chorych religia jest waznym, a czasami decydujacym, czyn-
nikiem sprzyjajacym skutecznej terapii i odzyskiwaniu dobrostanu psychicznego.
Znaczenie wiary, ktéra uwalnia i ,leczy” cztowieka (jezeli nie jest zdeformowana)
jest wyraznie obecne i podkreslane w nauczaniu starotestamentowych prorokéw.

24 Porov. SHERVIN, B. L.: Zdrowie i leczenie w tradycji zydowskiej. In: SHERVIN, B., L. - CHROSTOW-
SKI. W. (red.): Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Vocatio,
1995, 5. 183 - 202.

3 SHERVIN, B. L.: Zdrowie i leczenie w tradycji zydowskiej. In: SHERVIN, B., L. - CHROSTOWSKI. W.
(red.): Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Vocatio, 1995, 5. 184.

26 SHERVIN, B. L.: Zdrowie i leczenie w tradycji zydowskiej. In: SHERVIN, B., L. - CHROSTOWSKI. W.
(red.): Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Vocatio, 1995, s. 186.

27 To prze$wiadczenie wynika z generalnej biblijnej (starotestamentalnej) refleksji, ze zawsze nalezy
traktowad cztowieka jako cato$¢ - z jego umystem, dusza i cialem, a pomoc i wsparcie cztowiek cho-
ry moze czerpac z relacji z Bogiem, ktory przychodzi do niego, aby go zbawi¢ (wybawi¢). Szerzej
na ten temat: Simundson D. J., Mental Health in the Bible, Word&Word 9 (1989) nr 2, s. 142 - 146.

28 Porov. KORDOWICZ, M.: Chorzy psychicznie w judaizmie, Midrasz 5/2008, s. 9.
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Juz w starozytnosci przedchrzescijanskiej istniaty rozmaite formy sprawowania
trwalej opieki nad chorymi®. Co sie tyczy starozytnego Izraela, nalezacego do semic-
kiej sfery kulturowej i religijnej, uwznioslonej przez moralnos¢ oparta na wierze
w jedynego Boga, troska o chorych, réwniez o osoby chore psychicznie, byta obo-
wiazkiem najblizszej rodziny. W Ksiedze Syracha, pochodzacej z ostatnich stuleci
ery przedchrze$cijanskiej, w katalogu wymieniajacym obowiazki wzgledem rodzi-
cow (Syr 3,12-16) znajdujemy nastepujace znamienne pouczenia: Synu, wspomagaj
swego ojca w starosci, nie zasmucaj go w jego zyciu. A jesliby nawet rozum stracit,
miej wyrozumiatos¢, nie pogardzaj nim, choc jestes w petni sit. Mitosierdzie wzgledem
ojca nie péjdzie w zapomnienie, w miejsce grzechéw zamieszka u ciebie. W dzien twe-
go ucisku wspomni sie o tobie, jak szron w pieknq pogode, tak rozptynq sie twoje grze-
chy. Kto porzuca ojca swego, jest jak bluznierca, a przeklety przez Pana, kto pobudza
do gniewu swq matke.

Znaczenie tych pouczen jest jasne: nalezy otaczac troska rodzicow nawet wow-
czas, gdy s3 starzy, stabi i niedotezni oraz, a nawet przede wszystkim wtedy, gdy
posunieci w latach, tracg wladze umystowe i popadaja w otepienie lub chorobe psy-
chiczng. Od dorostego dziecka wymaga sie wowczas wyrozumiatosci, ostrzegajac go
przed okazywaniem jakichkolwiek przejawow pogardy wobec ojca (i matki)>.

Jezus lekarzem duszy i ciala

Prorocy starotestamentalni zapowiadajac czasy mesjariskie okreslali je jako ere
radosci, dobrobytu, wyzwolenia od wszelkiego zla, od cierpienia, choréb i $mierci.
Tego wyzwolenia miat dokona¢ oczekiwany Mesjasz*, ktorego przyjsciu towarzyszy¢
mialy miedzy innymi spektakularne uzdrowienia®. Jezus Chrystus odpowiadajac
wystancom Jana Chrzciciela na pytanie: czy Ty jestes tym, ktory miat przyjs¢, czy tez
innego mamy oczekiwac? powotat sie wlasnie na te znaki ery mesjariskiej, obejmu-
jace miedzy innymi uzdrowienia: (...) niewidomi wzrok odzyskujg, chromi chodzq,
tredowaci doznajq oczyszczenia, glusi styszq, ubogim glosi sie Ewangelie (Mt 1, 5).

Jezus Chrystus - Mesjasz w sposob szczegélny umitowat wykluczonych przez
spotecznos¢ Izraela, chorych i cierpigcychs. Wypenit tym samym proroctwa doty-
czace swojej osoby (por. Ek 4, 18 - 21)3%. Ten Mesjasz nigdy nie przeszedt obojet-

29 Natemat opieki nad chorymi np. w starozytnej Grecji zob. szerzej: GANSINIEC, R.: Lecznica Askle-
piosa, Filomata 147/1961, s. 339-352; POREBOWICZ, S.: Pierwsze powszechne zakiady leczenia cho-
rych w sanktuariach poswieconych kultowi Asklepiosa (przyczynek do dziejéw kultury i historii
architektury greckiej), Zeszyty Naukowe Politechniki Gdanskiej 123 (1968) 8, s. 3 - 125, MUSIAE, D.:
Asklepiejony jako srodki opieki nad chorymi w starozytnosci, Vox Patrum 16 (1996) 30-31, s. 57 - 63.

30 Porov. DILELLA, A.A.: Mqdros¢ Syracha (Eklezjastyk). In: BROWN, R. E. - MURPHY, R. E. (eds.):
Katolicki komentarz biblijny. Warszawa : Oficyna Wydawnicza VOCATIO, 2001, s. 577.

3t Por.lz61,1-3.

32 Porlz355-6.

3 Zamieszczona ponizej refleksja inspirowana jest bogatymi opracowaniami ks. prof. T. Wielebskie-
go, miedzy innymi: WIELEBSKI, T.: Duszpasterstwo chorych w Polsce. Miedzy teoriq a praktykq,
Teologia Praktyczna 16 (2015), s. 43 - 77.

34 Por. Zakon Szpitalny $w. Jana Bozego, Komisja Generalna ds. Duszpasterstwa, Duszpasterstwo
w stylu $w. Jana Bozego, Rzym : Prowincja Polska Zakonu Szpitalnego sw. Jana Bozego, 2012, s. 27.
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nie wobec dramatu ludzkiego cierpienia®. Zgodnie z omowiong wczesniej starote-
stamentalna geneza choroby, realizujac swoja mesjanska postuge, nie ograniczat sie
jedynie do uzdrowienia ciala. On uzdrawiat za kazdym razem calg osobe, wyraznie
mowigc o jednoczesnym przebaczeniu jej grzechow. W ten sposdb wpisywat swoja
dziatalno$c w biblijne sitz im leben. Uzdrowienia dokonywane przez Chrystusa mia-
ly zaréwno wymiar medyczny jak i religijny. Dotyczyty nierozdzielnie ciata i duszy
czlowieka. Pomijajac obce dla swiata biblijnego greckie kategorie hylemorfizmu,
dotyczyly catej osoby, w kontekscie spotecznosci. Narod wybrany i kazdy cztowiek,
ktory go tworzyl, to przeciez w przekazie prorokéw osoba wspélnotowa (persona
corporativa). Dlatego tez Jezusowe uzdrowienia to jednoczesnie, kazdorazowo, akt
przywracania cztowieka chorego, a przez chorobe wyrzuconego poza spotecznos¢
narodu wybranego, do wspélnoty biblijnego Izraela.

W kontekscie takich chordb jak trad i dysfunkcje psychiczne, miato to tym moc-
niejszy wydzwiek. Stanistaw Mojek podkresla, ze w Chrystusowych gestach uzdra-
wiania (...) wyraznie zanegowana jest zasada wykluczenia religijnego, spotecznego
i kulturowego sformutowana przez Ksiege Kaptariskg. Czytamy w niej: Ktokolwiek
z potomkéw twoich wedtug ich przysztych pokolen bedzie miat jakgs skaze, nie bedzie
mdgt sie zblizaé, aby ztozy¢ ofiare pokarmowg swemu Bogu (...) ani niewidomy, ani
chromy, ani majqcy znieksztatconq twarz, ani kaleka, ani ten, ktéry ma ztamangq noge
lub reke, ani garbaty, ani niedorozwiniety, ani ten, kto ma bielmo na oku (...) (Kpt 21,
17 - 20). Przez powiazane ze soba stowa i czyny Jezus Chrystus zdecydowanie odrzu-
cat wszelka forme dyskryminacji chorych, kalekich i stabych. Rozwazajac biblijne
podstawy duszpasterstwa osob chorych psychicznie, a wiec 0sob zawsze w historii
wykluczanych, taka uwaga ma szczegdlne znaczenie.

W biblijnym Izraelu wiele chordb i dysfunkeji psychicznych jednoznacznie
kojarzylo sie z opetaniem. Ewangelista Mateusz zaznacza, ze uzdrowienia dokony-
wane przez Jezusa byly dla 6wczesnych czytelnym znakiem-wypetnieniem proroctw
odnoszacych sie do zapowiadanego Mesjasza: Z nastaniem wieczora przyprowadzo-
no Mu wielu opetanych. On stowem wypedzit zte duchy i wszystkich chorych uzdro-
wit. Tak oto spelnito sie stowo proroka Izajasza <<On wzigl na siebie nasze stabosci
i nosit nasze choroby>> (Mt 8, 16 - 17).

Proces uzdrowienia Jezus Chrystus zaczynat od modlitwy?*, wzbudzajac w cho-
rym nadzieje na uzdrowienie®, a potem spehniat usilng i pokorna jego prosbe o zdro-
wie*. W opisach uzdrowien dokonywanych przez Chrystusa widoczne jest zada-

Wersja elektroniczna: https://bonifratrzy.pl/wp-content/uploads/2016/01/Duszpasterstwo-w-sty-
lu-$w.-Jana-Bozego.pdf (dostep: 25.03. 20120)

35 Porov. Mt 9, 35 - 36; 14, 35 - 36; Mk 6, 54 - 56.

36 Porov. Ek 5,17 - 25.

37 MOJEK, S.: Czynna mito$¢ blizniego w stuzbie nowej ewangelizacji, Roczniki Teologiczne 45(1998),
nr3, s. 55.

38 Porov.] 9, 41nn.

39 Porov. ] 5, 60.

40 Porov. Mt 8, 2; Ek 9, 12.
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nie od chorego badz jego najblizszych aktu wiary (Mt 9, 22; £k 8, 50)*. Te cudowne
uzdrowienia s3 zewnetrznym znakiem wewnetrznego mesjanskiego postannictwa
Chrystusa i stanowia antycypacje czaséw mesjariskich, czasow, w ktorych (...) nie
bedzie juz bélu i cierpienia (Iz 25, 8), a (...) B6g otrze wszelkq {ze z oczu swoich czci-
cieli.

Misja Apostolow

To, co Jezus Chrystus sam czynit, wyraznie zleca rowniez swoim uczniom, naka-
zujac im troske o chorych i cierpigcych. Mowit o tym, miedzy innymi, w przypo-
wiesci o dobrym Samarytaninie®. Przestanie tej perykopy zakiada powszechnos¢
mitosci, ktéra kieruje sie ku potrzebujgcymi, bedac programem serca, ktore widzi.
W obliczu cierpienia dobry Samarytanin nie poprzestaje na samym tylko wzrusze-
niu i wspotezuciu, ale staja sie one dla niego impulsem do wyswiadczenia wielowy-
miarowej i wieloetapowej pomocy*.

Z perspektywy pastoralnej (praktycznej) cenny jest opis spotkania Zmartwych-
wstatego z uczniami zmierzajacymi do Emaus*. Apostotowie s3 w sytuacji granicz-
nej, a w ich zachowaniu dostrzec mozna symptomy depresji reaktywnej. Przezy-
waja wstrzas psychiczny po dramatycznych wydarzeniach zwigzanych ze $miercig
ich Nauczyciela. Z tej ewangelicznej perykopy wyprowadzi¢ mozna istotne wnio-
ski dotyczace form i etapow aktualnej dziatalnosci duszpasterskiej wobec przezy-
wajacych dramat cierpienia psychicznego. Po pierwsze nalezy z nimi nawigzac kon-
takt (wejs¢ na droge ich zycia). Stad tak bardzo wazna jest juz sama obecno$¢ wérod
cierpigcych i chorych psychicznie, ktora kosztuje wiele wysitku i ktora nawet bez
specjalnie zaprojektowanych dziatan duszpasterskich moze by¢ pastoralnie twor-
cza i bardzo pomocna choremu*. Po wtore, trzeba by¢ wystarczajaco blisko fizycz-
nie i psychicznie (uzdrawiajaca blisko$¢) i umie¢ aktywnie stucha¢, empatycznie
dostrzegajac ztozona sytuacje egzystencjalng chorego psychicznie wraz z jego zto-
zonym i czesto nieczytelnym $wiatem doznan psychicznych. Te doznania, zwlasz-
cza wsrod pacjentéw wierzacych, mozna prébowaé obiektywizowac odnoszac sie
do kerygmatycznego przestania. Pomimo psychozy dla wielu chorych jest ono czy-

4 Porov. ZAKRZEWSKA, M.: Uzdrowienia w Nowym Testamencie. IN: PAWLACZYK, B. (red.): Biblia
a medycyna. Poznan : Ksiegarnia Sw. Wojciecha, 2007, s. 257.

4 Porov. Ap 21, 4.

4 Porov. Ek 10, 30 - 37.

44 Benedykt XVI, Encyklika Deus Caritas est o mifosci chrze$cijaniskiej, Watykan 2005, nr 25; 31.
Por. tez: Franciszek, Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzieri Chorego. Ojciec $w. Franciszek pisze tam:
Jezus patrzy na poranione cztowieczeristwo. On ma oczy, ktére widzq i ktére zauwazajq, gdyz patrzq
gleboko, nie rozglgdajq sie obojetnie, lecz zatrzymujq sie i akceptujq catego cztowieka, kazdego
Z jego stanem zdrowia, nie odrzucajqc nikogo, zapraszajqc kazdego do wejscia w Jego zycie, aby
doswiadczy¢ tagodnosci. http://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/sick/documents/
papa-francesco_20200103_giornata-malato.html (dostep: 12. 02. 2020)

45 Porov. Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia,
Watykan 1984, nr 28.

46 Porov. Ek 24, 13 - 35.

47 Szerzej na ten temat: KLIMEK, J.: Duszpasterstwo w kobierzyniskiej kapelanii na przestrzeni wieku.
Krakéw : Drukarnia cyfrowa i offsetowa K and K, 2019, s. 325 - 335.
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telne. W koncu nalezy zblizac ludzi chorych i cierpiacych psychicznie do Boga przez
sakramentalne znaki i liturgiczne obrzedy*, ktore w przestrzeni sakralnej szpitalnej
kaplicy (w locum sacrum) nabieraja glebszego znaczenia i silniej oddziatywaja, niz
sprawowane ,przy t6zku” chorego®.

Chrystus wyraznie faczy w nakazie misyjnym w jedno zespolone dziafanie gto-
szenie Ewangelii i uzdrawianie chorych>. Uzdrowienia dokonane przez Apostotéw
beda znakiem nadejscia ery mesjaniskiej i naleza integralnie do gloszonego postan-
nictwa zbawczego, w ktérym Bog uwalnia cztowieka od sytuacji spowodowanej
ostatecznie grzechem?. Opisane przez $w. Eukasza (najprawdopodobniej lekarza)
na kartach Dziejow Apostolskich uzdrowienia s realizacjq przez Apostotow wladzy
otrzymanej od Chrystusas. Kosciot w Jerozolimie, modlac sie wérdd przesladowan,
prosi o znaki mesjariskie z uzdrowieniem chorych wlacznie. Sw. Pawet, gtoszac stowo
Boze poganom, dokonuje uzdrowient moca Pana%. Z kolei $w. Jakub wzywat chorych
do tego, aby sprowadzali kaptandw, ktérzy beda sie nad nimi modlili i namaszczali
ich olejem w imie Pana>*. Zatem nie tylko stata modlitwa o uzdrowienie, ale rowniez
regularne sprawowanie sakramentu namaszenia chorych, praktykowanie gestu wto-
zenia (natozenia rak) rak przez kaptana winno by¢ wazna praktyka pastoralng szpi-
talnych kapelanii.

Egzegeci podkreslaja, ze $w. Pawet szczegdlnie zachecat chrzescijan w zatozo-
nych przez siebie gminach do troski o ubogich i chorych. Byt to obszar dziatan prio-
rytetowych w jego apostolskim duszpasterstwie. Niczego nie pochwalat tak bardzo,
jak ducha ofiarnosci na rzecz potrzebujqcych. Ustawicznie - jak zauwazaja - przypo-
minat (w modlitwach) Bogu o wysitku mitosci Tesaloniczan (1 Tes 1,3). Dziekuje Bogu,
ze owa mitos¢ coraz bardziej wzrasta (2 Tes 1,3)%. Trzeba zauwazy¢, ze biblijne rozu-
mienie mifosci zakladato nie tyle afirmacje wymiaru afektywnego (uczuciowego),
co raczej wymiaru operatywnego (dziataniowego). Mentalnos¢ cztowieka biblijnego
byta w duzej mierze mentalnoscia praktyczng. Zatem mitosc, do ktorej wzywa Chry-
stus, a za Nim Jego Apostol, jest uczuciem, ktore ma sie wyrazi¢ w konkretnym i sta-
tym dziataniu. Sw. Pawet jest ogromnie uradowany na wiadomos¢ o mitosci, ktora
Kolosanie okazujg wszystkim swietym>® i chlubi sie Filomenem, styszac o jego mito-
sci wzgledem wszystkich swietych”. Tym terminem Apostot oznaczat tych, z ktd-

48 Porov. Zakon Szpitalny $w. Jana Bozego, Komisja Generalna ds. Duszpasterstwa, Duszpaster-
stwo w stylu $w. Jana Bozego, Rzym : Prowincja Polska Zakonu Szpitalnego $w. Jana Bozego, 2012,
s. 29-30. Wersja elektroniczna: https://bonifratrzy.pl/wp-content/uploads/2016/01/Duszpaster-
stwo-w-stylu-$w.-Jana-Bozego.pdf (dostep: 25.03. 20120)

49 Porov. KLIMEK, J.: Duszpasterstwo w kobierzyniskiej kapelanii na przestrzeni wieku. Krakéw : Dru-
karnia cyfrowa i offsetowa K and K, 2019, s. 313 - 321.

50 Porov. Mt16, 15 - 18.

st Porov. Mk 6, 12 - 13.

52 Porov. Dz 3, 5 - 8; 5,15 -16; 19, 32 nn.

53 Porov. Dz 4, 29 - 30; 14, 8 - 10; 28, 7- 9.

54+ Porov. Jk 5,14 - 16.

55 Porov. ROMANIUK, K. - JANKOWSKI, A.: Kaptaristwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu. Kra-
kéw : Wydawnictwo ,Tyniec’, 2010, s. 264 - 265.

56 Porov. Kol 1,4.

57 Porov. Flm 5.
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rymi najgtebiej solidaryzowat sie Jezus Chrystus, gdy sam o tym moéwit chociazby
w Kazaniu na gérze (Mt 25, 35-36). Ci wlasnie <<najmniejsi z braci>> s3 w jezyku
listéw pawlowych swietymi, bo na ich obliczu (w ich zyciu i cierpieniu) maluje sie
najpehniej oblicze Pana®. Realizowanie troski o chorych i biednych - takie wlasnie
wiadomosci sprawiajg $w. Pawlowi rados¢, gdy pisze do Efezjan® i jest wzruszony
do gtebi, gdy méwi o wsparciu, ktorego udzielili mu Filipianie®. Czesto prosit Boga,
aby rozwijal w duszach (sercach) wiernych cnote chrze$cijanskiego mitosierdzia®.
Niczego chyba nie zalecat tak bardzo, jak okazywania sobie wzajemnej, czynnej
mitosci®. Wspdlnocie rzymskiej wrecz stanowczo nakazat: Zaradzajcie potrzebom
Swietych. Przestrzegajcie goscinnosci (Rz 12,13). Podobne upomnienia znajdziemy
w liscie do Efezjan: Kto dotqd kradt, niech juz przestanie kras¢, lecz raczej niech pra-
cuje uczciwie, wlasnymi rekami, by miat z czego udzielaé potrzebujgcemu (Ef 4,28).

Taka postawa czynnej mitosci i troski o biednych, chorych i potrzebujacych
opieki z pewnoscia cechowata pozostatych apostotéw. Wystarczy przypomnie¢
uzdrowienie chorego (chromego od urodzenia) przez Piotra i Jana, gdy wychodzili
ze $wigtyni jerozolimskiej®. Charakterystyczne sa stowa Piotra skierowane do owego
cztowieka proszacego ich o pomoc: Nie mam srebra ani ztota, ale co mam, to ci daje.
W imig Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodz! (Dz 3,6). Gdy za$ doszio do sporu
miedzy $rodowiskami zwigzanymi z Piotrem a Pawlem, to na tzw. Soborze Jerozo-
limskim, zamykajac sporne kwestie dotyczace chrzescijan pochodzacych z pogan-
stwa, ojcowie soborowi zalecili, i to jest znamienne, ze nie moga oni zapominac
o potrzebujacych®. W tamtych realiach spotecznych i mentalno$ciowych oznaczato
to przede wszystkim chorych i cierpigcych oraz samotne osoby w podesztym wieku,
szczegolnie wdowy.

Zakonczenie

Podsumowujac biblijna refleksje nad chorymi psychicznie, trzeba zauwazy¢, ze
cho¢ Bog dat ludzkosci wszystkie te wskazania i rady dwa tysiace lat temu, to prze-
ciez pozostajq one wcigz aktualne i niezwykle wazne. Tym, czego osoby psychicznie
chore naprawde oczekuja i czego potrzebuja od swoich najblizszych i ich otoczenia
to: blisko$¢ w terapeutycznym i ogdlnie pomocowym kontakcie, ktora rozpoczyna
sie od przetamywanie barier, ktora zaktada empatie i wyrozumiatos¢ oraz poszano-
wanie ich godnosci. Tak samo lekarzom, psychologom, psychoterapeutom, terapeu-
tom zajeciowym oraz duszpasterzom i wszystkim osobom towarzyszacym chorym
psychicznie potrzebny jest dar i umiejetno$¢ empatii, ktora znajduje wyraz w aktyw-
nym stuchaniu i cierpliwej wyrozumiatosci.

58 Porov. Jan Pawet II,: Koscidt jest dla Was “goscinnym domem”. Przeméwienie z okazji jubileuszu
0s6b niepetnosprawnych, L'Osservatore Romano (wyd. polskie), 22 (2001), nr 2(230), s. 44

59 Porov. Ef1, 15.

60 Porov. Flp 4, 10-19.

6 Porov. 1 Tes 3,12; Flp 1,9; Kol 2,2.

& Porov.1Tes 5, 8.13.

68 Poovr.Dz3,1-1.

64 Porov. RAKOCY, W.: Tak zwany Sobor Jerozolimski wyrazem troski o jednos¢ pierwotnego Kosciofa,
Roczniki Teologiczne 43 (1996), z 1, s. 139 - 148.
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Lektura przytoczonych tekstow biblijnych, jak tez refleksja pastoralna, kto-
rej s3 one fundamentem, szczegolnie dla osoby wierzacej, moze stac sie motywacja
do jeszcze bardziej ofiarnej stuzby chorym psychicznie.

Streszczenie

Artykut zestawia rzadko analizowane w obszarze teologicznej refleksji biblij-
ne teksty odnoszace sie do 0sob chorych psychicznie i samego fenomenu choréb
psychicznych na kartach Biblii. Autor zebral najwazniejsze teksty Starego i Nowego
Testamentu i omawia je z perspektywy teologa pastoralisty i zarazem osoby od lat
pracujacej (jako kapelan szpitala psychiatrycznego) wsrod chorych psychicznie.
W zamierzeniu autora lektura przytoczonych tekstéw biblijnych, jak tez refleksja
pastoralna, ktorej s3 one fundamentem, szczegdlnie dla osoby wierzacej, moze zro-
dzi¢ glebsza motywacje do pracy z chorymi psychicznie.
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Konsekwencje podmiotowosci prawno -
miedzynarodowej Stolicy Apostolskiej

KRZYSZTOF MYJAK

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie
Wydziat Prawa Kanonicznego

Abstract: The following study concerns topics related to the Holy See’s position and its role on the
international stage. The issue of the Holy See’s subjectivity is crucial in these considerations. I cover the
range of considerations of legal and international subjectivity of the Holy See on three points, which will
give a broader view of the Holy See and its position on the international arena. The first point concerns
the consequences of the legal and international subjectivity of the Holy See in the light of the role and
significance of the concordats. I will focus on the concept and types of concordats, their subject, and the
role and meaning of concordats. In the next section, I will examine the role and significance of Vatican
diplomacy. I will focus on the specifics of Vatican diplomacy, the Vatican diplomatic corps. I will finalize
the paper by synthesizing the issues of neutrality of the Holy See. I will make the above analysis on the
basis of selected examples of existing inter-state agreements (concordats).

Keywords: Legal Subjectivity. International Subjectivity. Diplomatic Corps. Neutrality of the Apostolic
Capital. Specificity of Vatican diplomacy.

Wstep

Ponizsze opracowanie dotyczy tematyki zwiazanej z pozycja Stolicy Apostol-
skiej i jej rola na arenie miedzynarodowej. Zagadnienie podmiotowosci Stolicy apo-
stolskiej jest kluczowe w tych rozpatrywaniach. Obejmujace swym zasiegiem pole
rozwazan podmiotowos$ci prawno - miedzynarodowej Stolicy Apostolskiej opieram
na trzech punktach, ktére dadza szersze spojrzenie na Stolice apostolska i jej pozycje
na arenie miedzynarodowej. Pierwszy punkt dotyczy konsekwencji podmiotowosci
prawno - miedzynarodowej Stolicy Apostolskiej w swietle roli i znaczenia konkorda-
tow. Skupie sie na pojeciu i rodzajach konkordatéw, ich przedmiocie, oraz roli i zna-
czeniu konkordatow.. W kolejnym punkcie przeanalizuje role i znaczenie dyploma-
cji watykaniskiej. Skupie sie na specyfice watykanskiej dyplomacji, watykariskim kor-
pusie dyplomatycznym. Sfinalizuje opracowanie syntetyzujac kwestie neutralnosci
Stolicy Apostolskiej. Powyzszej analizy dokonam na podstawie wybranych przykta-
dow istniejgcych uméw miedzypanstwowych (konkordatéw).

Definicje

Podejmujac trud opracowania, nalezy na poczatku podja¢ ustalenia definicyjne
wedle regut metodologicznych przyjetych przez gremia filozoficzne i prawne. Taki
zabieg pozwoli na skuteczne wykorzystanie wiedzy naukowej, stad za nadrzedna
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sprawe uznaje sie przedstawienie znaczenia konkordatéw i zwigzanymi z konkor-
datami dystynkcjami.

Dualizm polityczno - religijny, ktory wylaniat w czasach tzw. Europy Uniwer-
salnej, byt zaczynem poczatkéw instytucji konkordatow'. Wiasnie po wyjasnieniu
tego zagadnienia nalezy przejs¢ do meritum tego punktu, ktére definiuje poje-
cie ,konkordatu’, a ktore ,oznacza instrument prawny, ktérym Stolica Apostolska
i najwyzsze organy wladzy danego paristwa postugujq sie w celu uregulowania spraw
dotyczqcych realizacji misji Kosciota katolickiego na jego terytorium?® Pomimo faktu,
Ze instrument ten jest bilateralng umowq miedzynarodowq, to jednak nie jest umowgq
miedzyparistwowq. Wynika to z tego, ze jedng z zawierajqcych jq stron jest Stolica
Apostolska jako najwyzszy podmiot wtadzy Kosciota katolickiego™.

Po zdefiniowaniu ,konkordatu” nastepuje kwestia historyczna, w ktérg - jak
kazdy przedmiot prawny - uwiklana jest takze konwencja pomiedzy panstwem,
a Kosciotem katolickim. Kamieniem milowym w klasycznym pojmowaniu kon-
kordatéw, ktore trwaty do Soboru Watykanskiego II jest ten zawarty w 1122 roku
w Wormacji pomiedzy Henrykiem V a papiezem Kalikstem II+. Po etapie klasycz-
nym nastapit sekularyzujacy wyrazony w Rewolucji Francuskiej z 1789 roku, a wérod
tych burzliwych lat, najbardziej wymowny jest ten pomiedzy Piusem VII, a Napo-
leonem Bonaparte w 1801 roku, ktory stanowi zespot 77 artykutéw regulujacych
na niekorzys¢ Kosciofa relacje panstwo - Kosciot. Uznawany przez podpisanie poro-
zumienia przez wspomniane postaci, jednakze to Pius VII byt ofiara naciskéw pod
sankgja grozby, co spowodowato wroga separacje, trwajaca w kraju nad Sekwang az
do poczatkow XX wieku, a przez niektorych upatrywang za aktualng, takze i w obli-
czu aktualnych perturbagji polityczno - kulturowych Francjis. Ozywiona dziatalnos¢
dyplomatyczng Stolicy Apostolskiej podparta zawieranymi konkordatami zauwaza
sie po I wojnie $wiatowej w 1918 roku, kiedy papiezem byt Benedykt XV, otwarty
takze na zawieranie wspomnianych konwencji z krajami niekoniecznie katolicki-
mi, lecz takze autorytarnymi®. Szczegolne dziatania dyplomatyczne na terenie Euro-
py Srodkowej sprzyjaty rozwojowi Koéciota i wiary na tamtejszym rejonie poddawa-

1 Mréz M.: Watykariska polityka wschodnia wczoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2011, s. 28.

> Kurowski J.: Konkordaty z paristwami Europy Srodkowo-Wschodniej zawarte na przetomie XX i XXI
wieku, [w:] http://www.pan-ol.lublin.pl/wydawnictwa/TPraw3/Krukowski.pdf (odczyt: 16.12.2016
L)S.97.

3 Kurowski ].: Konkordaty z paristwami Europy Srodkowo-Wschodniej zawarte na przetomie XX i XXI
wieku, [w:] http://www.pan-ol.lublin.pl/wydawnictwa/TPraw3/Krukowski.pdf (odczyt: 16.12.2016
L)s.97.

4 Mroz M.: Watykariska polityka wschodnia wezoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2013, s. 29.

5 Mroz M.: Watykariska polityka wschodnia wczoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2011, s. 30.

6 Mr6z M.: Watykariska polityka wschodnia wezoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2011, s. 31.
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nych wczesniej ekstremalnym warunkom bitew pozycyjnych charakterystycznych
dla okresu [ wojny swiatowej’. Kluczowym przetomem podejmowanego zagadnienia
stalo sie wydarzenie Soboru Watykanskiego 11, ktory dokonat , redefinicji stanowiska
Kosciota powszechnego wobec problemu relacji z paristwami oraz ewolucji doktry-
ny katolickiej w kwestiach wolnosci religijnej i w rezultacie do rozwoju wspéiczesne-
go prawa konkordatowego®. W latach 1964 - 2009 Stolica Apostolska zawarta okoto
stu konkordatéw, konwencji oraz wszelkich innych uméw bilateralnych z paristwa-
mi i organizacjami miedzynarodowymi. Zasadniczo zmienita sie takze forma oraz
zakres zawieranych konkordatéw™.
Wspomniane wczes$niej dystynkcje prawne, klasyfikujace konkordaty znajduja
wyraz w pracy Jozefa Kurowskiego, ktdry dzieli konkordaty ze wzgledu na:
1. Forme:
a) Zawarty w formie uroczystej (conventio sollemnis),
b) Badz w formie uproszczonej (conventio simplex).
2. Rozpietos¢ regulowanych spraw:
a) Catosc lub prawie catos¢ spraw dotyczacych sytuacji Ko$ciota na tery-
torium danego panstwa,
b) Konkordat parcjalny, gdy dotyczy tylko zagadnien wybranych, np.
duszpasterstwa w sitach zbrojnych™.
3. Stopien doprecyzowania zawartych w nim norm:
a) Szczegdlowy,
b) Ramowy - zawiera ogdlne zasady programowe, a regulacje szczego-
lowe pozostawia ustawodawstwu krajowemu lub porozumieniom -
w formie klauzul odsylajacych®.
Wartym obserwacji jest zwyczaj, iz konkordaty czesto maja miejsce w donio-
stym momencie dziejowym panstwa, w ktorym Kosciot apostotuje.
Kolejnym szczegdlnym elementem w tymze opracowaniu jest zagadnienie
przedmiotu konkordatéw. Merytoryczna warto$c zalezy w duzej mierze od okolicz-
nosci zawierania podobnej konwengji:

7 Mréz M.: Watykariska polityka wschodnia wczoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2013, . 32.

8 Mréz M.: Watykariska polityka wschodnia wezoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2013, s. 32.

9 Mroz M.: Watykariska polityka wschodnia wczoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2013, s. 33.

10 Mroz M.: Watykariska polityka wschodnia wczoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja waty-
kariska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie srodkowej i Wschodniej w latach
1958-2010, Torun 2013, s. 34
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,Zasady relacji instytucjonalnych panstwo - Kosciot,

Gwarancje wolnosci religijnej w wymiarze indywidualnym,

Gwarancje wolnosci religijnej w wymiarze instytucjonalnym,

Uznanie osobowosci prawnej Kosciota i jego instytucji,

Zasady dotyczace wprowadzania zmian do struktury organizacyjnej
Kosciofa,

f)  Ochrona matzenstwa i rodziny,

g) Sprawy szkolne,

h) Autonomie Kosciota na terytorium panstwa,

i) Uprawnienia majatkowe,

j)  Kompetencje konferencji biskupow”s.

Funkcjonuja gwarangje religijne dotyczace wolnosci religijnej (uzewnetrznianie

caoge

swojej wiary w przestrzeni zycia prywatnego i publicznego):

a) ,Gwarancje respektowania prawa do «zastrzezenia sumienia» i ochrony
nienaruszalnosci tajemnicy spowiedzi,

b) Gwarancje poszanowania prawa osob znajdujacych sie w zakladach
zamknietych;

c) Gwarancje poszanowania prawa rodzicéw do wychowania religijnego dzieci
w szkotach publicznych™.

Powyzsze gwarancje nios3 przywileje dla Kosciota:

,Prawo Kosciota do swobodnego i publicznego wykonywania swej misji w zakre-

sie:

Kultu,

Jurysdykdji,

Administrowania swoimi sprawami,

Dzialalnosci charytatywne;j,

Oswiatowe;j,

Opiekunczej,

g) Humanitarnej™.

Niewatpliwie opracowanie ks. Kurowskiego zawiera w tej materii szersze, wrecz

secze

2o

erudycyjne ujecia, niemniej na potrzeby streszczenia wystarcza powyzsze dystynk-

cje
wy

i wyrdznienia, ktore nalezatoby zakoniczy¢ stwierdzeniem, iz ,,posoborowe umo-
upowazniajq krajowe konferencje biskupow do zawierania uméw z wltadzami pari-

26

stwowymi ™.

3
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Konsekwencje podmiotowosci prawno - miedzynarodowej Stolicy Apo-
stolskiej w $wietle roli i znaczenia konkordatow - studium wybranych przy-
ktadow

Kolejny horyzont okresli nam ,Rola i znaczenie konkordatéw - studium wybra-
nych przykladow”, przy czym od razu zaznacza sie, iz wiek XX obfitowat w szeroka
game zawierania takich umow, a w XIX wieku zawarto konkordaty w kluczowych
stolicach europejskich: w Paryzu, Madrycie, Wiedniu i Lizbonie”.

Chtodne stosunki w rejonie Europy Srodkowo - Wschodniej, zawdzieczat
Kosciot przejeciem wiadzy politycznej przez ideologie komunistyczng Zwigzku
Socjalistycznych Republik Radzieckich. Stopien zagrozenia chrzescijanstwa na tam-
tych terenach byt réznorodny w zaleznosci od doboru okreslonych terytoriéw i kul-
tur, ktore ZSRR uznato za priorytetowe w realizacji idei marksistowskich®. Reme-
dium duchowo - moralne na burzliwe czasy zagluszania sumien przez totalitarng
wladze marionetkowych panstw pod egida ZSRR zostalo ujawnione w osobie $w.
Jana Pawta II - pierwszego papieza z tej czesci Europy, ktorego czeste wizyty apo-
stolskie w Polsce (i nie tylko; pierwsza z pielgrzymek do Polski odbyta sie od 2 do 10
czerwca 1979 roku®) walnie przyczynily sie do regresu ideologicznych struktur pan-
stwa Marksa i Lenina. Sukcesywne gloszenie godnos$ci osoby ludzkiej, wolnosci
i sprawiedliwosci®, oraz popieranie etyki solidarnosci ujawnionej najlepiej w tek-
stach ks. prof. Jozefa Tischnera* pod tym samym tytutem, niewatpliwie przyczyni-
lo sie do ideowego starcia z dyktaturg proletariatu (przynajmniej na poziomie idei;
w praktyce, czesto ztosliwi opozycjonisci wskazywali, iz robotnikéw przy wladzy jest
najmniej, a najwiecej degeneratéw partyjnych).

Narody tej czesci Europy dotkliwie czuly ciezar zniewolenia, co w konsekwen-
cji ujawnito naturalng potrzebe samoobrony*, czego przedtuzeniem byt bezkrwa-
wy przewro6t, zainicjowany z ramienia ,,Solidarnosci” w Polsce, a wkrétce ujawniony
w pozostatych krajach osciennych. Transformacja ustrojowa z 1989 roku przyczynita
sie nie tylko do samodzielnosci na poziomie miedzypanstwowym, lecz takze w per-
spektywie spraw wewnetrznych. Polaczenie obu tych czynnikéw pozwolito Stolicy
Apostolskiej na zawarcie konkordatu z wladzami takich panstw jak:

I.  Polska,

II.  Wegry,

III.  Chorwagja,
IV. Estonia,

V. Litwa,

VI.  Stowagja,
VII. Lotwa,

7 Bursche, E.: Historia konkordatéw. Krakéw, 1996, s. 76 - 77.

18 BANASZAK, M.: Historia Kosciota katolickiego, t. IV, s. 68.

19 Dudek, A.: Utopia nad Wislq. Historia Peerelu, Warszawa, 2008, s. 266.

20 Kurowski, ].: Konkordaty z panistwami Europy Srodkowej i Wschodniej zawarte na przetomie XX
i XXI wieku, [w:] Teka Kom. Praw. - OL PAN, 2010, s. 95.

2 Tischner, J.: Etyka solidarnosci. Krakow, 2018, s. 42.

2 Jan Pawet I1.: Pamiec i tozsamosé. Watykan, 2005, s. 53.
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Stowenia,

Albania,

Bosnia i Hercegowina,
Kazachstan,
Zjednoczone Niemcy>.

Podobienstwa, co do tresci i poruszanych zagadnient w umowach z tymi pan-
stwami, s3 ewidentne, a najlepszym tego wyznacznikiem jest konkordat RP ze Sto-
lica Apostolska w roku 1993, ktdre stanowit niejako pewien wzorzec, punkt styczny
umow z innymi panstwami, dazac do:

a)
b)

,Irwatego i harmonijnego uregulowania wzajemnych stosunkow,
PomysInego rozwoju paristwa Polskiego w nowym potozeniu geopolitycz-
nym,

Podkreslania ze strony polskiej postannictwa Kosciota katolickiego,
Kierowania sie powszechnymi zasadami prawa miedzynarodowego,
Kierowania sie normami dotyczqcymi poszanowania praw cztowieka i pod-
stawowych swobdd,

Do wyeliminowania wszelkich form nietolerancji i dyskryminacji z powo-
dow religijnych™.

Skutkiem tamtejszych ustalen jest aktualny stan dyplomatycznej rzeczywisto-
$ci, w ktorej ze strony Stolicy Apostolskiej najwyzszymi przedstawicielami s3 nun-
cjusze apostolscy, pelnigcy honorowa funkcje dziekana korpusu dyplomatycznego.
Na arenie miedzynarodowej, aktualnie konkordat zawarty i podtrzymuja go, takie

panistwa jak:
L Albania,
I1. Armenia,
III.  Azerbejdzan,
V. Biatorus,
V. Bosnia i Hercegowina,
VI.  Czarnogora,
VII.  Bulgaria,
VIII. Rumunia,
IX.  Serbia,
X. Chorwagja,
XI. Estonia,
XII.  Federacja Rosyjska,
XIIL.  Gruzja,
XIV.  Jugostawia,
XV.  Kazachstan,
XVI.  Kirgistan,

3 Kurowski, J.: Konkordaty z paristwami Europy Srodkowej i Wschodniej zawarte na przetomie XX
i XXI wieku, [w:] Teka Kom. Praw.- OL PAN, 2010, s. 95.

24 Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska podpisany w Warszawie w dniu 28
lipca 1993 roku, scan pdf, (http://prawo.sejm.gov.pl/isap.nsf/download.xsp/WDU19980510318/0O/
D19980318.pdf, dostep, 27.03.2020.)
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XVII. Litwa,
XVIII. Eotwa,
XIX. Macedonia,
XX. Motdawia,
XXI. Polska,

XXII. Republika Czeska,

XXIII. Stowacja,

XXIV. Ukraina.

Do powyzszych wyliczen, warto doda¢ podsumowujacg wzmianke, iz wspot-
czesnie Stolica Apostolska posiada swoich przedstawicieli w ponad 180 krajach
na swiecie oraz okoto 20 w kluczowych organizacjach $wiatowych?.

Specyfika watykanskiej dyplomacji, watykanski korpus dyplomatyczny,
dyplomacja Stolicy Apostolskiej

Do roli i znaczenia dyplomacji watykanskiej - studium teoretycznego i anali-
zy wybranych przykladow nalezy przede wszystkim ukazanie pewnych implikacji
z zakresu dyplomatycznego zaplecza Stolicy Apostolskiej pod nazwa Kurii Rzym-
skiej. Pomijajac wszelkie egzemplifikacje, warto jedynie przywota¢ aktualna struktu-
re Kurii Rzymskiej, by zakreslic jedynie sedno, jak i obszernosc tej tematyki:

L
L

Sekretariaty Kurii Rzymskiej:

Sekretariat Stanu:

Dykasteria najécislej wspétpracujaca z Ojcem Swietym.

Nalezy do niego zalatwianie zwyktej korespondengji z biskupami, przed-

stawicielami Stolicy Apostolskiej, rzadami panstw i ich ambasadorami,

duchowienstwem i wiernymi, a jednoczesnie jest tacznikiem miedzy roz-

nymi dykasteriami Kurii Rzymskiej.

Na czele stoi kardynat - Sekretarz Stanu; moze by¢ uwazany za najwyz-

szego przedstawiciela Stolicy Apostolskiej na arenie dyplomatycznej i poli-

tycznej, ktory w okreslonych okoliczno$ciach reprezentuje osobe Papieza.

Jan Pawet Il w Konstytucji Apostolskiej , Pastor Bonus” podzielit ten sekre-

tariat na 2 sekcje - Sekcje Spraw Ogolnych oraz Sekcje ds. Relacji z Panstwa-

mi; w ten sposdb zabezpieczono z jednej strony jednos¢, a z drugiej odreb-

nos$¢ i specyfike zadan, ktore Sekretariat Stanu spetnia w stuzbie Papieza

a) Sekcja Spraw Ogolnych:

+  zalatwianie spraw zwigzanych z biezaca dziatalnoscia Ojca Swietego,
zaréowno w tym co dotyczy kierowania Kosciolem powszechnym, jak
i kontaktow z dykasteriami Kurii Rzymskiej.

+  redaguje dokumenty, ktérych opracowanie powierza jej Ojciec Swiety.
wykonuje akty urzedowe zwigzane z nominacjami w Kurii Rzymskiej

5 Kurowski, ].: Konkordaty z panistwami Europy Srodkowej i Wschodniej zawarte na przetomie XX
i XXI wieku, [w:] Teka Kom. Praw.- OL PAN, 2010, s. 96 - 112.

26 Sutor, J.: Leksykon dyplomatyczny, Warszawa 2005, s. 102.

27 www.vatican.va; www.radiovaticana.com.
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*+  przechowuje pieczec otowiana i pierscien Rybaka.

+  okresla funkcje i kieruje dziatalnoscia przedstawicieli Stolicy Apostol-
skiej, zwlaszcza w odniesieniu do Kosciotéw lokalnych.

+  zajmuje sie wszystkim, co dotyczy ambasad przy Stolicy Apostolskiej.

+ czuwa nad dziatalnoscia oficjalnych $rodkéw przekazu Stolicy Apo-
stolskiej (przygotowuje do publikacji «Acta Apostolicae Sedis»
i «Annuario Pontificio»).

*+  kieruje nig arcybiskup - Substytut do Spraw Ogdlnych, wspomagany
przez prafata - Asesora do Spraw Ogdlnych.

b) Sekcja ds. Relacji z Panistwami:

*  zajmowanie si¢ sprawami, ktére wymagaja kontaktéow z rzadami
panstw. (relacje Stolicy Apostolskiej z innymi panstwami, zawiera-
nie konkordatéw albo podobnych uméw; reprezentowanie Stolicy
Apostolskiej na forum miedzynarodowych organizacji i konferencji;
w szczegolnych okolicznosciach przygotowywanie dekretéw nomina-
cyjnych w Kosciotach partykularnych, a takze ich ustanawianie i zmia-
na ich struktur; w $cistej wspotpracy z Kongregacja ds. Biskupow mia-
nowanie biskupéw w krajach, ktdére zawarly ze Stolica Apostolska
traktaty lub umowy oparte na prawie miedzynarodowym).

*  kieruje nig arcybiskup - Sekretarz ds. Relacji z Paristwami, wspomaga-
ny przez prafata - Podsekretarza ds. Relacji z Paristwami, we wspotpra-
cy z kardynatami i biskupami.

Sekretariat ds. Komunikagji:

utworzony 27.07.2015r. przez Papieza Franciszka.

ma za zadanie przeorganizowania i umocnienia wszystkich aspektow zwig-
zanych z komunikacja i dostosowania ich do czaséw wspotczesnych, aby
lepiej stuzyty misji Kosciota.

zajmuje sie Telewizja Watykanska, Domem Wydawniczym, L'Osservatore
Romano, Radiem Watykanskim, Biurem Wydawniczym, Serwisem Foto-
graficznym, Serwisem Internetowym, Wydawnictwem (Drukarnig), Twit-
terem.

Sekretariat ds. Ekonomii:

ustanowiony przez motu propio Papieza Franciszka 24.02.2014r.

jest odpowiedzialny za kontrole ekonomiczng, czuwa nad Rada ds. Ekono-
mii - jej polityka wydatkow i dysponowaniem dobrami ludzkimi.

swoja kompetencja obejmuje dobra materialne.

Kieruje nim Kardynat Prefekt we wspotpracg z Sekretariatem Stanu
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Urzedy Officia Kurii Rzymskiej oraz instytucje do nich przyporzad-
kowane.

Urzedy:

Kamera Apostolska - czuwa nad dobrami doczesnymi, przejmuje szereg
spraw podczas wakatu na Stolicy Apostolskiej. Kieruje nig Kamerling Swie-
tego Ko$ciota Rzymskiego (kard. Jean-Louis Tauran);

Administratura Panstwa Watykanskiego - odpowiedzialna za zarzadzanie
i sprawy ekonomiczne i administracje dobr Stolicy Apostolskiej. Decyzja
papieza Franciszka urzad ten jest bankiem centralnym Watykanu (kard.
dk. Domenico Calcagano);

Prefektura Spraw Gospodarczych Stolicy Swietej - koordynacja sprawami
gospodarczymi Stolicy Apostolskiej (kard. Reinhard Marx);

Prefektura Pafacu Apostolskiego - odpowiedzialna za organizowanie
audiencji oraz zarzadzanie apartamentami papieskimi (abp James Michael
Harvey);

Urzad Papieskich Celebracji Liturgicznych - odpowiedzialny za organi-
zacje papieskich ceremonii liturgicznych, asystowanie papiezowi podczas
liturgii oraz audiencji generalnych. Kieruje nim Mistrz Ceremonii (Mons.
Guido Marini);

Gtowny Urzad Statystyczny Kosciota.

Legaci papiescy - Biskupowi Rzymskiemu przystuguje prawo mianowania
i wysylania swoich legatow do Kosciotow partykularnych, do panstw i rz3-
dow, jak réwniez przenoszenia ich i odwotywania z zachowaniem prze-
pisow prawa miedzynarodowego, gdzie idzie o zachowanie i odwotywanie
legatow w ustanowionych panstwach. (kan. 362). Legat papieski ma repre-
zentowac Biskupa Rzymskiego na sposob staty w Ko$ciotach partykular-
nych lub takze wobec panstw i wladz publicznych, do ktérych s3 postani.

Stolice Apostolska reprezentuja rowniez ci, ktérzy w charakterze papieskiej

misji s3 wyznaczani jako delegaci lub obserwatorzy do organizacji miedzy-

narodowych albo na konferencje czy zjazdy. (kan. 363). Funkcja legata jest
ztaczona z wladza papieska.

Legaci:

Stali (przy kosciotach partykularnych, w panstwach i rzadach):

a) Nuncjusz apostolski jest Dziekanem korpusu Dyplomatycznego dane-
go panstwa, (pierwszy posrod rownych - primus inter pares - wérod
ambasadorow).

b) Pro-Nuncjusz Apostolski - nie jest Dziekanem Korpusu Dyploma-
tycznego, nalezy do grona ambasadordw.

c) Inter-Nuncjusz Apostolski - nie nalezy do Korpusu Dyplomatyczne-
go (nie nalezy do ambasadoréw), ale zaliczany do postow i ministrow.

Czasowi (do wykonania okre$lonych zadan):

a) Legata letare - reprezentant Ojca Swietego jako Jego alter ego, na uro-
czystosciach i zgromadzeniach, zazwyczaj jest to kardynat.
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b) Wystannik specjalny - w ramach poselstwa ma spetnia¢ okreslone
zadania np. pokojowe.

c) Delegat Stolicy Apostolskiej - przy organizacji miedzynarodowej,
gdzie SA jest cztonkiem, ma zabiera¢ glos, gtosowac gdy ma taka moz-
liwo$¢.

d) Obserwator Stolicy Apostolskiej - przy organizacji miedzynarodowej,
gdzie SA nie jest cztonkiem, nie ma prawa glosu (np. ONZ), jego zada-
niem wtedy jest obserwowanie.

e) Ablegat - wystannik nie zostat wyposazony w zadne uprawnienia, jest
reprezentantem na ceremoniach, gdy ma misje przekazania konkret-
nego daru do Ojca Swietego™.

Wygasniecie urzedu:

Po wypehieniu zlecenia.
Przez odwolanie podane do wiadomosci legata.
Zrzeczenie przyjete przez Biskupa Rzymu.

Nie wygasa z chwilg wakansu stolicy apostolskiej, chyba ze co innego zastrze-
Zono w pismie.

IV. Kongregacje:

1.

SIS

o
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Kongregacja Nauki Wiary (podlega jej Miedzynarodowa Komisja Teolo-
giczna, Papieska Komisja Ecclesia Dei i Papieska Komisja Biblijna),
Kongregacja Ko$ciotow Wschodnich,

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,

Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych,

Kongregacja Ewangelizacji Narodow czyli Rozkrzewiania Wiary (podlegaja
jej Papieskie Dzieta Misyjne),

Kongregacja ds. Duchowienistwa,

Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego,

Kongregacja Edukacji Katolickiej,

Kongregacja Biskupow (podlega jej Papieska Komisja ds. Ameryki Eacin-
skiej).

Rady papieskie:

Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrze$cijan - Rada odpowiedzial-
na za dialog ekumeniczny i relacje z innymi wyznaniami chrzescijanskimi
(kard. Kurt Koch). W jej ramach dziafa:

*  Komisja ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem (kard. Kurt Koch);
Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego - Rada zajmuje sie relacjami
miedzy Kosciotem a religiami niechrzescijariskimi (kard. Jean-Louis Tau-
ran);

2l
o
o

28 Jakubowski, W.: O Roma felix. Geneza, specyfika i przeobrazenia instytucji politycznych Paristwa
Miasta watykariskiego, Warszawa, 2005, s. 325 - 326.
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+  Komisja ds. Kontaktow Religijnych z Muzutmanami (kard. Jean-Louis
Tauran);

Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji- Rada zajmuje sie pro-

mowaniem odnowionej ewangelizacji w krajach, ktore juz ustyszaty pierw-

sze gloszenie wiary i gdzie od wiekéw istnieja Ko$cioty (abp Rino Fisichel-

la);

*  Miedzynarodowa Rada ds. Katechezy(abp Rino Fisichella);

Papieska Rada ds. Tekstow Prawnych - Rada zajmuje sie interpretacja pra-

wa kanonicznego (kard. Francesco Coccopalmerio);

Papieska Rada ds. Kultury - Rada zajmuje sie dialogiem z tworcami kultury,

naukowcami i ludZmi niewierzacymi (kard. Gianfranco Ravasi).

Dykasterie:

Dykasteria ds. Swieckich, Rodziny i Zycia;

Dykasteria ds. Integralnego Rozwoju Cztowieka;

State komisje miedzy dykasterialne:

a) Stala Komisja Miedzy dykasterialna ds. Kosciotéw Lokalnych, ich
Obsadzania, Tworzenia i Zmian (kard. Pietro Parolin);

b) Stata Komisja Miedzy dykasterialna ds. Ko$ciota w Europie Wschod-
niej (kard. Pietro Parolin);

c) Stala Komisja Miedzy dykasterialna ds. Zakonéw Pracujacych
na Misjach (kard. Fernando Filoni);

d) Stala Komisja Miedzy dykasterialna ds. Formacji Kandydatow
do Kaptanstwa (kard. Beniamino Stella);

e) Komisja Miedzy dykasterialna ds. Katechizmu Kosciofa Katolickiego
(kard. Beniamino Stella).

Urzedy:

Kamera Apostolska - czuwa nad dobrami doczesnymi, przejmuje szereg
spraw podczas wakatu na Stolicy Apostolskiej. Kieruje nig Kamerling Swie-
tego Kosciota Rzymskiego (kard. Jean-Louis Tauran);

Administratura Panstwa Watykanskiego - odpowiedzialna za zarzadzanie
i sprawy ekonomiczne i administracje dobr Stolicy Apostolskiej. Decyzja
papieza Franciszka urzad ten jest bankiem centralnym Watykanu (kard.
dk. Domenico Calcagano);

Prefektura Spraw Gospodarczych Stolicy Swietej - koordynacja sprawami
gospodarczymi Stolicy Apostolskiej (kard. Reinhard Marx);

Prefektura Pafacu Apostolskiego - odpowiedzialna za organizowanie
audiencji oraz zarzadzanie apartamentami papieskimi (abp Georg Gan-
swein);

Urzad Papieskich Celebracji Liturgicznych - odpowiedzialny za organi-
zacje papieskich ceremonii liturgicznych, asystowanie papiezowi podczas
liturgii oraz audiencji generalnych. Kieruje nim Mistrz Ceremonii (ks. prat.
Guido Marini);
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6. Biuro Prasowe Stolicy Apostolskiej - (Gregory Burke), podlega mu:

7. Watykanski Serwis Informacyjny

8. Glowny Urzad Statystyczny Kosciota (ks. prat. Vittorio Formenti).

VIIL Komisje papieskie:

1. Papieska Komisja Ecclesia Dei - zajmuje sie dialogiem z tradycjonalistami;

2. Papieska Komisja ds. Ko$cielnych Dobr Kultury (kard. Gianfranco Ravasi);

3. Papieska Komisja Archeologii Sakralnej (kard. Gianfranco Ravasi);

4. Papieska Komisja Biblijna (kard. Gerhard Ludwik Muller);

5. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna (kard. Gerhard Ludwik Muller);

6. Komisja Miedzy dykasterialna ds. Katechizmu Kosciota Katolickiego;

7. Papieska Komisja ds. Panstwa Watykanskiego;

8. Papieska Komisja Dyscyplinarna Kurii Rzymskiej;

9. Papieska Komisja ds. Ameryki Lacinskiej (kard. Marc Quellet).

10. Papieska Komisja ds. Ochrony Oséb Matoletnich - powotana w 2014 roku;
(kard. Sean O’'Malley);

1. Papieska komisja referujaca o organizacji struktury ekonomiczno-admini-
stracyjnej Stolicy Apostolskiej.

IX. Komitety papieskie:

1. Papieski Komitet Nauk Historycznych;

2. Papieski Komitet ds. Miedzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych -
odpowiedzialny za przygotowanie i realizacje tychze kongresow (abp Piero
Marini).

X. Gwardia szwajcarska (od 1506 r.) - piesza formacja wojskowa, petniaca
role strazy przybocznej papieza (ptk Christoph Graf).

XI. Akademie papieskie:

1. Papieska Akademia Cultorum Martyrum (rektor: prof. Fabrizio Bisconti);

2. Papieska Akademia Ko$cielna (rektor: abp Giampiero Gloder);

3. Papieska Akademia Nauk - instytucja naukowa doradzajaca w dziedzinie
nauk przyrodniczych (prof. Werner Arber);

4. Papieska Akademia Nauk Spotecznych (rektor: prof. Margaret Archer);

5. Papieska Akademia Teologiczna (rektor: ks. Manlio Sodi);

6. Papieska Akademia Pro Vita- towarzystwo naukowe ds. bioetyki, swietosci
(abp Vincenzo Paglia);

7. Papieska Akademia Archeologii Rzymskiej (Dr. Marco Buonocore);

8. Papieska Akademia Niepokalanej- dba o czysto$¢ kultu maryjnego (kard.
Angelo Comastri);

9. Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna (0. Vincenzo Batta-
glia OFM);

10. Papieska Akademia $w. Tomasza z Akwinu (prezydent: LluisC lavell);

11.

Papieska Akademia Sztuk Pieknych (prof. Vitaliano Tiberia);
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12. Papieska Akademia Jezyka tacinskiego(prezydent: prof. Ivano Dionigi).

XII. Instytucje zwigzane ze Stolica Apostolska:

1. Guberantorat Panstwa Watykanskiego;
Wikariat Rzymski;
Urzad Dobroczynnoéci Apostolskiej - zajmuje sie rozpatrywaniem prosb
i ewentualnie przyznawaniem skromnych datkéw oraz udzielaniem btogo-
stawienstw w formie reskryptu lub wypisanym na ozdobnym pergaminie.
Urzad Jalmuznika Papieskiego (abp Konrad Krajewski);

4. Tajne Archiwum Watykarnskie - (abp Jean-Louis Brugués);

5. Apostolska Biblioteka Watykariska - (abp Jean-Louis Brugués);

6. LOsservatore Romano (prof. Giovanni Maria Vian);

7. Radio Watykanskie (ks. Federico Lombardi);

8. Telewizja Watykanska CTV (Stefano D’Agostini);

9. Fabryka Swietego Piotra (kard. Angelo Comastri);

10. Bank Watykanski IOR (Jean-Baptiste de Franssu);

1. Urzad Informacji Finansowej - organ kontrolny (René Briilhart);

12. Obserwatorium Watykanskie -o$rodek badan astrofizycznych w Castel
Gandolfo (0. Guy Joseph Consolmagno);

13. Watykanska Grupa Badawcza -osrodek badan astrofizycznych w Tucson;

14. Wikariat Rzymski (kard. Agostino Vallini);

15. Wikariat Panistwa Watykanskiego (kard. Angelo Comastri);

16. Wikariat Pafistwa Watykanskiego;

17. Korpus Zandarmerii Panistwa-Miasta Watykanskiego;

18. Biuro Pracy Stolicy Apostolskiej (bp Giorgio Corbellini);

19. AVEPRO - Urzad Stolicy Apostolskiej ds. oceny i promocji jakosci ksztatce-
nia na uniwersytetach koscielnych;

20. Drukarnia Watykanska (ks. Sergio Pellini);

21. Watykanska Ksiegarnia Wydawnicza;

22. Fundusz Opieki Medycznej;

23. Peregrinatio ad PetriSedem - urzad zajmujacy sie opieka nad pielgrzyma-
mi;

24. Administracja Papieskiej Bazyliki $w. Piotra;

25. Administracja Papieskiej Bazyliki $w. Jana na Lateranie;

26. Administracja Papieskiej Bazyliki Matki Bozej Wigkszej (S. Maria Maggio-
re);

27. Papieski Chor Muzyczny Kaplicy Sykstynskiej (ks. prat. Massimo Palom-
bella)>.

Celowo pomine kwestie dotyczace szerokich ujec¢ bilateralnoéci i multilateral-

nosci Stolicy Apostolskiej, z racji wiklania w skomplikowane meandry tych zagad-
nien.

29 Jakubowski, W.: O Roma felix. Geneza, specyfika i przeobrazenia instytucji politycznych Paristwa
Miasta watykariskiego, Warszawa 2005, s. 47.
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Neutralnos$¢ Stolicy Apostolskiej
Waznym elementem, wienczacym tenze punkt opracowania jest wskazanie
neutralnosci Stolicy Apostolskiej. Po podjeciu proby zredefiniowania pojecia ,neu-
tralnosci” na tle dziejow, oraz egzemplifikacje tej wartosci w decyzjach Stolicy Apo-
stolskiej nastepujace zdania trafnie wskazuja postawe wspomnianej instytugji: , Neu-
tralnos¢ Stolicy Apostolskiej na tle [réznych] przyktadéw stanowi wyjqtkowy ewene-
ment. W politycznej pragmatyce tego podmiotu wystepujq pewne elementy neutral-
nosci, aczkolwiek wynika to z ideowo innych przestanek, anizeli w przypadku pod-
miotow panstwowych praktykujgcych tego rodzaju polityke™. Neutralna polityka
miedzynarodowa Stolicy Swietej opiera si¢ na tzw. imponderabiliach, tj. warto$ciach
o wymiarze duchowym i moralnym co pozwala na tej podstawie, dokonywanie
potencjalnych antycypacji jej stanowiska wobec konkretnych probleméw z jakimi
zmaga sie $wiat. ,Oprdcz tego neutralnosc ta posiada charakter trwaty i bez wzgle-
du na zmieniajqcq sie sytuacje miedzynarodowq nie podlega procesom fluktuacji
i koniunkturalnej zmianie, co cechuje w znacznej mierze przyktady podanych krajéw.
Stolica Apostolska, co réwnie istotne, udzielita takze innym spotecznosciom kosciel-
nym i miedzynarodowym gwarancji pozostawania poza wszelkimi sporami politycz-
nymi, koncentrujqc sie wylqcznie na wiasnej misji duchowej”®. Do gléwnych celow
Stolicy Apostolskiej na arenie miedzynarodowej naleza:
. ,Ochrona i wspieranie intereséw Kosciota rzymskokatolickiego w srodowi-
sku miedzynarodowym,
I.  Przestrzeganie wolnosci religijnej w plaszczyznie miedzynarodowych sto-
sunkow interreligijnych,
[Il. Domaganie sie poszanowania podstawowych praw cztowieka i obywatela.
IV. Dziatania na rzecz pokoju i bardziej sprawiedliwych stosunkéw spo-
tecznych w poszczegolnych paristwach i pomiedzy paristwami,
V. Istotny imperatyw «ewangelicznej i metapolitycznej» misji Stolicy Apostol-
skiej w srodowisku miedzynarodowym™.

Podsumowanie

Do roli i znaczenia dyplomacji watykanskiej nalezy przede wszystkim ukaza-
nie pewnych implikacji z zakresu dyplomatycznego zaplecza Stolicy Apostolskiej
pod nazwg Kurii Rzymskiej. Niewatpliwie opracowanie ks. Kurowskiego opierajace
sie na szerszym ujeciu zawiera w tej materii gtebsze, wrecz erudycyjne ujecia, nie-
mniej na potrzeby owego opracowania (streszczenia) wystarczg powyzsze dystynk-
cje i wyroznienia. Przedstawiciele SA moga pochodzi¢ z roznych krajow, korcza spe-
cjalne studnia w Papieskiej Akademii Koscielnej. Kiedy s3 kierowani do danego pan-

3 Olejarz, T.: Podmiotowos¢ Stolicy Apostolskiej w stosunkach miedzynarodowych, [w:] Annales
Uniwersitatis Mariae Curie - Sktodowska Lublin - Polonia, Vol XVI, 1 Sectio K. 2009, s. 86.

3 Olejarz, T.: Podmiotowos¢ Stolicy Apostolskiej w stosunkach miedzynarodowych, [w:] Annales
Uniwersitatis Mariae Curie - Sktodowska Lublin - Polonia, Vol XVI, 1 Sectio K. 2009, s. 86.

32 Kondziela, J.: Pokdj w doktrynie Kosciota, Lublin, 1992; s. 69; A. Solarz, Strategia Pojednania-propo-
zycja Stolicy Apostolskiej dla stosunkéw Pétnoc-Potudnie w XXI wieku, ,Stosunki Miedzynarodowe”
2003, Nr1- 2, s. 168 - 169; Johnson, D.: Faith-Based Diplomacy: Trumping Realpolitik, Oxford Uni-
versity Press 2003.
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stwa, musza przedstawic glowie panstwa akredytacje - uwierzytelnienie. Legaci nie
sq niezalezni od wladzy biskupa, zaleca sie jednak, by wspierali go i zasiegali u nie-
go rady. W hierarchii ko$cielnej legaci znajduja sie przed biskupami i arcybiskupa-
mi, s3 natomiast wyzszg range sa kardynatowie i patriarchowie. Legaci nie s3 czlon-
kami Konferencji Episkopatu, zaleca sie jednak, by uczestniczyli w posiedzeniach.
Neutralna polityka miedzynarodowa Stolicy Swietej opiera sie na tzw. impondera-
biliach, tj. wartosciach o wymiarze duchowym i moralnym co pozwala na tej pod-
stawie, dokonywanie potencjalnych antycypacji jej stanowiska wobec konkretnych
probleméw z jakimi zmaga sie swiat. Oprocz tego neutralnos¢ ta posiada charakter
trwaly i bez wzgledu na zmieniajaca sie sytuacje miedzynarodowa nie podlega pro-
cesom fluktuacji i koniunkturalnej zmianie, co cechuje w znacznej mierze przyklady
podanych krajow. Stolica Apostolska, co rownie istotne, udzielita takze innym spo-
lecznosciom koscielnym i miedzynarodowym gwarancji pozostawania poza wszel-
kimi sporami politycznymi, koncentrujac sie wylacznie na wlasnej misji duchowe;j.
Nalezatoby zakonczy¢ stwierdzeniem, iz ,posoborowe umowy upowazniaja krajowe
konferencje biskupéw do zawierania uméw z wladzami panstwowymi.

Na podstawie powyzszych tresci, chcialbym stwierdzi¢, ze opracowanie jest
zatem wyjatkowo obszernym i kompetentnym zrédtem wiedzy z zakresu konse-
kwencji podmiotowosci prawno - miedzynarodowej Stolicy Apostolskiej. Pomi-
niecie pewnych aspektow, a wyakcentowanie innych (lub ewentualne poszerzenie,
celem ukazania dodatkowych perspektyw badawczych) jest nieodzownym skfad-
nikiem kazdego opracowania zgodnie z zasadq kompromisu. Owo studium nalezy
uwazac za pewne zrodto wiedzy, cho¢ ukazywane przyklady niewatpliwie znajduja
wyjatek od promowanej reguty. Niemniej jednak, mimo tego, iz artykut nie zamy-
ka pewnych kwestii ostatecznie, sg przestrzenie, ktore oczekuja na ich rozwiniecie,
jak np. kwestia roli i znaczenia dyplomacji watykanskiej. Zagadnienie to jednak jest
godne uwagi i konsekwentnej lektury.
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Wsparcie 0sob przezywajacych cierpienie jako zadanie
duszpasterskie Kosciotla

GRZEGORZ WACHOL

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie
Wydziat Teologiczny

Abstract: It may seem that assistance in suffering is a task for specialists in fields other than theology.
Therapeutic techniques devoid of spiritual reference do not touch the depth of human life. Not only
do they reduce life to its solely biological dimension, but also they leave spiritual emptiness in it. The
main task of the Church is the pastoral council through which the faithful can open their souls to God,
build a relationship with Him and answer the most fundamental questions related to their existence. In
addition, the pastoral activity performs supporting functions that could contribute to the well-being of
those who benefit from it.

Key words: Experiencing suffering. Pastoral support. Sense of suffering. Human well-being.

Wstep

Dzialalnos¢ duszpasterska jest podstawowym zadaniem Kosciofa, dotyczy
wszystkich wiernych, a wérdd nich s3 osoby przezywajace cierpienia. Niniejszy arty-
kut jest propozycja réznorodnych mozliwoéci wsparcia duszpasterskiego tych, kto-
rzy doswiadczaja cierpienia w sposob szczegolny oraz tych, ktérym towarzyszy ono
w codziennosci, jako staly, niewyrdzniajacy sie szczegolnie element egzystengji .
Tekst prezentuje tez refleksje nad teorig cierpienia i probe odnalezienia jego chrze-
scijanskiego sensu. Wnioski poczynione w artykule s3 wypadkowa danych z zakresu
psychologii, filozofii, a przede wszystkim teologii chrzescijanskiej. Wydaje sie, ze
wlasnie ta religia jest najblizsza cztowiekowi cierpigcemu i najtrafniej opisuje ten
fenomen.

Filozoficzno-psychologiczne aspekty cierpienia

Ze wzgledu na swoja ztozonos¢, termin cierpienie jest trudny do catosciowe-
go opisania. Jego Najczesciej kojarzonym synonim jest termin bél, a wiec nieprzy-
jemne odczucie utrudniajace lub uniemozliwiajace normalne funkcjonowanie orga-
nizmu, zwigzane z uszkodzeniem jego tkanek lub opisywane w kategoriach takie-
go uszkodzenia'. Jednak bol jest o wiele mniej zlozony niz cierpienie, gdyz dotyka
jedynie biologicznej cze$ci organizmu i moze by¢ obecny tylko w fizjologicznych
modelach cztowieka. Dotyczy on kazdej istoty posiadajacej receptory, a wiec tak-

v Porov. LATUSEK, A.: Stownik psychologii. Krakow : Zielona Sowa, 2005, s. 47. DUNA], B.: Popularny
stownik jezyka polskiego. Warszawa : Wilga, 2000, s. 42.

THEOLOGOS 1/2020

107



nsMsodiunmmm O O

=
o
0o

GRZEGORZ WACHOL

ze zwierzat, ale co ciekawe jak przekonuje w swojej publikacji amerykanski biolog
Daniel Chamovitz, rowniez roslin. Tymczasem zjawisko cierpienia jest o wiele bar-
dziej ztozone i znacznie przekracza obszar fizjologii, jest charakterystyczne dla istot
inteligentnych, mogacych dokonywac autorefleksji i posiadajacych samo$wiado-
mose. W zwiazku z tym jedynie czlowiek moze doswiadczac cierpienia, gdyz tylko
on sposrod wszystkich istot zywych posiada zdolnos¢ do myslenia o sobie samym
na wyzszych poziomach niz tylko zaspakajanie naturalnych potrzeb biologicznych*.
Jozef Kozielecki zauwaza, ze jednym z najwiekszych btedow podczas klasyfikowa-
nia zjawisk psychicznych czlowieka jest utozsamianie cierpienia wylacznie z bélem
fizycznyms. Z kolei Liliana Suchocka podkresla sfere wewnetrzng, od ktorej uzalez-
nione jest wystepowanie cierpienia. Wedtug autorki bdl jest o wiele bardziej oczy-
wisty, zewnetrzny i fatwiejszy do zaobserwowania®. Cierpienie czesto jest niezwig-
zane z bolem w sensie scistym i wynika chocby z doswiadczenia zaburzonych relacji
z innymi ludzmi, czy wewnetrznym, nieprawidtowym stanem psychiki’.

Cierpienie moze by¢ rozumiane jako subiektywne, dotkliwe i ciezkie doznanie
zta fizycznego, psychicznego i duchowego spowodowane utratq istotnych warto-
sci zyciowych, poczucia sensu zycia® oraz przykre, bolesne odczucia uwarunkowane
utratq, chorobq, zwlaszcza diugotrwalg, postepujqcq, zagrazajgceg zyciu®. Jan Pawet
I uyjmuje cierpienie po prostu jako doznawanie zfa®.

Refleksja nad cztowiekiem przynosi spostrzezenie, Ze jest on czyms wiecej niz
tylko zbiorem okreslonej ilosci tkanek biologicznych. Prawidtowo funkcjonujaca
osoba doswiadcza swiadomosci wnetrza, czyli przestrzeni, w ktorej rozgrywaja sie
procesy psychiczne zwigzane z uczuciami, emocjami, my$leniem etc., dlatego mozna
mowic o psychice". W czlowieku zauwazalna jest tez obecnos¢ sumienia reprezento-
wana przez tendencje do przezy¢ duchowych, takich jak potrzeba kontaktu z abso-
lutem, odniesienie do zmartych, czy poszukiwanie sensu swojego istnienia w opar-

2 Porov. CHAMOVITZ, D.: Zmystowe zycie roslin. Warszawa : W.A.B,, 2014, s. 5 - 25.

3 Porov. WOJCISZKE, B.: Czlowiek wsrdd ludzi - zarys psychologii spotecznej. Warszawa: Scholar,
2002, 5. 136 - 141. MORGALLA, S.: Dojrzatosc osobowosciowa i religijna. Krakéw : WAM, 2006, s. 137
-141

4 Porov. GOGACZ, M.: Ciemna noc mitosci. Warszawa : Wydawnictwo Siostr Loretanek, 1985, s. 87 -
89.

5 Porov. KOZIELECK]I, J.: Cztowiek wielowymiarowy. Warszawa : Zak, 1996, s. 229.

6 Porov. SUCHOCKA L: Psychologiczna analiza cierpienia w chorobie przewlektej. Lublin : WNS
KUL, 2007, s.15 - 17.

7 Porov. ADAMS D.: Cierpienie dzieci i mtodocianych. Jak leczqcy mogq im pomdc. In: BLOCK, B.
L. - OTREBSKI, W. (eds.): Czlowiek nieuleczalnie chory. Lublin : WNS KUL 1997, s. 104. LIS-TUR-
LEJSKA, M.: Psychologiczne nastepstwa stresu traumatycznego. In: SEK, H. (eds.): Psychologia kli-
niczna t. 2. Warszawa : PWN, 2005, s. 120-121.

8  Porov. ROSEON W.: Cierpienie. In: PAWLAK, Z. (eds.): Katolicyzm A-Z. Poznan : Vydavatelstvo
KSW, 1982, s. 51.

9 Porov. EUCZAK, ].: Cierpienie. Charakterystyka, rozpoznawanie, wspomaganie cierpigcych, powin-
nosci leczqcych, skutecznosé pomocy cierpigcym chorym, In: BLOCK, B. L. - OTREBSKI, W. (eds.):
Cztowiek nieuleczalnie chory. Lublin : WNS KUL 1997, s. 68.

1o Porov. JAN PAWEL II: Salvifici doloris, Wroctaw : WWKA, 2001, 7.

n Porov. KEPINSKI, A.: Podstawowe zagadnienia wspélczesnej psychiatrii. Warszawa: Wydawnictwo
Literackie, 1978, s. 11-12.
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ciu o istote wyzsza™. Holistyczna wizja czlowieka zaklada wiec istnienie trzech jego
wymiaréw: ciala, psychiki i duszy, co pozwala na wyodrebnienie odpowiadajacych
im rodzajéw cierpienia: fizjologicznego (fizycznego), psychicznego i duchowego®.

Najprostsze do zaobserwowania i opisania jest cierpienie fizyczne. Jest bardzo
powszechne, obecne w roznym stopniu u kazdego cztowieka. Powstaje na skutek
bodzca oddziatujacego na organizm fizyczny. Moze to by¢ bdl, chtdd, gtdd, pragnie-
nie, potrzeba snu, czy dolegliwosci wynikajace z nieprawidtowego dziafania orga-
nizmu spowodowane wadami genetycznymi lub chorobami. Ten rodzaj cierpienia
czesto taczy sie z uszkodzeniem ciata. Wspdtczesna cywilizacja charakteryzuje sie
duzym kontrastem jesli chodzi o mozliwosci radzenia sobie z cierpieniem fizycz-
nym. W krajach wysoko rozwinietych nawet standardowa opieka medyczna potrafi
bardzo wiele zaoferowac, dzieki czemu wcigz wydtuza sie srednia dtugo$c zycia®.
Jednakze w krajach tzw. Trzeciego Swiata wciaz wystepuja problemy zwigzane z pod-
stawowa higieng, dostepem do wody i jedzenia oraz mozliwosciami leczenia. Skrajne
cierpienie fizyczne moze prowadzi¢ do ograniczenia mobilnosci, mozliwosci nor-
malnego, samodzielnego zycia, a nawet $mierci®.

Cierpienie psychiczne dotyczy zaburzen emocji i uczu¢, choréb ukladu nerwo-
wego, braku poczucia sensu zycia i niespetnienia. Bardzo czesto objawami towarzy-
szacymi mu sg lek i depresja”. Jego wystepowanie mozna uznac za normalne, gdyz
kazdy ma jakie$ problemy zwiazane z jego wewnetrznymi przezyciami, ale niekiedy
przyjmuje forme patologiczng, wowczas jest niewspotmierne wzgledem do$wiad-
czanych sytuacji. Przyczynami tego cierpienia sa najczesciej trudnosci zyciowe,
zaburzony rozwdj moralny i osobowy, maltretowanie psychiczne, niespelnienie
w przestrzeni prywatnej lub zawodowej®. Lekarstwem na cierpienie psychiczne jest
poprawa relacji z otaczajacym $rodowiskiem, proba rehabilitacji zyciowych porazek
oraz leczenie psychiatryczne lub psychoterapeutyczne. Dodatkowym czynnikiem
terapeutycznym jest tutaj obecnos¢ bliskich osob i towarzyszenie im®.

2z Porov. ZDYBICKA, Z.: Czlowiek i religia. Lublin : KUL, 1977, s. 120 - 139.

3 Porov. KOZIELECKI, J.: Koncepcje psychologiczne cztowieka. Warszawa: Panstwowy Instytut
Wydawniczy, 1980, s. 83 - 92, 167 - 176, 256 - 274. TYLKA, J.: Znaczenie religijnosci i duchowosci
w profilaktyce i terapii choréb cywilizacyjnych, http://www.fidesetratio.org.pl/files/plikipdf/tylkas.
pdf, (10.10.2020). POPIELSK]I, K.: Noetyczny wymiar osobowosci. Lublin : RW KUL, 1993, s. 75 - 84.

4 Porov. MAKSELON, J.: Psychologiczne aspekty cierpienia. , Analecta Cracoviensia” XXIV (1992).
S. 41- 5L

15 Porov. Dane Eurostatu odnoszace sie do $redniej dtugosci zycia: http://ec.europa.eu/eurostat/web/
population-demography-migration-projections/deaths-life-expectancy-data (25.02.2020).

16 Porov. UCZAK, ].: Cierpienie. Charakterystyka, rozpoznawanie, wspomaganie cierpigcych, powin-
nosci leczqcych, skutecznosé pomocy cierpigcym chorym In: : BLOCK, B. L. - OTREBSKI, W. (eds.):
Czlowiek nieuleczalnie chory. Lublin : WNS KUL 1997, 5. 71 - 72.

17 Porov. MAKSELON, J.: Psychologiczne aspekty cierpienia. , Analecta Cracoviensia” XXIV (1992).
S. 41- 5L

18 Porov. SUCHOCKA L: Psychologiczna analiza cierpienia w chorobie przewlektej. Lublin : WNS
KUL, 2007, s. 14.

19 Porov. KUBLER-ROSS, E.: Rozmowy o $mierci i umieraniu. Poznan: Media Rodzina, 1997, s. 268 -
275.
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Cierpienie duchowe dotyczy religijnosci i wiary, rozumianej jako akt ludzkiej
woli. Wynika ono z zachwianej relacji z Bogiem lub absolutem rozumianym w inny
sposob. Moze wynikac z winy przezywajacego je, ale rwniez mogg na nie mie¢ wptyw
osoby trzecie lub niezawiniony brak dobrze uksztattowanej religijnosci*. Ten rodzaj
cierpienia jest najbardziej subiektywny i najtrudniejszy do sklasyfikowania, zalezy
w duzej mierze od tego jaki obraz Boga posiada sam cierpiacy oraz jakie podejmie
metody walki w zaistniatej sytuacji. Istotny wplyw na oslabienie cierpienia ducho-
wego maj pomoc duszpasterska, ktéra moze pomdc odbudowac wiare zagubionej
duchowo osoby. Niektorzy autorzy wymieniajg jeszcze czwarty rodzaj omawianego
zjawiska, a mianowicie cierpienie moralne. Nie ma jednak potrzebny wyrézniania go
w sposob szczegdlny, gdyz sama moralnos¢ wynika z religijnosci i obowiazujacych
w niej zasad postepowania, a wiec jest czescia duchowosci. Nawet jesli to odniesie-
nie jest przezywane nieswiadomie i pozbawione Boga, to jednak wynika z pewnego
systemu zasad i norm, ktdre przyjmuja charakter religijny=.

Pierwsza cechg cierpienia jest wielowymiarowo$¢. Oznacza to, ze kazda oso-
ba w jakims stopniu zawsze przezywa wszystkie rodzaje cierpienia, a jeden sposrod
nich staje sie dominujacy. Czlowiek jako catos¢, odczuwa dziatanie i objawy kazdej
ze sfer, z jakich sie sktada. Nie mozna zupetnie oddzieli¢ jednego cierpienia od pozo-
stalych. Zauwaza sie nawet, ze jedno cierpienie pociaga za soba kolejne (np. przygne-
bienie spowodowane choroba somatyczng)*. Kolejna cecha to subiektywnos¢. Kaz-
dy czlowiek inaczej rozumie dang sytuacje. To, co dla jednych jest bardzo trudnym,
wrecz traumatycznym doswiadczeniem, dla innych moze by¢ zwyczajnym, nawet
codziennym odczuciem. Ktos kto traci swojq sprawnos¢ w wyniku wypadku zupet-
nie inaczej podchodzi do mozliwosci funkcjonowania swojego organizmu niz osoba
niepetnosprawna od urodzenia®. Stad bardzo istotne w pomocy cierpigcemu s3 per-
sonalistyczne podejscie i poswiecony czas*.

Cierpienie jest takze powszechne, oznacza to, ze kazdy cztowiek w jakis sposob
cierpi i nie jest mozliwe osiggniecie petnego dobrostanu, pozwalajacego na uniknie-
cie cho¢by najdrobniejszego przejawu cierpienia. Nawet ludzie zyjacy w bardzo uda-
ny sposob, zadowoleni i przekonani o osiagnieciu wszystkiego co najlepsze, réwniez
doswiadczaja jakiego$ cierpienia, cho¢by niewielkiego dyskomfortu, pojawiajacego
sie sporadycznie®.

Wymienione cechy ukazuja, Ze leczenie cierpienia powinno by¢ catosciowe,
(dotyczy¢ wszystkich sfer cztowieka), zindywidualizowane i state.

20 Porov. MAKSELON, J.: Psychologiczne aspekty cierpienia. , Analecta Cracoviensia” XXIV (1992).
S. 41- 5L

2 Porov. JAN PAWEL II: Salvifici doloris, Wroctaw : WWKA, 2001, 5 - 6.

2 Porov. DURDA, W.: Chrzescijariska postawa wobec cierpienia. Krakow : ZNAK; 1998. s. 50.

3 Porov. AONDO-AKAA, B.: Realizacja naturalnej i nadprzyrodzonej misji oséb niepelnosprawnych
w Kosciele i spoteczenistwie. Krakow : ChapterOne, 2015, s. 43 - 61.

24 Porov. KUBLER-ROSS, E.: Rozmowy o smierci i umieraniu. Poznan: Media Rodzina, 1997, s. 187 -
246.

5 Porov. SOJKA, S.: Chrzescijariski sens cierpienia. Krakow : Wydawnictwo Karmelitow Bosych, 2011,
$.152 - 155.

26 Porov. DURDA, W.: Chrzescijariska postawa wobec cierpienia. Krakow : ZNAK, 1998. s. 50 - 51.
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Chrzescijanski sens cierpienia

Opis stworzenia pierwszych ludzi (Rdz 3) opowiada o ich upadku, ztym wybo-
rze i grzechu, ktory rodzi cierpienie, bdl, trudne doznania i konieczno$¢ mozolne-
go starania sie o swdj los. Wazne jest spostrzezenie, ze z perspektywy biblijnej to
nie Bdg zsyla cierpienie, ale jest ono konsekwencja wolnego wyboru czlowieka®.
W drugim rozdziale Ksiegi Hioba znajduje sie historia, ktora podaje rowniez podsta-
wy cierpienia niezawinionego przez czlowieka. Wedlug tego tekstu Szatan pojawia
sie przed tronem Boga i otrzymuje zgode, aby wystawi¢ poboznego Hioba na probe
i w tym celu zesta¢ na niego roznego rodzaju kleski. Chociaz Bog godzi sie na cier-
pienie, to jednak nie jest jego autorem?.

Ksiegi historyczne i madro$ciowe Starego Testamentu ukazuja cierpienie jako
kare za grzechy i zte wybory (np.: Lb 14,10-19; Pwt 4,9-24; 2 Krn 34, 20-28; Ps 9,18-
19; Ps 128, 1-2; Mdr 13,10; Syr 32, 14-17). Najpowazniejszym wykroczeniem jakiego
moze dopusci¢ sie cztowiek jest odejscie od Boga, wybor innych bozkéw zamiast
Niego i oddawania im czci®. W Piémie Swietym ten grzech jest uwazany za zdrade
Boga i poréwnywany do cudzotostwa. Efektem takiej postawy staja sie najpowazniej-
sze cierpienia jakich moze do$wiadczy¢ cztowiek (np. ciezkie choroby, wojny, gtdd,
samotnosé).

Takie doswiadczenia powodowaly, ze Stary Testament moze prowadzi¢
do rozumienia Boga jako srogiego i surowego, karzacego za grzechy, wrecz msciwe-
go. Dopiero przyjscie Jezusa Chrystusa na $wiat i Jego nauczanie ukazato pelny obraz
Boga, Ktory jest nieskonczonym mitosierdziem. Cierpienie jawi sie od tej pory jako
doswiadczenie przezywane nieraz dla chwaly Bozej (J 9,2 - 3). Sam Jezus podejmu-
jac trud zycia ziemskiego, meke i krzyz nadaje wartos¢ cierpieniu, jako srodkowi
prowadzacemu do Zbawienia. Wypowiadajac stowa: Jesli kto chce is¢ za Mnq, niech
sie zaprze samego siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje! (Ek
9,23), pokazuje, ze che¢ nasladowania Go wymaga podjecia swojego osobistego krzy-
za ztozonego z bolu i ztych doswiadczen. Dzieki temu mozna starac sie zrozumiec
sens cierpienia, ktdre staje sie srodkiem odkupienia za nasze winy, w szczegolnosci
grzech rajski. Jezus jest prawdziwym gwarantem i pomoca w lepszym rozumieniu
problematyki cierpienia®.

Sobor Watykanski I naucza, ze Jezus dzieki przezywanemu cierpieniu w pet-
ni ukazuje cztowieka z doswiadczeniem przestrzeni i srodowiska, w ktérym wzra-
sta, a ktdre tez s obarczone negatywnymi przezyciami®. Jan Pawet II kontynuuje te

27 Porov. DZIEWIECKI, M.: Bég i niezawinione cierpienie: http://gosc.pl/doc/2220496.bog-i-niezawi-
nione-cierpienie (26.02.2020).

28 Porov. ZIEMINSKI, I.: Dlaczego Bdg czyni zto? - O trudnosciach teodycei. In: http://www.filozofia-
religii.pl/uploads/1/8/7/0/18702650/fr_2015_2__1_zieminski.pdf (27.02.2020), s. 10.

29 Porov. STACHOWIAK, L.: Batwochwalstwo. Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin : KUL, 1973, s. 1296.

3 Porov. SALIJ, J.: Czy $mier¢ jest karq za grzech?. In: BORTNOWSKA, 1. (eds.): Sens choroby, sens
smierci, sens zycia. Krakow : Znak, 1980, s. 333 - 338.

3t Porov. SOJKA, S.: Chrzescijariski sens cierpienia. Krakéw : Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, 201,
s.152 - 155.

2 Porov. SOBOR WATYKANSKI II: Gaudium et spes - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspdtczesnym. Poznan : Pallotinum, 2005, 22.
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mysl, podkreslajac, ze cierpienie jest powszechne, stale obecne i zawsze towarzyszy
zyciu cztowieka®. Papiez Polak ukazuje dwa aspekty cierpienia: pierwszy mowia-
cy o tym, ze tylko przezywane wraz z Bogiem moze mie¢ jakikolwiek sens* oraz
drugi, Ze nie musi by¢ ono elementem koncowym zycia, czy zjawiskiem zupehie
nieprzydatnym. Takim ostatecznym koncem, z perspektywy osoby wierzacej, jest
dopiero $mier¢ wieczna i potepienie®. Tymczasem osoba przezywajaca swoje cier-
pienie i wyciagajaca z niego wnioski ma szanse na jeszcze wieksze ucztowieczenie sie
i uszlachetnienie, przemyslenie swojej przesztosci i zrewidowanie ich z terazniej-
szoscia. Jest to szansa na upodobnienie sie do Jezusa, przynajmniej w jakims zakre-
sie¥” oraz okazja do tego, by moc swoj krzyz ofiarowac w intencji innych. Kosciot piel-
grzymujacy moze dzieli¢ miedzy swoich uczestnikow wlasne doswiadczenia i wspie-
ra¢ ich poprzez réznego rodzaju ofiare. Cierpienie, jako doswiadczenie bardzo trud-
ne, moze stac sie jatmuzna dla dobra innych ludzi®* i do takiej postawy papiez wzywa
nie tylko tych, ktorzy przezywaja szczegolny bdl, ale kazdego kto spotyka na swojej
drodze problemy, nawet drobne®. Dzieki osobistemu cierpieniu, mozna lepiej zro-
zumie¢ tych, ktorzy sami je przezywajg, albo doswiadczaja innych trudno$ci*. Taka
postawa wzywa do pomocy innym, co z kolei umozliwia zmiane na lepsze, a nawet
nawrocenie duchowe*. Cierpienie motywuje tez do pojednania z ludzmi i relacji
rodzinnych, wyréwnania spraw ekonomicznych i spadkowych. Przede wszystkim
jednak nie mozna tracic¢ nadziei, ze znajduje sie ono w Bozym planie zbawienia calej
ludzkosci®.

Ostatecznie Jan Pawet II, przypomina, Ze cierpienia nie da si¢ w pelni pozna¢
i zawsze pozostanie jaka$ tajemnica, a jego pelne przezycie jest mozliwe tylko w zjed-
noczeniu z Chrystusem, niemniej jednak mozna z niego uczynic¢ podstawe rozwoju
swojej osobowosci®.

Wskazania pastoralne do wspolpracy z cierpiacymi

Z dotychczasowej analizy wynika, ze cierpienie pomimo negatywnego wpty-
wu na cztowieka moze sta¢ u poczatku jego rozwoju. Te teze potwierdza nie tylko
katolicka nauka, ale réwniez teorie psychologiczne. Victor Emil Frankl i Abraham

33 Porov. JAN PAWEL II: Sabvifici doloris, Wroctaw : WWKA, 2001, 9 - 13.

34 Porov. JAN PAWEL II: Blogostawieni ubodzy duchem - spotkanie z mieszkaricami slumséw. ,L'Os-
servatore Romano’, nr 9 (1980), s.14 - 15.

35 Porov. JAN PAWEL II: Salvifici doloris, Wroctaw : WWKA, 2001, s. 14.

36 Porov. JAN PAWEL II: Salvifici doloris, Wroctaw : WWKA, 2001, s. 23.

37 Porov. JAN PAWEL II: Ta mifosé jest przede wszystkim dla Was. ,L'Osservatore Romano’, nr7 (1981),
814 - 15.

38 Porov. JAN PAWEL II: Teraz raduje sie w cierpieniach za Was, ,L'Osservatore Romano’, nr 5 (1981),
8.9.

39 Porov. JAN PAWEL II: Wierze w Was, ,L'Osservatore Romano’, nr 9 (1980), 5.18 - 19.

40 Porov. JAN PAWEL II:, Bylem uposledzony i przyszliscie mi z pomocq, ,L'Osservatore Romano’, nr
1 (1981), s. 4.

4 Porov. JAN PAWEL II: Sabvifici doloris, Wroctaw : WWKA, 2001, s. 30.

4 Porov. JAN PAWEL II, Godnosc i majestat czlowieka cierpigcego In: RYN, Z. (ed.): Cierpienie ma
tysigc twarzy. Krakow: Znak, 1988, s. 79 - 8o.

4 Porov. JAN PAWEL II: Salvifici doloris, Wroctaw : WWKA, 2001, 24 - 31.



WSPARCIE OSOB PRZEZYWAJACYCH CIERPIENIE

Maslow doszukiwali sie w cierpieniu bodzca rozwijajacego*, a Kazimierz Popiel-
ski okreglit je jako istotny czynnik bycia i stawania sie®. Prawdopodobnie najdalej
w swojej interpretacji posunat sie Max Scheler mowiac o cierpieniu jako koniecznym
aspekcie wzrostu nie tylko osoby ludzkiej, ale catej cywilizacji*. W ostatniej czesci
artykutu zostang zaproponowane konkretne dziatania i postawy jakie moze przyja¢
duszpasterz w kontakcie z osoba cierpigca, aby umozliwic jej godne przezycie tego
stanu, a nawet zmotywowa¢ do rozwoju wewnetrznego.

Towarzyszenie osobom cierpigcym jest skuteczng forma wsparcia jakiego moz-
na im udzieli¢. Potwierdzaja to badania Elisabeth Kiibler-Ross przeprowadzone
w latach 6o0. i 70. ubiegtego wieku w amerykanskich szpitalach*. Czasem mozna
zaobserwowac leczniczy wplyw tej formy pomocy nawet na co dzien, ale by tak sie
stato ten kontakt powinien by¢ przeprowadzony w sposob przemyslany. Nalezy przy-
ja¢, zgodnie z holistyczng teorig czlowieka, ze negatywne doznania nie s wylacznie
domeng sfery fizycznej czlowieka®®. Istotne jest pelne zaangazowanie w stuchanie
cierpigcego i podtrzymywanie rozmowy poprzez zadawanie pytan (najlepiej otwar-
tych), parafrazowanie, ogniskowanie tematu, kierowanie rozmowa, powtarzanie,
czasem kwestionowanie, dawanie komunikatéw zwrotnych oraz podsumowanie®.
Tylko przy pelnym i naturalnym zaangazowaniu kontakt bedzie pomocny, w prze-
ciwnym wypadku cierpiacy straci wiare w dobre intencje podejmowanych przez nas
dziatan®. Stuchanie powinno zmierza¢ do otwartego i catosciowego przyjecia tego,
co mowi osoba dotknieta problemems®. Taka forma pomocy jest jedng z najpow-
szechniejszych oraz mozliwych do wykonania bez specjalistycznego przygotowania
psychologicznego przez duszpasterzy. Kazdy z nich w obrebie swojej pracy spotyka
ludzi dotknietych réznorakimi cierpieniami. Pamietajac, ze cierpienie jest subiek-
tywne, nie mozna lekcewazy¢ pozornie bfahych probleméw, zawsze akceptujac cier-
pigcego i przeznaczajac na osobisty kontakt odpowiednig ilos¢ czasu.

Sakramentem najblizszym osobom cierpigcym jest namaszczenie chorych,
ktore. moze przyjac¢ kazdy, kto zapada na ciezka chorobe. Ta prawda juz od jakie-
gos czasu powszechnie funkcjonuje w swiadomosci wiernych i nie mysli sie 0 nim
jako wylacznie o srodku na ostatnig droge chorujacegos. Warto jednak poszerzac te
swiadomo$¢ poprzez przypominanie jej przy okazji homilii, konferencji, katechez

44 Porov. FRANKL, V.E.: Homo patiens. Warszawa: PAX, s. 68-70; MASLOW, A.: W strone psychologii
istnienia, Warszawa: Vydavatelstvo PAX 1986, s. 16 - 17.

4 Porov. POPIELSK], K.: Noetyczny wymiar osobowosci. Lublin : RW KUL, 1993, s. 187 - 201.

46 Porov. SCHELER, M.: Cierpienie, smier¢, dalsze zycie - pisma wybrane. Warszawa : PWN, 1994,
S. 24.

47 Porov. KUBLER-ROSS, E.: Rozmowy o $mierci i umieraniu. Poznan : Media Rodzina, 1997, s. 270 -
272.

48 Porov. PEUZEK, Z.: Psychologia pastoralna. Krakéw : Instytut teologiczny Ksiezy Misjonarzy, 1994,
S.184 —185.

49 Porov. CHOLEWA, M.: Psychologia pastoralna z elementami psychologii klinicznej. Krakéw : Scrip-
tum, 2014, S. 97 - 98.

so Porov. JALICS, ].: Towarzyszenie duchowe. Krakow : WAM, 2017, s. 141 - 146.

st Porov. SZENTMARTONI, M.: Psychologia pastoralna. Krakéw : WAM, 1995, 5.73 - 74

52 Porov. KASZOWSKI, M.: Teologia w pytaniach i odpowiedziach - sakrament namaszczenia chorych:
http://www.teologia.pl/m_k/zago6-5.htm (27.02.2020).
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i spotkan z wiernymi. Kosciot naucza takze o leczniczym aspekcie dziatania Sakra-
mentu Eucharystii. Poprzez taski sptywajace w Komunii, wierni sg strzezeni przed
ztem, otrzymuja sity i motywacje do walki z grzechem, jednocza sie z Bogiem oraz
s3 poddani dziataniu prewencyjnemu wzgledem swiadomego wchodzenia na droge
cierpienia®. Funkcja terapeutyczna, to rowniez istotna cecha Sakramentu Pokuty
i Pojednania. Poprzez mozliwo$¢ spokojnego zrewidowania wlasnych win, koniecz-
no$¢ przyznania sie do btedu oraz poprawy, penitent ma szanse na refleksje o prze-
zywanym cierpieniu i sposobach radzenia sobie z nim. Rachunek sumienia w przy-
gotowaniu do tego sakramentu jest okazja, by przypomniec sobie tez pozytywne
strony swojego zycia i odciagnac uwage od cierpienia’*. Pozostate sakramenty row-
niez posiadaja wlasciwosci lecznicze, ktore moga pomoc cierpigcym, jednak trzy
opisane powyzej petnig te role w sposob szczegélny. Nalezy przy tym pamieta¢, ze
sakramenty s3 przede wszystkim dzialaniem bozej faski i nie mozna ich sprowadzi¢
wylacznie do sfery psychologicznej, chociaz jest ona réwniez aktywna wobec przyj-
mujacych je. Dlatego pomoc w cierpieniu moze odbywac sie poprzez dwojakie dzia-
lanie sakramentalne: nadprzyrodzone i terapeutyczne.

Kierownictwo i towarzyszenie duchowe spetniaja podobna role, przy czym
pierwsze z nich jest o wiele glebsze i bardziej ingeruje w osobe kierowang. By bylo
mozliwe potrzeba bardzo otwartej relacji pomiedzy kierownikiem a kierowanym.
W historii duchowos$ci mozna znalez¢ liczne przyktady takiego odniesienia, gdzie
kierownik duchowy spetniat czesto role orzekajacego o wiasciwym schemacie odnie-
sienie do Boga. Wyroznia sie rozmaite typy tej postugi, poczynajac od kierownic-
twa instytucjonalnego (w zgromadzeniach zakonnych i seminariach duchownych)
kierownictwa sakramentalnego (skupione wokot sakramentu pokuty i pojednania),
czy kierownictwa jako relacji interpersonalnej (wybor kierownika nastepuje z woli
kierowanego)s. Towarzyszenie duchowe jest bardzo zblizonym procesem, majacym
podobne cele, ale o wiele mniej ingerujacym w zycie poddajacego sie temu procesowi
oraz mniej intensywne ze wzgledu na czestotliwos¢ wspotpracysS.

Wskazania dla kierownictwa duchowego s zblizone do tych, ktére dotycza roz-
mowy wspierajacej. Nalezy cala swoja uwage, w danym momencie skupic na osobie,
ktorej udzielana jest pomoc. Bardzo istotne jest przekonanie jej, by zalecane dzia-
fania podejmowata z wlasnej woli. Niekiedy moze to rodzic¢ opory i trudnosci, ale
to podstawa do tego, by mdc poprawiac jakos¢ kontaktu z Bogiem. Wazne jest, aby
kierownik duchowy rozwijat sie takze w przestrzeni wiedzy psychologicznej, gdyz
wtedy bedzie mogt lepiej rozumiec i lepiej udziela¢ porad swojemu stuchaczowi.
Czestym btedem w tego typu przedsiewzieciu jest osobiste zaangazowanie kierow-
nika w sprawy, w ktorych pomaga. Takie podejscie moze spowodowa¢ subiektyw-
ne spojrzenie na problem, co pociaga z kolei brak mozliwosci racjonalnej pomocy.
Podobnie jak w przypadku sakramentdw, nalezy juz na wstepie pomocy zwigzanej
z kierownictwem lub towarzyszeniem duchowym, zatozy¢, ze to przede wszystkim

3 Porov. KATECHIZM KOSCIOEA KATOLICKIEGO 1391 - 1401.

5+ Porov. SZENTMARTONI, M.: Psychologia pastoralna. Krakéw : WAM, 1995, s. 75 - 76, 84 - 85.
55 Porov. SZENTMARTONI, M.: Psychologia pastoralna. Krakéw : WAM, 1995, s. 60 - 63.

56 Porov. JALICS, ].: Towarzyszenie duchowe. Krakow : WAM, 2017, 5. 9 - 14.



WSPARCIE OSOB PRZEZYWAJACYCH CIERPIENIE

Bog leczy ludzkie rany, a cztowiek jedynie posredniczy w tym, rozeznajac prawidto-
wy kierunek rozwoju®.

Modlitwa osobista stanowi wazne zadanie dla duszpasterza, nie tylko w swojej
prywatnej relacji do Boga, ale takze jako praktyka, ktora nalezy modelowa¢ wsrod
powierzonych sobie wiernych. Istnieje szeroki zakres roznych sposobow modlitwy
osobistej, takich jak kontemplacja, medytacja, adoracja, rozwazanie tekstow, modli-
twa liturgiczna, modlitwa praca, czy odtwdrcza gotowego statego tekstu. W kazdej
z nich, pomimo wielkiego bogactwa form, chodzi o ten sam cel: nawigzanie osobiste-
go kontaktu z Bogiems®. Rowniez w przypadku osobistej modlitwy pierwszorzednym
dziataniem jest udzielanie przez Boga nadprzyrodzonej taska, co pozostaje trudne
do obiektywnej weryfikacji i rozwija sie raczej w duchowej przestrzeni do$wiadcza-
jacych takiego wsparcia. Modlitwa osobista takze ma swoje psychologiczne odzwier-
ciedlenie i aspekty poboczne wplywajace pozytywnie na sytuacje kryzysu. Mozna
do nich zaliczy¢ chociazby dokonywanie refleksji nad wlasnym zyciem, potrzeb-
nej do tego, by moc zweryfikowac rodzaj przezywanego cierpienia oraz adekwatna
do niego forme samopomocy. Istotne tez jest oderwanie od codziennosci i poswie-
cenie czasu na co$ innego lub nietypowego. Cztowiek wspodtczesny jest szczegdlnie
narazony na stres, problemy w relacjach spotecznych, czy fizyczne zmeczenie. Kaz-
dy z tych czynnikdw rodzi réznego typu cierpienie, a modlitwa pojawia sie jako jed-
na z propozycji wyjscia poza obreb tej rzeczywistosci®. Dodatkowo zauwazalne sa
pewne zaleznosci w zachowaniu i postawach osdb modlacych sie, ktore korzystnie
wplywaja na walke z szeroko rozumianym cierpieniem. S3 to: (1) reakcja na modli-
twe, jako efekt placebo; (2) zdrowszy tryb zycia; (3) odwracanie uwagi od cierpienia;
(4) wsparcie psychiczne wzmacniajace uktad odpornosciowy; (5) mobilizacja wspar-
cia spotecznego®. Modlitwa wprowadza takze w podobne srodowisko, os6b maja-
cych zblizone wartosci i ideaty, co pozwala na lepsze odnalezienie sie w sytuacjach
spotecznych i rozwdj wlasnego swiatopogladu. Tego rodzaju identyfikacja z innymi
moze by¢ przezywana bezposrednio - podczas uczestniczenia razem w obrzedach
lub wirtualnie - jako jednos¢ wynikajaca ze wspélnoty wokot Bogu. Taka forma roz-
woju wewnetrznego znaczaco wptywa na radzenie sobie z cierpieniem®. Koncep-
cja modlitwy jako wsparcia w momencie cierpienia jest bardzo przydatna, ale tylko
przy wlasciwym wywazeniu jej tresci teologicznych i psychologicznych. Zadaniem
duszpasterza jest przygotowanie wiernych do modlitwy szczerej, otwartej, gtebokiej,
w ktorej uwzglednia sie na pierwszym miejscu swoje odniesienie do Boga, a dopiero
pozniej forme w jakiej sie to dokonuje.

Grupy samopomocowe gromadza osoby dotkniete takim samym (lub zblizo-
nym) problemem, co sprawia, ze cierpigcy moga odnalez¢ w pozostatych towarzy-
sza swojej drogi, ktdry rozumie ich. Dodatkowo takie formy wspdtpracy mobilizu-

57 Porov. SZENTMARTONI, M.: Psychologia pastoralna. Krakow : WAM, 1995, s. 59 - 72.

58 Porov. LADD, K. L. - SPILKA, B.: Psychologia modlitwy. Krakéw : WAM, 2014, s. 17-18.

59 Porov. LADD, K. L. - SPILKA, B.: Psychologia modlitwy. Krakow : WAM, 2014, s. 147-148.

60 Porov. BRESLIN, M.J. - LEWIS, C.A.: Theoretical models of the nature of prayer and health. “Mental
Health, Religion and Culture’, u (1), 2008, s. 9 - 21.

6 Porov. LADD, K. L.-SPILKA, B.: Psychologia modlitwy. Krakéw : WAM, 2014, s. 138 - 140.
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ja o wiele bardziej niz indywidualne zmaganie sie z kryzysem oraz stwarzaja prze-
strzen rozmowy i ukazuja nowe formy pomocy, mozliwe do uczenia sie od innych®.
Najistotniejszym elementem pobudzajacym do walki z cierpieniem jest automoty-
wacja, czyli postawa, w ktorej sam dotkniety problemem wyraza chec¢ walki z nim.
Czesto w trudnych sytuacjach przezywajacy je pozostaja osamotnieni, niezrozumia-
ni i czuja sie odrzuceni, co odbiera jakakolwiek wole walki o wlasne dobro®. W gru-
pach samopomocowych nie istnieje zaden element przymusu, co umozliwia petne
wewnetrzne przekonanie i wole zmiany u podejmujacych takie wsparcie. Dodat-
kowo tworza tez atmosfere wylacznosci i intymnosci, a to rodzi poczucie bezpie-
czenstwa posrod ich uczestnikow®. W polskiej rzeczywistosci nie jest jeszcze roz-
powszechniona dziatalnos¢ grup samopomocowych na taka skale jak cho¢by w kra-
jach anglosaskich. Istnieja anonimowe stowarzyszenia alkoholikéw, narkomanow,
hazardzistow, czy seksoholikow. Ale tego rodzaju wsparcie nie musi dotyczy¢ jedynie
natogéw. Rowniez osoby dotkniete r6znym cierpieniem np.: Zyjacy samotnie, wdo-
wy i wdowcy, rozwiedzeni, bezrobotni, malzenistwa bezdzietne, rodziny w kryzy-
sie, poszukujacy sensu wlasnego zycia, zagubieni duchowo, czy nieuleczanie chorzy,
moga wspdlpracowac w ten sposdb. Czes¢ z tych zadan jest spetniana przez niekto-
re duszpasterstwa, ale warto zastanowic sie nad poszerzeniem pola dziatania tego
rodzaju wspdlnot. Obecnos¢ wérod nich duszpasterza moze sprawic, ze stang sie
one nie tylko miejscem zmagania z przezywanym cierpieniem, ale rowniez beda sta-
nowi¢ dla wielu osob zrodto odkrywania swojej wiary.

Zakonczenie

Moze wydawac¢ sie, ze pomoc w cierpieniu jest zadaniem dla specjalistow
z innych dziedzin niz teologia, jednak same techniki terapeutyczne (medyczne, psy-
chologiczne, socjologiczne i inne), pozbawione odniesienia duchowego nie dotykaja
glebi ludzkiego zycia i redukuja je wylacznie do wymiaru biologicznego pozostawia-
jac w nim duchowa pustke. Gtéwnym zadaniem Kosciota jest duszpasterstwo, dzie-
ki, ktoremu wierni moga otwierac sie na Boga, budowac z Nim relacje oraz odpowia-
da¢ sobie na najbardziej podstawowe pytania zwiazane z ich egzystencja . Oprocz
tego dziatanie pastoralne moze peni¢ dodatkowe, wspierajace funkcje rozwijajace
dobrostan tych, ktdrzy s3 nim objeci. W ten sposéb wspolnota wierzacych realnie
odpowiada na aktualne problemy jej czlonkéw oraz utatwia dojrzate przezywanie
wiary.
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PODSTATNY PRISPEVOK K ROZVOJU HUMANIZMU V DOBE TEKUTEJ

Podstatny prispevok k rozvoju humanizmu v dobe tekutej:

PAVOL DANCAK

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Nowadays, social development is marked by a profound change in attitudes towards
transcendence. Radical humanism absolutizes the individuality and autonomy of the individual, but
instead of the expected development it brought skepticism, manifested by the tragic antagonism of
contemporary politics. Suddenly there is the threat of totalitarianism, which today has all the colors.
The aim of the article is to clarify the optimistic character of the Christian contribution to the concept
of humanism in terms of history of philosophy. The optimistic view of man is essential for the current
thinking about human development and human society.

Key words: Humanism. Christianity. Education. Society.

Uvod

Ideova klima tekutej modernity prinasa pesimizmus bytostného ohrozenie ¢lo-
veka, ktorého dosledkom je akultirny konzumizmus. Masivne pokuseniu racionalis-
tickej redukcie odvracia ¢loveka od celku bytia, ¢o sa symptomaticky prejavuje v neo-
pravnenej generalizacii fragmentarneho poznania. Pozitivisticky scientizmus pre-
hliada, Ze pravé poznanie nemoze byt legitimne obmedzované len na skutoc¢nosti,
ktoré st experimentdlne overitelné a raciondlne zdovodnitelné na pozadi typologi-
zovanych Iudskych skasenosti.> Clovek je skor vnimany ako objekt ur¢itych technik,
a nie subjekt, ktory je zodpovedny za svoje konanie. Spolo¢ensky vyvoj je poznaceny
hlbokou zmenou nazorov voci transcendencii. Radikalny humanizmus absolutizu-
je individualitu a autonémiu jedinca, ale namiesto ocakavaného rozvoja priniesol
skepticizmus, ktorého prejavom je tragicky antagonizmus sucasnej politiky. Zrazu
sa tu objavuje hrozba totality, ktord dnes ma vsetky farby. Cielom ¢lanku je historic-
ko-filozoficky objasnit optimisticky charakter krestanského prispevku ku konceptu
humanizmu a tak zvyraznit jeho esencidlny vyznam pre sucasné zamyslanie sa nad
¢lovekom v tieni vynarajuceho sa trans-humanizmu, ¢i post-humanizmu. Radostné
posolstvo, evanjelium, odmieta redukcionistické tendencie, uchovava ideu skutoc-
nej slobody a ponuka nadej na vychodisko zo zlozitej spolocenskej situacie.

1 Nézov ¢lanku je aliziou na sociologicky termin ,tekutd modernita®, ktory prvykrat pouzil polsky
sociolog a filozof Z. Bauman na opisanie zmien v suc¢asnej spolo¢nosti, ktord je premenliva, indivi-
dualizovand, konzumné a globalizovand.

> Porov. VALCO, M.: Veda vs. scientizmus: kritické postrehy. In: Disputationes Quodlibetales XXII.
Presov : PU GTF, 2019, s. 19 - 33.
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Clovek v dobe tekutej

Clovek tekutej modernity v dosledku individualizacie je chyteny do siete neo-
sobnych vztahov. Jeho identita je podelend na mnozstvo ,subidentit, ktoré vSak
nevytvaraji kompletnu osobnost. V kazdej z tychto mensich identit je podla Z. Bau-
mana zastiipend iba mala ¢ast nasho ja a my hrame iba roly, ktoré zodpovedajt urci-
tému miestu, ¢asu a okoliu. Sme zamestnanci, $tudenti, manzelia, manzelky, cestu-
juci vo vlakoch, ale ani v jednom okamihu nie sme tiplne sami sebou.> Dnesna spo-
lo¢nost jednotlivcovi nepontika isté zakotvenie vo svete, nakolko zanikaju tradi¢né
socialne vizby aj samotné tradicie a najdoleZitejou sa stava volba. Ci uz je to volba
zivotného $tylu, nabozenskej prislusnosti alebo aj volba vlastnej identity. Osobnost
Cloveka sa nielen vytvara, ale aj pretvéra ovela aktivnejsie ako kedysi. To ¢o je pasivne
a statickeé sa povazuje za slabsie a neefektivne. Hodnoti sa schopnost ¢o najrychlejsie
a najlepsie prispdsobovat sa zmenam.* Identita ¢loveka stala ,Zivotnym projektom?,
moznostou volby, procesom, v ktorom nie je definitivne urc¢eny koniec, kde je moz-
né ju stale nanovo vytvarat a pretvarat podla aktualnych poziadaviek a preferencii.s
Neexistuje ziaden prislub, Ze na konci tejto cesty konecne ,pevne zakotvime®. Byt
neustdle na ceste je jedinou moznostou, a preto neodportca hovorit o identite, ale
o identifikdcii ako o nikdy neukoncenom procese s otvorenym koncom.

V sucasnosti je idea humanizmu vyrazne ovplyviiovana narastajicim konzu-
merizmom. Z. Bauman za stredobod stc¢asnej spolo¢nosti povazuje travenie volné-
ho ¢asu v ,chrdmoch konzumu®. Nakupovanie neobmedzuje iba na hmotné veci, ale
chape hov sirSom kontexte ako , nikdy nekonciace patranie po novych a vylepsenych
zivotnych prikladoch i receptoch na zivot“. Humanizmus sa ocitol v prostredi trhu,
kde ¢lovek je definovany na zaklade veci, ktoré vlastni a na zdklade aktivit, ktoré si
zaplati. Tato situdcia podla Z. Baumana vedie k nekontrolovanému nérastu roznych
hnuti, s viac ¢i menej religioznym pozadim, ktoré sa venuju kontemplacii aj réznym
cviceniam, ktorych cielom je dosiahnutie maximalneho pézitku. Pozitok je estetic-
ky podmieneny a tak si ¢clovek-konzument nikdy nemoze byt isty, Ze dosiahol objek-
tivinu a kone¢nu mieru naplnenia. Dnes je vyhodnejsie, ak si zakaznik moze zobrat
tovar na skugobnu dobu a v pripade nespokojnosti ho méze vratit. Tento pristup sa
vSak netyka len predmetov, ale aj profesie ¢i partnerskych vztahov, pricom doraz sa
kladie na siroké moznosti vyberu.” Negativnou strankou pre konzumenta je neustala
neistota, ktord vyplyva z nekonciacej vymeny tovarov podla toho, ¢o je prave vmade.

Nové moznosti komunikdcie umoznili akumulovanie a rozsirovanie Zivotného
poznania a spajanie [udi, ale zaroven ich vystavili riziku odcudzenia. Spolocenské
zmeny v ostatnych storo¢iach nahlodali aj koncept viacgenera¢nej rodiny a neskér
aj koncept nukledrnej rodiny. V nasej bytostnej drame sa strata istot rodiny stala aj
stratou blizkosti, [udskosti, spolucitenia a solidarity a v kone¢nom dosledku aj stra-

3 Porov. BAUMAN, Z.: Myslet sociologicky. Praha : Sociologické nakladatelstvi SLON, 1996. s. 106.

4 Porov. GIDDENS, A.: Unikajiici svét. Jak globalizace ménii nais Zivot. Praha : Sociologické naklada-
telstvi SLON, 2000. s. 63.

5 Porov. BAUMAN, Z.: Individualizovanai spolecnost. Praha : Mlada fronta, 2004, $.168 - 169.

6 Porov. BAUMAN, Z.: Tekutai modernita. Praha : Mlada fronta, 2002, s. 118.

7 Porov. BAUMAN, Z.: Tekutai modernita. Praha : Mlada fronta, 2002, s. 140.
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tou udrzatelnosti a vitality. Opatovné hladanie podoby rodiny a podmienok plnenia
jej nezastupitelnych funkcii v kontexte vychovy je prvym predpokladom renesancie
humanizmu ¢i prezitia vobec.®

Antické grécke myslenie a humanizmus

Novoveka koncepcia humanizmu sa odvolédva na grécky ideal Iudskej kultury,
ale tento idedl nebol prezentovany len v jednej - sofistickej podobe. Antinémie nas-
ho novovekého kultarneho vedomia majt pévod vo vzdjomnej vojne idedlov kultury
v starovekom Grécku. Paidea sofistov a rétorov, v ktorej ma svoj zdroj relativisticky
druh novovekého humanizmu, bola v opozicii k paideie Sokrata, Platéna a Aristo-
tela. Vo svetle sokratovskych dialogov Platén predstavuje humanizmus sofistov ako
symbol upadku gréckej civilizdcie, a nie ako jej vrchol. Sofisti zacali obdobie spolo-
censkej aj intelektualnej dezintegracie. Prirodzene, Ze nielen oni sami boli zodpo-
vedni za postupujuci tipadok ndbozenskej a etickej tradicie, ale oni boli dedi¢mi,
ktori likvidovali majetok velkej minulosti. Nabozenské zaklady Zivota davnych Gré-
kov sa v priebehu 5. stor. rozpadéavali na ruiny. Werner Jaeger krivku tohto intelektu-
alneho procesu sleduje v dielach velkych majstrov antickej tragédie - Aischila, Sofok-
la a Euripida. Na zaciatku 5. stor. pred Kr. stoji Aischilos, tvorca tragédii, ktorého
vedomie je hlboko zakorenené v nabozenskej tradicii jeho naroda. Podoba sa zapas-
nikovi, ktorého giganticka sila mé zdroj v neochvejnej dévere v bozskt mudrost, kto-
rd riadi zivot ¢loveka napriek jeho tragickej prirodzenosti, ktord u poetu vzbudzuje
bazen a fudskeé spolucitenie. Sofokles zanechal vo svojom diele dokonalt rovnovdhu
medzi bozskym a udskym aspektom Zivota. V ml¢ani sa klania pred nedostupnym
majestatom toho, ¢o je nadludské, ale z celou svojou silou sa venuje ludskym zdle-
zitostiam. Jeho umenie sa koncentruje okolo utrpenia a tragickej velkosti bohatiera
tejto tradicie - ¢loveka. Treti z klasickych autorov - Euripides - predstavuje svet tiplne
len Iudsky a relativisticky, bez absolutna. Je skeptikom, a tak je skuto¢nym rovesni-
kom Protagora. Aj historik Tukidides hovori, Ze peloponézska vojna priniesla tpa-
dok nielen slavy a moci Atén, ale aj viery a etiky. Tento podklad musime vidiet, ak
rozmyslame o sofistoch a ich rozpacitej myslienke fudskej kultury, ktord robi ¢loveka
mierou vSetkych veci.?

Starogrécka vychova pred vystupenim sofistov nepoznala partikularne sféry
kulttry, nabozenstva, techniky a podobne, ale bola organicky spojena. Relativiza-
cia tradi¢nych zivotnych noriem a rezignacia na moznost vyrie$enia nabozenskych
otazok, ¢o je charakteristické pre Protagora, sa spaja s vysokymi narokmi na vycho-
vu ¢loveka. Tieto naroky sa véak ukazali ako neopodstatnené bez ukotvenia v zdroji,
ktory je mimol'udskej povahy. Sofisti podrobili vychovu racionélnej reflexii a vytvori-
li vedu o vychove. Do dne$ného dia sa vzdeldvanie a vychova uberaja smerom, ktori
urdili sofisti, ale do dne$ného dna zostavaju otvorené mnohé nimi nastolené otazky.
Otvorenou otazkou zostava aj to, ¢i je pedagogika veda alebo umenie. Samotni sofis-

8 Porov. POTOCAROVA, M.: Poznanie rodinného prostredia z hladiska vychovy. In: O vychove
v rodine : Zbornik referdtov z konferencie. Bratislava: Slovenska spolo¢nost pre rodinu a zodpoved-
né rodicovstvo, 2001, s. 39.

9 Porov. JAEGER, W.: Humanizm i teologia. Warszawa : Pax, 1957, s. 41 - 42.
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ti nazyvaju svoje usilie techne. Slavny Protagoras ho pomentva ako politické umenie
- techne, pretoze vyucuje politicka arete®. Technizacia vychovy poukazuje na ten-
denciu vtedajsej doby - rozlozit celok Zivota na rad oddelenych a teoreticky odévod-
nenych dokonalosti. Toto rozdelenie potom umoziuje Specidlne vyucovanie v istej
oblasti vedy. A tak stretdvame medzi sofistami réznych $pecialistov."

Z hladiska vychovy a kultury je velmi délezity Protagorov nazor, Ze vychova sa
nekonci opustenim $koly, ale Ze sa v istom zmysle prave vtedy zacina. Lebo podla
neho zakon $tatu je ucitelom politickej arete, a tak vlastnd vychova sa zacina vtedy,
ked mladez vstupuje do praktického Zivota, lebo vtedy stat nuti mladého ¢loveka
k tomu, aby poznal zdkony a podla nich sa riadil pri tvoreni svojho Zivota, teda aby
reSpektoval vzor a priklad, paradigma.?

Koncepcia vzoru vSak nemusela ¢akat az na vystupenie sofistov, lebo vzor pred-
sa dominuje nad celou aristokratickou vychovou Homérom poéinajtic. Zivy ¢lovek
- vzor sa stava stelesnenim etickej normy spravania, podla ktorej sa ma vychovavany
vo svojom Zivote riadit. Obdiv, ktory vychovavany pocituje pri pohlade na uskutoc-
novanie etickej normy v Zivote konkrétneho ¢loveka, ho povzbudzuje k nasledova-
niu. Normativny charakter vzoru sa neukazuje len pri pohlade na konkrétneho ¢lo-
veka, ale aj v chdpani zakona ako najvyssieho vychovavatela obyvatelov polis. Zdkon
je najvseobecnejsi a najkratsi vyraz povinnej normy spravania. Protagoras prirovnava
zivot podla zakonov k uceniu pisania, ked sa malé deti musia naucit pisat do riadkov,
pri¢om nesmu vychddzat ponad alebo popod ¢iaru: Ked vyjdu zo skoly, tak ich zasa
mesto nuti udit sa zakony a podla nich Zit ako podla vzoru, aby nekonali len podla
toho, ¢o sami uznaju za dobré. Podobne ako ucitelia pisma predpisuju chlapcom,
ktori este nevedia pisat, griflikom ¢iary a az potom im davaju tabulky a takto ich
natia pisat na predznacenych ¢iarach, aj mesto predpisuje zakony, vyndlezy dobrych
starych zdkonodarcov, a ntti ob¢anov podla nich vladnut a dat sa ovladat. Takejto
Ciare sa podobd zdkon, ktory stanovili staroslavni zdkonodarcovia. Protagoras pri-
rovnava vychovu aj k narovnavaniu krivého stroméeka, pricom zdkon urcuje trest,
ktory ma ,narovnat® neprispdsobivého ¢lena polis.* Tento ndzor ma zaiste pévod
v staroddvnom presvedceni, Ze Dike je mocna bohyma a nikto nesmie beztrestne
porusovat fundamenty spravodlivosti. Pozemsky zakon sa opiera o bozsky zakon.

Filozofické nabozenstvo ducha, ktoré Platon nazval teoldgia, sa narodilo, ako
bolo uz uvedené, uprostred krizy gréckeho idedlu kulttry. Bola obratenim huma-
nistického idedlu sofistov, ale zaroven aj jej logickym désledkom. Teoldgia bola
od pociatku zamerand na ¢osi vys$sie ako humanizmus, ale zaroven skuto¢ne plnila
tlohy, ktoré sformuloval humanizmus. Platén paideiu nepredstavuje v abstraktnom
metafyzickom systéme, ale v plastickom obraze idedlneho statu, ktory vysvetluje
v State a v Zakonoch. Poukazuje na poznanie najvyssieho principu, ktory tvori spo-
lo¢ensky aj individudlny Zivot. Idedlny $tat, v ktorom by bolo vetko podriadené boz-

0 Porov. PLATON: Protagoras. Praha : OIKOYMENH, 1992, 319a.

u Porov. JAEGER, W.: Paideia I. Warszawa : Pax, 1957, s. 314.

= Porov. PLATON: Protagoras. Praha : OIKOYMENH, 1992, 326¢-d.
3 Porov. PLATON: Protagoras. Praha : OIKOYMENH, 1992, 326¢-d.
4 Porov. PLATON: Protagoras. Praha : OIKOYMENH, 1992, 326d.
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skému zakonu tohoto principu, prevysuje vSetky Staty na zemi. Takto sa zvyraziuje
teocentricky charakter paideie. W. Jaeger tvrdi, Ze spolocensky systém, ktory Platon
opisal ako idedlny stét, je tplne venovany vychove a vedeniu ¢loveka a to skor pri-
pomina Cirkev ako tradi¢ny grécky mestsky $tat. Starogrécka vychova aj platénska
paideia nas vedu k takému spolocenstvu, k takej koncepcii ¢loveka a k takej vychove,
ktord sa opiera o Boha ako o absolatnu mieru vSetkych veci. Preto nie je ndhodné, ze
Platonska filozofia - paideia, ktora sa pokusa opravit chyby sofistického humaniz-
mu, je pociatkom racionalnej teologie.

Racionalna reflexia vztahu ¢loveka k bozstvu predstavuje vrchol gréckeho mys-
lenia, vrchol, na ktory bol ¢lovek schopny vysttpit svojimi vlastnymi silami. AvSak
ani toto odvolanie sa na nadludsky zdroj samo v sebe e$te nutne nezabezpecuje
spravne konanie ¢loveka. Platonova koncepcia vychovy, kultury a civilizicie, v kto-
rej ,mierou vietkého je boh" je pre krestanské myslenie velmi sympaticka a laka ho
k identifikacii svojho nazoru s Platonovymi myslienkami. Jeho vyklad je sugestivny
do takej miery, Ze aj nekrestanski myslitelia ho interpretuju krestansky. Platéno-
vo usilie o dokonalé usporiadanie Zivota vsak skryva v sebe nebezpecie totalitného
spravania. V jeho nazoroch o spolocenstve dominuje politicky princip, ktory urcuje,
ako vychovavat dusu, aby bola udrzana stabilita $tatu. V otazke ciela je in$pirova-
ny tvrdou, vojenskou vychovou v Sparte a pozaduje, aby vladnuca trieda bola vycvi-
¢end ako trieda profesionalnych bojovnikov, ktori by boli schopni zasiahnut proti
vonkajsiemu, ale aj vnatornému nepriatelovi. Deti obidvoch pohlavi ,majt sa viest
do boja ... na konoch ako divéci, a ked by bolo niekde nebezpecie, privadzat ich bliz-
Sie a davat im okdsit krv, ako mladym, psom“’ Totalitna vychova je charakteristicka
intenzivnou a permanentnou mobilizaciou.”® V Platonovom idealnom stdte sa zaob-
chadza s ludmi tak, ako mudry a tvrdy pastier so svojimi ovcami - nie prilis kruto, ale
s odstupom. Tento najlepsi stat mal byt rekonstruovany tak, aby ¢o najradikdlnejsie
boli vylicené vsetky zarodky a prvky nejednoty a rozkladu, to znamena Ze tento naj-
lepsi $tat mal byt rekonstruovany podla vzoru Sparty. Funkénost celku statu je podla
Platona prvoradg, a tak spravny Zivot ¢loveka je predstaveny ako zaradenie kolieska
do sukolia.

Platénovo filozofovanie, aj ked chronologicky je velmi vzdialené, predsa ma
vela ¢o povedat dnesnej dobe. Platdnska filozofia sa objavuje v ¢ase, ked zanikd svet
polis a na miesto tohto pasivneho univerza nastupuje nas ludsky svet slobody a zod-
povednosti. Ale tito sloboda nie je pochopend ako absolttna volnost a bezbreha
nezavislost, lebo sloboda nie je boZstvo, ale je cestou za nie¢im bozskym.” Moder-
na filozofia si za¢ina uvedomovat pozitivny vyznam hranice a celku, ¢o umoziiuje
reflektovat skutoény humanizmus.

55 PLATON: Stdt. Bratislava: Tatran, 1990, 537a. Porov. PLATON: Stdt. Bratislava : Tatran, 1990, 466e
- 467e.

16 Porov. POPPER, K.: Otevrend spolecnost a jeji nepfidtelé I. Praha : OIKOYMENH, 1994. s. 54.

7 Porov. PATOCKA, J.: Platén. Praha : SPN, 1992, s. 24.
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Krestanské myslenie a humanizmus

Spojenie antiky s krestanstvom dava zrod novej kultire. Mnozstvo heréz
z obdobia vzniku novej kultury viedlo cirkev k sebareflexii, ktorej vysledkom bolo
prepojenie gréckej ontologie a biblickej tradicie. Zasady nového humanizmu, ktory
vyuziva $truktaru paideie, moézeme vyborne sledovat v liste sv. Bazila Velkého pod
ndzvom Povzbudenie mladym, aby vyuzivali hodnoty pohanskej literattry. Vyznam
pohanskej literatury vidi v priprave pre duchovny rast, ale ,k ve¢nému zivotu pri-
vadzaju slova knih Svdtého pisma, ktoré nas vychovéavaju skrze nevyslovné tajom-
stva.® Odporuca sa venovat spisom, ktoré sa zaoberajut cnostou, lebo - odvolavajtc
sa na Solona - cnost pretrva navzdy.? Clovek vo svojom Zivote mé ,ustavi¢ne dbat
o svoju dusu a vobec sa nedat znepokojovat ostatnymi vecami.

Vo vyssie uvedenych ndzoroch sa prejavuje chdpanie zjavenej pravdy pod Pla-
tonovym vplyvom a vplyvom gréckej filozofie s jej centralnou tézou o stavani sa ¢lo-
veka prostrednictvom navratu k prvotnym vzorom. Tymto prvotnym vzorom, ale aj
cielom, je Kristus - vteleny Logos, ktory je jedinym skuto¢nym U¢itefom a Vycho-
vavatelom. Tento vzor sa stava pristupnejsim zvlast v ¢ase prezivania sv. liturgie,
Eucharistie, kde pasivnejsi podiel ¢loveka predpoklada dynamicky charakter milos-
ti. VSetky sucasti Kozmu, dielo stvorenia a dielo vyktpenia, priroda aj kultara, kaz-
dy jednotlivy ¢lovek a celé ludstvo je zapojené do jedného univerzalneho procesu
vychovy, ktory je vlastne procesom vykupenia, procesom udelovania milosti vedu-
cim od aktu stvorenia, prostrednictvom dramy hriechu a vykapenia k dokonalosti
¢loveka Zijiceho s Bohom.”

Re¢ o viere na pode filozofie mo6Ze na prvy pohlad budit podozrenie z nendle-
zitého zasahovania do cudzej oblasti. Nitcheovskd mentalita nas chce presvedcit, ze
filozofia, ak uz ma hovorit o Bohu, tak len o jeho smrti. Odmietanie Boha a uzatvara-
nie sa do sveta tiefiov vSak nie je novou a mddnou zalezitostou. Boli to sofisti, tvorco-
via subjektivistického a relativistického humanizmu, ktori redukovali pohlad ¢love-
ka len na fragmenty tietiohry a rusili transcendentné zameranie. Potvrdzuje to vyrok
Protagora z V. stor. pr. Kr., Ze mierou vSetkych veci je ¢lovek. Novoveka koncepcia
humanizmu, ktora sa tak dérazne odvolava na idedl gréckej kultury a humanizmu,
vSak zabuda, Ze grécky kulturny ideal nebol prezentovany len v jednej a to sofistickej
podobe. Myslenie Sokrata, Platéna a Aristotela ukazuje humanizmus sofistov ako
prejav upadku gréckej civilizacie, a nie ako jej vrchol. Cestou rozumu, teda Loga sa
priblizili k skuto¢nosti, ktort ndbozenstvo opisovalo slovom Teos. Vysledkom tohto
intelektudlneho usilia je teoldgia ako zavisenie filozofie. Bol to Platon, ktory vymys-
lel toto slovo a urobil z neho centrum filozofického myslenia. Toto centrum filo-
zofického myslenia sa zrodilo uprostred krizy gréckeho idedlu kulttry. Teologia je
od pociatku zamerana vysSie ako humanizmus. Protagorove slova st pozmenené,
teda mierou vSetkych veci je Boh. Otdzka tykajtica sa vztahu ¢loveka k Bohu ma
na pode filozofie svoje domovské pravo. Papez v encyklike Centesimus annus uva-

18 SV. BAZIL VELKY, Povzbudnie mladym, Listy I (1.357 - 374), PreSov : Petra, 1999, s. 27.

19 Porov. SV. BAZIL VELKY, Povzbudnie mladym, Listy I (r.357 - 374), Pre$ov : Petra, 1999, s. 31.
20 SV. BAZIL VELKY, Povzbudnie mladym, Listy I (1:357 - 374), PreSov : Petra, 1999, s. 37.

2 Porov. OKO, D.: Laska i wolnos¢. Krakow : Wydawnictwo WAM, 1997, s. 88.
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dza: “Osou kazdej kultary je postoj ¢loveka k najvacsiemu tajomstvu: k tajomstvu
Boha.=

Teda Boh nenici slobodu ¢loveka, ale vedie ju k jej rozvoju. Toto sa odohrava cez
Krista, ktory celou svojou existenciou vold fudsku slobodu k nasledovaniu. Ustred-
nou myslienkou takého humanizmu je zboZstenie ¢loveka, ktoré neznamend zni-
Cenie ¢lovecenstva, ale jeho vlastné naplnenie. Clovek sa najplnsim spdsobom stava
¢lovekom nie prostrednictvom identifikacie s Bohom, ale prostrednictvom priblize-
nia sa k nemu.

Dnes sme svedkami odumierania zmyslu pre dialdg, schopnosti udi k auten-
tickému stretdvaniu sa, spolubytiu a spoluprace. Tato patoldgia zmyslu pre dialog sa
prejavuje v pocite osamotenosti, v ohlupujiicom zhone za mnoZstvom povrchnych
kontaktov s fudmi, v rozkvete psycholdgie a psychoterapie a pod. Uzko s tym stvisi
utek od spolocenského Zivota, pocit vykorenenosti u milionov ludi, zdanlivy kon-
formizmus atd. Konstatujtc fakt zatmievania zmyslu pre dialdg, neriesime otazku,
v ¢om tkvie jeho pricina, ale zd4 sa nepochybnym, Ze tento fakt je spojeny s dvoma
koncepciami humanizmu, ktoré st pritomné v sucasnej kulture. Na jednej strane je
to chdpanie ¢loveka ako skuto¢nosti, ktord je uzatvorena v individualizme do seba
samej, ktord si vystaci sama a nepotrebuje spolocenstvo, ktoré pre tfiu znamena vlast-
ne ohrozenie. Na druhej strane je to chapanie ¢loveka len ako prvku ur¢itého celku
a $truktury (spolocenstva, $tatu, triedy, strany atd.).

K. Wojtyla hlada vychodisko z tejto situdcie, ked filozoficky analyzuje prob-
lém vztahu medzi osobou, druhou osobou a spolo¢nostou. V tejto analyze zosta-
va na platforme osoby a ¢inu.* Analyzujuc dialogicky, spoloc¢ensky rozmer Tudské-
ho bytia, K. Wojtyla dosledne uplatiiuje svoju metodu vyskumu. Ako fenomenoldg
berie za vychodiskovy bod skusenost skutku. Skisenost konania spolu s inymi fud-
mi poklada za pramen poznania tohto rozmeru ¢loveka, ktory nazyva ucast (partici-
patio).> Usiluje sa najst zéklad tohto faktu a objasnit ho vo svetle poslednych dévo-
dov. Jeho zamer je v podstate ontologicky. Ucast je uréitym rozmerom ludskej osoby
a jej urcitou vlastnostou. Bez tejto vlastnosti by sa ¢lovek neuskutociioval v plnosti
ako osoba. Je to taka jej vlastnost, vdaka ktorej ¢lovek existuje a kond spolo¢ne s iny-
mi [ud'mi, pricom nestraca ni¢ z osobného spdsobu bytia, teda neprestava byt oso-
bou. Ucast je taka vlastnost osoby, ktora sa méze uskutoétiovat iba vtedy, ked osoba
vsttpi do ur¢itého vztahu s inymi osobami a so spolo¢nym dobrom. U¢ast je vlast-
nost osoby, a zarover je ur¢itym spdsobom vo vztahu k inym osobam a k spolo¢né-
mu dobru. Na ucast, ako ju chape K. Wojtyla, mozno hladiet z troch aspektov, a to

2 JAN PAVOL IL.: Centesimus annus. In: Socidlne encykliky. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1997,
24.

3 Porov. REMBIERZ, M.: Edukacja miedzykulturowa jako ¢wiczenie duchowe. Pedagogiczne wymia-
ry ksztattowania kultury duchowej i rozumienia wartosci ponadkulturowych w kontekscie zrozni-
cowania religijnego i pluralizmu $wiatopogladowego. In: Edukacja miedzykulturowa. 2018, nr 2 (9),
$. 90 - 130.

24 Porov. WOJTYEA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin : TN KUL, 1994, s. 302
-303.

3 Porov. WOJTYEA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin : TN KUL, 1994, s. 323
-324.
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z aspektu osoby a jej osobnej hodnoty, z aspektu vztahu osoby k druhej osobe (,ja“
- ,ty“) a napokon z aspektu savislosti so spolo¢nym dobrom.

K. Woijtyla aj ako papez Jan Pavol II. ststreduje svoj pohlad na ¢loveka v duchu
krestanského humanizmu. Uz v prvej encyklike Redemtor hominis pise, ze cesta,
po ktorej musi ist Cirkev pri plneni svojho poslania, je ¢lovek v plnej pravde svojej
existencie a svojho osobného i spolocenského bytia, ¢lovek v kruhu svojej rodiny,
spolo¢nosti a inych velmi mnohostrannych prepojeni, ¢lovek v ramci svojho naro-
da a mozno aj kmefia alebo klanu, jednoducho ¢lovek v ramci celého Tudstva. Clo-
vek je prvou a zdkladnou cestou Cirkvi, cestou, ktort urcil sdm Kristus a ktord bez
akejkolvek inej moznosti vedie cez tajomstvo vykupenia a vtelenia.”” Tento ¢lovek,
ktory v uCeni papeza je cestou Cirkvi, je bytostou stvorenou na Bozi obraz, ma odve-
ké predurcenie a ve¢né vyvolenie, a preto ma taku velku dostojnost. Kristus prisiel
na tento svet, aby sa zjednotil s clovekom v konec¢nej drame jeho existencie poznace-
nej hriechom, ktora sa vinie od padu prvych Iudi. Ludska existencia na svete sa odo-
hrava ako velkd drama Zivota a smrti. A tak krestansky humanizmus Jana Pavla II. ma
svoj pramen v Kristovi, a nie v nejakej vSeobecnej idei ¢lovecenstva.

Okrem toho sa zdd, Ze sa obdva nebezpecenstva Cisto horizontalnej antropo-
centrickej interpretdcie ako ucenia ¢isto o ¢loveku. Vidi potrebu silnejsie zdéraznit
vztah medzi ¢lovekom a Bohom. Zdoraziuje teocentricky rozmer cloveka, ktory sa
napliia v Kristovi a zjavuje ludomilnost Boha ako Otca, ako Lasku, ako Milosrden-
stvo.?® Jan Pavol II. nechce, aby sa oddeloval vztah ¢loveka k inym [udom od vztahu
k Bohu. Jedno i druhé sa spéja v JeziSovi Kristovi. Ich jednota znamena jednu zo zak-
ladnych zasad ucenia Druhého vatikdnskeho koncily, o ktoru sa ¢asto opiera.® Vo
svojom uceni r6znymi spdsobmi objastiuje pravdu o Kristovi, ktory je su¢asne pravy
Boh a pravy ¢lovek v tajomstve Vtelenia, ktoré predklada Iudskej viere. Tajomstvo,
ktoré presahuje fudsky rozum. Aby objasnil svoje ucenie, nevaha v Kristovi akoby
spriahnut dva vzdjomne si protiviace pohlady, a tak ¢asto v sucasnosti pouzivané
pojmy: teocentrizmus a antropocentrizmus, aj ked ich mnohé rozdeluje a stavia pro-
ti sebe. Krestansky humanizmus je antropocentricky a teocentricky zaroveri.

Prostrednictvom reflexie o obsahu terminov sa objavuje urcita konkurencia
medzi antropocentrizmom a teocentrizmom. Pre svoje myslenie vsak ¢lovek nemo-
ze mat dva stredy, iba v tom pripade, Ze by sa tie dva stredy zharmonizovali. A prave
takato harmonizaciu robi Jan Pavol II., ked pise: ,Cim viac sa viak poslanie Cirkvi
obracia na ¢loveka, t.j. ¢im viac sa tak povediac stava antropocentrickym (povazujuc
za stred svojej ¢innosti ¢loveka), tym viac sa musi upevnit a zdokonalit v teocentric-
kom zmysle (povazujuc za svoj zdklad a stred Boha): musi byt totiz v Kristovi Jezi$ovi
zamerané na Otca. Hoci sa vyskytli rozli¢né ludské mienky a smery tak v minulos-

26 Porov. CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdna Pavla II. Trnava : Dobrd kni-
ha, 1996, s. 70.

27 Porov. JAN PAVOLIL.: Redemptor hominis, Trnava : SSV, 1997, s. 14.

28 Porov. CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdna Pavla II. Trnava : Dobra kni-
ha, 1996, s. 145.

29 Porov. PastordIna konstitticia Gaudium et spes o Cirkvi v suc¢asnom svete, €. 22, https:/[www.kbs.
sk/obsah/ sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/gaudium-et-spes
[21.01.2020]
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ti, ako aj v novsich ¢asoch, ba i teraz jestvuju snahy, ktoré chce rozdelit alebo priam
uviest do protikladu teocentrizmus a antropocentrizmus, Cirkev sa v dejinach lud-
stva usiluje podla Kristovho prikladu spojit ich do vnutornej a stiladnej jednoty. Toto
je jedna zo zdkladnych myslienok, azda prave ta najzavaznejsia v uc¢eni posledného
Koncilu.*° Myslenie Jana Pavla II. je antropocentrické i teocentrické zaroven a ohla-
suje novy humanizmus, ktory nebojuje s Bohom o jeho teritorium, ale odovzddva
Bohu, ¢o je bozie - teda vsetko.

Z tohto d6vodu sa v uceni Jana Pavla II. ¢asto vyskytuje problematika lasky,
ktord najlepsie harmonizuje teocentrizmus s antropocentrizmom. Pregnantne tato
harmonizdciu opisuje sv. Jan: , Ak niekto povie: ,Milujem Boha, a nendvidi svojho bra-
ta, je luhdr. Ved kto nemiluje brata, ktorého vidi, neméze milovat Boha, ktorého nevi-
di. A toto prikdzanie mdme od neho, aby ten, kto miluje Boha, miloval aj svojho brata.
(1Jn 4,20 - 21, porov. Mk 12,28 - 33, Mt 22, 34 - 40, Lk 10, 25 - 28). Obe prikdzania
st vrcholom a kl'i¢om a od zaciatku az do konca Nového zidkona vystupuju vidy
nerozlu¢ne. Clovek nemdze 7t bez lasky. Ostava sam sebe nepochopitelnou bytos-
tou a jeho zivotu chyba zmysel, ak sa mu nezjavi laska, ak sa nestretne s laskou, ak
ju nezakdsi a ak si ju urc¢itym spésobom neosvoji, ak nemad na nej zivt icast. Prave
preto Kristus v plnej miere zjavuje ¢loveka samému ¢lovekovi. Kristova krv zjavuje,
aka velka je Otcova laska, a zaroven ukazuje, aky cenny je v Bozich ociach ¢lovek.>

Zaver

Podla tradi¢nej predstavy ,byt ¢lovekom® znamend starat sa najma o dobrt spo-
lo¢nost a dobry Zivot jednotlivca. V modernej dobe k tomu novym sposobom pri-
stupuje starost o poznanie a vedu. Sti¢asné myslenie akcentuje skuto¢nost, Ze sme
sebainterpretujtice sa bytosti, ktoré sa sebainterpretaciou dotvarajt. V tomto kon-
texte esencialny? a potrebny optimizmus kulttre, kultivovaniu ¢loveka a renesancii
humanizmu, méze aj v sucasnosti poskytnut biblické presvedcenie, Ze zlo na svete
nemd povod v metafyzickom a teda nutnom praprincipe, ale jeho pévod je v slobod-
nom a osobnom rozhodnuti ¢loveka, ktory odmietol prikaz Boha. Boh vsak ¢love-
ka miluje a ddva mu novti $ancu. Krestanska paideia vnima ¢loveka ako osobu, jed-
notlivca a zaroven sa obracia ku vSetkym I'udom, pricom vyzaduje od nich osobny
postoj, ktory ma byt prejavom ich vnttornej slobody.
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OD POVOLANIA K ZIVOTU K OSOBNEMU POVOLANIU

Od povolania k zivotu k osobnému povolaniu
(Nezabudka k vyro¢iam kardinala Tomasa Spidlika)

MICHAL HOSPODAR

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: One of the most important decisions in every person’s life is the one regarding vocation.
The choice of one’s own vocation is one of the basic human and religious issues. Who has found his
vocation usually enjoys a happy life. Tomds Cardinal Spidlik, whose anniversary of birth and death we
commemorate (*17 December 1919; 116 April 2010), dedicated a separate book to this topic. In a form
of dialogue, he offers his experience in discerning one’s personal vocation and in decrypting God's will.
He pays special attention to the spiritual vocation and questions related to it. In the following text, we
will try to reflect on selected areas regarding the issue of existence and vocation choice in the context
of Spidlik’s experience. The topic is very current because the priestly and spiritual vocations in Slovakia
have been falling fast in recent years.

Key words: Vocation. Church. Priest. Consecrated life. Tomds Spidlik.

Uvod

Mlady ¢lovek v sekulérnej spolo¢nosti je ¢asto vnutorne odcudzeny sebe samé-
mu. Jednou z pricin tohto javu je médiami presytena kulttra Zivota, v ktorej je ¢oraz
taz$ie najst odvahu na introspektivny pohlad. Pohlad do najvacsich hibok vlastnej
duse, ktory nie je samoucelny. Bez poznania seba samého totiz nie je mozné spravne
porozumiet svojmu Zzivotu ako celku. Sebapoznanie je vychodisko pre vazne rozhod-
nutia tvoriace $tastny a naplneny Zivot. Ale rozumie v dne$nej dobe mlady ¢lovek sebe
samému? A tomu, ¢o pre neho na Zivotnej ceste naplanoval a ocakava Boh? Nasto-
lené otazky uzko stwisia s volbou Zivotného (duchovného) povolania a jeho realiza-
ciou. ,V kazdom povolani ndjdeme totiz tieto dva podstatné elementy: Bozie pozvanie
aludskd odpoved alebo stihlas.“ Predlozené tivahy cheti byt sprievodcom procesu hla-
dania spravnej odpovede pri rozhodujtcich vyzvach Zivota mladej generdcie.

Pojmové suvislosti
Pojem povolanie je rozsireny a mnohovyznamovy, preto potrebuje spresnenie.
Na zaciatku akéhokolvek rozvoja ¢loveka stoji prvé povolanie - povolanie k Zivo-

1 ,Somit finden wir zwei Elemente, die wesentlich fiir eine Berufung sind: eine géttliche Einladung
und eine menschliche Zusage oder Antwort. KOLASA, Yu.: Wie kann Ehe als Berufung verstanden
werden? In: KREMER, T. (Hg.): , Dein Antlizt, Herr, will ich suchen!“ Selbstoffenbarung Gottes und
Antwort des Menschen. Miinster : Aschendorff Verlag, 2019, s. 730.
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tu. V biblickej perspektive Boh stvoril (kazdého) ¢loveka na svoj obraz, stvoril ho
takého, akého sam chcel (porov. Gn 1, 27). On najlepsie pozna ¢loveka, lebo je jeho
stvoritelom. Zalmista pri opise tajomstva zrodu Iudského Zivota metaforicky hovo-
ri 0 Bohu, Ze ,utkal si ma v lone mojej matky*“ (Z 139, 13). Zivot je takto prvé a naj-
vacsie dielo, je to uskutoénené povolanie k osobnej existencii bez vlastnej zasluhy.
Len na tejto primarnej existencidlnej baze mozno stavat dalSie smerovanie a rozvoj
vlastného Zivota. V procese dozrievania si postupne kazdy ¢lovek uvedomuje svoju
osobitost, vlastné dary a naklonnosti a zacina snivat svoj sen o buducom povolani.
Vstupom do pracovného pomeru sa realizuje civilné povolanie, ¢ize pracovna pro-
fesia, ktorti niekto vykondva. Na pdde Cirkvi hovorime o duchovnom povolani ku
knazstvu alebo zasvatenému Zivotu. Existuju, prirodzene, aj dalSie vyznamové varid-
cie pojmu povolanie, ako napr. povolanie k manzelstvy, rodi¢ovstvu...2 Etymologicky
je slovo povolanie (lat. vocatio) odvodené od slova volanie. V kontexte duchovného
daru to, ¢o nasleduje za tym, ked Boh niekoho volg, je povolanie. Ide tu teda o osob-
nu odpoved ¢i ochotu jednotlivca nasledovat vntitorné volanie a stotoznit sa s nim.
Nakoniec, pre kazdého, kto je pokrsteny, plati vSeobecné povolanie k svitosti a vlast-
nej spase. Ako uc¢i Katechizmus: , Laici maju ti¢ast na Kristovom kriazstve: stdle viac
zjednoteni s nim rozvijaji milost krstu a birmovania vo vsetkych rozmeroch osobné-
ho, rodinného, spolocenského a cirkevného Zivota, a tak uskutocriuju povolanie k svi-
tosti urcené vsetkym pokrstenym.“ (KKC, 941) Musime teda rozlisovat, aké povolanie
mame konkrétne na mysli, aby sme sa vyhli moznym nedorozumeniam. Venujme sa
teraz jednotlivym typom povolani podrobnejsie.

Duchovné povolanie

a) Kriazské povolanie je jednym z najvacsich osobnych BozZich darov, ludsky
nevysvetlitelnych a nezasltzenych. Autor Listu Hebrejom pise: ,Ale tiito
hodnost si nik neméze prisvojit sdm, len ten, koho povoldva Boh tak ako
Arona“ (Hebr s, 4). V podobnom duchu BoZej iniciativy pri volani do $pe-
cidlnej sluzby znie aj vyrok samého Jezisa Krista: , Nie vy ste si vyvolili mnia,
ale ja som si vyvolil vds“ (Jn 15, 16).

Ontologicky toto kinazské povolanie existuje od ve¢nosti, autoritou biskupa ho
potvrdzuje Cirkev a jeho nositel ostava ,iba“ spravcom tohto daru. Problém nastdva
vtedy, ak sa treba rozhodnut alebo rozlisit, ¢i je povolanie pravé alebo nie. V dejinach
sa objavilo niekolko tedrii riesenia tejto otazky. Stredovek napr. rozliSoval vonkajsie
povolanie od vnutorného. Vonkajsie povolanie bolo od Cirkvi, ktort reprezentoval
biskup. Vnutorné povolanie nachadzal kandidat vo svojom srdci. Z vlastnej povahy
veci vyplyva, Ze obidva prvky spolu suvisia. Predstaveni uvazuji nad vhodnostou
kandidata a sprdvna vnutorna dispozicia sa nefalSovane ukazuje v tuzbe spolupra-
covat na spase dusi3 Komplexné predpoklady na knazské povolanie ur¢uje Cirkev.
Lebo duchovny stav je orientovany na sluzbu v Cirkvi. Uchddzac je podrobeny psy-
chologickym testom, pisomnej sktiske a vedie sa s nim osobny pohovor s cielom zis-
tit spravnost motivacie ku kiazskému povolaniu. V modernej dobe sa k rozliseniu

2 Znamy je napr. vyrok karmelitanky sv. Terézie z Lisieux: ,Mojim povolanim je ldska.‘
3 Porov. SPIDLIK, T.: O povoldni. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2011, 5. 64.
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Bozieho volania vyjadril Druhy vatikansky koncil: ... v nijakom pripade nemozno
ocakdvat, Ze sa Pdnov hlas, ktory povoldva, dostane do usi budticeho kriaza nejakym
mimoriadnym spésobom. Skér si ho mozno uvedomit' a rozpoznat podla znakov, pod-
la ktorych pozorni krestania kaZdodenne spozndvaju Boziu volu“ (Presbyterorum
ordinis 11). Vo zvlastnom povolani kazdého z nas sa stretdva fudska sloboda s Bozim
slobodnym rozhodnutim, ktoré vold kazdého osobitnym spdsobom, zveruje mu
zvlastne poslanie, posiela ho, aby sa venoval ur¢itému dielu. Rozoznanie autentic-
kého Bozieho hlasu sa spravidla deje v atmosfére modlitby. Kardinal Spidlik vo svo-
jej tematickej knihe nastoluje aj moralisticka otdzky, ¢i je hriechom, ak niekto citi
povolanie k duchovnému stavu, ale ho nezrealizuje.* Nemusi to byt vzdy hriechom,
ale je to Zivotna strata. Obycajne taky ¢lovek nie je $tastny vo svojom zZivote. V Gréc-
kokatolickej cirkvi, kde nie je zavdzny kiazsky celibat a va¢sina kandidatov prijima
diakonské a kiazské svitenie ako Zenati muZovia, je potrebné skibit kitazské povo-
lanie s otdzkou povolania k manzelstvu. Rozhodnutie pre druhé Zivotné povolanie
k manzelstvu sa u tychto kandidatov krystalizuje ¢asto az poc¢as seminarnej formacie
a nie je priamo zavislé od povolania ku knazstvu.

Nie zriedka sa stdva, ze pravé povolanie sa vymyka tradi¢nému $tylu jeho obja-
venia.> Sam T. Spidlik o sebe vypovedd, ako nasiel svoje povolanie uprostred oku-
pacie Ciech hitlerovskym Nemeckom. Ako nadany $tudent po $tudiu na gymndziu
navstevoval prednasky na Filozofickej fakulte v Brne, ale pre vojnovy stav ich musel
zanechat. Snazil sa desifrovat BoZie znamenia a napriek neprajnosti doby skusil
v roku 1940 vstapit do noviciatu Spolo¢nosti JeZisovej. Tak nasiel to, ¢o ho cely zivot
napliialo. Rehola jezuitov mu neskdr umoznila zahraniéné $tidium vychodnej, resp.
slovanskej spirituality, v ktorej sa postupne stal svetovo uznavanym odbornikom.

Netreba sa pri odpovedi na BoZie volanie uponahlat. T. Spidlik uvédza, Ze rychle
rozhodnutia byvajt ¢asto pokuseniami. Preto radi vyckat na dozretie volby nového
zivotného stavu v mysli. Svoje odporti¢anie podporuje aj vyrokom ruského mnicha
a starca Teofana Zatvornika (1815 - 1894), Ze diabol ma obmedzeny ¢as, preto chce,
aby vsetko prebehlo ¢o najrychlejsie. Oproti tomu Boh pdsobi pokojne. Neponahla,
pretoze ma k dispozicii celt ve¢nost.® To véak nevylucuje prekvapivé volanie zo stra-
ny Jezi$a, ako to bolo napr. v pripade mytnika Léviho, ktorému sa dostalo aj okamzi-
tej reakcie (porov. Mk 2, 14n).

b) Reholné povolanie vo svojej podstate jestvuje v Cirkvi uz od prvych storodi,

ked sa niektori muzi a zeny rozhodli radikalnym spdsobom vzdat sa sveta
a nasledovat Jezisa Krista. Pojem zasvdteny Zivot vystizne vyjadruje vsetky
formy Zivota, ktoré postupne vznikli v krestanskom svete ako nekompro-
misna odpoved na Jezi$ovu vyzvu k obrateniu a sluzbe.

Zakladné povolanie kazdého krestana je povolanie k svitosti a spase. Jeho roz-
vetvena $pecifikdcia je tu preto, lebo Svaty Duch dava rozne dary (charizmy) a tym aj
cesty k uskuto¢neniu osobitného povolania pre kazdého jednotlivého krestana. Nee-

4 Porov. SPIDLIK, T.: O povoldni. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 201, 5. 71.

5 Napriklad, povolanie mladého Karola Wojtytu prilo uprostred druhej svetovej vojny, ked mu bolo
znemoznené §tadium polonistiky na Krakovskej univerzite.

6  SPIDLIK, T. O povoldni. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2011, 5. 28 - 29.
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xistuje v8ak v Cirkvi povolanie, ktoré by nesluzilo nejakym spésobom inym fudom.
Osobitnym sposobom nasledovania Krista chudobného, ¢istého a poslusného je
reholné povolanie. ,V tradicii Cirkvi sa reholné povolanie povazZuje za osobitné, plod-
né prehlbenie krstného zasvitenia, ked’%e sa nim vnitornd jednota s Kristom, vyply-
vajtica z krstu, pretvdra na dar pripodobnenia sa mu, plnsie vyjadreny a uskutoctio-
vany zachovdvanim evanjeliovych rdd“ (Vita consecrata 30). Nezriedka sa povolanie
k zasvatenému Zivotu zrodilo v duchovnom sprevadzani. Duchovny vodca, zvac¢sa
obdareny charizmami, pomaha v interpersondlnom dialogu rozlisit osobnu cestu
vedeného a spravne odpovedat na Bozie vyzvy.’ Sti¢asne je podla T. Spidlika jeho tilo-
hou strazit nekontrolovatelny idealizmus v duchovnej oblasti, aby sa predislo smut-
nému sklamaniu pri oprdvnenom usili o duchovny rast.®

Kritéria pre civilné povolanie

Dnes je v mdde pri prijimani do civilného zamestnania robit osobnostné i psy-
chologické testy, aby potencidlny zamestnavatel zistil charakterové vlastnosti a psy-
chicku typoldgiu kandidata. Pomocou tychto testov mozno odhalit charakter ¢lo-
veka, jeho silné i slabé stranky, zostavit jeho psychologicky profil. Zakladnd typo-
logia kandidata pre pracovné zadelenie je takato: pracovny, vyskumny, umelecky,
spolocensky, podnikatelsky a kancelarsky typ. Podla T. Spidlika testy nie sti neo-
mylnym prostriedkom, ktory by sa mal aplikovat mechanicky. Podstatne ddlezita je
ldska k nejakému povolaniu, ktord ¢asto prekona aj nedostatok talentu." Pre mate-
rialisticky zalozenych ludi st d6lezitymi kritériami vyberu povolania spoloc¢enska
prestiz a najma prijem. Idedlne pritom je, ked praca je zdrojom obzivy a sti¢asne
napliia ¢loveka uspokojenim z tvorivej sebarealizécie. Vratme sa ete raz k testom,
ktoré sa pouzivaju v poradenskej ¢i pracovnej psychologii. V poradenskej oblasti
je Struktura intelektu dolezita napriklad z hladiska vyberu $tudia, testy poméahaja
odhalit, na ¢o ma ¢lovek vlohy. V klinickej praxi ide skor o diferencialnu diagnostiku,
Struktdra intelektu je r6zna pri réznych ochoreniach. V pracovnej psychologii ide
zasa o vyber [udi na urcité pracovné posty. Dopravna psychologia je tiez $pecifickou
oblastou skiimania kandidata (napr. pilot lietadla).> Dal$ou oblastou, kde sa vyset-
ruje intelekt, st napriklad stidno-znalecké posudky, kde treba zistit, ¢i dany clovek

7 Napriek mnohym prekazkam sa reholny Zivot udrzal aj pocas totalitnej naboZenskej neslobody.
Na Slovensku je podla tajomnic¢ky Konferencie vys$ich reholnych predstavenych ctih. sestry Jany Kur-
kinovej SDB aktualne asi 1800 reholnych sestier. Reholnych kiiazov je vySe 300. V si¢asnosti zasvate-
né osoby zdpasia o svoju identitu v slobodnych podmienkach Zivota Katolickej cirkvi na Slovensku.

8 Porov. SPIDLIK, T. O povoldni. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2011, s. 99.

9 Takéto testy si uz sucastou prijimacich pohovorov do pracovného zadelenia aj na Slovensku.
Na internete je pristupnych vela takychto testov, takze potencidlny zdujemca sa moZe aj sdm otes-
tovat.

1o Na mnohych strednych $kolach existuje funkcia kariérneho poradcu, ktory poméha buducim
maturantom pri vybere vysokej skoly a tym aj ich budcej orientécie na trhu prace.

u Porov. SPIDLIK, T.: O povoldni. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2011, s. 38 - 39.

12 Od roku 2009 existuje na Slovensku zékon, podla ktorého v3etci vodi¢i nékladnych dut, autobu-
sov, polnohospodarskych strojov, vozidiel s prednostou v jazde, taxikari ¢i ucitelia autoskol musia
absolvovat psychologické vySetrenie.
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rozpoznava nebezpecenstvo svojho konania, ¢i si uvedomuje, ze konal protizakonne
a mohol niekomu skodit.

Cize mozno konstatovat, Ze v civilnom prostredi sa povolanie odvija od urcitych
charakterovych znamok a osobnych zru¢nosti, ktoré vedu ¢loveka k tomu, aby sa
v danom case rozhodol pre nejaké civilné povolanie. DIhodobo konana praca v jed-
nom povolani mad pre jej nositela zna¢ny formujtci vplyv. V minulosti to bolo takmer
pravidlo drzat sa svojho povolania (remesla) po cely Zivot. Naopak, prilis rychle strie-
danie povolani, ¢oho sme dnes svedkami, mdze posobit stresujtico a destabilizovat
osobné i zivotné istoty.

Z psychologického (logoterapeutického) hladiska zapada realizacia povolania
do hladania a naplnenia zmyslu Zivota. ,Osoba je takto povolana ,existovat* (napliiat
svoju existenciu), je povoland na to, aby sa chopila pontiknutych vlastnych moznosti,
aby nasla zmysel svojho Zivota vo svete, aby tieto moznosti aj premenila na skutok
a aby tak skuto¢ne naplnila zmysel svojho Zivota.*

Z teologického hladiska je povolanie nieco hlbsie, ¢o prekondva racionalne
a psychologické uvahy. Boh vola niekoho od vecnosti, zveruje mu nejaké povola-
nie a k jeho uskuto¢neniu mu déva vsetko potrebné. Inymi slovami: ¢lovek poznava
avoli svoje povolanie a tym uchovava svoju identitu.’ Tento typ povolania nachadza-
me na mnohych miestach Biblie.

Povolanie vo Sviatom pisme

Svété pismo je nielen prameriom BoZieho zjavenia a in§pirovanej mudrosti pre
Tudsky Zivot, ale aj vynikajucim prikladom typoldgii spravania sa biblickych postav
v roznych Zivotnych situdciach. Velmi zivo sa tu opisuji napr. sposoby povolania
starozakonnych praotcov, niektorych prorokov ale aj JeziSovych dvanastich aposto-
lov atd. Spolo¢nym znakom tychto povolani je, Ze Boh povolava do osobitnej sluzby
takych Iudi, ktori sa na to necitia. Zo¢i-voc¢i BoZiemu majestatu a velkosti ulohy si
velki muzovia (aj Zeny) Biblie uvedomovali vlastnti nehodnost a hriesnost. Povola-
nie tu v biblickom zmysle znamena Zivotnti zmenu a novu orientaciu v Zivote, ¢o je
¢asto vyjadrené v symbolike zmeny mena (Abram - Abrahédm, Jakub - Izrael, Simon
- Peter, Savol - Pavol, Lévi - Matu3 atd.). Tym si Boh ¢loveka pre toto jeho posla-
nie pretvara. Radikalnost zmeny azda najlepsie vidno na Kristovych apostoloch, ked
ich vodca - apostol Peter pri istej prilezitosti poznamenava: , My sme opustili vsetko
a nasledovali sme ta (JeZisa)“ (Mk 10, 28).

Kvoli ndzornosti na biblicky princip povolania tu uvedieme niekolko prikladov.
Vodca izraelského naroda Moj7i$ sa po Bozom oznaceni, aby bol vysloboditelom
naroda z Egypta, za¢ne vielijako vyhovarat na svoju nehodnost: ,Ja nie som vyrec-
ny muz“ alebo ,,Prosim, Pane, posli niekoho iného!“ (Ex 4, 10, 13). AZ po vnutornom
zapase ustupi svojej predstave a prijme Bozie poslanie. Takto vyzbrojeny manda-

13 Porov. VOJTEKOVA, M.: Co odhalia psychotesty? Dostupné na https://primar.sme.sk/c/5574988/
co-odhalia-psychotesty.html

14 POTOCAROVA, M.: Rodina a vychova k rodinnym vztahom dnes - etické stvislosti. Kogice :
BYZANT Kosice s.r.0., 2019, s. 71.

55 Porov. SPIDLIK, T.: O povoldni. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 201, s. 40.
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tom od samotného Jahveho vykona velké dielo exodu Zidov z Egypta. U prorokov
nachadzame viaceré miesta vykreslenia ich osobného povolania. Tak na zaciat-
ku Jeremiasovho prorockého spisu je zaznamenany vstupny dialég medzi Bohom
a buddcim velkym prorokom. Povolanie do prorockej sluzby je v tomto pripade zasa-
dené este v lone matky, teda predchadza raciondlne zdévodnenie osobnych darov
budticeho proroka. Povolanie, ako uvadza kardinal Spidlik, ontologicky existu-
je uz od ve¢nosti, ale zjavuje sa postupne v ¢ase.”® Jeremias sa vyhovara na mladost
a neschopnost hovorit v mene Bozom. Namiesto akceptacie vyhovoriek sa mu zo
strany Boha dostava uistenia: ,Neboj sa ich, ved ja som s tebou...” (Jer 1, 8). V Luka-
$ovom evanjeliu ¢itame dojemny pribeh o apostolovi Petrovi, ktory po zdzracnom
rybolove hovori JeZiovi: ,Pane, odid odo mria, lebo som ¢lovek hriesny“ (Lk 5, 8).
Spdja sa tu poznanie pritomnej Bozej svatosti v JeziSovi s poznanim Petrovej hries-
nosti, ktora sa mu pri Kristovi zda velka, az hmatatelnd. Ale JeZi$ ho uistuje o tom, ze
nestavia na jeho ludskych prednostiach, ale na osobnom povolani a vyvoleni: ,Neboj
sa, odteraz uz budes lovit [udi“ (Lk 5, 10).

Zaverom mozno povedat, Ze nie osobny talent, ale vS§emohtici Boh moéze cez
darované talenty poslazit svojim planom. To preto, aby si ¢lovek nenamyslal, Ze svo-
jimi vlastnymi schopnostami mé6ze naplno Zit Bozie povolanie a v iom aj obstat.

Proste Pana Zatvy

Strata zmyslu pre nabozenskd vieru sa nutne odraza aj v krize kiazského
i rehoI'ného povolania. V désledku agresivnej sekularizdcie v spolo¢nosti, tazkych
moralnych zlyhani kléru a tym aj vrhnutia tiefia na dostojnost kiazského povola-
nia sa urychlil su¢asny krizovy stav. Povolania ku kiazstvu a zasvatenému Zivotu
v europskom i americkom kontinente citelne ubudajt. Vdaka Bohu, pocet duchov-
nych povolani rastie v niektorych mladych miestnych cirkvach Azie a v Afrike. Naj-
vacsim problémom pre potencidlnych kandiddtov v materialisticko-konzumnej kul-
ture dneska je schopnost rozhodnut sa pre celoZivotné povolanie. Predpokladom zre-
lého rozhodnutia sa pre duchovny stav je poznanie seba samého. Ale ako sa spoznat,
ked nas neustale obklopuje hluk? pytame sa spolu s kardindlom R. Sarahom. ,,Len
v samote a tichu méZe clovek jasne vidiet sim seba. Tichy clovek je schopny nacuvat
Bohu a predstupit pred neho. Miciaci ¢lovek nachddza v sebe Boha.“” Ovocim ticha
je schopnost zachytit Bozi hlas. A odpovedat nati velkodusnym celozivotnym ,ano*
Druhym vaznym problémom je otdzka medziludskych vztahov. Od duchovnym
Zivotom Zijucich Tudi sa o¢akéva, Ze budu integrovanymi (zjednotenymi) osobnos-
tami, schopnymi darovat sa inym v laske. Dnes sme ale svedkami osobnej nezrelosti
a tiez neschopnosti pochopit, ¢o vlastne integrovand osobnost je.® Skuto¢ne pevné
a verné medziludské vztahy su stéle vzacnejsimi. Hrozivé loziska trapenia sa nacha-
dzame aj v cirkevnych spolocenstvach, ktoré s spdsobené prave neprijemnou situd-
ciou v oblasti vztahov. A mozeme iba sledovat svoju neschopnost uzdravit tieto vzta-

16 Porov. SPIDLIK, T.: O povoldni. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2011, s. 23.

7 SARAH, R.: Pane, zostari s nami. Bratislava : Lu¢, 2019, s. 237.

18 Osobnd nezrelost sa prirodzene prejavuje aj pri vstupe do manzelstva, ktoré preziva vazne ohroze-
nie stability.
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hy jedine svojou volou.” Z toho dovodu je dnes ¢asova Kristova vyzva: , Proste Pdna
Zatvy, aby poslal robotnikov na svoju zZatvu“ (Lk 10, 2). Modlitba cirkevného spo-
lo¢enstva ,pohyna“ Pana, aby vzbudzoval nové povolania uprostred Bozieho ludu.
A dal im aj milost vytrvania v povolani. V tomto zmysle je kazdé cirkevné spolocen-
stvo spolu zodpovedné za nové duchovné povolania a tiez za ich kvalitu.

Na Slovensku sa po ,NeZnej revolucii“ otvorili brany diecéznych (eparchial-
nych) semindrov a kldstorov pre stovky novych povolani. Postupne viak tento pote-
Sitelne stupajuci trend zacal stagnovat. V miestnej Gréckokatolickej cirkvi bolo
v Case jej nasilnej likvidacie v roku 1950 celkovo 42 seminaristov.* Od povolenia exis-
tencie a ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi v byvalom Ceskoslovensku v roku 1968 az
do otvorenia vlastného knazského semindra po pade totality prijalo kiazsku vysviac-
ku 53 gréckokatolickych knazov pochadzajucich z centralnych semindrov v Brati-
slave a v Ceskych Litoméficiach. Tento pocet bol samozrejme podmieneny $tatnou
mocou, ktora striktne regulovala pocet prijatych uchadzacov. Po ,Neznej revolucii
sa ¢oskoro obnovila ¢innost gréckokatolickeho kiiazského semindra a bohosloveckej
fakulty v Presove. Odvtedy az do roku 2020 vratane evidujeme 398 tspesnych absol-
ventov semindrnej formdcie. Z toho v rokoch 1992 - 2000 bolo 155 kon¢iacich semi-
naristov, v rokoch 2001 - 2010 ich bolo 141 a v poslednej dekade 2011 - 2020 to bolo
102 seminaristov.> Aktudlny stav knazskych povolani ukazuje nasledujuca tabulka.

Stav diecéznych (eparchidlnych) semindrov v Katolickej cirkvi na Slovensku
v decembri 2019

Diecéza (sidlo ki. semindra) Pocet za diecézu Pocet za seminar
Bratislava T
7 283

Trnava 1
Nitra 21
Zilina 18 574
Banska Bystrica 18
Spi$ 39 39
Kosice 2

— 5 2926
RoZnava 4

19 Porov. SPIDLIK, T., RUPNIK, M.L: Nové cesty pastordlni teologie, Olomouc : Refugium Velehrad-
-Roma s.r.0., 2008, s. 362.

20 Vzhladom na nizky pocet naich seminaristov a zniZujtice sa finan¢né dotécie z univerzity budd nasi
badinski seminaristi od akademického roku 2019/2020 $tudovat a formovat sa na kitazsku vysviacku
v kilazskom semindri v Nitre, zaznelo v pastierskom liste Banskobystrickej diecézy v jari 2019.

2 Udaj prevzaty z AGAP, beZna agenda 1949/50, inventarne &islo 455, Spisy, signattira 2330.

22 Polty absolventov semindrnej formdcie su prevzaté zo stranky: http://gojdic.zoe.sk/zoznam-absol-
ventov/

3 Porov. http://wwwi.kscm.sk/o-nas/seminaristi/

24 Porov. http://www.ksnr.sk/obsadenie/seminaristi/

5 Porov. http://ks.kapitula.sk/sk/seminaristi

26 Porov. http://www.kske.sk/?option=bohoslovci
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Eparchia (sidlo kri. semindra) Pocet za eparchiu Pocet za semindr
PreSov 35

Kosice 24 617

Bratislava 2

Celkovy pocet: 153 (RKC) + 61 (GKC) = 214

Zaver

,INdjdenie Zivotného poslania je sucastou krestanskej spirituality.® Realizacia
ndjdeného poslania je vSak viac o osobnej zodpovednosti. Kazdy nasledovnik Jezisa
Krista (kilaz, zasvateny i laik) by mal v sebe mat zakorenené zivé povedomie o dos-
tojnosti svojho vlastného povolania. Ved Boh si nas vyvolil uz od ve¢nosti, este pred
stvorenim sveta (ante mundi constitutionem) a chce nds raz prijat do svojho ve¢ného
spolocenstva. Je to nesmierne tajomstvo vyvolenia (sv. P. Pio OFM). Z toho povedo-
mia Bozieho vyvolenia prameni nasa krestanska osobna identita, istota v turbulen-
cidch zivota a vnuitorna radost, ktorti nenastrbi nijaky sekularny tugkrn.
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Synagogalna architektura Liptova a oravy v dejinach a dnes

LUBICA LENARTOVA

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta,

Abstract: The contribution is devoted to architecture of synagogue, which has found its application and
function also in Liptov and Orava regions. Individual parts of the contribution are devoted especially
to the issue and current state of Jewish sacral architecture in Liptov and Orava. Some synagogues have
been partially preserved, some have disappeared. The contribution maps existing and extinct synagogues
and locates their location in the villages and towns of the examined regions. Synagogues are also
characterized from view of their origin and history in these contribution. These synagogues point to the
Jewish religion, which is a real aspect in the history and religiosity of Liptov and Orava regions.

Key words: Synagogues. Jewish community. Liptov. Orava. History. Architecture.

Uvod

Zidovské obyvatelstvo sa v minulosti rozsirilo po takmer celom tizemi Sloven-
ska, hoci dnes je mozné sa s touto etnicitou a vierovyznanim stretnat minimalne, ak
vbbec. Liptov a Orava neboli a nie st vynimkou. Oba regiony poznacila pritomnost
zidovského etnika i nabozenstva a neslo len o duchovnu sféru, ale aj esteticku, odra-
zajucu sa zvlast v architekture a umeni. Prave architekttira moze prezradit o danej
problematike viac a e$te viac v pripade, Ze sa zachovala do sucasnosti.

V Zidovskom umeni je najpdsobivejsim prostriedkom vyjadrenia posvitna
a priestoru pre sacrum prave vzneSenost a ucelnost sakrdlnej architektury. V suvis-
losti so sakralnou zidovskou architekturou sa dnes mézeme na Slovensku stretntit
s istym minimdlnym poc¢tom synagdg, ktoré plnia funkciu sakralnych priestorov
urcenych na stretavanie sa zidovskej nabozenskej obce. Tieto pamiatky ani tak neni-
¢il zub ¢asu, ako skor vandalizmus, developerské a ekonomické projekty miest, obci
a podnikatelskych subjektov. Na izemi Liptova aj Oravy este stdle stoja synagogy,
ktoré vSak uz nesltzia svojmu tcelu. St z nich len torzd, ktoré bezne ni¢ nevypove-
dajt, no pritom ich hodnota je v ich religiéznom a umeleckom rdze.

Tento prispevok ponukne stru¢ny nahlad do dejin sakralnej architektury
zidovského obyvatelstva v dvoch razovitych regionoch - Liptov a Orava a poukaze
na problematiku a stav Zidovskej sakralnej architektury, ktord sa miestami zachova-
la len ttrzkovite. Tieto zaniknuté aj existujtiice pamiatky zohravali religioznu tlohu
v dejindch judaizmu na Liptove a Orave a samozrejme aj na Slovensku. Pdjde o syna-
gogy, ktoré mali a majti svoje miesto v dne$nych mestach a obciach dvoch razovitych
regionov.



SYNAGOGALNA ARCHITEKTURA LIPTOVA A ORAVY V DEJINACH A DNES

Synagogy v regionoch Liptov’ a Orava*

Liptov aj Orava su regiony zname svojou $pecifickou ludovou i sakrélnou archi-
tektdrou, avsak istou $pecifickou zlozkou bola aj zidovska architektira. Zvlast sak-
ralna architektura zidovského obyvatelstva, ktord slizila na ucely kultu, piety a spo-
mienky. Tieto miesta sa v tradi¢nom Zidovskom (dnes aj v beZnom) ponimani nazy-
vali synagogy. V synagogach sa konala a kondva synagogalna liturgia3, na ktorej sa
schadzala cela komunita veriacich prislusnej zidovskej nabozenskej obce.

Liptov a Orava sa stali domovom pre Zidovské komunity, hoci k tomu doslo
az v neskorSom obdobi.+ Prvi Zidia na tizemie Oravy a Liptova prichadzali z oblasti
Moravy, Polska a Hali¢a, teda zo severovychodu, postupne od 18. storocia, ojedinele
snad uz od 17. storocia. V oblastiach Moravy platil totiz zdkon, ktory dovoloval oze-
nit sa len najstar$iemu synovi.> Mladsi synovia, ktori si chceli zaloZit rodiny, odcha-
dzali na uzemie Slovenska, kde zdkon neplatil. V mestach alebo tam, kde sa usadila

1 Liptov - severny region stredného Slovenska. Ako historicka oblast Liptovskej stolice fungoval
od 30. rokov 14. storo¢ia. Pévod ndzvu nie je dodnes tplne jasny. Mohlo ist o pomenovanie pod-
la uZ zaniknutej dediny, podla obce Lup¢a (dnes Partizanska, predtym Nemeckd Lup¢a), stromu
lipa, ryby lipen, ale existuje aj hypotéza, ze bol pomenovany podla dnes uz zaniknutého hradu
Liptov. Ferdinand Uli¢ny vo svojej publikdcii o dejindch Liptova pojednava, Ze pévodnym domdcim
ndzvom regiénu bol nazov Luptov. Ako dokazy sved¢ia zachované listiny od 16. storocia a aj nazov
hradu, ktory sa nazyva hrad Luptov. Ako uradny nazov sa podla F. Uli¢ného ujalo madarizované
pomenovanie Liptd, podla ktorého sa regién nazyva dodnes. HUSCAVA, A.: Kolonizdcia Liptova
do konca XIV. storocia. Bratislava : Filozoficka fakulta univerzity Komenského, 1930. s. 9 - 10.ULIC-
NY, F.: Dejiny Liptova od 9. do 19. storocia. Liptovsky Hradok : Komunitna naddcia Liptov, 2015.
s. 20. FURMAN, M.: Opevnenia na Liptove. Refigidm hradiskd a hrddky od praveku po stredovek.
Zilina : Mgr. Martin Furman, 2016, s. 130 - 135.

2 QOrava - rdzovity severny region Slovenska a rieka nim pretekajtca. V minulosti bola Oravou aj
dne$na Cast Polska, ktora sa dodnes nazyva Cierna Orava, podla rovnomenného vodného toku.
Etymoldgia terminu Orava nie je Gplne jasnd. Pomenovanie médze pochadzat z velkomoravského
nazvoslovia Morava a tak ako st¢ast Moravy nazvana Orava. Dal$ou hypotézou je, 7e Orava dostala
svoje meno podla krala Ondreja III., ktory na jej uzemi zriadil pohranidie - Orovka-Ondrejovka.
Iné vysvetlenie poukazuje na charakter pddy, ktord je na Orave tazko ornd/orava. Vysvetlenie slova
yorat“ v rustine vSak znadi kricat, volat, hucat, Sumiet. Vzhladom k rieke Orava by to oznacovalo
yoravi“ vodu, ktord je bystrou, hluénou a dravou riekou. KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Ora-
vy. Bratislava : SAV, 1955. 5. 185.

3 Synagogdlna liturgia je systém ukonov, ktoré sa odohravaju v synagdge alebo v inej modlitebni
sluZiacej Zidovskej ndbozenskej obci. Pri synagogalnej bohosluzbe pred aj po ¢itani Tory veriaci
povstant a odriekaju §ema Izrael, ¢o je pre nich vyznanim viery. Pred ukoncenim tejto bohosluz-
by otvoria archu, z ktorej vyberu zvitky Tory, ¢itaja z nich, pri ¢itani sa ich ale rukou nedotykaji
aponesu ich synagdgou. Vtedy sa veriaci smu zvitkov dotknut alebo sa im uklonit. Ide vlastne o per-
gamenové zvitky navinuté okolo tvarovanych drevenych ty¢i uloZenych v schranke aron ha-kodes
v synagoge, ktoré maju centralne miesto v synagogdlnej bohosluzbe. Je na nich Pat knih Mojziso-
vych napisanych v povodnom jazyku - hebrejé¢ine. LANGLEYOVA, M.: Viery a vyznania, ndboZen-
stvd.s. 53. SADEK, V. - FRANKOVA, A. - SEDINOVA, ].: Zidovské d&jiny, kultura a ndbozZenstvi.s. 23
-24

4 Zidovsky cintorin Partizdnska Lupéa (Nemeckd Lupéa) - 2°n ipamn v - Jewish Cemetery in Par-
tizdnska Lupca. https://zilina-gallery.sk/picture.php?/26487/category/2127. (29.04.2019).

5 Synagdga Trstend - Synagogue in Trstend 2°n >10n. https://zilina-gallery.sk/picture.php?/24696/
category/2065. (29.04.2019).

6 FRANEK, J.: Judaizmus. Kniha o Zidovskej kultuire, histérii a ndboZenstve. Bratislava : Maren¢in PT,
2009. 5. 221. KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013. 5. 81.
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a zila vacsia komunita zidovskych pristahovalcov vznikla postupom casu zidovska
nabozenska obec a modlitebna - synagdga.’

V oboch regionoch sa zachovalo niekolko synagdg. Kvantitativne na tom bol
lepsie Oravsky region a zvlast severna cast Oravy. Na Orave boli synagdgy v mestach
a obciach: Dolny Kubin, Velicnd, Ndmestovo, Slanica®, Trstend, Tvrdosin, a Jablon-
ka®. Na Liptove boli synagdgy postavené v mestach: RuZomberok, Liptovsky Miku-
las a Liptovsky Hrddok. V kazdej tejto sidliskovej jednotke Zila, posobila a castokrat
aj zanikla ¢ast Zidovského obyvatelstva, ktora po sebe zanechala kus rukolapnej reli-
giozity v podobe svojej architektiry synagdg. Synagdgy su tak nemym svedkom nie-
len Zidovskych, ale aj slovenskych dejin.

Vznik synagdg na uzemi Liptova a Oravy suvisel s va¢$im pristahovanim sa
zidovského obyvatelstva a vznikom zidovskych nabozenskych obci. Synagoga bola
a je miestom nabozenského stretavania a vSetky zachované objekty synagdg maju
v sebe tohto ducha. Najviac zachovanych synagdég pochddza z 19. a 20. storodia,
hoci vznikali uz skor aj v 18. storoc¢i, ako napr. synagdga v Ndmestove, v Jablonke, ¢i
prva synagoga v Liptovskom Mikuldsi. Vznikali vtedy, kedy uz pristahovanej zidov-
skej komunite nestacili provizorne alebo vzdialené objekty prenajatych budov alebo
vzdialenych synagdg.® S dnesnou lokalizdciou niektorych synagdg Liptova a Ora-
vy je to tazké, nakolko zanikli a miesta kde stali nie st oznacené a ani zndme pre
sticasné obyvatelstvo. Na ich miestach stoji ¢astokrat ind zdstavba, vynima sa park,
¢i vedie cesta. Takyto problém sa vyskytuje pri synagoge v Liptovskom Hrddku, ktora
stala v lokalite dnesného sidliska Prekdzka a pri synagoge v Slanici, ktorti uz nebude
mozné obdivovat ani skimat, pretoze lezi pod vodami Oravskej priehrady.

7 Slovo synagoga pochadza z gréckeho slova synagogé - ouvoywyr), ¢o znamend zhromazde-
nie alebo zhromazdisko. Pre Zida a aj celt Zidovskti obec ma velky vyznam, pretoze je
miestom verejného uctievania. Veriaci sa v synagoge zhromazduju vidy v piatok vecer
a v sobotu od rana, kedy nastava ich vrchol tyzdia - tzv. Sabat. V synagoge sa nenachd-
dzal oltar a obete nahradzalo ¢itanie Tory a modlitba. V obdobi babylonského zajatia sa
zo synagogy stalo kultové miesto modlitieb a vyuc¢ovania Pisma. Neskor v obdobi 1. storo-
¢ia po Kr. sa synagogy nachadzali véade, kde zili Zidia a budovali sa podla vzoru jeruza-
lemského chramu. Synagogélna budova mé pédorys najéastejsie tvaru obdiznika alebo $tvorca.
Vo vnitri st lavice rozmiestnené z troch stran tak, aby Zidia sedeli tvarou k arche a aby mohli neru-
$ene pozorovat a po¢tivat synagogalnu liturgiu, ktora sa kona pred schrankou, kde je umiestneny
stojan, nazyvany bema. Odtial sa prednasaju kazne a ¢ita sa zo zvitkov Tory. U ortodoxnych Zidov
st zeny na chore, oddelene od muzov a muzi v laviciach okolo archy. Muzi maju pocas liturgie hla-
vu pokrytu ¢iapockou - kippou a na pleciach majt preveseny modlitebny $al bielej farby. V synagé-
ge sa aj dnes nachadza schranka - aron hakodesh v ktorej su umiestnené zvitky Tory. Umiestiiuje
sa smerom k Jeruzalemu, ¢iZe u nds na Vychod. Zakryta byva zdvesom - oponou, nazyvanou paro-
chet. LANGLEYOVA, M.: Viery a vyznania, ndboZenstvd. Bratislava : Slovart, 1993. s. 53. SADEK,
V. - FRANKOVA, A. - SEDINOVA, J.: 1. vyd. Zidovské déjiny, kultura a ndboZenstvi. s. 23 - 24. Kol.:
Novy biblicky slovnik. s. 990 - 991. PAVLINCOVA, H. a kol.: Slovnik - Judaismus, kfestanstvi, isldm.
S. 23.

8  Slanica je zaniknutd obec severného Slovenska v regione Slovenska.

9 Vsti¢asnosti je Jablonka polskou obcou. Do roku 1920 spolu s obcami tzv. Ciernej Oravy bola stdas-
tou slovenského tizemia.

1 ONDICA, S. a kol.: Duchovné Slovensko. Trnava : Spolok svdtého Vojtecha, 2010. s. 40.
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Synagéga - Dolny Kubin

Prvi Zidia prisli do mestecka Dolny Kubin uz v 18. storoci a postupne pricha-
dzali dalSie rodiny. Zidia v meste podnikali, ¢o sa im velmi darilo a ¢oskoro sa komu-
nita rozrastla. Vdaka stpajucemu poctu zidov sa zacala stavat prva synagoga (zrej-
me koncom 18. alebo zaciatkom 19. storoéia), ktora zhorela pravdepodobne v roku
1893 pri poziari mesta. Nielen obchodnad, ale hlavne ndboZenska komunita, ktora tu
vznikla len tazko niekde nasla konkurenciu. I$lo totiz pravdepodobne o najstabilnej-
$iu a najaktivnejsiu Zidovski komunitu, ktora na Orave Zila a pésobila.”

Druhu (sucasnu) synagogu v Dolnom Kubine postavili na dnesnom Hviezdo-
slavovom namesti koncom 19. storocia (1893) po poZiari mesta®, alebo pravdepodob-
nejsie v roku 1901. Zidovsky obyvatelia Dolného Kubina ju vybudovali na mieste sta-
rej synagogy, ktord bola zni¢end poziarom, v blizkosti evanjelického kostola a vedla
znamej Caplovicovej kniznice.3 V sti¢asnosti budova synagdgy slizi ako kino, ktoré
v8ak podla aktuadlnych informdcii tiez neslazi svojmu tcelu. V roku 1992 na budove
odhalili pamatnu tabulu a osadili kamenné tabule s Desiatimi Bozimi prikdzania-
mi, aby navstevnici ale aj domdci vedeli, ze budova dnesného kina Cho¢ je povodne
budova synagogy.*

Synagéga - Veli¢nd

V dolnooravskej obci Veli¢na vznikla naozaj zaujimava synagoga, ktord archi-
tektonicky a hlavne svojim drevenym prevedenim urcite podnecovala k otdzke, ¢i
ide skutocne o Zidovskt modlitebiiu.’> KedZe obec Veli¢na bola sidlom Zupy a orga-
nizdtorom vyznamnych trhov (¢o je zndme dodnes), prildkala aj Zidovské obyvatel-
stvo, ktoré malo obchodovanie v krvi. Drevenad synagoga vo Veli¢nej vznikla niekedy
zac¢iatkom 19. storocia. KedZe Orava je zalesnena oblast Slovenska budova synago-
gy vo Veli¢nej bola vyrobena z dreva ¢erveného smreku. Na vychodnej stene mala
medzi dvoma oknami aron ha-kodes a vyklenok smerovany na vychodnu svetovu
stranu k Jeruzalemu. Strecha synagogy bola valbova, pokryta zrejme drevenym $in-
dlom. Interiér bol ¢leneny podobne ako v murovanych synagégach - vstupna pred-
siert, modlitbova hala, Zenska galéria.’®

n RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. . 21.

2 KOLLAR, D. (ed.): Kultirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 82. BORSKY,
M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost Commu-
nity. Dizerta¢na préca. Heidelberg, 2005. s. 156.

3 Dolny Kubin - synagéga. http://www.pamiatkynaslovensku.sk/dolny-kubin-synagoga.
(01.05.2019).

14 ONDICA, S. a kol.: Duchovné Slovensko. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2010. 5. 36. KOLLAR, D.
(ed.): Kultiirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 81 - 82.

15 KOLLAR, D. (ed.): Kultirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013. 5. 81.

16 DUDAS, M.: Drevena synagéga vo Veli¢nej. In: Pamiatky a miized. Revue pre kulttirne dedicstvo.
Rot. 66, €. 1, 2017. 5. 45 — 49. ISSN 1335-4353. KAVULJAK, A.: Historicky miestopis Oravy. Bratislava
: SAV, 1955. 5. 23. BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial
Landscape of Lost Community. Dizerta¢na praca. Heidelberg, 2005. s. 114, 197.
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Podla vsetkého bola tato jedine¢na synagogdlna architektura v obdobi holo-
kaustu znicend poziarom” alebo po Druhej svetovej vojne rozobrata na material ale-
bo odvezend.® Podla niektorych zdrojov bola tidajne po rozobrati prevezend nie-
kde na Liptov, ¢o je vSak otdzne.® V kazdom pripade je vSak nutné poznamenat, ze
islo o mimoriadne $pecificku architektury, typickd pre region Oravy a tiez typicku
pre prirodné a socidlne pomery, ktoré v regione panovali.® Po synagoge v obci sa
dodnes nezachovalo ni¢, na mieste kde priblizne stila sa nachadzaju zahrady a obyt-
né priestory rodinnych domov.

Synagdéga - Ndmestovo

Synagdga v Namestove vznikla pravdepodobne v roku 1785, hoci vtedy bola defi-
novana ako modlitebria, ¢o synagdga aj v skuto¢nosti je. Mozno i§lo o prvit budovu
synagogy. Na konci 18. storocia bol v meste zriadeny rabinat, postavena synagéga
i zalozeny Zidovsky cintorin.* Mesto bolo organizatorom trhov a jarmokov, takze
lakalo zidovskych obchodnikov, ktori sa nadalej usadzovali v meste zvlast vo velkej
miere v 20. rokoch 19. storocia. Nabozenska obec v Namestove mala vlastnu synago-
gu, zidovsky cintorin, mikve a cheder (Zidovsku $kolu).>>

Jedine¢nd synagoga v Namestove so zaujimavym pddorysom sa zial dodnes
nezachovala. Zanikla asanaciou v roku 1945 pocas urbanizdcie mesta o com sved¢i aj
osadend mramorova platiia na mieste s ¢iasto¢nym naznakom podorysu, kde pévod-
ne synagdga stala. Synagogu v Namestove uz Cas nevrati spat, aspon za zmienku
vSak urcite stala a tak je vhodné poznamenat krok v podobe osadenia tabule a vyzna-
Cenia Casti pddorysu. Vdaka tomu sa mbzu obyvatelia i ndvstevnici dozvediet kde
v skutocnosti stala a sluzila synagdga. Na celom prilahlom komplexe zidovskych
budov stoji sticasnd mestska zastavba.

Synagéga - Slanica

Obec Slanica patri k zatopenym a zaniknutym obciam, ktorej izemie lezi pod
hladinou Oravskej priehrady. Zanikla v priebehu 50. rokov 20. storocia pocas vystav-
by vodného diela a zatdpania tzv. zatopovej oblasti. V obci Zila a posobila pocetna
skupina zidovského obyvatelstva. Po roku 1870 zacal v Slanici klesat pocet obyva-
tel'stva, Co sa este viac zhorsilo v obdobi prenasledovania Zidovského obyvatel'stva.>

v BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. Dizerta¢nd praca. Heidelberg, 2005. s. 197.

8 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 81. DUDAS,
M.: Drevena synagoga vo Veli¢nej. In: Pamiatky a muized. Revue pre kultiirne dedicstvo. Ro¢. 66, €.
1, 2017. S. 45 - 49. [SSN 1335-4353.

19 Synagéga Velicnd - 2°n o100 - Synagogue Velicnd. https://zilina-gallery.sk/picture.php?/28481/
category/2288. (01.05.2019).

20 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. Dizertatnd praca. Heidelberg, 2005. s. 114.

2 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. 5. 73.

2 Synagéga Ndmestovo - Synagogue Ndmestovo 2°n 1210n. https://zilina-gallery.sk/picture.
php?/30121/category/2367. (01.05.2019).

3 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 83.

24 PINDIAK, R.: Slanica. Obec zatopend vodami Oravskej priehrady.
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Slanicka synagoga vznikla pravdepodobne v 19. storo¢i a vyznacovala sa mimo-
riadne zaujimavou architektarou, ktora zodpovedala hornooravskému a $pecifickeé-
mu slanickému typu architektury. I$lo o murovanu na bielo omietnutu stavbu s dre-
venym krovom a manzardovou strechou pokrytou drevenymi $indlami. Zrejme mala
prizemie a poschodie, kde bola hlavna modlitebna hala a aron ha-kodes. Hlavné
priecelie zdobili vysoké okn4, vikiere a polkruhovy vstupny portél.> Podla fotografie
bola synagoga oplotena a podla map dostupnych v kniznej publikacii o obci Slanica
a podla ortofotomapy stala vedla notarskeho tiradu. Dodnes sa zial tato jedine¢na
architektara nezachovala, pretoze zanikla okolo roku 1950 spolu s obcou v ktorej sa
nachddzala, vystavbou vodného diela Oravska priehrada. Tym prigla Orava ludskym
pri¢inenim o jedine¢nu sakralnu stavbu svedciacu o pestrej religiozite a jedinecnej
architekture na Orave.*

Synagéga - Tvrdosin

V Tvrdosine sa vznik synagogy datuje do roku 1885. Stoji na Radnicnej ulici
blizko rieky Orava v centre mesta a nastastie sa tato zidovska architekttra zachovala
dodnes. Na fasdde sa nachddzal ndpis s datovanim vystavby synagogy.”” Ide o jedno-
ducht dvojpodlaznt stavbu s trojlodovym ¢lenenim vnttorného priestoru, ktord
sluzila aj ako zidovska skola. V prizemi bola zachovand povodna liatinova podporna
konstrukcia Zenskej galérie. Pocas Druhej svetovej vojny prestala fungovat a plnit
svoj tcel, ¢im zacala chatrat. Jej havarijny stav sa zlepsil v neskorSom obdobi, az
vroku 1995% kedy sa stavbu podarilo zrekonstruovat. V sti¢asnosti sluzi ako obchod-
ny a zabavny priestor a je v sukromnom vlastnictve.

V roku 2018 doslo v pripade tvrdosinskej synagogy k zmene (strate) statusu
narodnej kulttrnej pamiatky. Udajne bol jej interiér natolko zmeneny, 7e uz takmer
nie je ¢o chranit. Badatelné architektonické zmeny st aj na fasdde synagogy v pripa-
de okien a dveri.»

Synagéga - Trstend

Synagoga v Trstenej vznikla v rokoch 1822 - 1839 v centre mesta spolu s rabi-
ndtom, ktory sa nachddzal vedla nej (rabinét je na rohu ulice, ako narozny objekt).

Synagdga je postavend na Ulici Zelezniciarov ¢. 44 v uli¢nej zastavbe.» Pddo-
rys synagogy ma rozmery 12 X 15 metrov. Fasdda ma $titové zakoncenie s renesanc-
no-barokovym (mozno skor neorenesan¢énym) vstupnym portdlom a Davido-

5 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. Dizerta¢na praca. Heidelberg, 2005. 5. 196 - 197.

26 KOLLAR, D. (ed.): Kultrne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013. 5. 83.

7 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. Dizerta¢na praca. Heidelberg, 200s5. s. 159.

8 RUSNAK, M. - KOLLAR, D.: Orava na starych pohladniciach. Bratislava : Dajama, 2010. s. 53.

29 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 82.

30 KALISOVA, N.: Turdosin prisiel o dalsiu kultdrnu pamiatku. https://myorava.sme.sk/c/20831971/
tvrdosin-prisiel-o-dalsiu-kulturnu-pamiatku.html. (01.05.2019).

3 KOLLAR, D. (ed.): Kultiirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 82
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vou hviezdou s hebrejskym napisom. Stit budovy je doplneny o kamenné tabule
s Desiatimi Bozimi prikazaniami. Interiér budovy sa sklada z predsiene, dvoch scho-
disk a galérie pre Zeny. Nad dron ha-kodes bol ponechany povodny vyklenok sme-
rovany na vychod a liatinové stipy nestice Zensku galériu. Synagéga v rokoch 1894
- 1942 fungovala aj ako Zidovska skola, ktord zanikla odvadzanim zidovského obyva-
telstva do zbernych a koncentra¢nych taborov.

Po Druhej svetovej vojne sa zo synagogy stal sklad, ako z vac¢siny nezdemolo-
vanych synagogalnych stavieb a napokon chatrala, ¢o sa zmenilo po rekonstrukii,
od kedy slizi obchodnym ti¢elom.® Sice uz neplni svoju pévodnt funkciu, ale v roku
2006 bola na synagdge umiestnend pamatna tabula, ktord informuje o aky objekt ide
a poukazuje na existenciu zidovskej ndbozenskej obce v Trstenej. >+

Synagoga - Jablonka

Obec Jablonka je v sti¢asnosti pol'skou obcou, avsak jej tizemie bolo do zaciatku
20. storocia slovenské (resp. goralské), na ktorom Zilo slovenské obyvatelstvo. Prvi
zidia sa na tizemie Jablonky stahovali a usadzali zrejme uz na prelome 17. a 18. sto-
rocia.»

Na prelome 18. a 19. storocia v obci Jablonka vznikla synagdga, pretoze zvacsu-
juci sa pocet Zidovskej komunity ju potreboval ako sol. V roku 1915 bola synagoga,
o ktorej nemame podrobné informacie vypalena a v polovici 19. storocia si tunajsia
zidovska komunita postavila nova drevent synagogu. Ta zanikla pocas Druhej sve-
tovej vojny v obdobi neslavneho holokaustu.3

Synagéga - Ruzomberok

Zidovska komunita v Ruzomberku svoju synagogélnu liturgiu povodne shizila
v mestskom pivovare alebo v inych prenajatych priestoroch. Ruzomberska synago-
ga zacala vznikat v roku 1879. Stavbu viedol Juraj Lukac¢ a vzorom pre vyhotovenie
projektovej dokumentdcie bola synagoga v Miskovci. Hoci vystavbu skomplikoval
poziar, ktorému podlahlo lesenie, stavba nakoniec vznikla rychlo a v roku 1880 dos-
lo k slavnostnému otvoreniu synagogy. Néklady na jej stavbu boli 14 300 zlatych.
V budove byvalého mlyna na ulici Podhora bol aj mikve (ritudlny kapel), ktory bol
vyuzivany az do Druhej svetovej vojny. Neskor bol mikve prelozeny na Pivovarska
ulicu.”

2 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. Dizerta¢na praca. Heidelberg, 2005. s. 119 - 120.

33 Synagdga Trstend - Synagogue in Trstend 2°n >10n. https://zilina-gallery.sk/picture.php?/24696/
category/2065. (29.04.2019).

3 KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013. s. 82. Trstend.
https://www.ho locaust.cz/zdroje/clanky-z-ros-chodese/ros-chodes-2009/cervenec-13/trstena/.
(01.05. 2019).

35 Jablonka Koscielna - spotecznos¢ zydowska. https://www.jewishbialystok.pl/Jab%C5 %820nka-
-Ko% Cs5 %9 Bcielna--spo%Cs5 %82eczno%Cs %9B%C4 %87-%Cs5 %BCydowska,5574,1673.
(14.05.2020). GEEBOCK], K.: Historia spofecznosci. https://sztetl.org.pl/pl/miejscowosci/j/1381-
-jablonka-koscielna/gg-historia-spolecznosci/ 137 383-historia-spolecznosci. (14.05.2020).

36 Jabtonka Koscielna. https://[www.jewishbialystok.pl/Jab%Cs5 %820nka-Ko%Cs5 %gBcielna--
-b%C3 %B3 %C5 %BC nice,5574,172. (03.05.2019).

% VITEK, P.: Zidia. In: RuZomberok. Monografia mesta. Banska Bystrica : Harmony. s. 174.
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Zidovskd synagéga v Ruzomberku sa nachddza pri rieke Revtica (resp. v blizkos-
ti sutoku Reviicej a Vahu) v trase ktord prepéjala kastiel sv. Zofie a navrsie s kostolom
Sv. Ondreja. Sucastou synagdgy bol aj prilahly areal so skolou a ritudlnym kupe-
fom. Architektdra synagdgy je neoromdnska/novoromanska, ktort tvori trojlodo-
vé siett obdiznikového pddorysu. Fasady sti v novoroménskom $tyle, vyplnené dvo-
mi poschodiami okien.® Prvé poschodie okien st zdruzené dvojité s polkruhovou
volutou a tie na druhom podlazi st polkruhovo ukoncené s kruzbovym motivom so
zachovanymi povodnymi vitrdZzovymi oknami. V nich je geometricka farebna vypli,
ktora doddva synagoge vizudlny sakralny rozmer. Interiér synagogy bol dlho vyuziva-
ny ako sklad, ¢im chatral. Z vybavenia sa zachoval len takmer zniceny dron ha-kodes
avzacne lustre, do ktorych bolo mozné umiestnit az 400 sviec. Interiér sa vyznaco-
val (a v sti¢asnosti aj vyznacuje) dych berticou vizudlnou strankou klenbovych poli
s malbou a celkovou ornamentdlnou dekorativnou nastennou vymalbou hornej ¢as-
ti interiéru synagdgy. Vo vychodnej stene je kruhové okno s Davidovou hviezdou,
ktoré presvetluje svityrnu a poukazuje na vychod. Rekonstrukcia synagogy sa konala
mimoriadne citlivo s pristupom k ndrodnej kulttrnej pamiatke a treba uznat jemné
a citlivé pouzitie farieb v interiéri synagogy, ktoré vyuziva pastelové odtiene ruzo-
vej, fialovej, Zltej v kombindcii so zakladnou bielou farbou. Vonkajsia fasdda ostala
v takmer pévodnom farebnom prevedeni a to v kontraste ¢ervenej (tehlovej) a svet-
1ého odtiena bielej.»

Ruzomberska synagdga si presla naozaj krusnym obdobim poZiarov mesta,
rekonstrukcie v roku 1929, ¢i od roku 1945 funkciou ako skladisko bavlndrskych zavo-
dov. Dnes vSak mdZeme obdivovat zrekonstruovant synagogu mesta Ruzomberok,
ktord je prekrasnym symbolom Zidovskej komunity i sakralnej architekttry mesta.
Nachdadza sa na tzv. Panskej ulici v pévodne uli¢nej zastavbe, ktora bola véak v minu-
lom storo¢i velmi narusend. Nastastie synagoga prezila dodnes a v sucasnosti fungu-
je ako vystavnd a kulttrna sien, v ktorej sa konavaju vernisaze, vystavy, koncerty. Ide
o narodnu kultdrnu pamiatku.+

Synagdga - Liptovsky Mikulds

Vznik sticasnej synagogy, ktord sa nachadza v Liptovskom Mikuldsi je datova-
ny rokmi 1842 - 1846. Predtym vSak na mieste dnesnej zidovskej sakralnej stavby
stala stard synagoga z roku 1731, ktord uz kapacitne nevystacovala rozrastajtcej sa
zidovskej komunite. V pripade novej synagogy islo o jednopodlaznu stavbu v $tyle
klasicizmu s roviym trdmovy stropom, strohym interiérom bez plastickej vyzdo-
by. Necakané poziare v rokoch 1878 a 1903 v8ak budovu poskodili ¢im muselo dojst
k obnove stavby. V roku 1906 vsak dalsi poziar synagogu poskodil natolko, Ze bola

33 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. 2005. Dizerta¢nd praca. Heidelberg, 2005. s. 158.

39 CONOVA, . a kol.: Ndrodné kulttrne pamiatky na Slovensku. Okres Ruzomberok. Bratislava :
Pamiatkovy urad SR a Slovart, 2008. s. 102 - 103.

40 Synagbga v Ruzomberku - Synagogue in RuZzomberok - 2°n 13100 2mn2p. https://zilina-gallery.
sk/picture.php?/42820/category/3107. (01.05.2019).
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nutna prestavba do dnesnej podoby. I$lo o projekt architekta Leopolda Baumhorna*.
Dnes je tato synagoga skvostom Zidovskej architektury na Slovensku a je dost moz-
né, Ze pred zbtranim v obdobi komunizmu ju uchrénil jej klasicisticky vyraz, ktory
synagogalnu stavbu prili§ nepripomina.+

Synagdga stoji v centre mesta, pri¢om ide o0 naozaj monumentdlnu architekta-
ru. Ide o vol'ne stojaci objekt, na ktorom badat prvky prestavby po poskodeni poZziar-
mi.® Je zladenim klasicistickej budovy so secesnymi prvkami. Na hlavnhom prieceli sa
¢nie trojuholnikovy §tit, ktory sa ,nesie“ na $tyroch mohutnych iénskych stipoch.#
Do povodného Klasicistického zakladu bola vélenena konstrukcia z ocelovych nos-
nikov a stipov, vdaka ¢omu vznikla zenska galéria a priestor synagogy bol zaklenuty.
Interiér je bohato zdobeny secesnymi prvkami, modro-zlatou $tukovou vyzdobou.
Po holokauste prestala synagoga plnit svoj tcel a tak ju odkapil mestsky narodny
vybor, ktorému slizila ako sklad. Vnutorné zariadenie sa nezachovalo, pretoze bolo
zni¢ené v 8o. rokoch 20. storocia. Po roku 1990 bola chétrajica synagoga obnove-
nd rekonstrukciou a vratend strednému zvazu zidovskych nabozenskych obci v SR.
V sticasnosti je v sprave Muzea Janka Krala a v letnych mesiacoch je spristupnena
verejnosti. Je architektonickym skvostom mesta a regionu. Dnes sltzi na kultarne
ucely.s

Synagéga - Liptovsky Hradok

Synagoga v Liptovskom Hrddku bola postavena v druhej polovici 19. storocia
v Casti s nazvom Prekazka. K jej asandcii doslo po Druhej svetovej vojne, kedy na jej
mieste vyrastlo sidlisko nazyvané Prekazka.* Zidia tu mali okrem synagogy este $ko-
lu a cintorin.#” Tunajsia Zidovska ndboZenska obec patrila pod rabindt v Liptovskom
(Svatom) Mikulasi a po Druhej svetovej vojne Zidovska komunita zanikla, resp. ti ¢o
prezili boli vystahovani.®

Zidia sa v Liptovskom Hradku zadali usadzovat koncom 18. storo¢ia a prenaji-
mali si krémy a obchody. Zacali sa trvalo usadzovat hlavne v ¢asti mestecka Liptov-
sky Hradok s ndzvom Prekazka. Tu si v 2. polovici 19. storocia postavili synagogu

4 Leopold Baumhorn bol najplodnej$im a najva¢sim architektom a stavitelom synagog na konci 19.
storoCia a zadiatku 20. Storodia v strednej Eurdpe. V rozmedzi rokov 1888 - 1932 naprojektoval 24
synagog a podpisal sa pod rekonstrukciu mnozstva dalsich synagdg. Neskor sa presidlil do Buda-
pesti a otvoril si tam vlastny ateliér, kde vytvoril svoj vlastny $tyl s maurskymi, byzantskymi a seces-
nymi prvkami. KOLLAR, D. (ed.): Kulttirne krdsy Slovenska. Synagdgy. Bratislava : Dajama, 2013.
s. 85 - 86.

42 KOLLAR, D. (ed.): Kultiirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 8s.

4 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. 2005. Dizerta¢nd praca. Heidelberg, 2005. s. 157.

44 ONDICA, S. a kol.: Duchovné Slovensko. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2010. s. 292.

45 KOLLAR, D. (ed.): Kultiirne krdsy Slovenska. Synagégy. Bratislava : Dajama, 2013, s. 86.

46 Liptovsky Hrddok - synagdga. http://www.pamiatkynaslovensku.sk/liptovsky-hradok-synagoga.
01.05.2019).

47 BORSKY, M.: Synagogue Architecture in Slovakia. Towards Creating a Memorial Landscape of Lost
Community. 2005. s. 195.

48 Zidovsky cintorin Liptovsky Hrddok - 2n fipamn w7 - Jewish Cemetery in Liptovsky Hrddok.
https://zilina-gallery.sk/picture.php?/26538/category/2066. 01.05.2019).
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av 0. rokoch 19. storodia aj jednotriednu sikromnt zidovsku $kolu. Skola zanik-
la koncom 8o. rokov 19. storo¢ia. Zidovska nabozenské obec v Liptovskom Hradku
patriaca pod rabinat v Liptovskom Mikulasi mala predsedu, ktorym bol v roku 1900
Dr. Viliam Kux. Jeho zasluhou bola v Liptovskom Hradku postavend nova budova
synagogy, pretoZe starsia synagoga v meste stala uz v roku 1859. Priblizne na mieste
starej synagogy postavili novii budovu synagogy, ktorej podobu je mozné spoznat
po zahliadnuti dobovej fotografie. Synagoga bola hranolovitého tvaru s troma otvor-
mi v tvare dveri na zdpadnej fasade. Juznu a severnu stenu zdobilo pét vysokych
oblukovych okien bez vitrazi. Nad vstupnou halou bol chér so schodiskom po oboch
stranach. Vinteriéri synagogy sa nachadzali lavice a na vychodnej stene sa nachadzal
aron ha-kodes.*

Zaver

Synagdgy patria medzi najkrajsie pozostatky historickej architekttry na tze-
mi Slovenska a teda aj na liptovskom a oravskom tzemi. Tie, ktoré sa zachovali
ndm poukazujii na mimoriadne zaujimavu religiozitu a ndbozenské umenie, ako aj
na silu viery. Tie ¢o sa nezachovali by mali byt spomienkou a odhodlanim prezento-
vat ich ako stratené kulturne dedicstvo, ktoré sme si nedostato¢ne chranili a vazili.

Samotny judaizmus, ako Zidovské a hebrejské nabozenstvo uz od svojho vzni-
ku bojoval so silnymi nepriatelmi a silnym vplyvom, ¢o sa d4 prirovnat aj k sucasné-
mu stavu niektorych sakralnych zidovskych pamiatok na Slovenku. Aj napriek tomu
je mimoriadne cenné a vazne to, ze samotné zidovské nabozenstvo a jeho podoby
religiozity (atrzkovite vratane architektury) dokézali preZit napriek vSetkym nega-
tivam, hrozbdm a prenasledovaniam. MoZno prdve znicenie vacsiny Zidovskych
pamiatok, po¢ntic prvym Salamtinovym chrdmom v Jeruzaleme aZ po nejakti mala
menej vyznamnu chdtrant synagogu na Orave, posiliiovalo volu zidovského nabo-
zenstva prezit az dodnes. Tato religiozita prezila dodnes aj ked zo zmenami a mozno
s ubytkom Zidovskych komunit i veriacich. Zije viak stale medzi nami, tak ako medzi
nami stoja niektoré zidovské pamiatky. PreZitie Zidov i ich architektry dodnes bez-
pochyby stvisi so zachovanim si svojej naboZenskej identity a vierovyznania, hoci
mnohokrat museli prejst inkulturaciou, aby zapadli do okolitého Zapadného sveta.

Spracovany prispevok sa venuje tomu, ¢o prezilo do dne$nych déb, i tomu ¢o
zaniklo v 20. storo¢i na Liptove a Orave - tzv. synagogalnej architekture, ktora aj
v tychto regionoch nasla svoje uplatnenie a funkciu. Niektord sakralna Zidovska
architektara sa dodnes zachovala len utrzkovite, ak vobec, ind zanikla aplne, o niek-
torej nemame ani len informécie ako vyzerala alebo netusime aky osud ju postretol.
Vsetky synagogy, ako sakralne aspekty st istym druhom religiozity, ktora sa preuka-
zuje navonok viditelnych sposobom. Tato Zitd religiozita, hoci dnes uz len poukazu-
je na dané nabozenstvo v konkrétnej dejinnej etape, je, bola a bude istym ¢lankom
v dejinach a religionistike Liptova a Oravy a nebude mozné ju z historie vymazat.
Ani prenasledovanim, ani holokaustom ani ziadnou inou likvidaciou ¢i popieranim.
Kazda pamiatka Zidovského charakteru na Liptove a Orave totiz hrala (a niektoré

49 VITEK, P: Zidia v Liptove do 2. svetovej vojny. http://www.pavolstrauss.sk/phdr-peter-vitek-zidia-
-v-liptove-do-2-svetovej-vojny/. (01.05.2019).

THEOLOGOS 1/2020

1

Sy



nsMsodiunmmm O O

[
D
(o]

LUBICA LENARTOVA

aj stale hraju) svoju ulohu v dejindch a je jedine¢nym kultdrnym dediéstvom, ktoré
po Zidovskych komunitach na danom tizemi ostalo.
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Rodokmen lasky (Teologicka reflexia nad aktualnostou
cyrilometodského dedi¢stva v dnesnej dobe)

MIROSLAV LYKO

Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre
Filozofickd fakulta

Abstract: The trail which was (had been) left in religious as well as in secular domain/sphere of Slavonic
nations by Saints Cyril and Methodius, is still clear. Their life attitudes, the principles they observed,
even if they were not comfortable for them are well known. Saints Cyril and Methodius " missionary
determination to bring the light of Christianity to the Slavic people, was motivated by the love of God and
of people. They felt a sense of responsibility for peoples” earthly and eternal life. This article is intended to
emphasize the specific Christian moral principles of the saints Thessalonian brothers and their relevance
in the 21st century, even in the context of the u5oth anniversary of the death of Saint Constantine Cyril
and the same anniversary of the appointment of the Holy Method as archbishop in our territory. After all,
being an heir and delivering the Cyril-Method heritage means being faithful to the moral principles that
have been proclaimed and lived. The first moral principle the article deals with is the proper realization
of an explicit cult. This principle draws the attention of the adoring person to respect for the life of every
man and his legitimate needs. The heritage of Saints Cyril and Methodius also includes obedience to the
authority of the Church, which has the power to interpret both the natural moral law and the revelation
of God present in the biblical books and traditions (as they obediently accepted).

Keywords: Love. Cult. Heritage. God. Morality. Christianity.

Uvod

Mordlne zasady, podla ktorych zili svati Cyril a Metod boli vlastné krestanskému
ndbozenstvu a aj prostrediu, kde sa narodili, vyrastali a kde ziskali vzdelanie. Kedze
vsak i$lo o duchovnych (Konstantin - Cyril sa stal kratko pred smrfou mnichom),
niekto by mohol tvrdit, Ze ich moralka bola kvoli tomu prisna a Ze také nabozenské
prvky nemusi alebo dokonca nemoze implementovat do svojho Zivota laicky kres-
tan (Cize pokrsteny neklerik). Normy, s ktorymi prili na misiu k Slovanom a ktoré
na nasom tizemi uz boli zndme vdaka inym misiondrom, hoci mozno s¢asti nezro-
zumitelne, st vlastné Kristovmu posolstvu, ktoré je urcené vsetkym l'udom, nielen
klerikom. Preto tento ¢lanok niektoré z tychto zdsad pomenuje, vysvetli a aktua-
lizuje na dne$nt dobu, kedZe aj nasa generdcia sa citi byt dedicom cyrilo-metod-
skych idei. Dedi¢ cyrilo-metodskej tradicie sa tak stava ti¢astnym rodokmeria lasky,
na ktorého zaciatku stoja svati soltnski bratia. Ba Kristus sdm. Oni nds skor do tohto
kmeta, ktory bol uz bohaty na nastepené kondre, zaclenili. Emeritny pdpez Bene-
dikt XVI. dodava ,Dnes na jednej strane treba toto rozhodné krestanstvo posilrio-
vat, oZivovat' a sirit, aby viac [udi prezivalo a vyzndvalo svoju vieru. Na druhej strane
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musime uznat, Ze ako krestania nie sme totozni s kulturou a ndrodom ako takym, no

mdme silu, aby sme vytvdrali a udrZiavali tie hodnoty, ktoré spolo¢nost prijme, aj ked

v nej vdcsinu netvoria krestania®. Papez FrantiSek v prihovore veriacim Gréckokato-
lickej cirkvi na Slovensku ocenil ,nad$ent a zboznu tvar Cirkvi pevnej vo viere, ktora
si uvedomuje svoju dostojnost a je hrda na svoju cirkevnu identitu a pokracoval:
,Takto ste hodnymi detmi tej evanjelizdcie, ktort v plnej vernosti Apostolskému stolcu
vykonali patroni Eurdpy, sviti Cyril a Metod. Eurdpsky kontinent, tak na vychode ako
i na zdpade, potrebuje znovu objavit svoje korene a svoje povolanie; a z krestanskych
koreriov nemézu nevyrdst pevné stromy, ktoré prindsajti ovocie plného respektovania
déstojnosti cloveka, v kazdej situdcii a v kazdom obdobi Zivota. Aj tieto aktudlne
slova nabadaju teolodgiu, aby neustdle pripominala cyrilo-metodsky odkaz, aktuali-
zovala ho na danu dobu a robila z neho , Zivy“ odkaz, ktory nie je len na papieri. Ved
,BoZi lud putuje po cestdch dejin - tiprimne a soliddrne sprevddzany muzmi a Zenami
vsetkych ndrodov a vsetkych kultur -, aby osvecoval svetlom evanjelia cestu ludstva
k novej civilizdcii lasky“.

V tomto ¢lanku sa pokusime zrozumitelnym sposobom (podla vzoru solun-
skych bratov) rozobrat vybrané prvky pravého krestanského kultu, ktorého realiza-
cia je jednym z primdrnych predpokladov na autenticky moralny krestansky zivot
a prislusnost k rodokmeriu, v ktorom na zaciatku stoji Jezi$ Kristus. Podla Tertulia-
na, ,Kristus svoju moc zjavne odovzdal tym, ktori vykazuji pritomnost toho Ducha,
ktory napliial aj jeho a potom nim boli obdareni apostoli‘s. Vdaka soltinskym bratom
mohli byt aj nasi predkovia, spolu s nami, v Duchu Svatom, prislugnikmi tej jedinej
Cirkvi. Clanok je teologickou reflexiou na spominané slova papeza Frantiska, posil-
nené zdovodnenim dosledkov krestanskych koretiov, ktoré stavaji na prirodzenej
ndbozenskosti Tudskej osoby. Do tejto reflexie sme zapracovali aj vysledky vysku-
mu, ktoré naznacuji moznu spojitost kultového konania ¢loveka s hodnotami, ktoré
implementuje v praktickom Zivote.

Pravy kult preukazovany jedinému Bohu ako znak ,pravej identity*

Ked papez Franti$ek v exhortacii Gaudete et exsultate napisal, Ze ,nie je zdravé
milovat ticho a vyhybat sa stretnutiu s druhym, tuzit po odpoc¢inku a odmietat akti-
vitu, hladat modlitbu a podceriovat sluzbu,® myslel tym mnohych ludi z minulosti
iz pritomnosti a my v tychto jeho slovach mozeme vidiet aj svatych Cyrila a Metoda.
Znama je ich tizba po modlitbe v tstrani klastora. Michal Lacko, citujic Pochvalu
sv. Cyrila a Metoda v tejto suvislosti uvadza: ,(Metod) bol poddany vsetkym v pokore,
v poniZenosti, v bdeni a v modlitbe, v [titosti a v sluzbe, v neprestajnom neoby¢ajnom

1 BENEDIKT XVI.: Svetlo sveta. Bratislava : Don Bosco, 201, s. 168.

> FRANTISEK: Prihovor pdpeza slovenskym gréckokatolikom, 6. oktobra 2018. In: https://www.vati-
cannews.va/sk/papez/news/2018-10/papez-greckokatolici-slovensko.html.

3 FRANTISEK: Prihovor pdpeza slovenskym gréckokatolikom, 6. oktobra 2018. In: https://www.vati-
cannews.va/sk/papez/news/2018-10/papez-greckokatolici-slovensko.html.

4 FRANTISEK: Prihovor pdpeZa Frantiska slovenskym gréckokatolikom 6. oktébra 2018. In: https://
www.vaticannews.va/sk/papez/news/2018-10/papez-greckokatolici-slovensko.html.

5 RANKIN, D.: Tertullianus a Cirkev. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2002, s. 101.

6  FRANTISEK: Gaudete et exsultate. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2018, ¢. 25.
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posteni a odriekani sa, v duchovnej distote. (...) Konstantin po zanechani svojho postu
profesora filozofie (...) najprv sa utiahol stikromne do samoty (...) venoval sa knihdm
a rozjimaniu. Po istom case aj on nasledoval svojho brata na vrch Olymp‘. Vdaka ich
stretnutiam s f'udmi, ktoré nasledovali predtym i potom, ich aktivite a sluzbe, mohli
uZ generacie pred nami lepsie porozumiet principom Desatora, ktorymi kultivovali
svoj vnutorny i vonkajsi svet.

Zakladnou motivaciou pre zvnutornenie krestanskych hodnot je vztah k Bohu.
K osobnému Transcendentnu, ktoré je hodné preukazovania pravého kultu - vna-
torného i vonkajsieho. ,Ale ako budu vzyvat toho, v ktorého neuverili? A ako uveria
v toho, o ktorom nepoculi? A ako poc¢uju bez kazatela? A ako budu kézat, ak nie su
poslani?“ (Rim 10, 14-15). Tieto slova svatého Pavla sa vztahuju na motivaciu mno-
hych misionéarov a apostolov narodov, pretoze ¢loveka nemozno predstavit v plnej
dostojnosti jeho prirodzenosti bez tiplného zamerania na Boha, a to nielen teoretic-
ky, ale v celej jeho zivotnej skuto¢nosti. Raniero Cantalamessa v tejto suvislosti pove-
dal, Ze ,klarianie sa je ako zdblesk svetla, je vnimanim velkosti majestdtu, krdsy Boha,
spolu s jeho dobrotou a vnimanie jeho pritomnosti, ktord vyrdza dych®.

Jestvuje aj vonkajsi kult bez vnutornej zaangazovanosti ¢loveka. Ide v fiom
o pretvarku, motivovand napriklad politickymi, spolo¢enskymi, rodinnymi ¢i inymi
pohnutkami. Takto vyjadreny kult je bezcenny. Jezi§ Kristus ho kritizuje, ked pou-
kazuje na ndboznost niektorych farizejov a zakonnikov (por. Mt 23, 1 - 30). Navy-
$e prava ndboznost, v kontexte s novozakonnym listom svitého Jakuba (Jak 1,27)
ma byt rozsirend , 0 novi ndplri, pretoZe je zdsadne spojend so socidlne angazovanou
charitativnou ¢innostou voci sirotdm a vdovdm a s takym spésobom Zivota, ktory
sa distancuje od hodnét charakteristickych pre svet®. A mozno doplnit, Ze len viera
sprevadzana laskou je tym, ¢o mozeme v duchu ucenia listu svatého Jakuba nazvat
LZivou vierou.

Clovek pochadza z Bozich rik. Tam sa zacal jeho pévod a odtial pochadzaju
jeho korene, z ktorych Zije. Tento fakt pripominaju Kristove slova z evanjelia: ,Ja
som vinic, vy ste ratolesti. Kto ostdva vo mne a ja v riom, prindsa vela ovocia; lebo
bezo mria nemézete ni¢ urobit“ (Jn 15, 5). Benedikt XVI. v trilogii Jezi$ Nazaretsky
uvadza, ze ,tento vinic uz nebude méct byt nikdy vytrhnuty. (...) Je s definitivnou plat-
nostou Bozi, skrze Syna v riom Zije sim Boh. Prisltbenie je neodvolatelné, jednota sa
uz nedd znicit. Toto je velky, novy BozZi krok v dejindch®. Druhy vatikansky koncil
v tejto stvislosti poddiarkol, Ze ,clovek je uZ od zaciatku svojho jestvovania pozvany
na dialég s Bohom. Ved jestvuje iba preto, lebo ho Boh z ldsky stvoril a stdle ho z ldsky
udrZiava. A Zije naplno podla pravdy, iba ak tito ldsku slobodne uzndva a odovzdd-

7 LACKO, M.: Svitt Cyril a Metod. Trnava : Dobrd kniha, 2011, s. 49 - 50, 46.

8  CANTALAMESSA, R.: Stvrtd postna kdzeri R. Cantalamessu: Eucharistickd adordcia znamend pro-
roctvo, 2019. In: https://www.vaticannews.va/sk/vatikan/news/2019-04/stvrta-postna-kazen-r-
-cantalamessu-adoracia.html.

9 PAVELCIK, ].: Ndboznost podla Jak 1,27. In: Studia Theologica ro¢. 21 (2019). Olomouc : Palackého
univerzita v Olomoucdi, 2019, s. 22.

w0 FILIP, S. M.: Verbum spirans amorem. Uvaha o vztahu medzi teologii a duchovnim Zivotem. In: Stu-
dia Theologica ro¢. 20 (2018). Olomouc : Palackého univerzita v Olomouci, 2018, s. 36.

u BENEDIKT XVI.: Jezi$ Nazaretsky I. Trnava : Dobra kniha, s. 276.
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va sa svojmu Stvoritelovi“?. , Tuzba po Bohu je vpisand do srdca ¢loveka, lebo ¢lovek
je stvoreny Bohom a pre Boha. Ludskd osoba na zdklade svojej vrodenej schopnosti
objavit Boha vo stvorenom svete i v sebe samom, spozndva zdkon vecného Boha. Pod-
la neho sa md clovek klariat Bohu ako svojmu pévodcovi. Skutocnost, Ze okrem zjave-
nych ndboZenstiev jestvuju aj prirodzené ndboZenstvd, sved¢i o vrodenej ndbozZenskej
povahe cloveka a o jeho tizbe klariat sa boZstvu, ktoré je toho hodné“s. Potvrdzuje to,
okrem iného, aj Katechizmus Katolickej cirkvi: ,, Ludia vo svojich dejindch az podnes
mnohorakym spésobom vyjadrili hladanie Boha svojim ndbozenskym presvedcenim
a ndbozenskymi prejavmi (modlitbou, obetami, kultom, rozjimanim atd.). Hoci tie-
to formy vyjadrenia méZu obsahovat nejasnosti, st také univerzdlne, Ze ¢loveka moz-
no nazvat ndboZenskou bytostou“+. Napokon ,aj Biblia v mnohych bodoch pouka-
zuje na zhodu medzi svojou mordlkou a svojimi zdkonmi a mordlnymi orientdciami
okolitych ndrodov (Izraela). Mnohymi zdkladnymi mordlnymi otdzkami, ktoré vzisli
z biblickej tradicie, sa zaoberali filozofi a moralisti, ktori nemali pristup k Boziemu
zjaveniu a rieseniam, ktoré biblia predstavovala. Casto mozno vidiet zhodu aj medzi
odpovedami, ktoré sa ddvaju na otdzky tak vo vnutri ako i mimo biblickej tradicie. Tu
mozno hovorit o prirodzenej mudrosti, potencidlne vseobecnej hodnoty“s. Kult je ve-
obecne povedané , historickou reakciou na ndboZenskii skiisenost, ¢ize usilie o odpo-
ved' na prezité posvdtno. V tomto zmysle nie je pozornost venovand v prvom rade
na povinny mravny skutok, vyplyvajtici z prikdzani (napriklad v pripade zidovského
a krestanského ndbozenstva), ale na spontdnnu reakciu na ndbozenskt skutocnost,
ziskant skusenostou“®.

Eurdpa, o ktorej hovoril papez Frantisek vo vyssie spomenutom citate, a ktora
pozndme z histdrie ostatnych priblizne 1700 rokov ako krestanskt, ma nadobud-
nut svoju povodnu identitu, ¢ize sa ma vratit k hodnotam evanjeliového posolstva.
Jej obyvatel ma svoju prirodzent tizbu po Transcendentne nasmerovat k pravému
trojjedinému Bohu. Toto nasmerovanie sa prejavi napriklad aj vo vzdavani pravého
kultu.

Boh totiZ neprestdva pritahovat ¢loveka k sebe a jedine v Bohu néjde pravdu
a $tastie, ktoré neprestajne hlada”. Na druhej strane je tu svet, ktory je mnohokrat
od ludi zbozstvovany. Lebo ked sa ¢lovek neklania pravému Bohu, stavia na jeho
miesto stvorené veci. A pritom, podla krestanského posolstva, svet ,je dobry do takej
miery, v akej ostane zakotveny vo svojom pociatku“®. Papez Benedikt XVI. varoval
pred zboZstvovanim sveta, ked hovoril o poslani ludského rozumu hladat pravdu:
»Ak sa vsak rozum - podnecovany svojou domnelou cistotou, stane hluchym na velké
posolstvo, ktoré mu zaznieva z krestanskej viery a jej mudrosti, vyschne ako strom,

2 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Gaudium et spes. Trnava : Spolok svité-
ho Vojtecha, 2008, ¢. 19.

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Gaudium et spes, Trnava : Spolok svité-
ho Vojtecha, 2008, ¢. 19.

4 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 1995, ¢. 28.

5 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 106.

16 SKOBLIK, J.: Prehled kiestanské etiky. Praha : Karolinum, 1997, s. 130.

7 por. Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 1995, ¢. 27.

18 JAN PAVOL I1.: Dies Domini. Bratislava : Don Bosco, 1998, ¢. 9.
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ktorého korene nedosiahnu k Zivotodarnej vode. Strati odvahu ist za pravdou a tym
pride o svoju velkost, stane sa malym“. Pravy kult Bohu vykonéva v krestanskom
(katolickom) ponimani Bozi Iud, kultové spolocenstvo. A vrcholom tohto kultu
je Eucharistia, ,Kristova spdsonosnd pritomnost v spolocenstvdch veriacich a ich
duchovny pokrm™. Raniero Cantalamessa pod¢iarkuje, ze Eucharistia je ako BoZie
svetlo: , BoZie svetlo kiisok po kusku prenikd do srdca (adorujticeho ¢loveka) a uzdra-
vuje ho. Dochddza k niecomu, ¢o pripomina stav stromov pocas jari, CiZe proces
fotosyntézy. (...) My musime byt ako tie zelené listky! Sti symbolom eucharistickych
a kontemplativnych dusi. Kontemplujiic «slnko spravodlivosti», ktorym je Kristus,
zachytdvajti vyZivu, ktorou je Duch Svity, v prospech celého velkého stromu, ktorym
je Cirkev™.

Pre takyto kult je vyhradeny najma jeden den v tyZdni - nedela. Tento der patri
k papezom spomenutym ,krestanskym koreniom’, ktory prinasa svoje ovocie. Tak
ako Cirkev tvori Eucharistiu, tak aj Eucharistia tvori Cirkev. Ked ju zasluhou svatych
solunskych bratov slavili nasi predkovia pred viac ako tisic rokmi v reci, ktorej rozu-
meli, aj vdaka tomu ich prilnutie k Cirkvi malo va¢si potencial. Napokon, vedoma
tcast na posvatnej liturgii je ,prvoradym a nevyhnutnym zdrojom pravého krestan-
ského ducha“. Cize Cirkev na tomto tizemi bola vntitorne viac spojena s tym, na kto-
rého je cely krestansky kult zamerany, t. j. na trojjediného Boha.

Pravy kult vyjadreny v slaveni nedele

Ked' sa vraciame ku krestanskym koretiom, v ktorych je bytostne zapracova-
na ,sluzba pravde, ktoru Cirkev poskytuje [udstvu, a ktorej sticastou je aj slavenie
pravého kultu, je dolezité - v kontexte nedele ako Panovho dnia - predostriet dole-
zitost spolocnej Struktury ¢asu, v ktorom sa odohrava. ,Pre krestanov vychddza tdto
Struktira ¢asu (prdve) z nedele, dria vzkriesenia, v ktorom sa Boh stretd s nami a my
s nim“4. A v ktorom sa stava viditelnou Cirkev v tom, ¢o ju charakterizuje najviac:
vo vykonavani pravého kultu. Nedela ako deri zmftvychvstania Jezisa Krista ma pre
pokrstenych svoje konsekvencie. Kardindl Henri de Lubac ich uvadza takto: ,Zmit-
vychvstanie zacalo ,,6smy deri“. Nezmenilo vsak spolocensk povahu cloveka a nezru-
Silo casné podmienky jeho existencie. Vecnd Pascha uz zacala, no aj tak sa v stvoreni
ni¢ nezmenilo. Novy svet sa docasne prelina so starym. Clovek je tak na tejto zemi
sticastou dvoch obct, v ktorych sa zhromazduju tieto dva svety. Osmy deri existuje
len v siedmych ostatnych. Clovek neprestdva patrit pozemskej obci, pretoZe neprestd-
va byt ¢lovekom, pozemskym c¢lovekom. Nie je uz ale s touto obcou zviazany takymi
vylu¢nymi putami, pretoZe je uvedeny do novej obce, z ktorej sa odvija jeho novd exis-

19 BENEDIKT XVI.: Poznanie pravdy. Trnava : Dobra kniha, 2017, 5. 48.

20 JAN PAVOL I1.: Cirkev Zije z Eucharistie. Trnava : spolok svitého Vojtecha, 2003, ¢. 9.

21 CANTALAMESSA, R.: Stvrtd pdstna kdzeri R. Cantalamessu: Eucharistickd adordcia znamend pro-
roctvo, 2019. In: https://www.vaticannews.va/sk/vatikan/news/2019-04/stvrta-postna-kazen-r-
-cantalamessu-adoracia.html.

2 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Optatam totius. Trnava : Spolok svitého
Vojtecha, 2008, ¢. 14.

3 BENEDIKT XVL. : Poznanie pravdy. Trnava : Dobra kniha, 2017, s. 52.

24 BENEDIKT XVL.: Svetlo sveta. Bratislava : Don Bosco, 2011, s. 165.
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tencia. Touto novou obcou, ttociskom a materskou pédou je Cirkev. (...) V nej Boh
znova tvori a znova formuje ludské pokolenie®.

Takto chapané slavenie nedele bolo uz od prvych krestanskych desatroci. Dida-
ché (Ucenie apostolov) z 2. storo¢ia uvadza usmernenie pre krestanov: ,V nedelny
deri Pdna sa zhromaZdite, lamte chlieb a vzddvajte vdaky, potom co ste vyznali svo-
je hriechy, aby vasa obeta bola ¢istd*®. Takto by sme mohli pokracovat napriklad
cez svatého Justina az po Sacrosanctum concilium Druhého vatikanskeho koncilu
(1962 - 1965) ¢i apostolsky list svdtého Jana Pavla I1. Dies Domini (1998). Nedela, ako
prvy den tyzdna, sa pomerne skoro vyprofilovala ako Der Jezisa Krista, ktory sa ma
prezivat inak ako ostatnych $est dni v tyzdni. Od diia Turic sa ,Cirkev nikdy nepre-
stala zhromazZdovat na sldvenie velkonocného tajomstva, pricom ¢ita, ¢o sa nartho
(na JeZisa Krista) v celom Pisme vztahovalo (Lk 24, 27).

»2Rodokmen lasky*, ktory nasim predkom vyrazne vyznacili svati Cyril a Metod
a v ktorom st aj vdaka nim zapisané i slovanské narody, znamena vedomu prislus-
nost ku Kristovi a Cirkvi, ¢o sa v praxi prejavuje aj v primeranom slaveni nedele.
V tomto pokracoval na nasom tizemi aj svity Stefan, uhorsky kral a jeho nastupcovia.
Nepriamo sa za to modlil svaty Cyril pred svojou smrtou: ,Pane, Boze mdj, (...), vypo-
¢uj moje modlitby a zachovaj verné ti stddo, nad ktorym si ustanovil mria, nesticeho
a nehodného sluzobnika. Zachrdri ho pred bezboznou a pohanskou zlobou®. Vernost
nedeli mo6ze byt jeden zo spdsobov, ako sa krestan méze ochranit pred ,,bezboznou
a pohanskou zlobou,” napriklad v podobe tyranie ¢asu, ked ¢lovek prestava rozliso-
vat medzi jednotlivymi diiami, stdvajuc sa otrokom prace a zabavy, pri¢om sloboda,
ku ktorej je ako Tudska osoba povolany, je jeho pri¢inenim na minime. Na dosah
ruky ma v8ak nedelu, den slobody, ked ma mat ¢as pre Boha, pre seba a blizneho,
ked formuje svoje svedomie, po¢tiva a oslavuje Boha pri bohosluzbe, otvdra sa mu
v prehlbovani vztahu k bliznym, najmd k pribuznym, chorym, osamelym ludom;
ked explicitne prejavuje svoju naboznost (ako opak bezboznosti) a dosved¢uje ju aj
skutkami, vtedy jeho svedectvo dosahuje misijny rozmer, pretoze ,rodokmer lasky*
spristupriuje a otvara aj dal$im v duchu JeziSovych slov: ,Nech tak svieti vase svetlo
pred ludmi, aby videli vase dobré skutky a oslavovali vasho Otca, ktory je na nebe-
siach“ (Mt 5, 16). Ved vyznamnym poslanim (Iudskej) rodiny je (aj) zachovdvanie
arozvijanie mravnych principov®.

Pristup k Boziemu slovu ako k prameniu duchovného Zivota

Sucastou nedelného kultu je Citanie, resp. po¢tivanie Bozieho slova. Podla H.
U. von Balthasara ,ludia musia poznat neporovnatelnost evanjelia k comukolvek,
s ¢im sa moéZu vo svete stretnut. V celych svetovych dejindch neexistuje ni¢ analogic-

35 LUBAC, H.: Meditace o Cirkvi. Kostelni Vydii : Karmelitanske nakladatelstvi, 2010, s. 79.

6 Por. KACERIK, A.: Liturgicky rok. Nitra : Kiiazsky seminér svitého Gorazda v Nitre, 1998.

x  DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Sacrosanctum concilium. Trnava : Spo-
lok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 6.

28 Zivot Konstantina XVIII. In: SKOVIERA, A.: Pramene o Zivote svétych Cyrila a Metoda a ich uceni-
kov. Bratislava : Postskriptum, 2013, s. 38.

29 SELICKA, D.: Zmeny sucasnej rodiny. Sladkovicovo : Vysoka $kola Danubius, 2019, s. 137.
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ké k Jezisovi Kristovi, a uz nikdy nebude nic také jestvovat™. Pre sicasnikov je bezna
skutoc¢nost, Ze sa evanjelium a celd Biblia ¢ita v rec¢i fudu, ¢ize v Siroko zrozumitelnej
a dostupnej podobe. Cirkev si totiz zela, aby ,vsetci veriaci boli vedenti k plnej, uve-
domelej a aktivnej ticasti na liturgickych sldveniach, ktort si vyZzaduje sama povaha
liturgie™. A vtomto kontexte Druhy vatikdnsky koncil uvadza aj to, Ze ,Svdté pismo
md byt veriacim ¢o najpristupnejsie®. A Benedikt XVI. o niekolko desatro¢i neskor
upozornil, ze ,mnohé ndrody (stdle) cakaju, Ze sa im bude ohlasovat BoZie slovo vo
vlastnom jazyku a vo vlastnej kultires. Svati Cyril a Metod vytvorili preklad Svaté-
ho pisma ako podstatny predpoklad pre tspesnost ich misie.>* Ved knieza Rastislav
v ziadosti cisarovi Michalovi IIl. piSe, ze ,I prisli k ndm mnohi krestanski ucitelia
z Vldch i Grécka i z Nemiec, uciac nds rozlicne. Ale my Slovieni (...) nemdme niko-
ho, kto by nds naucil pravdu a vylozZil ndm jej zmysel. Ich osobnostné, vzdelanost-
né i kulturne predpoklady davali opravnent nadej, Ze ziadost Rastislava splnia, a to
aj napriek uskaliam, ktoré ich ¢akali. Svité pismo pocas bohosluzieb naozaj sluzi-
lo, a dodnes sluzi, na ,vyucbu v pravde® A v nedelu, ako v Panov de, zvlast. Ked
Druhy vatikansky koncil dal moznost ohlasovat Bozie slovo vo vlastnej reci zacast-
neného spolocenstva, ¢o anticipovali biblické texty prelozené svatymi solinskymi
bratmi v 9. storoci, malo to viest , k pocitu novej zodpovednosti vo¢i nemu a umoznit,
aby sa uz v samom spdsobe citania alebo spievania odzrkadloval osobitny charakter
posvitného textu. Tym posvatnym charakterom je skuto¢nost, , knihy Pisma isto,
verne a bez omylu ucia pravdu, ktort Boh chcel mat zaznacenti v posvitnych knihdch
na nasu spdsu,” a ze ,Biblia bola napisand BoZim ludom a pre Bozi lud z inspirdcie
Ducha Svitého™®,

Ked je re¢ o Svitom pisme ako o prameni duchovného zivota, ku ktorému
nasim predkom (a teda aj ndm) otvoril cestu Boh aj cez solunskych bratov, je nutné
poznamenat, Ze ono Pismo ddva ziviny tomu kmeriu, do ktorého sme boli nastepe-
ni krstom. Vdaka tomu mozeme rast a formovat sa a napredovat v ustavi¢nej osla-

30 BALTHASAR, H.: Kordula anebo vdzny pfipad. Rim : K¥estanska akademie, 1987, s. 139.

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Sacrosanctum concilium. Trnava : Spo-
lok svatého Vojtecha, 2008, ¢. 14.

32 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Dei verbum. Trnava : spolok svitého Voj-
techa, 2008, ¢. 22.

33 BENEDIKT XVI.: Verbum Domini. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 201, ¢. 4.

3+, Kvoli hlasaniu evanjelia - ako sa udéva v ich Zivotopisoch (svatych Cyrila a Metoda) - dvaja sva-
ti bratia vzali na seba tazkd ulohu prelozit texty Svatého pisma, ktoré im boli zndme v gréctine,
do jazyka toho slovanského kmetia, ktory sa usadil takmer na hraniciach ich rodného mesta. Vyu-
Zivajuc svojej dokonalej znalosti gréctiny a vlastnej kultury pre toto tazké a jedine¢né dielo, vytycili
si za ciel pochopit a preniknut re¢, zvyky a tradicie, vlastné slovanskym kmetiom a verne tlmocit
ich ttizby a fudské hodnoty, ktoré v nich boli a sa prejavovali“ (JAN PAVOL II. : Slavorum apostoli,
¢. 10. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/
slavorum-apostoli.).

3 Zivot Metoda V. In: SKOVIERA, A. : Pramene o Zivote svitych Cyrila a Metoda a ich uéentkov. Brati-
slava : Postskriptum, 2013, s. 48 - 49.

36 JAN PAVOL IL.: Dies Domini. Bratislava : Don Bosco, 1998, ¢. 40.

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU. Dei verbum. Trnava : Spolok svitého Voj-
techa, 2008, ¢. 11.

38 BENEDIKT XVI.: Verbum Domini. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 201, ¢. 30.
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ve Boha. ,Vieme, Ze nestaci zmenit liturgické knihy pre to, aby sme zlepsili kvalitu
liturgie. Urobit len toto by bolo omylom. K tomu, aby bol Zivot skutocne jednou Bohu
milou chvdlou, je treba zmenit srdce. K tejto konverzii smeruje krestanské sldvenie,
ktoré je stretnutim Zivota s Bohom zivych (Mt 22,32).

Nedelny kult verzus ,krestanskd“ moralka

Nami zrealizovany vyskum, publikovany v roku 2016, sa okrem iného zaoberal
aj postojom oslovenych krestanov k situdciam, ktoré koresponduju s niektorymi pri-
kazmi Desatora. Na ilustraciu uvedieme spracovanie a vyhodnotenie jednej z hypo-
téz, ktord priamo stvisi s moznymi dosledkami nedelného kultu na prakticky Zivot
pokrstenych.

Vo vyskume sa prostrednictvom $trukturovaného dotaznika zucastnilo 170 res-
pondentov, vSetko ¢lenov niektorej z krestanskych cirkvi.

Navsteva nedelnych bohosluzieb
1. Pravidelne kazd nedelu sa zacastiiujem bohosluzby (ak mi to zdravie alebo
profesiondlna praca dovolia).

1 2 3 4 5

uplne stihlasim | viac viac nesuhlasim neviem
stthlasim ako nesuhlasim odpovedat
nesthlasim ako suhlasim

Tabulka 1 U¢ast na nedelnych bohosluzbdch

odpoved muzi Zeny spolu

n/% n % n % n %

1 18 4 62 49 8o 47

2 10 23 35 28 45 26

3 14 32 3 10 27 17

4. 2 4 14 1 16 9

5 0 0 2 2 2 1

spolu 44 100 126 100 170 100

Pravidelne (alebo takmer pravidelne) kazdu nedelu sa zucastiiuje bohosluzby
o nieco viac Zien (77 %) ako muzov (64 %). Celkovo pravidelne navstevuje nedelné
bohosluzby 73 % oslovenych respondentov.

39 FRANTISEK: Pdpe? Frantisek o liturgickej formdcii: Osvojit si Pdnov sposob myslenia a konania,
2019. In: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20080913003
https://www.vaticannews.va/sk/papez/news/2019-02/papez-frantisek-o-liturgickej-formacii-
-0svojit-si-panov-sposob.print.html.
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2.V pripade tehotenstva spdsobeného sexudlnym zndsilnenim, budem odport-
¢at doty¢nej zene umely potrat.

1 2 3 4 5
uplne viac viac nestthlasim | neviem
stthlasim stthlasim nestthlasim odpovedat
ako ako
nesthlasim | sthlasim
Tabulka 2 Odporucanie umelého potratu
odpoved | nav$tevuju | nenavStevu- | nevedia spolu
nedelnu | junedelnu | odpovedat
bohosluzbu | bohosluzbu
n/% n % n % n % n %
1 0 0 2 5 0 0 2 1
2. 10 8 8 19 0 18 1
3. 22 18 5 12 0 0 27 16
4. 50 | 40 4 9 0 0 54 3t
5. 43 | 34 | 24 | 55 | 2 | 100 | 69 | 4
spolu 125 | 100 43 100 2 100 | 170 | 100

Z tych, ktori pravidelne navstevuji nedelnt bohosluzbu by odporucilo umely
potrat za presne $pecifikovanych podmienok 8 % respondentov a z tych, ktori nedel-
nud bohosluzbu pravidelne nenavstevuju 24 %. Na otazku nevedelo odpovedat 34 %
respondentov, ktori nedelnti bohosluzbu pravidelne navstevujt a 55 % responden-
tov, ktori nedelnti bohosluzbu pravidelne nenavstevujt.

Interpretacia vysledkov tohto vyskumu nechce stavat na mylnom tvrdeni, ze
nepokrsteni alebo neveriaci fudia musia mat nutne postoje, ktoré protirecia kres-
tanskej moralke. Dalej nechceme ani zdaleka tvrdit, Ze ti, ktori sti sice pokrsten,
no nevykonavaju vonkajsi kult tak ako to od nich vyzaduje ucenie Cirkvi ¢i cirkev-
ny zakon, musia nutne konat skutky, ktoré nie st v sulade s krestanskou moralkou.

Nas vyskum iba potvrdzuje znamu skutoc¢nost, ze nie vsetci pokrsteni kresta-
nia realizuju predpisany vonkajsi kult a Ze nie vSetci pokrsteni konaju tak, ako to
vyzaduje mordlka. Zaroveil vyskum hladd mozné suvislosti medzi vykondvanim ¢i
nevykondvanim kultu na verejnom fére a medzi mordlnym ¢i nemoralnym kona-
nim. Nakolko sa poznanie tychto moznych suvislosti da zmerat, natolko st nase
vysledky vo vyskume relevantné.

Skdamanie statistickej zavislosti medzi premennymi je mozné predovsetkym
prostrednictvom jednotlivych korela¢nych koeficientov. Pri urcovani zdvislosti
medzi premennymi sme pouzili Spermanov korela¢ny koefcient. Ten vyuzivame pri
urcovani zavislosti medzi dvoma premennymi, z ktorych je jedna premenna kardi-
nalna a druha ordindlna, pripadne st obidve premenné ordinalne.
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Hypotéza: Cim Castejsia ticast na nedelnych bohosluzbach, tym st nazory res-
pondentov na hodnotu ludského zivota blizsie krestanskému uceniu.

Tabulka 3a Potvrdenie/nepotvrdenie hypotézy

sexudlne znasilnenie a umely potrat
S
pravidelne sa = =E E g 2
’ v v e e U = @ » L‘ E
zucastiiujem nedelnej £ e | v E &8l y®— = 13 celkom
. == |EZZ2|E=25| B ‘B
bohosluzby &= |P=2|%88| 3 g
& = ¢ v g = s
28| £4
\ . , ocet 2 18 2 80
uplne suhlasim OP L 3
% 1,2 10,6 15,9 19,4 0 47,1
viac sthlasim pocet 0 0 0 21 24 45
ako nesuhlasim | % 0 0 0 12,4 14,1 26,5
viac nesuhlasim | pocet 0 0 0 0 27 27
ako sthlasim % 0 0 0 0 15,9 15,9
, , ocet 0 0 0 0 16 16
nesuhlasim OP
% 0 0 0 0 9.4 9.4
neviem pocet 0 0 0 0 2 2
odpovedat % 0 0 0 0 1,2 1,2
¢ 2 18 2 6 170
celkom pocet 7 54 9 7
% 1,2 10,6 15,9 31,8 40,6 100,0
Tabulka 3b Potvrdenie/nepotvrdenie hypotézy
spearmanov koeficient Gcast na hodnota
bohosluzbach | Tudského Zivota
, korela¢ny koeficient 1,000 0,344
ucast o signifikancia 0,000
na bohosluzbach -
pocet respondentov 170 170
korela¢ny koeficient 0,8 1,000
hodnota fudského [~ o 244 ’
.- signifikancia 0,000
Zivota "
pocet respondentov 170 170

Na to, aby sme mohli ur¢it korektnost dalsich vypoctov, povazujeme za potreb-
né zdodraznit vypocitant hodnotu Chi kvadratu, ktord je 145, 987 pri 14 stupiioch
volnosti na hladine vyznamnosti a = 0,05, je kritickd hodnota 23,685. Na ziklade
udajov z vyssie uvedenej tabulky mozeme skonstatovat, ze nulovt hypotézu zamie-
tame s viac ako 95 % pravdepodobnostou, a nasledne prijimame jej alternativu, ktora
hovori o tom, ze medzi povyS$enim a trvanim mesiacov je korelacia. Pri signifikancii
0,000 nadobuda Spearmanov koeficient hodnotu 0,844. Uvedena hodnota vypove-
da o existencii silného stupna statistickej zavislosti medzi ticastou na bohosluzbach
a hodnotou Iudského Zivota. Hypotéza sa tak potvrdila.
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Vsetko na oslavu Boha

Svati Cyril a Metod svojim dielom ukdzali su¢asnikom - cez krasu liturgie,
Bozieho slova, a najmd spdsobom svojho Zzivota i misionarskeho zanietenia, cez syn-
tézu viery v Boha a ludského rozumu - krasu krestanského nabozenstva a jeho pod-
statu. Tou je povolanie [udskej osoby oslavovat Boha.

Papez Benedikt XVI. v prvej Casti svojej trilogie Jezi§ Nazaretsky, priblizujtc
Kristovo tajomstvo, cituje starozakonnu knihu Deuteronomium. Tento biblicky text
je aj pre nasu tému dolezity: ,Ked prides do krajiny, ktoru ti dd Pdn, tvoj Boh, varuj
sa napodobriovat ohavnosti tamojsich ndrodov! Nech niet medzi vami nikoho, kto by
kdzal svojmu synovi alebo dcére prejst ohriom, aby sa ocistili, alebo kto by sa vypytoval
hddacov, ddval pozor na sny a na znamenia; nech niet ¢arodejnikov, zaklinacov, niko-
ho, kto by sa radil duchov alebo vestcov, alebo by sa pytal mrtvych na pravdu. Vsetky
tieto veci sa osklivia Pdnovi“ (Dt 18, 9.-12). Tato biblicka pasaz vo svojej nad¢asovosti
neplati iba pre ista historicki chvilu izraelského naroda. Plati aj pre ,,novozakonny
Tudf ¢ize pre tych, ktori st krstom zacleneni do Kristovej Cirkvi. Neznalych a tym aj
nepraktizujucich tychto biblickych slov bolo vzdy vela. Pohanské povercivé zvyky,
vestecké praktiky, Spiritistické a okultné obrady sa vyskytuju v dejinach i v si¢asnos-
ti. A to aj v naSom prostredi. Zrozumitelné predkladanie krestanskej nauky, pripo-
minanie hodn6t monoteizmu, principov Bozieho kralovstva, v ktorych sa nadpriro-
dzeno stretava s prirodzenym v osobe JeZi$a Krista a nie pochybnych hadacov, vest-
cov ¢i zaklinacov, to bola a aj je uloha krestanskych misionarov. Svéti Cyril a Metod
jasnejsie, tak aj oni. Neprezentovali seba a svoju mudrost, ale cez preklady Svatého
pisma a bohosluzobnych knih, ukazovali na Boha a na kult, ktory je nasmerovany
jeho oslavu. Zrozumitelnymi slovami predkladali fTudom jediné Bozie Slovo - Kris-
ta. Benedikt XVI. v exhortacii Verbum Domini to vyjadril takto: Boh mocou Ducha
Svatého hovoril v Starom zakone (ako vidime z uvedeného biblického textu) Gstami
prorokov, napriklad Mojzisa. , BoZské slovo sa teda vyjadruje v priebehu celych dejin
spdsy a svoju plnost md v tajomstve vtelenia, smrti a vzkriesenia BoZieho Syna. BoZie
slovo je aj to slovo, ktoré hldsali apostoli v poslusnosti vyzve zmrtvychvstalého JeZi-
$a: Chodte do celého sveta a hldsajte evanjelium vsetkému stvoreniu (Mk 16, 15)“®.
Toto bozské Slovo sa tak z poverenia Bozieho Syna postupne $irilo svetom. Aj tym
nasim. Vdaka misiondrom, a to aj predchodcom svatych Cyrila a Metoda, sa posol-
stvo, ktoré ma moc kultivovat telesny i duchovny Zivot a celé prostredie potrebné pre
existenciu ¢loveka, dostalo aj na nase tizemie k nasim predkom. Spojilo tak Pévodcu
a Vykupitela ludského Zivota s nimi a cez nich aj generdcie po nich, ¢ize aj t nasy,
do rodokmena lasky, ktora nahradila a premohla stary sposob Zivota, nahradiac tak
relativne absolttno pravym Absolutnom, ¢ize osobnym trojjedinym Bohom. Toto
tvrdenie je podlozené tym, Ze ¢lovek je zo svojej prirodzenosti ndbozenska bytost
a ked sa neklania pravému Bohu, tak obklopuje kultovym ceremonidlom stvorené
veci. Na tomto predpoklade ¢i zdklade budovali aj misionari zo Soltina.

40 BENEDIKT XVI.: Verbum Domini. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 201, ¢. 7.



RODOKMEN LASKY

Vsetko pre sluzbu ludom

Zdanlivo si Zelania ,vSetko na oslavu Boha“ a v8etko pre sluzbu f'udom protire-
¢ia. No ak sa ponorime do teoldgie obidvoch imperativov, zistime skor ich vzdjomnu
spojitost. Udalost, ktora opisuje napriklad evanjelista Marek, v ktorej Jezi§ odpove-
dal zakonnikovi na otdzku, ktoré prikazanie je prvé zo vSetkych, je znama. A pozna-
me aj Kristovu odpoved: ,Prvé je: Poctvaj, Izrael, Pdn nds Boh, je jediny pdn. Miluj
Pdna, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou svojou dusou, celou svojou myslou
a celou svojou silou. Druhé je toto: Miluj blizneho ako seba. Viicsie ako tieto nie je
nijaké iné prikdzanie“ (Mk 12, 29-31). Svéty Augustin v tomto kontexte uvadza, Ze las-
ka k bliznemu je mierkou lasky k Bohu. ,Len vtedy, ked clovek zacne milovat, zacne
v riom prebyvat Boh. Augustin chdpe krestansky Zivot a aj celé Pismo vo svetle ldsky.
Dvojité prikdzanie ldsky je teologickym zdkladom, na ktorom postavil svoju teoldgiu
a mordlku i reholny Zivot. Je to moznost milovat neustdle a uctievat si Boha v bliz-
nych. Jeho presvedcenim je, Ze ldska k Bohu je prvym prikdzanim, ale ldska k blizne-
mu je prvym prikdzanim v praxi. Ldska k bliznemu je prvd v poradi ¢innosti. Skrze
lasku k bliznemu a tym, Ze sa mu zavdzujes, postupujes vpred™. V Jezisovi Kristovi
av mnohych zndmych a neznamych svatych sa tieto ,dve lasky“ spojili do Zivotného
kréda.

Ked mame pred sebou misiu Konstantina - Cyrilaa Metoda, poznajuc ich zivot-
né osudy, tak vidime ludi, ktori zhmotnili oslavu Boha a sluzbu ludom do svojich
aktivit. Individudlnych ¢i osobnych, pokial sa toto ich najtajnejsie jadro vobec da
objektivne postdit, i verejnych. A kedZe strom poznat po ovoci (por. Mt 7, 16), nepo-
chybujeme ani o ich uslachtilom vnutri, v ktorom boli Boziemu konaniu dvere otvo-
rené. Boli ochotni ddvat almuznu v podobe svojho Zivota, dali sa Bohu a fudom celi.

Vélenenie do ,krestanského rodokmena“ prostrednictvom inkulturacie
Hoci je jasné, Ze uzemie terajSieho Slovenska sa dotklo s krestanstvom uz nie-
kolko storo¢i pred misiou solunskych bratov#, predsa je ich zdsluha na v¢leneni
nasich predkov do krestanskej kulttry nespornd. Realizovali princip inkulturdcie,
Cize implementdcie hodnot krestanstva do miestnych vztahovych $truktur - k Bohu

# por. BRAUNSTEINER, G. et al.: Komentdr k Novému zdkonu. Marek. Trnava : Dobrd kniha, 2013,
s. 727.

4 I prigli k ndm ucitelia mnohi, krestania z Vlach, i z Grécka, i z Nemiec* (Zivot Metodov, V. In Sko-
viera, A. : Pramene o Zivote svitych Cyrila a Metoda a ich ucenikov. Bratislava : Postskriptum, 2013,
s. 48). Arpa$ pripomina, Ze ,napriek povy$eniu Konstantina a Metoda do roly prvych §iritelov kres-
tanstva na izemi Velkej Moravy, historickd obec ma k dispozicii pramene, ktoré poukazuju na pri-
mét zapadoeurdpskych (franskych) kristianizatorov (ARPAS, R. : Prvky Cyrilo-metodskej tradicie
ako sticast Pribinovho odkazu? In. Konstantinove listy 1/2017. Nitra : Univerzita Konstantina Filozo-
fav Nitre, s. 234.) Botek zasa vysvetluje, o koho by mohlo ist, ked je re¢ o Grékoch. ,Zmienka o kres-
tanoch z Grécka z doby pred cyrilo-metodskou misiou je dodnes nie tplne vysvetlenym problé-
mom. Nase tizemie bolo mimo hlavny zaujmovy okruh byzantskej diplomacie, (...) navy$e byzant-
ski cirkevni i svetski predstavitelia si uvedomovali, Ze nase izemie lezi v zone aspirdcii zdpadnych
cirkevnych $truktur, a preto tu svoje aktivity nevyvijali. Jednym z moZznych vysvetleni by mohli byt
obchodné cesty, ako potencidlne trasy individudlnych byzantskych misiondrov ¢i knazov, spreva-
dzajucich kupecké vypravy“ (BOTEK, A.: Byzantské vplyvy v ranostredovekej sakrdlnej architektiire
Slovenska. In: Konstantinove listy 1/2017. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, s. 150-151).
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i k bliznemu. Priblizovali ludom skutoc¢nost, Ze ,vyzndvat Krista znamend: v ¢love-
ku, ktory ma potrebuje, pozndvat Krista, ako mi dnes a tu ide v ustrety; volanie ldsky
chdpat ako ndrok viery“s.

Tak, ako sme vyssie spomenuli postavu Mojzisa ako toho, ktory viedol Izrael
k ndlezitej oslave Jahveho - ako toho, ktorému sa v jeho tlohe podobajt svati Cyril
a Metod, tak zasa v suvislosti s inkulturdciou mozno predostriet osobu svatého Pav-
la, ako tq, ktora je vzorom mnohych misiondrov, ved ,,Duch pobdda ist dalej, nielen
v zemepisnom zmysle, ale prekrocit aj etnické a ndbozenské bariéry v prospech ozaj
univerzdlnych misii“4. V inkulturdcii totiz ,nejde o vytvdranie novych foriem kultury,
ale o uznanie toho, ako sa Boh, ktory sa vteluje do nasich dejin, stdva slovom, krdsou,
spevom. Clovek vo svojom rozpoloZent takto aj cez bdsnicki a celkovii umelecku: kre-
ativitu v slobode odhaluje znovundjdenti podobu s tym obrazom, ktory mal Boh pred
ocami, ked' si predstavoval cloveka a ked' ho tvoril. Ide tu skrdtka o ndvrat k ndsmu
najsvdtejsiemu a najopravdivejSiemu povolaniu“. Inkulturacia je proces uvadzania
Cirkvi do kultur narodov. Svéty Jan Pavol II. pripomina aj niekolko zasad epifanie
a naplnenia Bozieho planu vo svete, ¢ize t¢innej inkulturacie: osobné svedectvo,
ohlasovanie, obrdtenie a krst#.

Vratme sa vSak k svatému Pavlovi, ktory bol jeden z achetypov svatych spolu-
patrénov Eurdpy - Cyrila a Metoda. ,Pavol zakladd svoje rady a napomenutia (v lis-
toch) na skisenosti, ktori mal v Kristovi a v Duchu, bez toho, aby nieco tlacil zvonka.
Dévod, preco sa majti veriaci nechat osvietit a viest zvnutra a preco chcu napomenu-
tia a rady, aby nezabudli na prijatu ldsku a odpustenie je v tom, Ze zakusili BoZie milo-
srdenstvo na sebe v Kristovi a Ze st intimne spojeni s Kristom a prijali jeho Ducha“.
Tieto principy st predpokladom pre skuto¢nt inkulturdciu, kedZe ide o zaklad-
né pravdy viery. A tak prvky Bozieho milosrdenstva, odpustenia a moznosti zacat
odznova lepsi Zivot, mohli byt pre nasich predkov ako balzam. Prijimali krst, aby sa
stali slobodnejsimi, zivili sa Kristovymi sviatostami, aby boli vernejsi v zachovavani
zdvazkov krstu. Poc¢tvali ohlasované Bozie slovo, aby nim nechali preniknut vsetky
sféry Zivota. Krestansky rodokmeri, do ktorého boli v¢leneni, nebol tak len formal-
nou zdlezitostou alebo len plnenim rozkazu pozemskych vladarov. Ked7e mali - vda-
ka realizovanym principom inkulturacie - moznost porozumiet Kristovmu posol-
stvu, prislusnost k Cirkvi mohla byt pre nich omnoho viac. Vdaka inkulturdcii sa tak
mohli vyhnut minimalne materidlnej bezboznosti. Benedikt XVI. v encyklike Spe
salvi, v stvislosti so svatym Pavlom a konkrétne s listom Efezanom, ktory mu je pri-
pisovany, uvadza, Ze , Efezania boli pred stretnutim s Kristom bez nddeje, lebo boli bez
Boha na svete. Dospiet k poznaniu Boha, pravého Boha, znamend dostat nddej. (...)
Tdto nddej musela zasiahnut' mnohych, zasiahnut vsetkych™®. Nasi slovanski pred-
kovia i generacie po nich sa Efezanom podobaju. Ten isty Duch Svaty, ktory poso-

4 RATZINGER, J.: Uvod do kiestanstvi. Kostelni Vydii : Karmelitanske nakladatelstvi, 2007, s. 134.
44 JAN PAVOL IL.: Redemptoris misio. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1994, ¢. 25.

4 Por. BENEDIKT XVI.: Sacramentum caritatis. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2007.

46 por. JAN PAVOL I1.: Redemptoris misio. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1994, &. 42-51.

47 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordika. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 55.
48 BENEDIKT XVI.: Spe salvi, Trnava : Spolok svdtého Vojtecha, 2008b, ¢. 3.



RODOKMEN LASKY

bil v Pavlovi, pdsobil aj v solinskych bratoch. A cez nich dal im i nam novu nade;j.
A nadej spolu s vierou st uz kusok od lasky, ¢i lepsie povedané, st cestou k laske.

S inkulturdciou suvisi ich praca pri vychove a vzdelavani buducej inteligen-
cie miestnych Tudi. Vysoka $kola, ktord mali v gescii, ,vyprodukovala“ vzdelancov
na Cele so svatym Gorazdom. Oni mali v budticnosti prebrat zodpovednost za misiu,
oni mali byt autentickymi svedkami JeZisa Krista v danom prostredi medzi svojimi
rodakmi. A tak v¢lenovat dalsich Iudi do ,rodokmena lasky“ mali uz oni. Vzdelava-
nim, modlitbou, otvorenostou mysle i srdca, ¢itanim Pisma, slavenim liturgie sa mali
Coraz viac priblizovat k idedlu krestanského Zivota - k osobe Jezisa Krista. A to tak
novi evanjelizdtori z vysokej skoly, ako i ti, medzi ktorymi Zili a posobili. Vychovat
generdcie misiondrov z radov evanjelizovanych narodov, takych, ktori by dokaza-
li, Ze ndbozenstvo nie je len zdmienkou, ktorou sa zastieraju iné dévody, ako ttizba
po moci a bohatstve“?, je tloha i zodpovednost prvych ohlasovatelov. Aj od toho
zavisi (ludsky povedané) ich uspech. ,Evanjelium nie je len ozndmenim veci, ktoré
mozno vediet, ale vytvdra skutocnosti, ktoré menia Zivot°. Z toho vyplyva, Ze pri-
slusnost k ,,rodokmeriu lasky“ nestaci len na formalnej rovine. Aby menila Zivot je
nutné pohnut srdcia. Tak budd v nasej dobe novi Gorazdovia, ktori budu zarukou, ze
ochotnych Iudi spolupracovat s Bozou milostou bude dost aj v budticnosti.

Zaver

Byt zacleneny do rodokmena lasky, je sice pre kazdého pokrsteného ¢loveka
vyznamenanim a v rdmci eschatolégie aj prisfubom siahajicim do ve¢nosti, no je
aj zavazkom. Byt ako sol a svetlo (por. Mt 5, 13 - 14) pre ludi tohto sveta a svedkom
Jezisa Krista, je prefiho kazdodennym imperativom. Krestan vie, Ze nie je na to sam.
Duch Svaty ho nabada, aby sa stal jeho spolupracovnikom. Aby tak kracal v Kristo-
vych $lapajach, prehlboval brazdu, ktort kultivovali jeho verni ucenici, vratane sva-
tych spolupatrénov Eurdpy - Cyrilovi a Metodovi.

Clénok pomenoval niekolko principov, ktoré mozu byt pre krestana ukazova-
telmi spravnej cesty a ktorej cielom je predovsetkym oslava Boha. Vyziev ma k tomu
aj v sti¢asnosti dost. Skutkov lasky nikdy nie je dost a rozumie im kazdy.
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OD REFORMATIO K METAMORFOSIS

Od reformatio k metamorfosis. Novy
biblicky a duchovny rozmer pojmu ,reforma liturgie

MARCEL MOJZES

Presovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The author summarizes and analyzes the work of T. Pott La réforme liturgique byzantine
and offers a biblical basis for the renewal of the liturgy. He examines also the thoughts of the emeritus
Pope Benedict XVI. and of Pope Francis. The analysis has shown that the idea of reform is linked to the
center of the teaching of the Gospels and of St. Paul about the human person and to the experience of
a new life in Christ. The Greek word metamorfosis in the New Testament sense expresses the process of
transformation of thinking and of man. Metamorphosis invites to go beyond the form, to discover what is
the essence of liturgy. In relation to the liturgy, it is necessary to rediscover the action of the Holy Spirit,
which transforms man into more glorious icon of God.

Keywords: Liturgy. Man. Jesus Christ. Metamorfosis. Reform.

Uvod

Pojem liturgicka reforma, ¢i reforma liturgie sa sklonuje a aj v praxi realizuje
zvlast v Rimskokatolickej cirkvi uz od Druhého vatikanskeho koncilu (1962 - 1965).
V poslednom obdobi sa dokonca diskutovalo o ,,reforme reformy** hoci papez Fran-
tiSek sa jasne vyjadril, ze hovorit o ,reforme reformy“ by bolo chybou.> Ddlezité je
hovorit 3j o teologickych zdkladoch liturgickej reformy.

Cielom tejto Stadie je ponuknut hlbsi zmysel a vyznam pojmu ,reforma‘ a to
nielen vo vztahu k liturgii, ale k celému krestanskému zivotu, ktorého sucastou litur-
gia je.* Tento hlbsi zmysel a vyznam pojmu reforma je vyjadreny pomocou pojmu

1 Porov. KOCIK, T. M.: Reform of the Reform?: A Liturgical Debate: Reform or Return. San Francisco:
Ignatius Press, 2003; KUNETKA, F.: Reforma liturgické reformy? K 50. vyro¢i vydani Konstituce
o liturgii (4. 12. 1963). In: Studia Theologica 2013, 10¢. 15, €. 4, S. 47 - 67.

> Papez FrantiSek tak urobil v uvode do zbierky svojich homilii a prihovorov z ¢ias, ked bol este arc-
cibiskupom v Buenos Aires. Porov. FRANTISEK: Nei tuoi occhi é la mia parola: Omelie e discorsi di
Buenos Aires 1999 - 2013. Milano : Rizzoli, 2016.

3 SALIERS, D.: Theological Foundations of Liturgical Reform. In: Liturgy 2015, ro€. 30, ¢. 4, s. 20 - 27.

4 Zaujimavym svedectvom o mieste liturgie v Zivote krestanskej komunity je skisenost z Monaste-
ro di Bose v Taliansku. Porov. https://www.monasterodibose.it/ O Zivote tejto komunity sa mozno
viac doditat aj v KOVACIK, M. - POLA, P: “Mission on the edge of the desert” - an interview. In:
Acta Missiologica 2019, ro¢. 13, €. 1, 5. 91 - 102.

THEOLOGOS 1/2020

165



nsMsodiunmmm O O

2
(o))
(o)}

MARCEL MOJZES

metamorfosis, o ktorom hovori Thomas Pott OSB vo svojej monografii La réforme
liturgique byzantines.

Pri vysvetleni obsahu pojmu metamorfosis budeme vychadzat hlavne zo Sva-
tého Pisma, pricom pouZijeme analyzu tohto pojmu v jeho $irSom biblickom kon-
texte, a tak rozvinieme to, ¢o Pott naznacil. Dalej poukaZeme na pritomnost obsa-
hu pojmu metamorfosis, teda snahu ,,ist za“ (formu) vo vztahu k liturgii v u¢eni
tak emeritného papeza Benedikta XVI. ako aj papeZa Frantiska. Napokon zdoraz-
nime tlohu Svitého Ducha pri procese metamorfosis.

Idea reformy je hlboko krestanska

Thomas Pott OSB vo svojej monografii o reforme byzantskej liturgie okrem
prehladu dejin realizovanych reforiem vysvetluje aj ideu reformy ako takej. Vycha-
dza pritom z knihy G. Ladnera The Idea of Reform a hovori, Ze koncept ,reformy*
je v podstate krestansky vo svojom pdvode a svojom prvotnom vyvoji, vyjadruje
krestansku koncepciu priebehu dejin. Idea ,reformy je spojend s centrom ucenia
evanjelii a svatého Pavla o ludskej osobe - so skuisenostou jej ,obnovy‘ v Kristovi.
Pojmy ako metamorfosis (lat. reformatio, ale aj transformatio) a anakainosis (lat.
renovatio) znamenaju v Pisme osobnu reformdciu, obnovu smerom k tomu, aby
bol ¢lovek obrazom a podobou Boha.®

Z viacerych novozakonnych pojmov, ktoré Pott dalej rozobera, si mozeme
zvla$t vS$imnat dva: metamorfusthai (Rim 12, 2; 2 Kor 3, 18) a metaschematizein

(Flp 3, 21).7

Biblicky kontext

Pozrime sa bliZsie na cely text (aj kontext) vyssie uvedenych novozakonnych
stradnic. Svaty apostol Pavol v Liste Rimanom piSe: ,nepripodobriujte sa (gr. me
syschematizesthe) tomuto svetu, ale premerite sa (gr. metamorfusthe) obnovou
zmyslania (gr. anakainosis tu noos), aby ste vedeli rozoznat, ¢o je BoZia véla, ¢o je
dobré, milé a dokonalé.“ (Rim 12, 2)

Cielom je teda vediet rozoznat, posudit, rozhodnut® (gr. dokimazein), ¢o
je ,BozZia véla, co je dobré, milé a dokonalé®. Aby ¢lovek mohol k tomuto cielu
dospiet, je potrebné podla svatého apostola Pavla urobit dve veci:

1. nepripodobiiovat sa tomuto svetu

2. premenit sa obnovou zmyslania

Pri prvom bode Pavol pouziva sloveso syschematizein, ¢o by sa dalo opisne
prelozit aj ako , byt podla tej istej schémy* ako svet. JeZi§ sdm v Janovom evanjeliu
hovori, 7Ze krestania sice su vo svete, no nie st zo sveta: ,Keby ste boli zo sveta, svet

5 POTT, T.: La réforme liturgique byzantine. Etude du phénoméne de [évolution non-spontanée de
la liturgie byzantine. Roma : Centro Liturgico Vincenziano, 2000.

6 Porov. POTT, Réforme, s. 19.

7 Porov. POTT, Réforme, s. 26.

8  Grécke sloveso dokimazein znamena aj skamat, posudzovat, rozhodnut. Porov. PRACH, V.: Rec-
ko-cesky slovnik. Praha : Scriptum, 1993. s. 145.
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by miloval, co je jeho, ale preto, Ze nie ste zo sveta, Ze som si vds ja vyvolil zo sveta,
svet vds nendvidi.“ (Jn 15, 19).

Pri druhom bode je to sloveso, od ktorého je odvodeny aj pojem metamorfosis
a zaroven je s tym spojeny pojem anakainosis tu noos = obnova zmyslania. Apostol
Pavol pouZiva pojmy kainos a neos na vyjadrenie zakladnej obnovy ¢loveka, ktory sa
stava ,novym ¢lovekom“ a ,novym stvorenim“v Kristovi.> Pott dalej uvadza tri novo-
zakonné verse, ktoré hovoria o tejto ,novosti“ krestana v Kristovi*: 2 Kor 4, 16; Ef 4,
23a Kol 3, 10. Uvedieme si postupne plné znenie tychto verSov, niekedy aj s ich ir$im
kontextom:

,Preto neochabujeme (gr. uk egkakiumen); a hoci nds vonkajst clovek chradne,
nds vnitorny sa zo dria na deri obnovuje (gr. anakaintitai).“ (2 Kor 4, 16)

»Mate odlozit starého (gr. palaion) ¢loveka s predoslym spésobom Zivota, ktory
sa Zenie za klamnymi Ziadostami do skazy, a obnovovat sa (gr. ananeusthai) duchov-
ne premenou zmyslania, obliect si nového (gr. kainon) ¢loveka, ktory je stvoreny podla
Boha v spravodlivosti a pravej svitosti.“ (Ef 4, 22 - 24). Pavol v tejto stati dalej hovori
dalej aj o tom, ¢o mé byt dosledkom ¢i konkrétnym prejavom tohto nového Zzivo-
ta v Kristovi: odloZenie starého ¢loveka znamend odloZenie 17i a hovorenie pravdy:
,Preto odlozZte loz a hovorte pravdu kazdy so svojim bliznym, ved’ sme si navzdjom
udmi.” (Ef 4, 25)

Napokon v Liste Kolosanom svaty apostol Pavol vracia aj k téme odloZenia sta-
rého spdsobu Zivota a hovori: ,Teraz odlozte aj vy vsetko: hnev, rozhorcenie, zlobu,
rtihanie i mrzké reci zo svojich ust. Neluhajte si navzdjom vy, co ste si vyzliekli starého
¢loveka s jeho skutkami a obliekli ste si nového (gr. neon), toho, ¢o sa obnovuje (gr.
anakainimenos), aby mal pravé poznanie podla obrazu toho, ktory ho stvoril.“ (Ef 3,
8 -10).

Zmysel procesu ustavi¢ného ,,obnovovania sa“ nového ¢loveka v Kristovi je teda
podla apostola Pavla v tom, ,aby mal pravé poznanie podla obrazu toho, ktory ho
stvoril (gr. eis epignosin katheikona tu ktisantos auton)“ (Ef'3, 10).

Teologiu svatého apostola Pavla o novom zZivote v Kristovi istym sposobom roz-
vija aj svaty Gregor Naziansky vo svojej 44. homilii, ked vysvetluje vyznam slave-
nia sviatku posvatenia resp. obnovy (gr. egkainia) chrdmu. V tejto homilii sv. Gregor
okrem iného komentuje nazov 29. Zalmu (,Na obnovu - posvatenie domu“) a hovo-
ri: , Tento dom sme my, o sme boli uznani za hodnych... byt nazvani chrimom Boha.
Hla, pozndte vyznam sviatku obnovy - posvitenia (gr. egkainia). Obnovte sa teda vy,
do ste boli oslobodenti od starého cloveka, ktory je vo vds, Zite obnoveny Zivot... Tak sa
obnovuje clovek, tak sa sldvi sviatok obnovy - posvitenia chrdmu.“°

Posvatit teda vlastne aj podla Gregora Nazidnskeho znamena obnovit, obnovit
povodny Bozi poriadok, pévodny Bozi zdmer vo veciach i v ¢loveku. Druhé biblické
miesto, ktoré T. Pott spomina v suvislosti so slovesom metamorfusthai, je z Druhého
listu Korintanom: ,, A my vsetci s odhalenou tvdrou hladime ako v zrkadle na Pdnovu
sldvu a Panov Duch nds premieria (gr. metamorfiimetha) na taky isty, coraz sldvnejsi
obraz.” (2 Kor 3, 18). Metamorfosis v kresta novi je teda dielom Svatého Ducha.

9 Porov. POTT, Réforme, s. 27.
10 Porov. GREGOR NAZIANSKY: Tutte le orazioni. Milano, 2000. s. 1127 - 1129.
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Napokon sa pozrime na vers z Listu Filipanom, kde svaty apostol Pavol pouziva
sloveso metaschematizein: ,,On mocou, ktorou si méze podmanit vsetko, pretvori (gr.
metaschematisei) nase tibohé telo (gr. soma tes tapeinoseos"), aby sa stalo podob-
nym (gr. symmorfon) jeho osldvenému telu (gr. soma tes doxes autu). (Flp 3, 21). Boh
teda ma moc pretvorit, prekonat ohranicenost, ibohost nasho tela, ist za jeho sché-
mu (metaschematizein) a dat mu tu istu formu (symmorfe), aki ma jeho oslavené
telo, doslova ,telo jeho slavy”. Po predstaveni biblického kontextu sa vratme k liturgii
a k aplikacii biblického posolstva na oblast liturgie.

,Ist za“ vo vztahu k liturgii podla papeza Benedikta XVI.

Faktom je, Ze pojem reformatio bol pouzity v dejinach krestanstva este pred
vznikom liturgického hnutia v zdpadnych krajindch v 19. storo¢i. Sta¢i spomenut
obdobie reformécie spred 500 rokov, ktoré je spojené s osobu Martina Luthera.” Kaz-
dopadne vo vSeobecnosti plati, Ze ecclesia semper reformanda est. Je vSak dolezité
rozliSovat pravt a falo$nu reformu v Cirkvi.

Co sa tyka reformy liturgie po Druhom vatikanskom koncile, v si¢asnosti sa
mozeme vela naucit aj z reflexie, ktord prebieha uz po realizovanej reforme v pros-
tredi zdpadnej Cirkvi.

Jednym z najrenomovanejsich autorov v tejto oblasti je emeritny papez Bene-
dikt XVI., podla ktorého , kriza liturgie a teda Cirkvi, v ktorej sa nadalej nachddzame
je len z minimdlnej casti spésobend rozdielom medzi starymi a novymi liturgickymi
knihami. Stdle viac je jasnejsie, Ze v zdklade vsetkych tychto kontroverzii sa objavila
hlbokd nezhoda ohladom podstaty liturgického sldvenia...®

Je zaujimavé v8imnut si, Ze emeritny papez vnima savislost, ba priam identifi-
kuje krizu liturgie s krizou Cirkvi. Podobne sa vyjadril este ako kardinal Ratzinger pri
prileZitosti 40. vyrocia koncilovej konstitticie Sacrosanctum Concilium, kedy napisal:
,Podla mna velkd cast problémov spojenych s konkrétnou aplikdciou liturgickej reformy
md do cinenia so skutocnostou, Ze sa dostatocne nebral ohlad na to, Ze vychodiskovym
bodom Koncilu je Pascha; prili$ sa ddval déraz na cisto praktické veci, riskujtic, Ze sa
strati z pohladu to, ¢o je v centre. Zdd sa mi teda podstatné znovu mat tento pristup ako
kritérium obnovy a prehlbit este viac to, ¢o Koncil nevyhnutne len naznacil.“?

u Tapeinosis po grécky znamena nizkost, bezmocnost, slabost, chudoba, ponizenie, pokorenie, sklt-
¢enost. Porov. PRACH, V.: Recko-Cesky slovnik. Praha : Scriptum, 1993. s. 514.

= Porov. SVATON, P.: V duchu pokani a vdéénosti: 500. vyrodi za¢dtku reformace jako pozvéni
k prohloubeni vzajemného spolecenstvi. In: Studia Theologica 2017, ro¢. 19, €. 4, 5. 103 - 125.

3 Tento vyrok vychddza z u¢enia svitého Augustina. Porov. MAHLMANN, T.: "Ecclesia semper refor-
manda". Eine historische Aufarbeitung. Neue Bearbeitung. In: JOHANSSON, T. - KOLB, R. - STEI-
GER, J. A. (eds.): Hermeneutica Sacra. Studien zur Auslegung der Heiligen Schrift im 16. und 17.
Jahrhundert. Berlin - New York 2010. s. 382 - 441, zvlast's. 384 - 88.

4 Porov. CONGAR, Y: Vrai et fausse réforme dans I’ Eglise (skuto¢na a falo$na reformav Cirkvi). Pariz,
1968.

15 Porov. MOJZES, M.: Podte, poklorime sa a padnime pred Kristom. Uvod do liturgickej teoldgie. Pre-
Sov: GTF PU, 2013. 5. 21 - 26, 82 - 84.

16 Porov. RATZINGER, ].: Opera omnia. Vol. XI. Teologia della liturgia. Citta del Vaticano : Libreria
Editrice Vaticana, 2010. s. 441.

17 Porov. RATZINGER, Teologia della liturgia, 2010, s. 775 - 776.
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Tymito slovami vlastne emeritny papez v snahe o obnovu liturgie vyzyva ist hlb-
Sie, ist za Struktdru (schému) ¢i vonkajsiu formu liturgie. Ako pripomenul tieZ pri pri-
lezitosti 40. vyrocia konstitacie Sacrosanctum Concilium, Ze u Origena je jedno krasne
tvrdenie: ,V skutocnosti vzdy je potrebné ist dalej, ist za.“® Tato myslienku Benedikt
XVI. dalej rozvija v tom zmysle, Ze sa netreba pristavit definitivnym spésobom pri nija-
kom dobre, az kym neprideme k tomu dobru, pri ktorom moZzeme ostat stle... Litur-
gia - ako nas uc¢i Koncil - ndm umoznyje vsttpit do tejto ,metafyzickej“ dynamiky , ist
za', o ktorej hovoria viaceri cirkevni Otcovia.® Sndd' najznamejsi v tejto suvislosti je
vyrok sv. Augustina: , Nespokojné je moje srdce, kym nespocinie v tebe, 6 Boze.

Cielom snahy o obnovu liturgie teda nemdze byt len samotna liturgia. Podla Bene-
dikta XVI. v kaZdej liturgickej reforme, v kazdom liturgickom sldveni md byt pozornost
zamerand predovsetkym na prvenstvo Boha.* A to je zaleZitostou viery, ktord je Bozim
darom. Emeritny pape?. Benedikt XVI. napokon podotkol, ze pri prehibent liturgického
zivota impulz musi prist prave od toho, kto skutocne Zije vieru. Takato viera, spolo¢ne
zitd aslavend v liturgii, je zakladom pre existenciu vzorovych miest, kde je liturgia slave-
na spravnym spdsobom a kde mozno osobne zazit, ¢o liturgia vlastne je.

,Ist za“ podla papeza Frantiska

Podobne o nevyhnutnosti ,ist za“ hovori aj Svity Otec Frantisek vo svojom
apostolskom liste Aperuit illis, ktorym sa ustanovuje slavenie Nedele BoZieho slova:
,Pri ¢itani Svitého pisma - ktoré presahuje samo seba, ked' Zivi Zivot veriacich - sa
deje nieco podobné, ako pri JeZiSovom premeneni. Ako pripomina Verbum Domini:
«Aby sme sa mohli vrdtit k spravnemu vztahu medzi réznymi zmyslami Pisma, je
teraz potrebné pochopit prechod medzi literou a duchom. Nejde o automaticky alebo
o spontdnny prechod, skor sa treba dostat ponad literu» ">+

Délezitym principom je uznat, ze ,Svdté pismo presahuje samo seba, ked Zivi
Zivot veriacich®. Podobne by sme mohli povedat, Ze ,liturgia presahuje samu seba,
ked Zivi Zivot veriacich®. Pre vysvetlenie tohto principu sa Svaty Otec Frantisek odvo-
lava na udalost Premenenia Pana: ,Pri ¢itani Svitého pisma... sa deje nieco podobné,
ako pri Jezigovom premeneni.“ A ¢o sa vlastne stalo pri Premeneni? Citame o tom
v napriklad v evanjeliu podla Matusa: ,O Sest dni vzal JeZi$ so sebou Petra, Jakuba
a jeho brata Jana a vyviedol ich na vysoky vrch do samoty. Tam sa pred nimi preme-
nil (gr. metemorfothe): tvdr mu zaziarila sta slnko a odev mu zbelel ako svetlo. Vtom
sa im zjavil Mojzis a Elid$ a rozprdvali sa s nim. Vtedy Peter povedal JeZisovi: «Pane,
dobre je ndm tu. Ak chces, urobim tu tri stdnky: jeden tebe, jeden MojZiSovi a jeden

18 Porov. RATZINGER, Teologia della liturgia, 2010, s. 772. Porov. LOPEZ, S.J. M.: On 50 years of Sac-
rosanctum Concilium: Theological dimension of the renewed liturgy (advances and challenges).
In: Ephemerides Liturgicae 2013, ro¢. 127, C. 4, s. 388 - 408.

19 Porov. RATZINGER, J.: Teologia della liturgia, 2010, s. 772 - 773.

20 AUGUSTIN: Vyznania1, 1.

2 Porov. RATZINGER, J.: Teologia della liturgia, s. 793 - 794.

22 Porov. RATZINGER, ].: Dio e il mondo. San Paolo, 2005. s. 380.

3 BENEDIKT XVI: Verbum Domini, ¢l. 38.

24 FRANTISEK: Aperuit illis, ¢l. 14. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/aperuit-illis
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Elidsovi.» Kym e$te hovoril, zahalil ich jasny oblak a z oblaku zaznel hlas: «Toto je m6j
milovany Syn, v ktorom mdm zaltbenie; poctivajte ho.» Ked' to ucenici poculi, padli
na tvdr a velmi sa bdli. No pristtpil k nim Jezis, dotkol sa ich a povedal im: «Vstarite
a nebojte sal» A ked zdvihli o¢i, nevideli nikoho, iba Jezisa.“ (Mt 17,1 - 8).

Podobne ttto udalost uvadzaju aj evanjelisti Marek® Lukas,* ba aj apostol Peter
vo svojom druhom liste.””

Vsimnime si, Ze grécke slovo pre premenenie je metamorfosis. Toto slovo nacha-

dzame aj na gréckych ikonach Premenenia Pana.
Grécke slovo metamorfosis je zlozené
z dvoch casti: meta - ,za“ a morfe ¢o
znamend ,forma“ Podobny vyznam
ma grécke slovo metafyzika - to, ¢o je
,za* fyzikou, ¢o fyzicky vnimatelny
svet presahuje.

V teologickom zmysle by sme
mohli povedat, Ze prvy, kto isiel ,za"“
formu, je sdm Boh v osobe Jezisa Kris-
ta. Urobil to v snahe zachranit, spa-
sit cloveka. Pise o tom svity apos-
tol Pavol, ked v druhej kapitole Listu
Filipanom pri vysvetlovani tajomstva
Vtelenia pouziva prave grécke slovo
morfe: ,Kristus JeZis... hoci md bozskii
prirodzenost (gr. en morfe theu hypar-
chon), nepridrzal sa svojej rovnosti
s Bohom, ale zriekol sa seba samého

3,0 Sest dni vzal JeZi$ so sebou Petra, Jakuba a Jana a len ich vyviedol na vysoky vrch do samoty. Tam
sa pred nimi premenil. Jeho odev zaZiaril a bol taky biely, Ze by ho nijaky bieli¢ na svete tak nevybie-
lil. A zjavil sa im Elid$ s MojZiSom a rozpravali sa s JeziSom. Vtedy Peter povedal JeZi$ovi: ,Rabbi, dobre
je ndm tu. Urobme tri stanky: jeden tebe, jeden MojziSovi a jeden ElidSovi. Lebo nevedel, ¢o povedat;
taki boli prelaknuti. Tu sa utvoril oblak a zahalil ich. A z oblaku zaznel hlas: ,Toto je mdj milovany Syn,
pocuvajte ho! A sotva sa rozhliadli, nevideli pri sebe nikoho, iba JeZi$a. Ked zostupovali z vrchu, prika-
zal im, aby o tom, ¢o videli, nehovorili nikomu, kym Syn ¢loveka nevstane z mftvych. (Mk g, 2 - 9)

26 “Asi 0 osem dni po tychto slovach vzal so sebou Petra, Jana a Jakuba a vystapil na vrch modlit sa.
Ako sa modlil, zmenil sa vzhlad jeho tvare a jeho odev zaZiaril belobou. A hla, rozpréavali sa s nim
dvaja muZovia - boli to Mojzi$ a Elid$. Zjavili sa v sldve a hovorili o jeho odchode, ktory sa mal usku-
to¢nit v Jeruzaleme. Petra a tych, ¢o boli s nim, premohol spanok. A ked sa prebudili, videli jeho
slavu a tych dvoch muzov, ¢o s nim stéli. Ked od neho odchadzali, povedal Peter JeZigovi: ,Uditel,
dobre je ndm tu. Urobme tri stinky: jeden tebe, jeden MojZi$ovi a jeden Elidgovi. Nevedel, ¢o hovo-
ri. Kym toto hovoril, utvoril sa oblak a zahalil ich. Ked vstupili do oblaku, zmocnil sa ich strach.
Az oblaku zaznel hlas: ,Toto je méj vyvoleny Syn, poctvajte ho!* A kym hlas doznel, ostal Jezi§ sam.
Oni zmlkli a v tych diioch nehovorili nikomu o tom, ¢o videli.” (Lk 9, 28 - 36)

27 “Ved sme nesledovali vymyslené bajky, ked sme vas oboznamili s mocou a prichodom nasho Pana
JeZiga Krista, ale sami sme boli o¢itymi svedkami jeho veleby. On dostal od Boha Otca Cest a sla-
vu, ked mu z velebnej slavy zaznel hlas: ;Toto je mdj Syn, mdj milovany, v ktorom mdm zaltbenie!
A tento hlas sme my po¢uli; zaznel z neba, ked sme boli s nim na svitom vrchu.” (2 Pt 1, 16 - 18)
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(gr. heauton ekenosen), vzal si prirodzenost sluhu (gr. morfe dulu), stal sa podobny
ludom. (Flp 2, 5b - 7a).

Jezis, hoci Zije stale vo forme Boha (gr. en morfe theu hyparchon), nepridrzal sa
tejto rovnosti s Bohom (nelpel na svojej bozskej forme)... a vzal si prirodzenost sluhu
(gr. morfe dulu). Pritom motivacia k tejto ,premene” bola vzdy laska Boha k ¢loveku.
Tato lasku zjavuje Otec aj nad svojim milovanym synom pri udalosti premenenia:
,Toto je méj milovany Syn, v ktorom mdm zalubenie.“ (Mt 17, 5b). Dokonca by sme
mohli povedat, Ze zvestovanie Bozej lasky, zaltbenia, alebo dobrej vole je centrom
udalosti Premenenia Péna.

Uloha Svitého Ducha pri procese metamorfosis

Uz sme spomenuli citdt z Druhého listu svitého apostola Pavla Korintanom,
kde sa piSe, Ze ,Pdnov Duch nds premieria (gr. metamorfumetha)“ (2 Kor 3, 18) .

Podobne zdoraznuje tllohu Svatého Ducha pri ¢itani Svatého pisma papez Fran-
tisek vo svojom apostolskom liste Aperuit illis, kde okrem iného napisal, zZe ,Svdté
pismo skrze pésobenie Ducha Svitého premieria [udské slovo napisané ludskym sp6-
sobom na BoZie slovo® (porov. Dei verbum, 12). Uloha Ducha Sviitého vo Svitom pis-
me je zdsadnd. Bez jeho pésobenia stdle hrozi, Ze ostaneme uzavreti iba v napisanom
texte, ktory umoznuje fundamentalisticku interpretdciu, ktorej sa treba vyvarovat,
aby sme nezradili inSpirovany, dynamicky a duchovny charakter, ktory je posvitné-
mu textu vlastny. Ako pripomina apostol Pavol «lebo litera zabija, kym Duch oZivuje»
(2 Kor 3, 6). Teda Duch Svity premieria Svdté pismo na Slovo Zivého Boha, preZivané
a odovzddvané vo viere jeho svitého ludu.®

Je tu spomenutd premienajtica uloha Svatého Ducha, ktory ,premieria ludské
slovo napisané ludskym spésobom na BoZzie slovo®, a teda ,premieria Svité pismo
na Slovo Zivého Boha"“.

Podobne by sme mohli povedat, Ze aj vo vztahu k liturgii potrebujeme znovuob-
javit tato premienajtcu ¢innost Svitého Ducha, ktory premienia fudské slova a I'ud-
ské gesta na slova a konanie samého Zivého Boha.

V prvom rade véak ma ist o premenu udského srdca. Aj to, ¢o sa deje pri slaveni
Eucharistie, teda premena chleba a vina na Kristovo Telo a Krv pdsobenim Svatého
Ducha, nema skoncit pri premene darov (chleba a vina na Kristovo Telo a Krv), ale
ma smerovat k premene tych, ktori Kristovo Telo s Krv prijimaja.

Zaver
Z vyssie napisaného vyplyva, Ze pri uvahdch a snahdch o obnovu liturgického
zivota je potrebné pamatat na tieto skutocnosti:
1. Ideareformy je spojena s centrom ucenia evanjelii a svatého Pavla o [udskej
osobe a so skusenostou nového zivota v Kristovi.
2. Grécke slovo metamorfosis v novozakonnom zmysle vyjadruje proces pre-
meny zmyslania a ¢loveka ako takého, a nie ustrnutie v nejakej, hoci novej

28 Porov. Benedikt XVI.: Dei verbum, ¢l. 12.
290 FRANTISEK: Aperuit illis, ¢l. 9. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/aperuit-illis
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forme. Metamorfosis pozyva ist za formu, objavovat to, ¢o je podstatou
liturgie.

3. Vovztahu k liturgii potrebujeme znovu objavit pdsobenie Svdtého Ducha,
ktory premiena, aby cielom obnovy liturgie nebola len samotna liturgia,
ale v prvom rade Otcova sldva pritomna v krestanoch zijucich v Kristovi ako
Cirkev, ktora je jeho mystickym telom.
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Spravodlivost ako Bozi atribut

STEFAN PALOCKO - LUCIA PALOVICOVA
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Abstract: The article deals with the Christian interpretation of righteousness as God’s attribute. It stems
from the fact that God is perfect in every attribute and his condition is absolutely immutable. For this
reason, it is also absolutely unchangeable in its righteousness, and its property cannot be corrected,
mitigated or diminished in any way. It also points out that God's righteousness has no roots in the notion
of exchange justice, but rather in a state of absolute sinlessness.

Keywords: God’s perfection. God’s immutability. God's righteousness. God's holiness.

Boh je absolttne jednoduchd, nedelitelnd a nemenitelna bytost. Ak hovorime
o Bozej podstate a jeho vlastnostiach, opisujeme ho ako keby sa skladal z viacerych
Casti. A to je dovod preco je nutné vyriesit vztah medzi Bozou podstatou a jeho jed-
notlivymi vlastnostami. Bohu nemozno pripisat vlastnost, pretoze on samotnou
vlastnostou je.! Nemozno povedat, Ze on je spravodlivy, pretoZe on je Spravodlivost
v najvyssej moznej miere. Boh nie je dobry preto, Ze posobi dobro, ale preto, Ze on
sam je Dobro.2

A preto z Bozej jednoduchosti je jasné, ze medzi Bozou podstatou a jeho vlast-
nostami nemdze byt Ziaden redlny rozdiel. Aj Svaté pismo poukazuje na totoznost
medzi Bozimi atributmi a jeho podstatou, a to spdsobom, kedy Bohu nepriraduje
vlastnost, ale samotnou vlastnostou ho oznacuje. Teda Pismo netvrdi len, Ze Boh je
7ivy, ale Ze Boh je Zivot (porov. 1Jn1,2), Boh nie je len liskavy, on je Laska (porov. 1jn
4,8), Boh nie je len pravdivy, on je Pravda (porov. Jn 14,6), Boh nie je len mudry, ale
on je samotna Mudrost (porov. 1Kor 1,24). Podobne ako to uéi aj sv. Augustin: ,,Co
Boh md, to On je.

Boh je nehmotny Duch, ktory nie je zloZeny z fyzickych, ani metafyzickych
Ciastok. Teda v iom neméze byt Ziaden rozdiel medzi podstatou a jeho atribttmi.
A nie je zloZeny ani z podstaty a existencie. Nakolko je Boh bytie absolutne nutné,
tak jeho podstata je s existenciou absolutne redlne totozn4, nie je medzi nimi Ziaden
rozdiel.*

1 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 106.

> Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 91

3 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 106.

4 Porov. PALOCKO, S.: Trojjediny Boh. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v PreSove,
2016, S. 59.
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V histérii Cirkvi sa objavili aj prudy, ktoré odmietali toto ucenie. V 4. a 5. storoci
to boli eunomidani, ktori hlasali, Ze rozdiel medzi BoZou podstatou a jeho atribatmi
je len mysleny. Podla ich mienky st véetky Bozie mend a BoZie vlastnosti iba synony-
ma. Proti tomuto vykladu sa ohradili cirkevni otcovia svaty Bazil Velky a svity Gre-
gor Nyssensky, a to z toho dovodu, ze Svaté pismo nam predklada velmi vela Bozich
vlastnosti, ktoré vSak ani zdaleka nemaju ten isty vyznam. A uz vébec k ndm Sva-
té pismo nechce hovorit v pleonazmochs. Neskor v stredoveku nominalisti tvrdili,
vychddzajuc z nedelitelnosti Boha, Ze vyrazy, ktorymi oznac¢ujeme Bozie vlastnosti,
st len prazdne slova bez obsahu. Nakolko ¢lovek nie je schopny vyjadrit nekonec-
ne dokonalt Boziu podstatu, aj ked o nej tvori pojmy a vyrazy, su to len subjektivne
predstavy a prazdne nazvy.

V skutoénosti rozliSovanie Bozej podstaty a jeho vlastnosti méze byt iba virtu-
alne. Mozeme povedat, Ze aj ked je Boh absolttne jednoduchy, v ludskom jazyku ho
vieme vyjadrit len pomocou mnozZstva pojmov. A aj ked vlastnosti Boha oznacuju t
ista vec, predsa nie st synonyma, pretoze oznacuju Boha z rozli¢nych stranok.®

Nez za¢neme hovorit o BozZej spravodlivosti, musime najprv este spomenut
Boziu dokonalost a nemenitelnost. Ak chceme hovorit o Bozich vlastnostiach musi-
me zmienit, Ze zdkladnou vlastnostou Boha, ktord tvori tak povediac ontologické
vychodisko pre vSetky ostatné Bozie atribtty je BoZia dokonalost. Zaujimavostou je,
ze v Starom zdkone sa dokonalost ako vlastnost Boha nepouziva. Dokonca v hebrej-
¢ine sa pojem ,,dokonaly“ pouziva len vo vztahu k ohrani¢enym bytiam. Dokonalé st
Bozie diela (porov. Dt 32,4) i jeho Zakon (porov. Z 19,8). Podobne sa pripisuje doko-
nalost ¢loveku, ktory plni Boziu volu (porov. Gn 17,1). V Novom zdkone sa Bohu pri-
pisuje dokonalost, aviak skor v mordlnom vyzname. Evanjelium podla Mattsa uva-
dza Kristove slova, podla ktorych mame byt dokonali, ako je dokonaly nas nebesky
Otec (porov. Mt 5,48). Je o¢ividné, Ze sa jednd o moralnu dokonalost, dokonalost las-
ky, pretoze kontext poukazuje na lasku ku vSetkym, a to vratane nepriatelov (porov.
Mts, 43 - 48)7

Cirkevni otcovia od6vodiiuju absolttnu BoZiu dokonalost z nekonecnej plnosti
BoZieho Bytia. BoZiu dokonalost predstavuju ako podstatnu, univerzdlnu a vsetko
presahujucu. Svaty Irenej prirovnava ¢loveka k Bohu slovami: ,Boh je vo vSetkom
dokonaly, rovny sebe samému, celé svetlo, cely rozum, celd podstata a pramer vset-
kych dobier.“ Milansky biskup, svity Ambrdz, Boha oslavuje takto: , Boh je spravodli-
vy vo vsetkom, mudry nadovsetko, dokonaly vo vsetkom.“ Svaty Augustin sa vyjadruje
o Bohu takto: O Bohu nesmieme ani povedat, Ze md mieru, aby sa to nepokladalo
za jeho hranicu.“ Svaty Gregor Nyssensky hovori: ,,Boh sa ani nezmensi ani nezvacsi,
ked’ sa mu nieco uberie alebo nieco pridd, lebo kazdy pridavok, obvykly pri vzraste,
nemd miesta u nekonecného.“ A na zaver svaty Jan Damascénsky vo svojom vykla-
de ortodoxnej viery napisal: ,BoZia podstata je dokonald, nic jej nechyba z dobra,
mudrosti a moci, je bez pociatku, bez konca, ve¢ny, neobmedzeny - krdtko, absoltitne

5 Pleonazmus - nadbyto¢né hromadenie synonym rozli¢ného slovného druhu.

6 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 91.

7 Porov. PALOCKO, $.: Trojjediny Boh. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Pregove,
2016, s. 60 - 62.
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dokonaly.“ Pri tychto vyjadreniach si musime vS§imnut, Ze nasa vedomost o Bohu je
vzdy nedokonalg, lebo sa sklad z pojmov a tisudkov, ktoré najprv hovoria, kym Boh
nie je, a az potom spésobom velmi nedokonalym a analogickym, kym Boh je.

Prvy vatikansky koncil vyhlasil: ,Boh je v kazdej svojej dokonalosti nekonecny
(DS 3001). Boh v sebe obsahuje vSetky dokonalosti v najva¢sej moznej miere. Na sve-
te neexistuje dokonalost, ktord by nebola pritomna v najvy$sej miere v Bohu. A tak
teda kazdu dokonalost, ktorti vlastni nejaky tvor, vlastni v najvy$sej miere Boh.

Z Bozej dokonalosti nevyhnutne vyplyva Bozia nemenitelnost. Najvyraznejsie
potvrdzuje BoZiu nemennost vo Svatom pisme list Jakuba: ,Kazdy dobry tdel, kazdy
dokonaly dar je zhora, zostupuje od Otca svetiel, u ktorého niet premeny ani zatme-
nia z obratu” (Jak 1,17). Hoci tento list patri k deuterokanonickym spisom Nového
zakona,® jeho inspirovanost a tak kanonickost Cirkev definitivne a neodvolatelne
potvrdila na Tridentskom koncile.® List Hebrejom nazyva Krista ako takého, ktory
,je ten isty véera i dnes a naveky!“ (Hebr 13,8) V Bohu je vylti¢ena kazda zmena. Boh
nemdze ziskat nieco nové, lebo je nekonecne dokonaly, a nemdze ani ni¢ stratit, lebo
by prestal byt nekonec¢ne dokonaly. Svité pismo u Boha vylucuje kazdu premenu
a kladne mu pripisuje absolitnu nezmenitelnost. Sdm Boh o sebe hovori: ,Ja som
Pdn a nemenim sa“ (Mal 3,6). Na BoZiu nemenitelnost poukazuje aj Zalmista slova-
mi: ,Na zaciatku si stvoril zem, aj nebesia st dielom tvojich rik. Ony sa pomint, ale
ty zostanes; rozpadnt sa sta odev, vymenis ich ako rticho a zmenia sa. Ale ty ostdvas
vzdy ten isty a tvoje roky st bez konca“ (Z 102, 26-28).

Samotnd nemenitelnost Boha a jej chapanie ma existen¢ny dopad na prak-
ticky Zivot ¢loveka. Clovek poznaceny hriechom vnima Boha ¢asto ako trestajticu
bytost. Avsak ako sme uz vyssie spominali, Boh je dokonaly v kazdom ohlade, v kaz-
dej vlastnosti, ktora je totozna s jeho podstatou. A preto, ked je nemenitelny, nemo-
ze sa menit jeho stav ndklonnosti voci ¢loveku. To ¢lovek podla toho, ¢i je dobry,
v Bohu vidi nekonecnt lasku, a ak je zly, tak vnima Boha ako trestajtiiceho sudcu.
Svaty Augustin to vyjadril slovami: ,,Boh sa zment, ak sa ty zmenis!“ Teda to nie Boh,
ale ¢lovek sa zmeni vo svojom vztahu voc¢i Bohu. Z toho aj jasne vyplyva spravne
chdpanie spasy. Kristova obeta na krizi neméze byt chapana ako utiSenie spravodli-
vého a trestajiceho Bozieho hnevu, ako to zvykne vykladat protestantska teoldgia.
Boh nemoze prechadzat zmenami od hnevu k priazni a naopak. Ani hriech ani aka-
kolvek obeta nemoze v Bohu spdsobit ziadnu zmenu. Menit sa moze len ¢lovek. Bud
sa stotozni s postojom v hriechu, alebo s postojom spravodlivosti v stilade s Bohom."

Termin spravodlivost sa v hebrejskej Biblii opakovane nachddza v slovnom spo-
jeni ,spravodlivost a pravo‘. Nakolko spravodlivost v hebrejskej Biblii suvisi s pravom,
tak je Casto spajana s dodrziavanim zdkona v protiklade s nespravodlivostou a poru-

(3

8  Porov. MARECEK, P.: Recepce Jakubova listu v dejindch cirkve. In: Studia Theologica. 2018, (ro¢.
20), C. 4, s. 4. https:/ /www.studiatheologica.eu/pdfs/sth/2018/04/o1.pdf. (21.01.2020).

9 Porov. RECIPIUNTUR LIBRI SACRI ET TRADITIONES APOSTOLORUM, dokument Tridentské-
ho koncilu. In : BARON, A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Kra-
kow : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 210-212. DS 1503.

o Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 110 - 113.

u Porov. PALOCKO, S.: JeZi$ z Nazareta - Zdchrana ludi. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fakulta
PU v Presove, 2010. s. 67 - 70.

THEOLOGOS 1/2020

175



nsMsodiunmmm O O

[EEN
~
()]

STEFAN PALOCKO — LUCIA PALOVICOVA

Sovanim zakona. AvSak spravodlivost sa tym neohranicuje iba na pravny ¢i sudny
kontext, ani posvatné texty neohrani¢uju spravodlivé konanie iba na také konanie,
ktoré je v stlade s pravnymi, etickymi ¢i nabozenskymi normami. Boh je v Biblii
predstaveny ako ten, kto miluje spravodlivost a pravo. Panova spravodlivost prekra-
Cuje prirodzené Tudské schopnosti spravodlivého konania a zahrriuje tiez vernost
a milosrdenstvo.”

Bozia spravodlivost taktiez velmi tizko stvisi s Bozou svatostou. Je nemozné,
aby ten, ktorého vola nevyhnutne smeruje k moralnemu dobru, nebol spravodlivy.
Samotné Svaté pismo to dokazuje slovami: ,Pdn je spravodlivy a miluje spravodlivost™
(Z 11,7). Bozia spravodlivost znamena, Ze Boh nemédze milovat morélne zlo a suhlasit
s nim. Vetko ¢o robi Boh je dobré, je to v stilade so spravodlivostou a opakom spra-
vodlivosti je hriech, nemorélnost: ,Pdn, nds Boh, je spravodlivy. My v$ak, muZovia
Judska a obyvatelia Jeruzalema, musime sa dnesny der hanbit, i nasi krdli, nase knie-
Zatd, nasi knazi, nasi proroci i nasi otcovia, pretoze sme zhresili pred Panom, nepo-
sliichali sme jeho hlas, aby sme krdcali podla jeho nariadent, ktoré ndm predkladal*
(Bar1,15-18).

Svaté pismo poukazuje na dokonald Boziu spravodlivost, ked sa hovori o Bozom
stde: ,tak bude aj na konci sveta: vyjdu anjeli, oddelia zlych od spravodlivych a hodia
ich do ohnivej pece. Tam bude pla¢ a skripanie zubami“ (Mt 13,49). Podstatu a nevy-
hnutnost spravodlivého Bozieho sidu zachytil apostol Pavol v Druhom liste Solun-
¢anom: ,A to je znamenie spravodlivého BoZieho stdu, Ze budete uznani za hodnych
Bozieho krdlovstva, za ktoré trpite. A u Boha je spravodlivé, Ze odplati stizenim tym,
do vds suzujti, a vdm, suzovanym, odpocinkom s nami, ked sa z neba zjavi Pdn JeZi$
s anjelmi svojej moci, aby v ohnivom plameni potrestal tych, ¢o nepoznajii Boha, aj
tych, co odporuji evanjeliu ndsho Pdna JeZisa. Za trest sa dostanti do vecnej zdhuby,
daleko od Pdnovej tvdre a sldvy jeho moci, ked pride v onen den, aby bol osldveny vo
svojich svitych a obdivovany vo vsetkych veriacich® (2 Sol 1, 5-10).

Tato stat Svitého pisma poukazuje na to, Ze Bozia spravodlivost je absolttne
nezlucitelnd s hrieSnym teda nespravodlivym konanim. V tomto pripade hriech
predstavuje spésobovanie stiZenia veriacim. Apostol Pavol vysvetluje Ze trest - sank-
cia pre tychto hriesnikov spociva prave v tom, Ze sa dostant ,daleko od Pdnovej tvd-
re a sldvy jeho moci®. Tu je jasne vidiet nezlucitelnost Boha a ¢loveka, ktory sa drzi
hriechu. Dosledkom hriesnosti ¢loveka nutne musi byt jeho priepastna vzdialenost
od Panovej tvare (porov. Lk 16, 26). Co vlastne ¢loveku sposobuje suzenie, ktoré Bib-
lia prirovndva k ohnivému plameriu. V opa¢nom pripade, hladiet do Bozej tvare spo-
sobuje nevyslovnu blazenost, potvrdzujuc slovami Cirkvi: ,(...) duse vSetkych svd-
tych (...) vidia BoZiu podstatu bezprostrednym nazeranim a aj z tvdre do tvdre (...)
a tymto videnim a tymto pozivanim st (...) skuto¢ne Stastlivé vo vlastneni ve¢ného
Zivota a vecného odpocinutia“ (DS 1000).

Z tychto tvrdeni ktoré nam Cirkev predklada prostrednictvom Svdtého pisma
a uCenia Magistéria vyplyva, Ze Boh, kedZe je spravodlivy, sa absolitne neméze sto-
toznit s nijakou hrie$nostou. Je nemozné, ¢o i len uvazovat o tom, ze by Boh ,pri-

= Porov. KASNY, J.: SpravedInost v hebrejské Bibli. In: Studia Theologica. 2018, (ro¢. 20), ¢. 2. https://
www.studiatheologica.eu/pdfs/sth/2018/02/o1.pdf. (21.01.2020).
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zmuril o¢i“ nad nejakym hriechom, alebo ze by mohol do neba vstupit ¢lovek, ktory
nie je ,az tak velmi zly“. Nakolko Boh a hriech sa vzdjomne vylu¢ujg, tak do neba
moze vstupit jedine taky ¢lovek, ktory nerobi absolutne Ziadne hriechy (porov. Zj
21,27).

Je na mieste predstavit rozdiel medzi BoZou spravodlivostou a svetskou spra-
vodlivostou inak nazyvanou aj zdmenna spravodlivost. Podstatou Bozej spravodli-
vosti je absencia akéhokolvek hriechu, pricom zamenna spravodlivost je postavena
na principe vzdjomnej vymeny adekvatnych hodnoét. Inak povedané ,kazdému to,
¢o mu patri“ teda akysi vymenny obchod. Takéto vnimanie spravodlivosti u Boha
nie je mozné. Boh s nikym neobchoduje a nevymienia. Pretoze nikto Bohu nemé-
7e nieco dat, ¢o by mu uZ nepatrilo (porov. Rim 1,35).3 Clovek ¢asto nezmyselne
ocakdva na zaklade prirodzenej ndboZenskosti a sktisenosti zo vztahov medzi Iud-
mi, Ze Boh je povinny na zaklade svojej spravodlivosti dat ve¢nu blazenost na vyme-
nu za dobré skutky, akoby prave dobré skutky boli pre Boha hodnotou, ktord on
potrebuje a ktorti musi primerane ¢loveku zaplatit. Clovek pod tymto vplyvom ma
pomyleny pohlad na Boha a aj na jeho spasitelné dielo, ¢o vlastne uz aj zo skdsenos-
ti vieme, pretoze prave takymto sposobom doslo k vzniku rozli¢nych pohanskych
ndbozenstiev, ktorych najddlezitejSou tlohou je nieco darovat Bohu, aby to utisilo
Bozi hnev, a tak stiahol svoje rozhodnutie trestat. Pod vplyvom takejto prirodzenej
teologie, ktora sa dostala aj k mnohym krestanskym teolégom, sa hriech zacal cha-
pat viac menej na zaklade porusenia akéhosi spravodlivého pravneho vztahu, ktory
si nevyhnutne ndrokuje, aby spravodlivy sudca, ktorym je Boh, odstdil hriesnika
k spravodlivému trestu, lebo inak by bol poruseny pravny poriadok a sudca by bol
nespravodlivy.#

Soterioldgia reformatorov bola polozend prave na tomto zdklade, ked sa spasa
¢loveka zacala chdpat ako utiSenie Bozieho hnevu tym, Ze mu bola predloZena obe-
ta jeho vlastného Syna. Chapanie Boha ako trestajticeho sudcu, ktory si potrebuje
vyvisit svoj hnev na Synovi. Toto je predstava prirodzeného pohanského nabozen-
stva. Podobne ako sa pohania snazili utiSovat rozhnevaného Boha réznymi obetami
a darmi, aby sa vyhli spravodlivému trestu, tak aj reformétori sa pokusali utisit Bozi
hnev tak, Ze mal byt schladeny na Bozom Synovi. Co ma vlastne za vysledok, Ze sa
mala prehliadat hriesnost ludi a upustenie od ich spravodlivého potrestania.’> Boh
nie je viazany ziadnym pravnym poriadkom, ktory by mu nakazoval ukladat tresty
za hriechy. Sved¢i o tom aj Svété pismo, kde jedno z podobenstiev hovori: , Isty veri-
tel mal dvoch dlznikov. Jeden dlhoval pdtsto dendrov, druhy pdtdesiat. KedZe obaja
nemali skadial dlZobu splatit, odpustil ju obidvom® (Lk 7,41 - 42).

Soterioldgia Anzelma z Canterbury je postavena prave na predstave, ze Boh je
spravodlivy v zmysle nevyhnutného vyZadovania ndhrady skody, ktora mu bola hrie-
chom ¢loveka spdsobend. Anzelm vychadza z tvrdenia, Ze ¢lovek so vSetkym ¢o ma,

3 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. Kosice : 1992, s. 160.

14 Porov. PALOCKO, S.: JeZi$ z Nazareta - Zdchrana ludi. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fakulta
PU v Presove, 2010. s. 65 - 70.

15 Porov. PALOCKO, S.: JeZi$ z Nazareta - Zdchrana ludi. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fakulta
PU v Presove, 2010. s. 66 - 67.
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je Bozim vlastnictvom a preto svoje spravanie je povinny dokonale podriadit BozZej
voli. Ak ¢lovek spacha hriech, nepodriaduje sa BoZej voli a tak nedava Bohu to, ¢o mu
patri. Tento postoj voc¢i Bohu mozno z tohto hladiska kvalifikovat ako kradez. Moz-
no povedat, Ze ak ¢lovek hresi, stavia sa do pozicie nezavislosti na Bohu, ¢im vlastne
Bohu kradne samého seba, svoju osobu. Spravodlivost vyZaduje, Ze ukradnuté musi
byt vratené majitelovi a spésobend $koda musi byt napravend. Z toho vyplyva, ze
Boh bud musi hriesnika potrestat spravodlivou odplatou, teda ve¢nym trestom, ale-
bo moze hriech aj odpustit, ale len pod podmienkou, Ze za to, ¢o mu bolo ukradnuté,
dostane zodpovedajucu nahradu, teda ze mu bude zadostucinené. V opa¢nom pri-
pade by bol Boh nespravodlivy, ¢o je vlastne vnttorny rozpor, kedze Spravod-livost
je jeden z Bozich atribtitov (porov. napr. Z 11,7). Spravodlivé nahrada viak vyzadu-
je nie len vratenie toho, ¢o bolo ukradnuté, ale musi to byt este nie¢o naviac, ¢o by
vyvazilo aj spésobent potupu majitela. Boh bol okradnuty a bolo mu odopreté to,
¢o mu patri, a tym bol zneucteny. Adekvatne zadostu¢inenie musi preto nevyhnutne
obsahovat aj ndpravu poskodenej Bozej cti.”

Problém c¢loveka spociva v tom, ze nemd Bohu ¢o ponuknut, aby mu skodu
nahradil. Vsetko, ¢o ma, ba dokonca aj on sam, podla spravodlivosti patri k Boziemu
vlastnictvu a $kodu nemozno nahradit nie¢im, ¢o majitelovi podla spravodlivosti aj
tak patri.

Dalgia vec, na ktortt Anzelm upozoriiuje, je velkost $kody, ktorti ¢lovek hrie-
chom Bohu spdsobuje. Bolo by mozné povedat, Ze ak by ¢lovek daroval Bohu cely
svet, alebo hoci aj tisic svetov, bol by tak opravneny byt Bohu neposlusny? V Ziad-
nom pripade. Ani celym stvorenim sa nedd vyvazit ¢o i len jediny hriech. Z toho
vyplyva, Ze ¢lovek hriechom ukradol Bohu nieco, ¢o ma vacsiu cenu, ako je vset-
ko stvorené a tomu musi zodpovedat aj nahrada skody.® To ale nevyhnutne vedie
k zaveru, Ze ziadny tvor nie je schopny dat Bohu adekvatne zadostucinenie.

Clovek sa tak ocita v situdcii, z ktorej ho méZe zachranit jedine Boh. KedZze dlz-
nikom je ¢lovek, musi to byt zase prave ¢lovek, kto zadostucinenie Bohu prinesie.
Vysledkom takejto uvahy je fakt, Ze jediny, kto by mohol priniest Bohu adekvatne
zadostucinenie, mo6ze byt jedine Bohoclovek. Otazkou vsak zostava, akym sposo-
bom, by mohol Bohoclovek tato nahradu skody zrealizovat. Aj keby prezil na zemi
ako clovek dokonale bezhriesny Zivot, dal by Bohu len to, ¢o mu pravom uz patri.
Boh ma totiz spravodlivy narok na absolttnu poslusnost ¢loveka. No v pripade, ze
by prezil dokonale bezhrie$ny Zivot, nebol by povinny zomriet, kedze smrt je spra-
vodlivou odplatou za hriech. Ak sa vSak predsa len dobrovolne rozhodne zomriet,
pontkne Bohu nie¢o, ¢o mu nedlhuje a teda nieco, ¢o Bohu este nepatri, ¢o je k jeho
spravodlivému vlastnictvu pridané navyse. KedZe je to zaroven Boh, ktory pontka

6 Porov. NICOLAS, J.H.: Syntéza dogmatické teologie II, Vtéleni Slova. Praha : Krystal OP, 2007, s. 205.

17 Porov. Pospisil, C.V.: JeZi$ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Kostelni Vyd¥i : Krystal OP, Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2006, s. 335.

8 Porov. NICOLAS, J.H.: Syntéza dogmatické teologie II, Vtéleni Slova. Praha : Krystal OP, 2007, s. 205.
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svoj nevinny zivot, hodnota tohto zadostucinenia je nekone¢na a nahradza skodu
sposobent Bozej cti za celé Tudstvo.”

Cela tato Anzelmova tivaha je zaloZend na predpoklade, ze hriech spdsobuje
problém predovsetkym Bohu. Je zaujaty svojou poskodenou ctou a hlada spdsob,
ako by mohol naspat ziskat to, o mu patri. Kristovo spasitelné dielo sa teda orientu-
je na zmenu nepriaznivého stavu, v ktorom sa Boh ocitol po hriechu, ktory spachal
Clovek. Aj ked ¢lovek nie je schopny pontiknut Bohu ni¢, aby ho uspokojil, ako to
byva v pohanskych prirodzenych naboZenstvach, predsa v Anzelmovom vysvetleni
mozno vybadat urcity vplyv prirodzenej naboznosti, kde sa tiez hlada nieco, ¢o by
Boha uspokaojilo, rézne Boha zmierujuce obety st tu v§ak nahradené darom, ktory
Bohu pontka samotny Bohoclovek.

Predstava Boha, ktorému nieco chyba k spokojnosti, je vSak zjavne nekrestan-
ska. Boh vo svojom rozdavani priazne nie je odkdzany na to, ¢i mu ¢lovek nieco dava,
alebo nie, kedZe Bohu nechyba ziadna dokonalost™ a je spokojny sam v sebe. On sam
je totiZ najvy$sim Dobrom. Anzelm predpoklada, Ze Boh je pod tlakom zakona spra-
vodlivosti, ktory ho nuti k vyZadovaniu nédhrady $kody, aby sa nedostal do rozporu
sam so sebou. Kristus ndm vsak predstavuje spravodlivost nebeského Otca v tiplne
inom svetle a na inom zaklade, ako je adekvatna zamena hodnoty. Vedie nds totiz
k poznaniu, Ze lipnutie na vymennej spravodlivosti zo strany poskodeného, je zna-
kom pohanstva. Vyzyva krestanov, aby poziciavali a ni¢ za to necakali, aby milovali
nezistne aj svojich nepriatelov a zd6vodiiuje to tym, Ze presne takto zmysla a kona
samotny nebesky Otec (porov. Mt 5,39-48). Boh teda zjavne nie je totozny s vymen-
nou spravodlivostou, ale so spravodlivostou a Dobrotou postavenou na nezistnom
a nevyCerpatelnom rozdavani sa. Velmi dobre to moZno vypozorovat aj z moralneho
povedomia ¢loveka, ked odpustit bez vyzadovania nahrady skody nie je vhimané ako
previnenie sa poskodeného voci spravodlivosti, ale naopak, ako prejav jeho obdivu-
hodnej slachetnosti.

Veritel, ktorym je Boh, nepotrebuje ziadnu ndhradu ani obetu, aby sa rozhodol
odpustit. Bohu, ktory je Laska, uplne staci, Ze ¢lovek ,nema z ¢oho zaplatit“ Na Boha
nie je mozné aplikovat spravodlivost v zmysle ,kazdému to, ¢o mu patri®. Ak by to
tak skutocne bolo, nikto z l'udi by nemohol vstupit do neba, pretoze ako Svaté pismo
na réznych miestach hovori ,spravodlivou odplatou za hriech je smrt“ (porov. Gn
2,17; Rim 6,23; Gal 3,10). Do neba nemo6ze vstupit hrie$ny clovek (Zjv 21,27) nakol-
ko hriesnost je nezlucitelnd s Bozim prijatim. Z podstaty hriechu vyplyva, Ze kazdy
hriech so sebou nesie aj trest. Je potrebné vSak zdoraznit, Ze tento trest nie je nijako
zvonku uloZeny, nie je reakciou rozhnevaného a spravodlivého Boha, je prirodzenym
dosledkom samotného hriechu.”

19 Porov. Pospisil, C.V.: Jezi$ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Kostelni Vydi{ : Krystal OP, Karmelitanské
nakladatelstvi, 2006, s. 336.

20 Porov. CONSTITUTIO DOGMATICA DE FIDE CATHOLICA 1. kapitola, konstittcia Prvého vati-
kanskeho koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV,
Krakow : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 892. DS 3001.

2 SCHMAUS, M.: Sviatosti. Rim : Slovensky ustav svdtého Cyrila a Metoda v Rime, 198y, s. 323.

THEOLOGOS 1/2020

179



nsMsodiunmmm O O

[EEN
00
o

STEFAN PALOCKO — LUCIA PALOVICOVA

Boh teda nie je aktivny v trestani. Pri¢inou trestu je tak povediac ,nedostatok
Boha“ a jeho odmietnutie ¢lovekom. Teda riesenim ako sa zbavit trestu nemoze byt
nejaké uprosovanie Boha, utiSovanie jeho hnevu aby ¢loveka netrestal, ba dokonca
spoliehanie sa na jeho milosrdenstvo, ktoré by malo byt akymsi ,prizmutrenim o¢i
nad dokonalou spravodlivostou. Jedinym spdsobom ako sa zbavit trestu je navrat
pod BoZiu vlady, inak nazyvany pokanie. Neexistuje moznost byt v hriechu a zaro-
ven savyhnut trestu. Hriech v sebe podstatne obsahuje trest, a teda ak ma byt odstra-
neny trest, tak musi byt odstraneny predovsetkym hriech.
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a ,iregularne“ manzelské zvazky veriacich
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Abstract: The institution of marriage has never faced such serious challenges as it does today. According
to some, using the parlance of genetics, what we encounter today is not just the form of morphogenetic
mutation; it is the change of the very genome of marriage. Where does the Church stand on these issues?
Will the Church adapt or remain faithful to Jesus’ teachings on marriage and family? How will the Church

address the difficult and complex situations in which the faithful very often find themselves? This paper
introduces some so-called “irreqular” situations that Catholics may encounter throughout their lives and
shows how these situations affect their sacramental life. In some instances, the “irregular” situations
deprive them of sanctifying grace so they are unable to receive the Eucharist and the Sacraments of
Penance and Reconciliation. The paper also presents the Church’s response to the personal “dramas” of
the Catholics who find themselves in the “irregular” marriage situations. The shepherds of the Church

should approach these faithful with love, compassion, and patience. Their pastoral discernment should be
based on merciful love, which is always endowed with the ability to understand, forgive, accompany, hope,

and most of all to integrate. Therefore, the faithful living in difficult situations need to be encouraged to

approach their priests or lay fellow devout Catholics in confidence. They may not always find validation

of their way of life or their own personal desires. What they might gain from it, however, is the Light that
could help them understand their situation better and discover the path to their personal maturation and
conversion. There is also a great challenge that the shepherds of the Church must face today. They should
actively listen to their flock with love and compassion and with a sincere desire to enter into the very core
of the personal dramas of these people in order to better understand their perspective and thus help them

live a better life and let them discover the place that they have in the Church.

Keywords: Church. Love. Justice. Sacraments. Sacrament of Penance. Divine Eucharist. Divorced and
Remarried.

Uvod

Neregularne manzelské zvazky v Cirkvi nie st nejakym novym fenoménom
dnesnej doby. Tento problém veriacich katolikov, ktori po civilnom rozvode, uzatvo-
rili bud nové civilné manzelstvo, alebo ktori ziju v takzvanom , partnerskom zviazku*
ako druh a druzka, alebo vo volnom partnerskom vztahu. Preto sa Cirkev od zaciat-
ku zaoberala touto zlozitou problematikou so zamerom pomoct veriacim, ktorych
sa tento problém bezprostredne dotyka. Nakolko v minulosti povedomie veriacich
ohladne sviatosti manzelstva bolo vo velkej ticte a rozvodova mentalita takmer nee-
xistovala. Naopak v poslednom obdobi a to zvlast v krajinach davnej krestanskej
tradicie narasta pocet Iudi, ktori sami zakausili trpkost rozpadnutého sviatostného
manzelstva a preto tu ide o velmi naliehavy a vdzny problém. Nakolko tdto ,iregu-
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larna“ situdcia ich pozbavuje stavu milosti posvacujtcej, tak z tohto dévodu nemo-
zu pristupovat k sviatosti Pokania a Eucharistie. Postup ako riesit tieto problémy
predklada Svaty otec Frantisek vo svojej posynodalnej apostolskej exhortacii Amoris
laetitia rozli$ovanie takzvanych ,iregularnych® situdcii v bode 296 uviedol: ,Synoda
sa zmienila o rozlicnych situdcidch krehkosti alebo nedokonalosti. V danom ohlade
chcem na tomto mieste pripomentit, ¢o som jasne predstavil celej Cirkvi - aby sa ndm
nestalo, Ze si pomylime cestu: ,celu histériu Cirkvi sprevdadzaju dve logiky: vyclerio-
vat' a znovuzacleriovat... Cesta Cirkvi uz od Jeruzalemského koncilu je vzdy JeZisovou
cestou: cestou milosrdenstva a véleriovania... Cestou Cirkvi je nikoho naveky neodsu-
dzovat; vylievat Bozie milosrdenstvo na ludi, ktori ori prosia s tuprimnym srdcom...
Pretoze skuto¢nd ldska (caritas) je vZdy nezasliZend, bezpodmiene¢nd a nezistnd!*
Svaty otec dalej pise, potrebujeme opatovne poc¢tvat hldsanie evanjelia a pozvanie
na obratenie. No este aj pre tto osobu moze existovat nejaky spdsob ticasti na zivo-
te spolocenstva: v socidlnej angazovanosti, modlitbovych stretnutiach alebo podla
toho, o jej osobna iniciativa, spolu s rozli$ovanim pastiera, méze navrhnut.

Pokial ide o spdsob zaobchddzania s rozliénymi situdciami, ktoré sa nazyva-
ju ,iregularne’; synoddlni otcovia dosiahli véeobecnui zhodu, ktoru papez Frantisek
podporuje slovami: ,,Vzhladom na pastoracny pristup k osobdm, ktoré uzavreli civilné
manzelstvo, st rozvedené a znovuzosobdsené, alebo jednoducho spolu Ziju, Cirkvi pri-
ndlezi, aby im odhalila BoZiu pedagogiku milosti v ich Zivote a pomohla im dosiahnut
plnost Bozieho pldnu®, ¢o je vzdy mozné s posilou Ducha Svétého.'V ¢lanku 300 svaty
otec pise: ,Ak sa vezme do uvahy nespocetna réznorodost konkrétnych situdcii - je
pochopitelné, ze od synody alebo od tejto exhortdcie by sa nemal ocakavat novy vse-
obecny normativ kanonického typu, aplikovatelny na vsetky pripady. Mozné je len
nové povzbudenie k zodpovednému osobnému a pastora¢nému rozlisovaniu kon-
krétnych pripadov, ktoré by sa malo chdpat, Ze stupen zodpovednosti nie je totozny
vo vSetkych pripadoch, a preto ani dosledky alebo ti¢inky normy nevyhnutne nemu-
sia byt vzdy tie isté“> Co to znamend? Vysvetlenie je pod ¢iarou, kde papeZ Frantisek
vysvetluje, Ze ani ¢o sa tyka sviatostnej discipliny, pretoze rozliSovanie méze zistit,
7e v konkrétnej situdcii niet tazkého hriechu. To sa aplikuje, ¢o som povedal v inom
dokumente . Treba si zaroven vysvetlit do akej ,ireguldrnej situdcie veriaci, ktory je
¢lenom Katolickej cirkvi sa moze dostat, hoci nie vSetky st rovnaké.

yregularne“ situdcie

Prva ,ireguldrna“ situdcia je zivot veriaceho katolika vo volnom zvazku. Dru-
ha je takd, ze bolo uzatvorené iba civilné manzelstvo. Tretia ,ireguldrna“ situdcia
s ktorou sa stretdvame najcastejsie v pastoracnej praxi je - rozvedeni a znovu civilne
zosobaseni. MoZeme este uviest aj dalsie dve a to, separacia manzelstva a rozvedeni
a znovu nezosobdaseni. Ale veriaci, ktori sa ocitnt v tychto dvoch poslednych situ-

v Papez FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢ 296, 297). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 180 -
181

> Porov. Papez FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢1. 300). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 183 -
184.

3 Papez FRANTISEK .: Amoris laetitia (¢l. 300). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, str. 184.
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aciach, a ak nezotrvavaja v tazkom hriechu, nie st vyluceni z prijimania sviatosti
Pokania a Eucharistie. Podrobnejsie sa budeme venovat prvym trom, nakolko tieto
situdcie hlboko zasahuju do sviatostného Zivota a dokonca neumoziuju praktizovat
sviatostny zivot v Katolickej cirkvi. Samozrejme tieto predpisy stracaju platnost ak sa
veriaci nachadza v nebezpecenstva smrti v zmysle predpisu kdn. 725 CCEO.4

Odlucenie pri trvani zvazku

V siedmej kapitole Manzelstvo, tvodny kanon 776 § 1 CCEO definuje manzel-
stvo nasledne: , Manzelskd zmluva ustanovend Stvoritelom a vybavend jeho zdkon-
mi, ktorou muz a Zena neodvolatelnym osobnym sthlasom ustanovujii medzi sebou
spolocenstvo celého Zivota, je svojou prirodzenou povahou zamerand na dobro man-
Zelov a na plodenie a vychovu deti.“> Cirkev pod pojmom dobro manzelov nemys-
li iba na manzelsky sexualny tikon, ale na celé spektrum ako trvalost a vylu¢nost.
Taktiez chranit a budovat spolocenstvo manzelov a na spolocenstvo celého Zivota.®
V pripade, Ze po¢as manzelstva dochadza k ohrozeniu dobra manzelov alebo dobra
potomstva, poskytuje instrument ako vzniknutu situdciu vyriesit a zdroveti pomdha
manzelom ndjst cestu k obnove manzelského spoluzitia.

Kddexové predpisy kan. 863 CCEO? ohladom odlucenia pri trvani zvazku pri-
pustaji moznost v pripade cudzoloZstva jednej manzelskej stranky. Toto pravo
na odluku z dévodu cudzolozstva sa zddvodiiovalo nielen z ucenia Cirkvi, ale aj zo
stladu s prirodzenym zdkonom, kedZe cudzolozstvo je v priamom rozpore s pod-
statnym manzelskym prvkom - vernostou. Ciefom odluky v pripade cudzolozstva
bolo vlastne uloZenie trestu pre vinntt manzelska stranku. Manzelska odluka bola
chdpana ako trest, a to bolo aj dovodom, pre ktory k nej mohlo dojst iba s vyslov-
nym sthlasom Cirkvi. Preto pravo na manzelska odluku bolo pokladané za urcita
ndhradu za spésobent nepravost, za urcité zadostucinenie za precin spachany voci
nevinnej manzelskej stranke. Pricom sa neporusuje nauka Cirkvi o jednote a neroz-
lucitelnosti manzelstva, nakolko sa tu prerusuje manzelské spolunazivanie, a to bez
prerusenia manzelského zvazku.®

4+ KODEX KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI, CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTA-
LIUM, PROMULGOVY PAPEZOM JANOM PAVLOM 11, Vydavate¥sstvo Dublinskej arcidiecézy
Gaudium, 2012, kin. 725 CCEO ,Kazdy ktiaz moze platne a dovolene rozhresit od akéhokolvek
hriechu ktoréhokolvek kajicnika nachéddzajuceho sa v nebezpecenstve smrti, hoci je pritomny iny
kniaz, povereny fakultou vysluhovat sviatost pokénia.

5 Kén. 776 § 1. CCEO ,, ManZelska zmluva ustanovend Stvoritelom a vybavend jeho zdkonmi, kto-
rou muz a Zena neodvolatelnym osobnym stihlasom ustanovuji medzi sebou spolocenstvo celého
Zivota, je svojou prirodzenou povahou zamerana na dobro manzelov a na plodenie a vychovu deti.‘

6 KUNES, J.: Importanza ex can. 1084 ed incapacit4 di assumere dli obligbi ex kan. 1095 n.3. Roma :
Lateran university press, 2012, s. 177 — 180.

7 Kén. 863 § 1. CCEO ,, Nastoj¢ivo sa odporuca, aby manzelskd stranka, vedend krestanskou laskou
a majuca starost o dobro rodiny, neodoprela odpustenie cudzoloznej strnke, a aby spolocenstvo
manzelského Zivota neprerusila; ma vsak pravo prerusit spoloc¢enstvo manzelského Zzivota, ak jej
vinu vyslovne alebo ml¢ky neodpustila, ak s cudzolozstvom nesthlasila alebo ho nezapricinila, ale-
bo aj sama nespachala cudzolozstvo.

8 Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziji v nereguldrnych manzelskych
zvédzkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s. 119 - 120
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Predpis kan. 864 - § 1 CCEO® udava dévody, ktorymi st cudzolozstvo jednej
manzelskej stranky, alebo ak jedna manzelska stranka tazko ohrozuje duchovné ale-
bo telesné dobro druhej manzelskej stranky alebo detom. Taktiez, ak jednd man-
Zelskd stranka nejakym inym sposobom ¢ini spolo¢ny manzelsky Zivot manzelovi
alebo detom nebezpec¢nym, alebo prili$ tazkym, poskytuje druhej stranke legitimny
do6vod na odsttpenie, ba niekedy toto moze sposobit definitivny rozpad manzelstva.
Tieto vyssie uvedené dévody poskytuji nevinnej manzelskej stranke prerusit spoloc-
ny manzelsky Zivot, ¢ize oddelit svoj Zivot a Zivot deti, od Zivota druhej manzelskej
stanky. Prerusit manzelské spoluzitie na trvalo moze nevinnd manzelska stranka
aj na zaklade jediného d6vodu, ktorym je cudzolozstvo druhej manzelskej stranky,
a ak nevinnad stranka s cudzoloZstvom nesuhlasila alebo ho nezapricinila, alebo aj
sama nespachala cudzoloZstvo. Samozrejme, Ze odlucenie manzelov treba pokladat
za krajny a nevyhnutny prostriedok, nakolko uz zlyhali iné pokusy o obnovu man-
zelského spoluzitia.”

Vysvetlenie na separdciu alebo odluky nachddzame aj v exhortacii Familiaris
consortio ktort vydal Svity Otec Jan Pavol II. v ¢lanku 183 pise: ,Udelom oddelené-
ho manzelského partnera je casto samota a iné tazkosti, najmd ak je nevinny. Vtedy
viac ako inokedy md cirkevné spolocenstvo podporovat takéhoto manzela, prejavit
mu tctu a solidaritu, pochopenie a konkrétnu pomoc, aby mohol aj v tazkej situd-
cii, v akej sa nachddza, zachovat vernost. Takémuto manzelskému partnerovi treba
pomdhat, aby pestoval zdviznu ¢nost odpustania, ktord je vlastnd krestanskej ldske,
a mal ochotu znova pokracovat v predoslom manzelskom Zivote. Podobny je pripad
rozvedeného manzelského partnera, ktory uzndva nerozlucitelnost platného manzel-
ského zvizku a nechce sa zapliest do nového spojenia, ale usiluje sa plnit iba svoje
rodinné ulohy a povinnosti krestanského Zivota. Takyto priklad vernosti a krestan-
skej vytrvalosti nadobtida osobitnti hodnotu svedectva pred svetom a Cirkvou, a preto
potrebuje zo strany Cirkvi trvalejsie prejavy ldsky a pomoci, pricom niet nijakych pre-
kdzok pre pripustenie k sviatostiam."

Papez Franti$ek v exhortacii Amoris laetitia upresiiuje dovody na manzelska
odluku: ,V niektorych pripadoch ohlad na vlastnu déstojnost a dobro deti niti sta-
novit pevne medze prilisnym ndrokom druhého, velkej nespravodlivosti, ndsiliu alebo
nedostatku ucty, ktory sa stal chronickym. Treba uznat, Ze existuju pripady, v kto-
rych je rozluka nevyhnutnd. Niekedy sa dokonca méze stat mordlne nutnou, ked' ide
o uchrdnenie slabsieho manzelského partnera alebo malych deti od najtazsich rdn

9 Kan. 864 - § 1. CCEO ,Ak niektory z manzelov ¢ini spoloény manzelsky Zivot manzelovi alebo
detom nebezpe¢nym, alebo prili§ tazkym, poskytuje druhej stranke legitimny dovod na odstipenie
na zdklade dekrétu miestneho hierarchu, a ak z oneskorenia hrozi nebezpecenstvo, aj na zédklade
vlastného rozhodnutia. § 2. Partikuldrnym pravom cirkvi sui iuris mézu byt vzhladom na narodné
zvyklosti a miestne okolnosti stanovené iné dévody. § 3. Vo vSetkych pripadoch treba po zaniknu-
ti dévodu odlucenia obnovit spolocenstvo manzelského Zivota, ak cirkevnd autorita nestanovuje
ina¢:

10 DUDA, J.: Katolicke manzelské prdvo. Spi§ské podhradie - Spigskéa Kapitula : Kniazsky seminar bis-
kupa Jana Vojtassaka, 1996, s. 236 - 258.

u Jan Pavol IL: Familiaris consortio. https://dke.kbs.sk/dke.php?frames=1&in=FC. vyhladané
22.1.2020



SVIATOST POKANIA A EUCHARISTIE A ,IREGULARNE“ MANZELSKE ZVAZKY

spbsobenych aroganciou a ndsilim, poniZovanim a zneuzivanim, odcudzenim a laho-
stajnostou. V kazdom pripade rozluku treba pokladat za krajny prostriedok, ked sa
kazdy iny pokus ukdzal ako netuspesny.“

Manzelskt odluku nemé6zme pokladat za akusi formu , cirkevného rozvodu“a to
napriek manzelskej odluke udelenej kompetentnou autoritou, manzelsky zvazok
ostava nerozlucitelny, a manzelia neprestavaju byt manzelmi, taktiez ani nemézu
slavit nové manzelstvo v cirkvi.? Preto manzelia, ktori si oddeleni, pricom nezotr-
vavaju v tazkom hriechu, nezdlezi na tom ¢i maja alebo nemajti povolenie od kom-
petentnej autority na manzelsku odluku, nemozu byt vylaceni z prijimania sviatosti
zmierenia a Eucharistie.

Samozrejme musi zostat moznost aj obnovenia manzelského spoluzitia v zmys-
le predpisu kan 886 CCEO*, ak nevinnd stranka znova prijme druhu stranku do spo-
lo¢enstva manzelského zivota. Alebo ak zanikne dévod odlti¢enia a manzelska stran-
ka zmeni svoj postoj a svoje spravanie.

Je dolezZité aby obaja manzelia si uvedomovali d6lezitost obnovenia manzelstva,
nakolko sa tu jednd o dobro ich vlastné, teda o dobro manzelov, ako o dobro ich deti.
Je potrebné aby nevinna stranka bola povzbudzovana, aby napriek zlozitej situacii
v ktorej sa ocitla bez vlastného pricinenia si zachovala vo¢i vinnej manzelskej stran-
ke postoj lasky a odpustenia, pouzivajtc vsetky prostriedky duchovného Zivota, kto-
ré ponuka Cirkev.

Civilne rozvedeni veriaci a znovu nezosobaseni

V sucasnosti v nasej spolo¢nosti pozorujeme velky pocet civilnych rozvodov.
Na Slovensku v obdobi v rokoch 2006 - 2010, ked ro¢ne zanikalo pravnou cestou,
¢ize rozvodom viac ako 12-tis. manzelstiev a intenzita rozvodovosti dosahovala viac
ako 40 %. V nasledujicom obdobi sme svedkami poklesu nielen poctu rozvodov, ale
aj samotnej intenzity rozvodovosti a thrnna rozvodovost sa uz dostava pod hrani-
cu 33 %.5 V roku 2017 na Slovensku bol pocet sobasov 31 309 a pocet rozvodov bol

2 Pipez FRANTISEK .: Amoris laetitia (Cl. 241). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 146.

3 Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziji v nereguldrnych manZelskych
zvizkoch. In : Slovo nddeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s. 120.

14 Kan. 866 CCEO ,Je chvalyhodné, ak nevinnd manzelska stranka znova prijme druht stranku
do spolocenstva manzelského Zivota; v tom pripade sa zrieka prava na odlicenie.

55 Porov. SPROCHA, B. - SIDLO, L.: Storo¢ie zmien sobdsnosti a rozvodovosti v Ceskej republike
a v Slovenskej republike. In : SLOVENSKA STATISTIKA A DEMOGRAFIA. Bratislava : Statisticky
urad Slovenskej republiky, 2018, ro¢. 28, ¢. 3/2018, 5. 48. , Aj ked moZnost pravneho ukondenia man-
zelstva bola na Slovensku v porovnani s niektorymi krajinami Eurépy uzakonena relativne skoro
(manzelskym zakonom XXXI/1894),rozvodovost zacala hrat doleZitejsiu ulohu v procese demogra-
fickej reprodukcie v podstate az po druhej svetovej vojne. Potvrdzuje to aj vyvoj poctu rozvodov,
ako aj samotnej intenzity rozvodovosti. Novy zékon o rodine (zdkon o rodinnom prave ¢. 265/1949
Zb.) a's nim spojend liberalizacia rozvodovej legislativy prispeli k zvy§eniu poctu a intenzity rozvo-
dovosti na zaciatku 50. rokov. Hodnota tihrnnej rozvodovosti manzelstiev napriklad v tomto obdo-
bi dosiahla hranicu 7 %. Nasledujuci vyvoj sa niesol v preruovanom raste rozvodovosti (na kon-
ci 60.rokov dosiahla 10 %), no aZ zadiatok 70. rokov priniesol prvy vyraznej$i narast poctu roz-
vodov a intenzity rozvodovosti spojeny so zru$enim zmierovacich rozvodovych komisii (novelou
obéianskeho stdneho poriadku ¢. 49/1973 Zb.). Dalsi narast priniesol zadiatok a polovica 8o. rokov.
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9 618, v roku 2018 bolo zosobdsenych 31 117 a pocet rozvodov 9 560." Napriek pokle-
su rozvodovosti na Slovensku je velky pocet katolikov, ktori riesia svoje manzelské
problémy civilnym rozvodom, ale napriek tomu nie vSetci vstupuju do nového civil-
ného zvazku. Dodnes existuje presvedcenie veriacich, ktoré pochddza este z minulé-
ho storocia, Ze katolik ktory respektuje jednotu a nerozluditelnost manzelstva pred
Bohom, nemdze poziadat o civilny rozvod a ani s rozvodom nemdze sthlasit. Ak by
niekto podal ziadost o civilny rozvod, nemohol by pristupovat k sviatostiam a nemo-
hol by eventualne poZiadat o preskimanie neplatnosti svojho manzelstva.

Na druhej strane v sticasnosti sa stretavame s réznymi pripadmi, kde manzelska
stranka neméze v niektorych pripadoch ti¢inné vyriesit zlozite socidlno-pravne zdle-
Zitosti, ako napriklad vymahanie vyzivného, pristup k detom a podiel na ich vycho-
ve, majetko-pravne zavazky, alebo ochrana majetku v pripade r6znych zavislosti, lat-
kovych, ako aj nelatkovych a podobne. Tieto niekedy zlozité a tazké situdcie sa daju
najucinnejsie riesit iba civilnym rozvodom. Z tychto dévodov je moralne opodstat-
nené, aby veriaca manzelska stranka zo zdvaznych pricin s rozvodom suhlasila, ba
dokonca aby ona sama podala ziadost o civilny rozvod.”

Zaroven treba pripomenut, Ze veriaci katolici rozvedeni a znovu nezosobasenti,
ak nezotrvavaju v stave tazkého hriechu, aj ked neobdrzali od kompetentnej auto-
rity povolenie na rozvod, nesmu byt vyluceni z prijatia sviatosti zmiernia a Eucha-
ristie. Tieto sviatosti moézu prijimat az dovtedy, kym nenadviazu novy vztah, alebo
neuzatvoria civilné manzelstvo. Kédexova disciplina svatého Jana Pavla II. nepred-
pisuje rozvedenym a znovu nezosobasenym veriacim nejaké cirkevné povolenie,
alebo schvélenie od kompetentnej autority na prijimanie sviatosti. Prave naopak,
tito veriaci ktori zazili dramu, bolest a zradu prechadzaju zlozitou Zivotnou etapou,
potrebuju sa posiliiovat sviatostami. V takejto zlozitej Zivotnej situdcii nie je spravne
a vhodné, aby kompetentna cirkevnd autorita pozadovala nejakt byrokratickd pro-
ceduru, kladla nejaké prekazky a vynasala nejaké rozhodnutia, ¢i mézu alebo nemé-
Zu prijimat sviatosti. VSetky pochybnosti v tejto zaleZitosti vyriesil svaty Jan Pavol II.
vo svojej exhortdcii Familiaris consortio, v ktorej Zivotnu situdciu opustenych veria-
cich prirovnal k situdcii veriacich ktori ziji v manzelskej separacii. V nej svaty otec
piSe: ,Podobny je pripad rozvedeného manzelského partnera, ktory uzndva nerozlu-
citelnost platného manzelského zvizku a nechce sa zapliest do nového spojenia, ale
usiluje sa plnit iba svoje rodinné tilohy a povinnosti krestanského Zivota. Takyto pri-
klad vernosti a krestanskej vytrvalosti nadobtida osobitni hodnotu svedectva pred

Od roku 1986 pocet rozvodov pokoril hranicu 8-tis. udalosti ro¢ne a tthrnna rozvodovost manzel-
stiev sa od roku 1985 dostala na hranicu 20 %.".

6 Porov. SPROCHA, B. - SIDLO, L.: Storocie zmien sobdsnosti a rozvodovosti v Ceskej republike
a v Slovenskej republike. In: SLOVENSKA STATISTIKA A DEMOGRAFIA. Bratislava : Statisticky
urad Slovenskej republiky, 2018, ro¢. 28, ¢. 3/2018, s. 44 - 57.

7 Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Zijii v nerequldrnych manzelskych
zvézkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s. 121.
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svetom a Cirkvou, a preto potrebuje zo strany Cirkvi trvalejsie prejavy ldsky a pomoci,
pricom niet nijakych prekdZok pre pripustenie k sviatostiam“*®

Toto nariadenie, ktoré Svaty Otec Jan Pavol II. adresoval uz v roku 1981 celej
Cirkvi bohuzial sa neaplikuje z nepochopitelnych dovodov v nasej Metropolitnej
cirkvi. Bolo by velmi osoZne aby miestni biskupi opustili od r6znych administrativ-
nych prekazok® pre veriacich, ktori prezivaju rézne tazkosti a ponechali celu tato
situdciu na vnutorne forum.

Veriaci Zijaci vo vol'nom zvazku

Cirkev vo svojich dokumentoch ddva jasnu definiciu ¢o je to voIny zvazok, ked
v Katechizme Katolickej cirkvi v ¢lanku 2390 udava: ,Volny zvizok jestvuje vtedy,
ked muz a Zena odmietaju dat pravnu a verejnii formu vztahu, ktory zahria v sebe
sexudlnu intimnost™* Podla niektorych autorov volne heterosexualne vztahy bez
akéhokolvek tradného a verejného uznavaného obcianskeho alebo ndbozenského
zvazku ziskali v zdpadnom svete istt doleZitost.” Ale v sucasnosti nie je to iba zdle-
zitost zapadného sveta, ale Co raz Castejsie sa stretdvame aj tak zvanych katolickych
krajindch i na Slovensku, pocet takychto volnych zvazkov ma sttipajticu tendenciu.
Samozrejme narastajtci pocet takychto ,iregularnych” zvazkov prinasa zo sebou aj
zmeny aj do socialneho a pravneho systému statu a dochadza aj k zmenam v celej
oblasti civilno-pravneho postavenia rodiny. Napriek tomu, Ze to navonok akoby

8 Jan Pavol IL.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio. vyhladané 22.1.2020.

19 Obeznik BU Pregov ¢. 1/03, b. 6: Ziadame spravcov farnosti, aby od rozvedenych manzelov prijimali

iba také Ziadosti ohfadom pristupovania k sviatostiam, ktoré obsahuju aj uznanie a Iitost vlastné-
ho podielu viny nad rozpadom manZelstva, ako aj ochotu obnovit manzelské spoluZitie pri pripad-
nej zmene okolnosti. Takto bude mozné skratit dobu vybavovania dovolenia, lebo nebude nutna
kore$pondencia medzi biskupstvom a farnostou za ti¢elom dopliiovania Ziadosti neobsahujtcich
véetky potrebné prvky. Obeznik BU Presov ¢. 2/05, b.7 Zaslanie dokladov ohladom pristupovania
k sviatostiam: V Obezniku BU ¢. 2/2004 bod 11, O zasielani dokladov k pristupovaniu sviatosti
zmierenia a Eucharistie po civilnom rozvode manzelstva omylom nebolo uvedené, Ze je potrebné
dolozit aj rozhodnutie civilného stidu o rozvode manzelstva. Preto Vas, otcovia duchovni, prosi-
me, aby k tplnosti dokladov pri tejto Ziadosti ste dokladovali vzdy aj rozhodnutie civilného sudu.
Za tuto chybu sa ospravedliiujeme. Obeznik ABU Presov ¢. 7/10, b 14 Zmena praxe pri udelovani
opakovaného povolenia pristupovania k sviatostiam: Doterajsia prax: Po uplynuti doby povolenia
ziadatel straca pravo pristupovat k sviatostiam. Napriek tomu, Ze podmienky k pristupovaniu sa
nezmenili, je Ziadatel aj niekolko mesiacov bez sviatosti a to kvoli administrative a ¢asto krdt aj
kvoli kniazom, ktori jednoducho na to zabudnu.
Nova prax: Ak sa nezmenili podmienky, na zaklade ktorych bolo udelené povolenie, je Ziada-
tel povinny podat dalsiu Ziadost o prediZenie do skoncenia lehoty. Ak ju poda, méze pristupovat
k sviatostiam az do nového rozhodnutia. Ak ju do tejto doby nepodd, neméze dalej pristupovat
k sviatostiam, pokial nepride nové povolenie. Tymto spésobom zabranime bezdévodnému ochu-
dobriovaniu veriacich o pristupovanie k sviatostiam.

20 Katechizmus Katolickej Cirkvi (¢l. 2390). Trnava, 1998, s. 576.

2 Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziju v nereguldrnych manZelskych
zvizkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziji v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s. 112.

2 Porov. SPROCHA, B. - SIDLO, L.: Storocie zmien sobdsnosti a rozvodovosti v Ceskej republike
a v Slovenskej republike. In : SLOVENSKA STATISTIKA A DEMOGRAFIA. Bratislava : Statisticky
urad Slovenskej republiky, 2018, ro¢. 28, ¢. 3/2018, s. 44 - 57.
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predstavovalo rodinu a rodinné vztahy, ale je to velmi odlisne od skuto¢nej rodiny.
Nakolko rodinné vztahy vytvaraji a poskytuju pocit stability a vedomie trvacnosti
manzelského zvazku, volne zvazky toto vSetko neposkytuju.

V ¢om je pricina, ze mnohi mladi udia vstupujt do voInych zvazkov? Podla nie-
ktorych autorov zla socidlno-ekonomickd, kulttrna ¢i ndbozenska situdcia ntiti mla-
dych vstupit a zit v takychto zvdzkoch. V opa¢nom pripade ak by vstupili do manzel-
stva, bolo by to pre nich nevyhodne a stratili by vyhody ktoré poskytuje takyto stav.
Dal3ou pri¢inou je proti systémovy postoj, ¢i je to postoj protestu spolo¢nosti, ako
aj postoj proti manzelstvu ako prezitku, alebo postoj konzumnej doby a pozitku.
Samozrejme je aj moznost Ze ich k tomu prindtila extrémna chudoba, alebo velka
nezrelost, ktora zo sebou prinasa aj neistotu a strach, a preto mladi ludia nedokdzu
vstupit do trvalého manzelstva.»

Katolicka cirkev hoci mala historicka skusenost s takouto formou spoluzitia
medzi muzom a Zenou skrze rimske pravo. Aj minulosti existovali pripady partner-
ského spoluzitia bez sobasa a takato forma volného zvazku sa podla zvykového prava
¢i pisanych zdkonov uzndvala za pravoplatnd.* Aj rimske pravo poznalo institticiu
konkubinatu, ¢iZe trvale spoluzitie medzi muzom a Zenou bez oficidlneho manzel-
stva, hoci tento stav nie vzdy bol zdvisly len na voli dvoch os6b, ktori Zili v takom
partnerstve. Cirkev na tieto trendy a neblahé javy dava jasne stanovisko v exhor-
tacii Familiaris consortio a vysvetluje aky ma k tomu postoj: ,Tieto pripady stavaju
pred Cirkev pdlcivé pastoracné problémy, pretoZe nesu so sebou vdzne ndsledky, tak
ndbozenské a mravné (ako je strata ndbozenského chdpania manzelstva, videného
ako obraz zmluvy Boha so svojim [udom, strata sviatostnej milosti, tazké pohorse-
nie), ako aj spolocenské (ako je zotretie pojmu rodiny, oslabenie citu vernosti aj voci
spolocnosti, pripadné psychické poruchy u deti, prilisny vzrast egoizmu.*

Preto Cirkev veriacich, ktori Zili alebo Ziju vo ,volnom zvazku“ povazuje za verej-
ny konkubinat veriacich za verejnych hrie$nikov aj zo stvisiacimi kanonicko-prav-
nymi dosledkami. Dokumenty cirkvi ako Katechizmus katolickej cirkvi konstatu-
je, ze vyraz ,volny zvdzok“ sa vztahuje na rozli¢ne situdcie: konkubinat, odmietanie
manzelstva ako takého, neschopnost zaviazat sa dlhodobymi zavazkami. Vsetky tie-
to situdcie urdzaju dostojnost manzelstva, ni¢ia samu ideu rodiny a oslabuji zmysel
pre vernost. St v rozpore s moralnym zakonom: pohlavny tikon ma mat miesto jedi-
ne v manzelstve. Mimo neho je vzdy tazkym hriechom a vylu¢uje zo sviatostného
prijimania.”

3 Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Zijii v nerequldrnych manzelskych
zvézkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s.113.

24 ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziji v nereguldrnych manzZelskych zvdz-
koch. In : Slovo nédeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve. Trnava
: Dobrd kniha, 2010, s. 113.

5 CITBAJ, F.: Zakladné intitticie Rimskeho prava. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, Pre-
$ovska univerzita v PreSove, 2009, s. 62.

26 JAN PAVOL IL.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio. vyhladané (22.1.2020).

27 KKC, ¢. 2390, s. 576.
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Napriek tymto okolnostami, svaty Jan Pavol I1., vapostolskej exhortcii Familia-
ris consortio vyzval duSpastierov a cirkevné komunity k aktivite: , Duchovni pastieri
a cirkevnd komunita majt sa usilovat pozndvat takéto situdcie a ich konkrétne priciny
z pripadu na pripad. K tym, ¢o takto Zijti, maju sa priblizovat diskrétne a ohladupl-
ne a pésobit na nich trpezlivym vysvetlovanim, ldskavym dohovdranim a svedectvom
krestanskej rodiny, ktord im méze pripravit cestu k usporiadaniu situdcie. Takym-
to pripadom sa md predovsetkym predchddzat pestovanim zmyslu pre vernost celou
mravnou a ndbozZenskou vychovou mlddeze, poucovanim mladych ludi o podmien-
kach a strukturach, ktoré podporuju vernost, bez ktorej nie je moznd skutocnd slo-
boda, a poskytovanim pomoci, aby duchovne dozreli, a tak aby sa im odkryli ludské
a nadprirodzené bohatstvd sviatostného manzelstva.”

Tato vyzva je obzvlast naliehava aj v stcasnosti. Knlazi v pastoracii majd vyna-
lozit vSetko svoje usilie povzbudzovat svojich veriac, ktori Ziju vo ,volnom zvazku"
apritom nemaju nejakt kanonicko-pravnu prekazku aby slavili manzelstvo v cirkvi.
V prvom rade treba zistit dévody pre ktoré cheti slavit manzelstvo, ¢i toto manzelstvo
prijimaju ako sviatostne a ¢i uznavaju jednotu a nerozlucitelnost manzelstva. Oso-
bitnou kategoriou st veriaci, ktori Ziadaju cirkevne manzelstvo, len z dovodu neca-
kaného a neplanovaného tehotenstva. Tieto pripady je potrebné zo strany vlastnych
fararov, alebo tych, ktori ich pripravuju na manzelstvo v cirkvi overili ich slobodu,
¢i ich rozhodnutie je slobodné alebo je tam aj iny dévod. Nakolko v buducnosti tie-
to okolnosti slavenia manzelstva mézu mat vplyv na neplatnost slaveného manzel-
stva. Nakol'ko procedurdlne zdsady na prerokuvanie kduz na vyhldsenie neplatnosti
manzelstva v obsahuju aj tieto dévody sldvenia manzelstva. V pripade pochybnosti
dovoluju prerokovat kauzy neplatnosti manzelstva v skrdtenom procese pred bisku-
pom podla kan. 1369 - 1373 MEMI.>° Ak v priebehu zistovania farar alebo ten kto ich
pripravuje na sobas zisti, Ze motivacia vstupu stranok do cirkevného sobésa je taka,
ktora sme uviedli vyssie a neobsahuje Ziadny nabozensky dovod, je osozné aby sa
cirkevny sobas oddialil. Samozrejme je potrebné nechat priestor a otvorenti moznost
pre stranky vrétit sa s podobnou Ziadostou vtedy, ked zmenia svoj postoj a za¢nti vni-
mat tieto zdkladne veci inym sp6sobom.>

8 Jan Pavol II.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio. vyhladané, 22.1.2020.

29 Porov. ADAM, M.: Kénonickopravne postavenie veriacich, ktori Ziju v neregularnych manzelskych
zvazkoch. In : Slovo nédeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziji v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobra kniha, 2010, s. 115.

30 Porov. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-
-public-grkatba.pdf. Vyhladané 22.1.2020. Cl. 14 - § 1. Medzi vecné a osobné okolnosti, ktoré dovo-
luja prerokovat kauzy neplatnosti manzelstva v skrdtenom procese pred biskupom podla kan. 1369
- 1373, patri napriklad: taky nedostatok viery, ktory moze sposobit simuldciu stihlasu alebo omyl
determinujici voly; ... dovod sobdsa (manZelstva) tiplne cudzi manZelskému Zivotu alebo spociva-
jlci v ne¢akanom tehotenstve Zeny.

3t Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziji v nereguldrnych manzelskych
zvédzkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s. 116.
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Rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci

Na zaciatku je potrebné spresnit tento pojem, lebo ked hovorime o ,rozve-
denych a znovuzosobdsenych’, myslime vo vlastnom zmysle tych, ktorych, ktori
po tom, ako slavili platné manzelstvo v Cirkvi a podla predpisanej formy, a neskor
doslo k rozpadu ich manzelstva. Potom neskor tito veriaci uzavreli bud civilné man-
Zelstvo, alebo manzelstvo v nekatolickej cirkvi alebo v inom cirkevnom spolocen-
stve. Takze ide o osoby ktoré st viazané kanonicky platnym manzelstvom, a z tohto
dovodu nemozu pristupovat k sviatosti zmierenia a Eucharistie. No napriek tomu,
to neznamena aby tito veriaci boli exkomunikovani a vylticeni z Katolickej cirkvi.
Aj Svéty Otec FrantiSek v exhortdcii Amoris laetitia piSe: ,Rozvedenym, ktori Ziju
v novom zvdzku, je dblezité dat pocitit, Ze st sucastou Cirkvi, Ze ,nie st exkomuni-
kovani“ a nikto sa k nim tak nesprdva, pretoZe stdle tvoria cirkevné spolocenstvo“

V minulosti povedomie o jednote a nerozlucitelnosti manzelstva medzi veria-
cimi nebolo nejako nezndmou skuto¢nostou, avsak v sti¢asnosti tomu tak nie je. Su
rozné priciny preco je to tak, preto aj v exhortdcii svéty otec Frantisek podrobnej-
Sie opisuje vsetko, ¢o ovplyviiuje vietky aspekty Zivota rodiny, a to v druhej kapitole
Skutoc¢nost a vyzvy rodin.3 Podla niektorych autorov dnes, niektori veriaci katolici
nemaju tplnt vedomost, Ze ich novy civilny zvazok by mal byt v protiklade s Bozou
volou. Inou kategdriou su veriaci, ktori sa vzdialili od Cirkvi a nepraktizuji vobec
nabozZensky Zivot, a preto s tymto nemaju Ziadny problém. Napokon, st aj taki, kto-
ri st si vedomi svojej situdcie, ale napriek tomu maju tizbu po hlbsom zacleneni sa
do Zivota cirkevného spolocenstva.*

Svedectvo Svitého pisma

No napriek vyssie uvedenému a citovanej exhortdcii musime predsa skonsta-
tovat a spresnit, Ze situdcia rozvedenych a znovu zosobd$enych veriacich je v rozpo-
re s evanjeliom, ktoré hlasa jednotu a nerozlucitelnost manzelstva dvoch pokrste-
nych. Nakolko novy civilny zvazok nemoze rozviazat predchadzajuce platne slavené
manzelstvo, lebo priamo protireci JeziSovmu uceniu. Nakolko aj samotny nd$ Pan
sa opiera o Bozie slovo Starého zdkona pri sporoch s farizejmi. Vyslovne sa distan-
cuje od starozakonnej praxe rozvodu, ktora Mojzis povolil z dévodu ,tvrdosti srdca“
Tudi a vracia sa k povodnej Bozej voli®: ,, Ale Boh ich stvoril od pociatku stvorenia ako
muza a Zenu. Preto muzZ opusti svojho otca i matku a priputa sa k svojej manzelke
a budti dvaja v jednom tele. A tak uz nie st dvaja, ale jedno telo. Co teda Boh spojil,
nech c¢lovek nerozlucuje!>® Na zaklade uvedeného citatu s BoZieho slova, Katolicka
cirkev uz od samotného zaciatku vo svojom uceni a praxi je vernd JeziSovym slo-

2 Papez FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢l.243). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 147.

3 Pape’ FRANTISEK.: Amoris laetitia (¢l. 31 - 49). Trnava : Spolok svétého Vojtecha, 2016, s. 21 - 34.

3+ Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziji v nereguldrnych manzelskych
zvézkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrad kniha, 2010, s. 123.

3 MULLER, G, L.: Nerozlucitelnost manzelstva a diskusia o sviatostiach vo vztahu k rozvedenym
a znovu zosobdsenym. In : Vytrvat v Kristovej pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015, s. 123.

36 Gn. 2, 24 Porov. Mk 10, 6-9; Mt 19, 4-9; Lk 16, 18; Porov. NEDUNGATT, G.: [Tymigruxk no Cxionomy
Kodexcy: Komenmap do Kodekcy Kanonig Cxionux Ljepxoe. JIpBiB : CBiuazo, 2008, 5.447.
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vam o jednote a nerozlucitelnosti slaveného manzelstva v Cirkvi. Vo svetle krestan-
skej antropoldgie a viery, manzelstvo, nie je iba produktom socialnej revoltcie, ktoré
podlieha zmendm, ale jeho tvorcom je samotny Boh.” Preto manzelstvo je Bozska
ustanovizen, a ludia si ju nemozu prisvojovat a prispdsobovat, a lubovolne s fou
nakladat.

Aj apostol ndrodov sv. Pavol v prvom liste Korintanom potvrdzuje ucenie o jed-
note a nerozlucitelnosti manzelstva. Apostol jasne potvrdzuje, ze zdkaz rozvodu je
prejavom Kristovej vole: , Tym, ¢o uzavreli manZelstvo, prikazujem, ani nie ja, ale Pdn,
aby manzelka neodchddzala od muza - a ak by odisla, nech ostane nevydatd, alebo
nech sa zmieri so svojim muzom - a muz nech nepreptsta manzelku.®

Pavol dalej pokracuje v liste a na zaklade svojej autority dava povolenie veriacim
krestanom odlucit sa od svojho neveriaceho partnera. V takychto pripadoch kres-
tania neboli nuteni ostavat v manzelstve s neveriacimi: ,Ostatnym hovorim ja, nie
Pdn: Ak md niektory brat neveriacu Zenu a ona chce s nim byvat, nech ju neprepusta.
A ak md niektord Zena neveriaceho muza a on chce s riou byvat, nech muza neopus-
ta. Lebo neveriaci muz sa posvdcuje v Zene a neveriaca Zena sa posvdcuje v bratovi.
Inak by boli vase deti necisté; ale teraz su svité. No ak neveriaci chce odist, nech odi-
de. V takomto pripade nie st brat alebo sestra otrocky viazani; ved Boh nds povolal
Zit' v pokoji. Vari vies, Zena, ¢i zachrdnis muza? Alebo vies, muz, ¢i zachrdnis Zenu?°

Vychadzajtic v prvom rade z ucenia samotného Jezisa Krista ako aj apostola
Pavla, Cirkev uznala manzelstvo za sviatost medzi dvoma pokrstenymi. A tdto svia-
tost spdja manzelov s Cirkvou.*> Mohlo by sa zdat, Ze manzZelstvo medzi pokrstenym
a nepokrstenym kedze nie je sviatostou, je rozlucitelné. Ale napriek tomu, aj toto
manzelstvo je jednotne a nerozlucitelné, a ma sa slavit v zmysle predpisov liturgic-
kych knih.

Svedectvo Tradicie

Cirkev od svojho zalozenia zotrvavala a uplatiiovala zasady Svatého pisma
ohladne manzelstva a vzdy im bola verna. Potvrdenia o tom nachiddzame v uceni
prvych koncilov a uceni cirkevnych otcov. Podla nich to, ¢o hovori Svdte pismo je
zavazne pre veriaci lud a celt Cirkev. Civilné zdkony, ktoré umoznovali rozvod man-
zelstva povazovali za také, ktoré odporuju JeziSovmu uceniu. Neskor aj v dosledku
rasttcej zavislosti Cirkvi od $tatu, dochadzalo v niektorych oblastiach k nejakym
kompromisom. Vo vychodnej ¢asti Rimskej riSe, osobitne po velkej schizme sa vyvoj
uberd inym smerom, Ze sa dovoluje druhé manzelstvo a doslo k odlisnému chapa-
niu ucenia Cirkvi ohladne jeho jednoty a nerozlucitelnosti. Tato skuto¢nost vlastne
odzrkadluje sucasna prax Pravoslavnych cirkvi, a v su¢asnej pravnej legislative exis-

37 NEDUNGATT, G.: [TymisHuk no Cxionomy Kodekcy: Komenmap do Kodexcy Karonie CxidHux
Lepxos. JIbBiB : CBidazo, 2008, s. 447.

38 1Kor7,10-11.

39 1Kor7z,12-16.

4 NEDUNGATT, G.: ITyriBaux no Cxigaomy Kogexcy: KomenTap no Kogexcy Kanonis Cxiganx
Llepxos. JIbBiB : CBivazo, 2008, s. 448
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tuje niekolko dévodov na cirkevny rozvod.# Ospravedliuje sa to tym, Ze pravoslavna
cirkev ma pochopenie pre f'udsku povahu a chce obist horsie situdcie, usttpila potre-
bam ludskej spolo¢nosti a statu. Podla niektorych pravoslavnych autorov existuje asi
desat dovodov rozvodu.# Prax cirkevnych rozvodov pravoslavnej cirkvi je protiklade
s BoZim slovom a jeho volou, a protire¢i JeziSovym slovam o jednote a nerozlucitel-
nosti manzelstva.

Tridentsky koncil potvrdil u¢enie Cirkvi o jednote a nerozlucitelnosti manzel-
stva. Taktiez aj Druhy vatikansky koncil potvrdil toto ucenie, a predlozil hlboké teo-
logické a duchovné ucenie o manzelstve v konstitucii Gaudium et spes.# V tejto kon-
$titdcii jasne vysvetlil aj princip nerozlucitelnosti manzelstva. Manzelstvo je cha-
pané ako tiplnd telesnd a duchovna jednota Zivota a lasky medzi muzom a Zenou,
ktori sa daruju jeden druhému ako osoby. TaktieZ st jasne definované a zhrnuté cie-
le manzelstva, Ze muz a Zena na zaklade osobného a slobodného aktu vzajomné-
ho stihlasu a na zdklade BoZieho zdkona je zalozena stabilnd instittucia, zamerana
na dobro manzelov a deti a pritom je nezavisla na lubovdli ¢loveka.* Tato definicia
sa nachddza aj v predpise kan 776 § 1 CCEO.+

Konstitucia pokracuje vo vysvetlovani: ,Toto déverné spojenie, cize vzdjomné
darovanie sa dvoch oséb, ako aj dobro deti vyzaduju tplnii vernost manzelov a déraz-
ne pozaduju ich nerozlucitelnt jednotu.“® Okrem toho prostrednictvom sviatos-
ti nadobuda nerozlucitelnost manzelstva novy, hlbsi vyznam manzelstvo: stava sa
obrazom lasky Boha k svojmu I'udu a neodvolatelnej vernosti Krista a jeho Cirkvi.#?

Pohlad kanonického prava

Kénonicka disciplina obidvoch kodexov svatého Jana Pavla II. ktoré sa vztahuja
na iregularne situacie rozvedenych znovu zosobasenych veriacich dava jasnt odpo-
ved. Tieto predpisy obidvoch kddexov st totozné a odraza sa starobyla kdnonicka
prax Cirkvi. Potvrdenie tejto praxe nachddzame aj v exhortdcii Jana Pavla II. Familia-
ris consortio v bode 84. a mdzeme ju zhrnut do nasledujtcich bodov:#

4 VASIL, C.: Odlicenie, rozviazanie manzelského zvizku, rozvod a novy sobds. Teologicky a praktic-
ky postoj pravosldvnej cirkvi - otdzky a orientdcie pre katolicku prax. In: Vytrvat v Kristovej pravde.
KeZmarok : Kanet n.o. 2015, s. 96 - 97.

4 BAUMIS, P. L.: Kanonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej
univerzity. PreSov : 1997, s. 124.

4 Porov. Gaudium et spes. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-
-vatikansky-koncil/c/gaudium-et-spes. vyhladané 24.1.2020.

44 MULLER, G, L.: Nerozlucitelnost manzelstva a diskusia o sviatostiach vo vztahu k rozvedenym
a znovu zosobdsenym. In : Vytrvat v Kristovej pravde. KeZmarok : Kanet n.o. 2015, s. 126.

4 Kéan. 776 - § 1. CCEO ,ManZelskd zmluva ustanovena Stvoritelom a vybavena jeho zdkonmi, kto-
rou muz a Zena neodvolatelnym osobnym stthlasom ustanovujii medzi sebou spolocenstvo celého
Zivota, je svojou prirodzenou povahou zamerana na dobro manzelov a na plodenie a vychovu deti®

46 Gaudim et spes. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikan-
sky-koncil/ ¢/gaudium-et-spes (24.1.2020).

47 Porov. MULLER, G, L.: Nerozluditelnost manzelstva a diskusia o sviatostiach vo vztahu k rozvede-
nym a znovu zosobdsenym. In : Vytrvat v Kristovej pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015, s. 127.

48 Porov. Jan Pavol I1.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhla-
senia/ p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio (24.1.2020).
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*  Tito veriaci vstupili a nachadzaju sa v takej situdcii, ktord jasné protireci
jednote a nerozlucitelnosti manzelstva v zmysle ucenia Katolickej cirkvi.

*  Rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci napriek tomu zostavaju ¢lenmi
Bozieho 'udu a maju zakdsit Kristovu lasku a materskd blizkost Cirkvi.

* Nakolko tito veriaci prijali inicia¢né sviatosti, preto su pozvani aby sa aktiv-
ne zucastiiovali na zivote Cirkvi, nakolko je to pripustné s ich objektivnou
situdciou.*

*  Zdbvodu ich objektivnej situdcie, tito veriaci nemozu byt pripusteni k Svia-
tosti Zmierenia a Eucharistie a ani z vlastnej iniciativy.>

* Ak rozvedeni a znovu zosobdseni veriaci prehlasia pred kompetentnou
autoritou, Ze Ziju ako brat a sestra, m6zZu obdrzat povolenia na pristupova-
nie k sviatostiam.”

* Ak st tito veriaci subjektivne presvedceni o tom, Ze ich predchadzajtce
manzelstvo v Cirkvi je neplatné, nech podaju Ziadost na cirkevny sid o pre-
skiimania manzelstva.>>

Po vydani dvoch apostolskych listov motu proprio,® ktorymi sa reformovali

predpisy kdnonov obidvoch kddexov, tykajtice sa procesu na vyhlasenie neplatnos-
ti manZelstva mnohi veriaci pod vplyvom médii boli presvedceni o tom, ze Cirkev
bude postupovat tak, ako pri civilnych rozvodoch postupuje stat. Je velmi dolezité
vo svetle tychto zmien zamedzit tomu, aby u verejnosti alebo v jednotlivych veria-
cich, vznikali neopodstatnené a iluzérne nadeje. Musime si nanovo pripomenut,
ze zjednodusena cirkevnd procedura vyhldsenie neplatnosti manzelstva potvrdila
sidnu cesty, vylu¢ujuc administrativnu a nedotkla sa dévodov neplatnosti manzel-

49

51

52

Porov. Jan Pavol I1.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhla-
senia/ p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio. bod 84, (24.1.2020).

Porov. Jan Pavol I1.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhla-
senia/ p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio. bod 84, vyhladané 24.1.2020: ,Pritom v8ak
Cirkev zotrvava vo svojej doteraj$ej praxi, zaloZenej na Svatom pisme, Ze nepripti$ta k eucharistic-
kému prijimaniu tych veriacich, ktori sa po rozvode znova zosobasili. Sami totiz brania tomu, aby
boli pripusteni, nakolko ich stav a Zivotné okolnosti st v objektivnom rozpore s tym zvazkom lasky
medzi Kristom a Cirkvou, ktory sa prave v Eucharistii nazna¢uje a uskutociiuje. Okrem toho je tu aj
iny osobitny pastora¢ny dévod: keby sa takéto osoby pripustili k Eucharistii, veriacich by to uviedlo
do pochybnosti a neistoty ohladom ucenia Cirkvi o nerozluditelnosti manzelstva.

Porov. Jan Pavol I1.: Familiaris consortio. ttps://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhla-
senia/ p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio. bod 84, vyhladané 24.1.2020: ,Zmierenie vo
sviatosti pokdnia, ktoré otvara cestu k Eucharistii, moZe sa udelit len tym, ¢o lutuju, Ze porusili
znamenie zmluvy a vernosti s Kristom a st uprimne ochotni viest taky Zivot, ktory nie je v rozpore
s nerozlucitelnostou manzelstva. To v skuto¢nosti vyZaduje, aby sa muz a Zena, ktori z vaZnych pri-
¢in, ako je napriklad vychova deti, nemézu splnit poziadavku vzdjomného rozchodu, zaviazali, Ze
budu zit v Gplnej zdrZanlivosti, ¢iZe zdrzia sa aktov, ktoré st manzelstvu vlastné.*

Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Zijii v nereguldrnych manZelskych
zvizkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, s. 104.

Porov. Mitis Iudex Dominum lesus. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/mitis-iudex-dominus-iesus.; Mitis et misericors lesus. https://grkat-
ba.sk/wp-content/uploads /2015/10/MITIS-ET-MISERICORS-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf.
(24.1.2020).
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stva.>* Ak veriaci katolik poda zZiadost o vyhldsenie neplatnosti manzelstva odporut-
¢a sa, aby podriadil svoje vntitorné presvedcenie definitivnemu rozsudku sitdnemu
tribunélu, aby sa presetrilo a preskimalo ¢i neboli porusené podmienky na platné
slavenie manzelstva.

Jedine Cirkev cez cirkevny tribunal alebo aj samotny biskup® st kompetent-
ni, aby zodpovedne presktimali ¢i manzelstvo bolo sldvené platne alebo neplatne.
V procese skimania neplatnosti manzelstva sa moze zistit, Ze v Case slavenia man-
zelstva existovali dovody, ktoré spdsobili neplatnost manzelstva, a stranky mézu
potom slavit nové manzelstvo v Cirkvi.

Délezitou skuto¢nostou, ktoru si vela krat katolicki veriaci neuvedomuju, je
to, ze sa tu nejedna o cirkevny rozvod, a ani sa nerozvazuji manzelské zavazky ako
sa to robi v pravoslavnej cirkvi.>* Po dokladnom preskiimani a zhodnoteni vSetkych
dokazov a znaleckych posudkoch, bud' sa potvrdi jeho platnost, alebo sa vyhlasi
za neplatné manzelstvo. Cielom procesu skiimania neplatnosti manzelstva je hladat
objektivnu pravdu v manzelstve. V procese ide o osobitnu sluzbu, ktord by umoznila
rozvedenym a ktori sa znovu zosobasia, alebo rozvedenym, ktori zacali novy vztah
majtici povahu manzelstva, preZivat svoj stav vo viere za pomoci evanjeliovej zvesti
a zo zorného uhla pohladu pravdy aj o ich predchddzajiicom zvazku.s

MozZeme zjednodusenie povedat, Ze v procese skiimania neplatnosti manzel-
stva ide o hladania pravdy o posudzovanom pravnom fakte. Je potrebné stdle mat
na zreteli slova svatého papeza Jana Pavla II. a emeritného papeza Benedikta XVI.
O falognom milosrdenstve, ktoré sa nezaujima o pravdu, a teda nemoze slazit laske,
ktorej jedinym ciefom je spasa dusi.®

Kanonické obmedzenia ohladne ucasti na sviatostiach

Oba kddexy kanonického prava uznavaju, ak ide o prijimanie sviatosti vo vse-
obecnosti, ze kazdy pokrsteny mé pravo prijat od posvatnych pastierov duchovne
prostriedky nevyhnutné na spasti, osobitne dolezité su sviatosti v zmysle predpi-
su kann. 16 CCEO a 213 CIC.» Vidime, Ze na jednej strane zakonodarca uzndva, ze
kazdy pokrsteny ma pravo prijatie sviatosti, na druhej berie do tivahy ich déstojnost
a spravne vysluhovanie, aby tak veriacim boli na duchovny osoh a nie na odstude-
nie.®

s¢  ZANETT], E.: Pfedbéznd konzultace v ivodu fizeni o neplatnosti manZelstvi. Brno: Akademie kano-
nického prava., 2016, s. 12.

55 MINGARDI, M.: Role diecézniho biskupa. Brno: Akademie kanonického préava, 2016, s. 83.

56 BAUMIS, P, L.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravosldvna bohoslovecka fakulta Presovskej
univerzity. PreSov : 1997, s. 123.

57 BRUNOTTO, G.: Il can. 1678 §§ 1-2 Del Motu Proprio Nitis iudex nel contesto della cetezza morale.
In: TUS ET IUSTIA Acta X VII . Sympozii iuris canonici anni 2016. Spisské podhradie : 2016, s. 203.

58 BURKE, R, L.: Proces vyhldsenia kdnonickej neplatnosti manzelstva ako hladanie pravdy. In : Vytr-
vat'v Kristovej pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015, s. 187.

59 Kan. 16 CCEO ,Veriaci v Krista maju pravo, aby od pastierov Cirkvi dostdvali pomoc z duchovnych
dobier Cirkvi, najma z BoZieho slova a zo sviatosti“.

6o 1Korm, 27 -29.
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Takze ten, kto si je vedomy tazkého hriechu, potrebuje pred prijatim Eucha-
ristie prijat odpustenie a rozhresenie prostrednictvom sviatosti pokania. V kazdom
pripade vSak lttost, ktora je pre odpustenie hriechov vzdy nutna, zahftia okrem
smutku nad tym, Ze sme urazili Boha, tiez aj predsavzatie, Ze uz viac tento hriech
nespachame a budeme sa vyhybat prilezitosti k nemu.

Ale situdcia takychto veriacich protire¢i poZiadavke obritenia sa. Kajucnik
moze dostat rozhre$enie od hriechov, iba vtedy, ak je spravne disponovany. Zname-
na to, ked olutoval svoj hriech slubil, ze uz viac nezhresi a predsavzal si vyhybat sa
prilezitostiam na hriech. Iba tak disponovany, s odporom voci spachanym hriechom
a s predsavzatim polepsit sa, mdZe veriaci spasne - teda spdsobom vedticim k spase
- prijat sviatost. Zakaz pristupovat k svatému prijimaniu a nemoznost dostat rozhre-
$enie vo sviatosti pokania navzajom tizko suvisia.”

Zmierenie vo sviatosti pokania, ktoré otvara cestu k Eucharistii, moze sa udelit
len tym, ¢o Tutuju, Ze porusili znamenie zmluvy a vernosti s Kristom a st iprimne
ochotni viest taky zivot, ktory nie je v rozpore s nerozlucitelnostou manzelstva. To
v skutocnosti vyzaduje, aby sa muz a zena, ktori z vaznych pricin, ako je napriklad
vychova deti, nemozu splnit poziadavku vzajomného rozchodu, zaviazali, Ze buda
zit v iplnej zdrzanlivosti, ¢ize zdr7ia sa aktov, ktoré su manzelstvu vlastné.®

Pristupovanie k Eucharistii hoci je zakladnym pravom veriacich, v zmysle kan.
16 CCEQ, je predovsetkym darom, nikto si nemdze narokovat a pokladat to za abso-
litne pravo, a ani za svoje vlastnictvo. Kto teda zotrvava v stave, Ze tazko porusu-
je BoZie pravo a mravné predpisy, nemoze pristupovat k Eucharistii.® Avsak kazda
rezervacia straca u¢innost' v pripade nebezpecenstva smrti*, alebo v zmysle predpisu
kan. 729 CCEQ.%

Cirkev tuto skuto¢nost potvrdila aj v exhortacii svatého papeza Jana Pavla II.
Familiaris consortio v ktorej je jasné stanovisko: , Pritom v8ak Cirkev zotrvava vo svo-
jej doterajsej praxi, zaloZenej na Svitom pisme, ze nepripusta k eucharistickému pri-
jimaniu tych veriacich, ktori sa po rozvode znova zosobasili. Sami totiz brania tomu,
aby boli pripusteni, nakolko ich stav a Zivotné okolnosti st v objektivnom rozpore
s tym zvdzkom lasky medzi Kristom a Cirkvou, ktory sa prave v Eucharistii naznac¢u-
je a uskutocniuje. Okrem toho je tu aj iny osobitny pastoracny dévod: keby sa takéto
osoby pripustili k Eucharistii, veriacich by to uviedlo do pochybnosti a neistoty ohla-

6 PAOLIS, V.: Rozvedeni a znovuzosobdsenti sviatosti Eucharistie a Pokdnia. In : Vytrvat v Kristovej
pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015, s. 155.

62 Porov. JAN PAVOL II.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-
-vyhlasenia/ p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio (24.1.2020).

6 Porov. ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziju v nereguldrnych manZelskych
zvizkoch. In : Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziji v nesviatostnom manzelstve.
Trnava : Dobrd kniha, 2010, 5.126.

64 Kan. 726 CCEO ,Kazdy kilaz méze platne a dovolene rozhresit od akéhokolvek hriechu ktorého-
kolvek kajticnika nachddzajuceho sa v nebezpecenstve smrti, hoci je pritomny iny kilaz, povereny
fakultou vysluhovat sviatost pokania“.

65 Porov. NEMEC, D.: Pravni omezeni v udélovani svatosti smifeni v CCEQ a CIC. In : Studia Theolo-
gica. Olomouc : CMTF UP, 2016, ro€. 2016, €. 4, 5. 99 - 102.
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dom ucenia Cirkvi o nerozlucitelnosti manzelstva.“®* Nakol'ko novy zvazok protireci
Jezisovym slovam v evanjeliu a brani rozvedenym a znovu zosobasenym veriacim
pristupovat ku sviatosti zmierenia a k Eucharistii.®”

Napriek jasnému stanovisku, duchovni pastieri, ako aj celé spolocenstvo veria-
cich maju rozvedenym a nanovo zosobasenym poméhat a starostlivou laskou sa usi-
lovat zbavit ich pocitu, ze st odliceni od Cirkvi, lebo oni ako pokrsteni mézu a maju
sa zucastnovat na jej zivote. Okrem toho Cirkev sa mé za nich modlit, posiliiovatich,
ukazat, Ze je milosrdnou matkou, a tak ich udrziavat vo viere a nadeji.®®

Exhortdcia Familiaris consortio pozyva celé cirkevné spolocenstvo, aby veriaci
ktori st rozvedeni a znovu zosobdseni neostali sami zo svojim problémom, a nakol’ko
Cirkev ich povazuje aj nadalej za svoje deti, zaroven zdéraziiuje, Ze ich bude povzbu-
dzovat, aby poctvali Bozie slovo, zticastiiovali sa na obete svitej omse, vytrvalo sa
modlili, konali skutky a napomahali podujatiu miestneho spolocenstva v prospech
spravodlivosti, vychovavali svoje deti krestanskej viere, pestovali ducha kajticnosti
a skutky pokania, a tak si den ¢o den vyprosovali BoZiu milost. Cirkev sa ma za nich
modlit, posiliiovat ich, ukazat im, Ze je milosrdnou matkou, a tak ich udrziavat vo
viere a nadeji.®

Aj Svaty Otec Frantiek vo svojej apostolskej exhortdcii Amoris laetitia venujtc
sa otazke rozvedenych a znovu zosobasenych veriacich pise: ,Tieto situdcie si vyZa-
duju pozorné rozlisovanie a sprevddzanie s velkym respektom; treba sa vyhnit kazde-
mu vyrazovému prostriedku a postoju, ktory by spésobil, Ze sa budi citit diskrimino-
vant, ale podnecovat ich ticast na Zivote spolocenstva. Starat' sa o nich neznamend pre
krestanské spolocenstvo oslabenie jeho viery a jeho svedectva o nerozluc¢nosti man-
Zelstva; prdve naopak, v tejto starostlivosti krestanské spolocenstvo prejavuje svoju
lasku.“™

V kapitole Polah¢ujuce okolnosti v pastoracnom rozliSovani Svaty Otec Fran-
tiSek pokracuje: ,Pre sprdvne chdpanie toho, preco je v niektorych takzvanych ,ire-
guldrnych® situdcidch mozné a nevyhnutne potrebné osobitné rozlisovanie, existuje
otdzka, ktoru vidy treba vziat do tvahy, aby sa nemyslelo, Ze ide o ndrok na znizova-
nie poZiadaviek evanjelia. Cirkev md solidnu reflexiu o podmienenostiach a polah¢u-
jucich okolnostiach. Preto nie je mozné povedat, Ze vsetci, ktori sa nachddzajii v nie-
ktorej takzvanej ,irequldrnej“ situdcii, Ziju v stave smrtelného hriechu, bez posvicu-
jticej milosti.“”

6 JAN PAVOL I.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio. vyhladané 24.1.2020.

67 Kan. 7u CCEO a 916 CIC. Porov. PAOLIS, V.: Rozvedeni a znovuzosobdSent sviatosti Eucharistie
a Pokdnia. In : Vytrvat v Kristovej pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015, s. 153.

6 ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Ziju v nereguldrnych manZelskych zviz-
koch. In: Slovo nddeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve. Trnava
: Dobrd kniha, 2010, s. 127.

69 JAN PAVOL IL.: Familiaris consortio. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/familiaris-consortio (24.1.2020).

70 FRANTISEK: Amoris laetitia (¢1. 243). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 147 - 148.

7 FRANTISEK: Amoris laetitia (¢1. 243). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 185.
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Aj napriek niektorym mozno nejasnostiam, a roznym interpretaciam, svaty
otec Frantisek v kapitole Logika pastora¢ného milosrdenstva pise: ,Aby sme sa vyhli
akejkolvek scestnej interpretdcii, pripominam, Ze Cirkev sa nijakym sp6sobom nesmie
vzdat predkladania plného idedlu manzelstva, BoZieho projektu v celej jeho velkosti:
,Pokrstenych mladych treba povzbudzovat, aby nevdhali prijat bohatstvo, ktoré ich
projektom ldsky poskytuje sviatost manzelstva - posilneni podporou, ktort dostdvaji
z milosti Krista a z mozZnosti tiplne sa zucastrovat na Zivote Cirkvi.“ Vlaznost, akdkol-
vek forma relativizmu alebo prehnany respekt pri predkladani evanjelia by boli nedo-
statkom vernosti evanjeliu a tiez nedostatkom ldsky Cirkvi k samotnym mladym. Mat
pochopenie pre vynimocné situdcie nikdy neznamend ukryvat svetlo najplnsieho ided-
lu ani predkladat menej, nez Jezis cloveku pontika. DéleZitejsie neZ pastordcia zlyhani
je dnes pastoracné tsilie na posilnenie manzelstiev, aby sa zabrdnilo ich rozpadom.”

Toto usmernenie je vyzvou pre celé farské spolocenstvo ako pre rozvedenych
a nanovo zosobasenych, Ze naboZensky Zzivot veriacich katolikov nie je iba stustrede-
ny na prijimanie sviatosti. Veriaci, ktori maju kanonické prekdzky z dévodu ,iregu-
larnych* situdcii a nemézu pristupovat k sviatostiam mozu vyuzivat duchovné pros-
triedky ktoré im Cirkev pontka.

Zaver

Zda sa, ze po predstaveni doktrinalneho a disciplinarneho rozboru, jasne vyply-
va, Ze situdcia rozvedenych a znovu zosobasenych, ked' sa jednd o prijatie sviatos-
ti Zmierenia a Eucharistie, nema vychodisko a oni nemézu prijimat tieto sviatosti,
pokym zotrvavaju v tejto situdcii. Lebo ich situdcia je v priamom rozpore s volou
Krista vzhladom na jednotu a nerozluditelnost manzelstva. V tomto pripade nesto-
jime pred nejakou ludskou ustanoviziou, alebo ludskymi zdkonmi, ktoré by mali
byt zmiernené alebo dokonca zrusené. Ale je tu Bozi zakon, tento zdkon je dany pre
dobro ¢loveka a vyznacuje cestu spasy ktortt ndm ukazal sam Boh.

Cirkev vela krét je vyzvana [udmi, ktori st mimo cirkvi, aby uz kone¢ne ustupi-
la od svojej stredovekej doktriny, a vysla v ustrety fudom. Tieto vyzvy uz nezriedka
zaznievaju aj zvnutra Cirkvi od niektorych jej predstavitelov. Ak by sa Cirkev sku-
to¢ne vydala na cestu tstupkov o evanjeliovych pravdach, tak potom hrozi to, Ze by
zavladol duch relativizmu a absolutnej neistoty v Zivote celej Cirkvi. V tomto pripa-
de Cirkev postupuje to riziko, Ze tak povediac ,da do zatvorky“ Boziu pravdu, pra-
ve tie skutocnosti, ktoré st pre fu vlastné, a potom sa moze stat, Ze sa pripodobni
svetu. Hoci Cirkev berie do Givahy meniaci sa svet a jeho kulturuy, ale predsa neméze
neohlasovat Krista, ktory je ten isty véera i dnes, i naveky (porov. Hebr 13,8).

Tazba rozvedenych a znovu zosobasenych po sviatostiach, nema byt a nemoze
byt oddelend od tuzby po zmene a od v6le zmenit nieco vo svojom Zivote, aby mohli
vstupit do spolocenstva z Bohom. Tak ako pise vo svojich zavere¢nych tvahach kar-
dinél Velasio de Paolis, Ze nemoze byt jednoduchou legitimaciou daného stavu zivo-
ta bez toho, aby sa ¢okolvek urobilo pre jeho zmenu. V tejto perspektive by sme

72 FRANTISEK: Amoris laetitia (¢1. 307). Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 190.
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hadam mohli mat viac odvahy navrhovat tym, ktori nemézu zmenit situdciu spolu-
zitia, snahu Zit ju v milosti a v dovere v BoZiu pomoc.”

BIBLIOGRAPHY:

ADAM, M.: Kdnonickoprdvne postavenie veriacich, ktori Zijit v nereguldrnych manzelskych zvdzkoch. In:
Slovo nadeje. Formy spirituality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manZelstve. Trnava : Dobra
kniha, 2010. ISBN 978-80-7141- 698 - 2.

BAUMIS, P, 1.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej uni-
verzity. PreSov : 1997. ISBN 8o - 8885-21- 3.

BRUNOTTO, G.: Il can. 1678 §§ 1-2 Del Motu Proprio Nitis iudex nel contesto della cetezza morale. In :
IUS ET IUSTIA Acta X VII . Sympozii iuris canonici anni 2016. Spi$ské podhradie : 2016. ISNB 978-
80-89701-22-3.

BURKE, R, L.: Proces vyhlasenia kdnonickej neplatnosti manzelstva ako hladanie pravdy. In : Vytrvat
v Kristovej pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015. ISBN 978-80-971985-1-0.

CITBAJ, F.: Zdkladné institticie Rimskeho prdva. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, Pre3ovska
univerzita v PreSove, 2009. ISBN 978-80-969953-6-3.

DUDA, J.: Katolicke manzelské prdvo. Spisské podhradie - Spi$ska Kapitula : Kniazsky semindr biskupa
Jana Vojtassdka, 1996. ISNB 8071420417.

FRANTISEK: Amoris laetitia. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2016, 204 s. ISBN 978-80-8161-218-3.

Gaudium et spes. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-
-koncil/c/gaudium-et-spes.

JAN PAVOL I1.: Familiaris consortio. https://dke.kbs.sk/dkc.php?frames=1&in=FC.

Katechizmus Katolickej Cirkvi, Trnava, 1998. ISBN 80-7162-253-2.

KODEX KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI, CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM,
PROMULGOVY PAPEZOM JANOM PAVLOM I1., Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium,
Lublin, 2012. ISBN 978-83-7548-090-0.

KUNES, J.: Importanza ex can. 1084 ed incapacita di assumere dli obligbi ex kén. 1095 n.3. Roma : Late-
ran university press, 2012. ISBN 978-8846508089.

MINGARDI, M.: Role diecézniho biskupa. Brno: Akademie kanonického prava, 2016. ISBN 978-80o-
906025-4-0.

Mitis Et Misericors Jesus. https://grkatba.sk/wp-content/uploads/2015/10/MITIS-ET-MISERICORS-
-IESUS_LAT-SK-public-grkatba.pdf.

MULLER, G, L.: Nerozluéitelnost manZelstva a diskusia o sviatostiach vo vztahu k rozvedenym a znovu
zosobasenym. In : Vytrvat v Kristovej pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015. ISBN 978-80-971985-1-0.

NEDUNGATT, G.: [Tymisruxk no Cxidnomy Kodekcy: Komenmap do Kodekcy Karonie Cxionux Llepkos.
JlbBiB : CBivago, 2008. ISBN 978-986-385-147-8.

NEMEC, D.: Pravni omezeni v udélovani svatosti smiteni v CCEO a CIC. In: Studia Theologica. Olomo-
uc : CMTF UP, 2016, ro¢. 2016, ¢. 4. ISSN 2570-9798.

Obeiznik ABU Pre$ov ¢. 7/10, b14.

Obeznik BU ¢. 2/2004 bod 11.

Obeinik BU Presov ¢.1/03, b. 6.

Obeznik BU Pregov ¢. 2/05, b.7.

PAOLIS, V.: Rozvedenti a znovuzosobdsent sviatosti Eucharistie a Pokdnia. In : Vytrvatv Kristovej pravde.
KeZmarok : Kanet n.o. 2015. ISBN 978-80-971985-1-0.

SPROCHA, B. - SIDLO, L.: Storocie zmien sobdsnosti a rozvodovosti v Ceskej republike a v Slovenskej
republike. In : SLOVENSKA STATISTIKA A DEMOGRAFIA. Bratislava : Statisticky tirad Slovenskej
republiky, 2018, ro¢. 28, ¢. 3/2018. ISSN 1339-6854.

SVATE PISMO STAREHO A NOVEHO ZAKONA. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1996.

7 PAOLIS, V.: Rozvedeni a znovuzosobdseni sviatosti Eucharistie a Pokdnia. In: Vytrvat v Kristovej
pravde. Kezmarok : Kanet n.o. 2015, s. 172.



SVIATOST POKANIA A EUCHARISTIE A ,IREGULARNE“ MANZELSKE ZVAZKY

VASIL, C.: Odlicenie, rozviazanie manzelského zvizku, rozvod a novy sobds. Teologicky a prakticky
postoj pravosldvnej cirkvi - otdzky a orientdcie pre katolicku prax. In : Vytrvat v Kristovej pravde.
KeZmarok : Kanet n.o. 2015. ISBN 978-80-971985-1-0.

ZANETT], E.: PfedbéZnd konzultace v tivodu Fizeni o neplatnosti manZelstvi. Brno: Akademie kanonic-
kého prava, 2016. ISBN 978-80-906025-4-0.

THEOLOGOS 1/2020

199



nsMsodiunmmm O O

200

DANIEL SLIVKA

Paul Ricouer - Teoria odstupov a jeho prinos v interpretacii
symbolov
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Abstract: Biblical hermeneutics works with the results of philosophical hermeneutics, finding creative
ways to reconcile the emphases of the Apostolic tradition with the current understanding of the ancient
texts. The biblical text contains a large number of symbols that are both an expression and a coding of
sacral and transcendental reality, which, according to Paul Ricoeur, needs urgently to be interpreted
for the present context. This study will explore critically Ricoeur’s hermeneutical legacy and suggest
ways of its creative appropriation in the contemporary hermeneutical discourse. Emphasis will be placed
primarily on Ricoeur’s twofold ‘distancing’ of the interpreter from the interpreted texts and his theory of
symbols. The main thesis that is defended in the article is that the self is never immediately transparent
to itself and, hence, never fully master of itself- Genuine self-knowledge can only rise out through one’s
understanding of his relation to the others (human subjects) and the world. This should keep us in
a creative and humble hermeneutic experience of discovering ourselves, others and the world in their
intricate relationships, while acknowledging that this process would never be complete.

Keywords: Interpretation. Philosophical Hermeneutics. Biblical Hermeneutics. Paul Ricouer.
Hermeneutic humility.

Uvod

Hermeneutika je umenim a tedriou vykladu. Jej sac¢asnym a stale aktudlnym
problémom je vyklad, vysvetlovanie, porozumenie a pochopenie-prijatie textov,
udalosti alebo nauk. Hlavny impulz v tejto oblasti priniesla prave teoldgia, ktora
nastartovala spolocensko-vednti oblast filozofickej hermeneutiky. Proces skiimania
stvisel predovsetkym s problémami tykajicimi sa vykladu a vysvetfovania Bozie-
ho slova. Na zreteli treba mat fakt, ze v sii¢asnosti biblickd hermeneutika prijima
vysledky filozofickej hermeneutiky do avahy a pracuje s nimi. Nakolko je posolstvo
Pisma aktudlne v kazdom ¢ase a v kazdej dobe, Svaté pismo sa nesmie uzatvarat pred
ziadnou hermeneutickou tedriou.' Stale naliehavejSou sa ukazuje potreba skimat
prinos filozofickej hermeneutiky pre hermeneutiku biblicku. Je to d6leZitd a nelah-
ké tloha, ktora si vyZaduje vzdjomnt spolupracu teoldgov, exegétov a v neposled-
nom rade aj filozofov zvlast takym, akym bol Paul Ricouer.

1 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia biblie v cirkvi. Spisska Kapitula - Spigské Podhradie
: Katolicke biblické dielo na Slovensky, 1995, s. 3 - 15.



PAUL RICOUER — TEORIA ODSTUPOV A JEHO PRINOS V INTERPRETACII SYMBOLOV

Biblicky text obsahuje velké mnozstvo symbolov, ktoré st vyjadrenim ale i zako-
dovanim sakralnej a transcendentnej skuto¢nosti,> preto sa podla Paula Ricoeura
stale viac stava aktudlnou a naliehavou potreba ich interpretacie. Za neoddelitelny
predpoklad pre skuto¢né osvojenie si biblického textu poklada P. Ricoeur odstupy
a desifrovanie symbolov, ktoré sa vyznacuju komunika¢nou schopnostou. Prave
tymito metddami/postupmi sa bude zaoberat nasa stdia. Nasou snahou bude tieto
postupy identifikovat a kriticky interpretovat pre potreby stcasného hermeneutic-
kého diskurzu.

P. Ricouer a jeho teoria odstupov

Paul Ricoeur je ziakom dvoch vyznamnych myslitelov 20. storo¢ia M. Heideg-
gera, H. G. Gadamera.? Vo svojom projekte hermeneutiky sa zaujima interpretaciou
posvatnych textov v rdmci komunity. MnozZstvo z jeho myslienok je mozné aplikovat
pri vyklade Pisma v ramci Cirkvi. Ricoeur sa zo zac¢iatku vyrovnaval so $trukturaliz-
mom.+V tomto pristupe interpretacie nejde o referen¢né dimenzie textu. Podstatné
veci vidi vo vnatornych vztahoch jednotlivych veli¢in vo vnutri textu. K nim pat-
ria hlavny hrdina, $trukttra textu, zapletky. V aplikdcii na texty to v podstate zna-
mend, ze k tomuy, k ¢omu text odkazuje, je nepodstatné. Text je do seba uzavre-
ty systém, ktory nepotrebuje odkazovat mimo seba. Tato interpretacia vznikla ako
reakcia na rozne Spekulativne postupy historicko-kritického vykladu a sustredila
sa na mimotextovu rovinu.> K najvyznamnej$im publikacidm patri dielo: Konflikt
interpretdcii. No Ricouerov vklad na poli hermeneutiky je ovela vacsi. Autor dispo-
nuje mnozstvom publikdcii a ¢lankov. U neho je evidentny vplyv Diltheya, Husserla
a Heidegera. Nepochybne ¢asto preberal s H.G. Gadamerom r6zne hermeneutické
problémy.®

P. Ricouer” rozpracovava pévodnu hermeneuticku kategdriu odstupov. Odstup
je nutnou podmienkou a zaroven konstitutivnou sticastou interpretcie ako prilezi-
tosti osvojenia si biblického textu.®

> KLUN, B.: Transcendenca, samo-transcendenca in ¢asovnost: fenomenoloski razmisleki [Trans-
cendence, Self-Transcendence, and Temporality: Some Phenomenological Reflexions]. In: Bogo-
slovni vestnik, 2017, ro€. 77, ¢. 3/4, s. 503 - 516.

3 RICOUER, P: Figuring the Sacred. Fortress Press, Minneapolis, 1995. s. 9; RICOUER, P.: Myslet
a véfit. Praha : Kalich, 2000, s. 40n, 54n.; HOSEK, P.: Filozoficka hermeneutika Paula Ricouera
avyklad Pisma. In: Evanjelikdlny teologicky casopis. Banska Bystrica : PF UMB, 2003, ro¢. I, €. 2.
s. 57.

4 RICOUER, P.: Myslet a vérit. Praha : Kalich, 2000, s. 105n.

s HOSEK, P.: Filozoficka hermeneutika Paula Ricouera a vyklad Pisma. In: Evanjelikdlny teologicky
Casopis. Banska Bystrica : PF UMB, 2003, ro¢. II, ¢. 2, s. 57.

6 JEANROND, W. G.: Hemeneutyka teologiczna. Krakow : WAM, 1999. s. 89.

7 Paul Ricoeur (*1913 - 1 2005) bol vyznamnym franctzskym filozofom zo $koly Gabriela Marcela,
fenomenolog. Absolvoval univerzitné $tidia v PariZi. Svoju filozofickd drahu zacal az po 2. svetovej
vojne. Posobil ako stredoskolsky a univerzitny profesor v Parizi (Nanterre) a v Chicagu. Jeho filozo-
fia je poznamenand tzkym kontaktom s personalistickym hnutim, s fenomenoldgiou a hermene-
utikou. MONGIN, O.: Paul Ricouer. In: Filosoficky ¢asopis. Praha : Filosoficky tstav AV CR, 1997,
roC. 45, €.3. 5. 526 - 528.

8 HROCH, J.: Praxe a tradice : Kritika filozofické hermeneutiky H. - G. Gadamera. Praha : Academia,
19809, S. 74.
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Prvy odstup lezi medzi textom a jeho autorom. Akondhle je text vydany, ziskava
si istt autondmiu vodi svojmu autorovi; za¢ina svoju “vlastni cestu“ napliiania zmys-
lu. Druhy odstup oddeluje text od jeho citatelov. Ti musia reSpektovat rozdielnost
sveta textu. Fakt, Ze urcity text po napisani ma ur¢itd vlastnt autonomiu voci svoj-
mu autorovi, aj voci ¢itatelovi nuti ¢itatela premyslat, a tak prebudza v fiom vedomie
hlbokej dimenzie svojho jestvovania. Zmysel textu je pochopeny naplno len vtedy, ak
je aktualizovany v zazitku citatelov, ktori si ho prisvojuju. Aktualizacia textu Pisma
je nevyhnutnd, pretoZe hoci ma text biblické posolstvo ako trvald hodnotu, predsa
tieto texty boli zostavené pod vplyvom minulych situdcii a v jazyku podmienenom
roznymi epochami. Preto je potrebné, aby boli vyjadrené jazykom stui¢asnosti a stali
sa tak pristupnymi stiicasnému ¢loveku. Vyzaduje si to ista hermeneutickti ndmahu,
ktora sa cez historicky podmienené skuto¢nosti prepracuje az k podstatnym prv-
kom posolstva.® Vernost zameru biblickych textov sa zachova jedine vtedy, ak exis-
tuje snaha cez ich formulacie dospiet ku skuto¢nosti viery, ktora sa v nich dostava
k slovu. A zdroven ju spojit so skiisenostou veriaceho ¢loveka v dnesnej dobe.”

Odstup je predpokladom a podstatnou zlozkou osvojenia. Osvojenie je dalsia
dolezita kategoria hermeneutiky P. Ricouera. Osvojenie chdpe ako vysledok procesu,
kedy je interpretdcia textu zavi$end interpretdciou Citatela, teda subjektom herme-
neutického procesu, ktory si rozumie inak, lebo si za¢ina rozumiet. Odstup a osvoje-
nie st teda dve kategérie, ktoré sa navzajom dopliiajt. P. Ricouer sa odliduje od tra-
di¢nej hermeneutiky, ktora za predpoklad interpretacie pokladala schopnost vzit sa
do dusevnej sféry autora textu (napr. F. Schleiermacher a W. Dilthey)." Osvojenie
podla P. Ricouera nemoze byt , chdpdno jako piibuznost mezi individualitou interpre-
ta a individualitou interpretovaného, jednd se o osvojeni v odstupu a prostrednictvim
odstupu. Rozumeénti ziskd hlubsi dimenzi v tom pripade, jestliZe interpretace bude
sméfovat k zobjektivnéni textu a k obohaceni individuality interpreta o nové zkuse-
nosti, teprve tehdy také rozumeént postihuje strukturu lidského byti ve svété. Rozumé-
ni ziskd hlubsi dimenziv tom pripadg, jestlize interpretace bude smérovat k zobjektiv-
néni textu a k obohacenti individuality interpreta o nové zkusenosti, teprve tehdy také
rozumeént postihuje strukturu lidského byti ve svété.“

Ide o premostenie odstupu medzi epochou autorov a prvych adresatov biblic-
kych textov a dnesnymi ¢asmi, aby sa tak posolstvo biblickych textov aktualizovalo
spravnym sposobom a aby tak bolo pokrmom Zivota viery krestanov. Kazda exegéza
textov je povolana, aby bola dopliiana ,hermeneutikou* v jej najnoviom zmysle slo-
va. Nevyhnutnost hermeneutiky t. j. interpretdcie do dneska nasho sveta nachadza
svoje opravnenie jednak v Pisme, jednak v dejinach jej interpretdcie. Interpretaciu
nazyva Ricouer aj exegézou, ,Cize exegézu netvori len exegéza biblickych textov, ale

9 SLIVKA, D.: Hebraic scriptural hermeneutics in the ancient Hellenistic world as the basic approach
of early Christians. In: European Journal of Science and Theology, 2015, ro¢. 11, ¢. 5, s. 87 - 96.

o PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia biblie v cirkvi. Spi$ska Kapitula - Spisské Podhradie
: Katolicke biblické dielo na Slovensku, 1995. s. 79.

u HUSEK, V.: Symbol ve filosofii Paula Ricoeura. Svitavy : Trinitas, 2004, s. 157 - 158.

2 KOURILOVA, L.: Prispévek k recepci a roli hermeneutiky v informacni védé. Brno : Diplomova pra-
ca, 2000.

3 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia biblie v cirkvi, 1995, s. 78 - 79
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aj exegéza rozlicnych textov. Tuto exegézu ovplyvriuje spolocenstvo, do ktorého sa
zaraduje Citatel. Preto je napr. ind exegéza Starého zdkona rabinskou skolou a ind vo
svetle Nového zdkona. Exegéza, CiZe interpretdcia v sebe zahrriuje tedriu znakov, t.j .
semiotiku i teériu vyznamu cize sémantiku a je spojend a porozumenim.4

P. Ricouer - Teéria odstupov a jeho prinos v interpretdcii symbolov

Dalsim vychodiskom hermeneutického myslenia P. Ricouera je analyza symbolov;s
ktoré st predavané kulturami a odrazaju existenciu i re¢.® P. Ricouer symbol definuje
takto: ,Symbol je tam, kde se jazykovy vyraz proptijcuje svym dvojim nebo vicendsobnym
smyslem k prdci interpretace. Tuto prdci vyvoldvd intenciondlni struktura, kterd nespo-
¢ivd ve vztahu od smyslu k véci, ale v architekture smyslu, ve vztahu od smyslu k smyslu,
od druhého smyslu k smyslu prvnimu, at' tento vztah je ¢i neni analogit, at prvotni smysl
skryvd ¢i odhaluje smysl druhy.“” P. Ricouer pokracuje dalej a tvrdi: ,Symboly maji svou
odkrytou, zjevnou stranku, diky niz mohou poukazovat na v sobé utajeny, skryty smysl.
Tento objeveny skryty smysl rozsiruje sféru, v niz clovék miiZe porozumét svétu, a oboha-
cuje tak ¢lovéka o novou zkusenost byti. Symbol sméruje nase mysleni do novych oblastt,
které by jinak ziistali i velmi vnimanému clovéku nepristupné.®

Prejst od filozofickych koncepcii symbolov k teoldgii a biblickej interpretdcii nie
je tazké. Biblia je rezervoarom symbolickych pribehov, postava v neposlednom rade aj
¢inov, ktoré kazdy sam za seba, ale zaroven spolocne, odkazujt k tomu posvatnému.
Pri samotnom vyklade ide o ndjdenie vztahu medzi konkrétnymi ludskymi sktisenos-
tami a biblickymi ,,prasymbolmi’”. Pri ndzornom pribliZovani a ozrejmovani symbolov
biblickych textov mladym ludom poméhaji mnohé obrazové prostriedky (diapozi-
tivy, meotar, obrazky z ucebnic, filmy a pod.). Symboly mézu odhalovat nabozensku
stranku kazdodennych skusenosti mladych ludi, a tym im priblizovat taktiez cirkevné
tradicie. Pismo kladie preto doraz nato, aby sa symboly intenzivne vztahovali k deji-
nam a to k dejindm Izraela (predovsetkym k Exodu) a k Zivotu pozemského Jezisa.
Zakotvenim v dejindch sa stava pravda symbolov konkrétnejsia. Symboly sa neustale
vystavuja historickej interpretdcii, a tym i véetkému, ¢o je historické.”

Ked'ze symboly su pristupné zmyslovému a emociondlnemu vnimaniu, relativ-
ne lahko otvaraju cestu do sveta viery. Symboly nas mo6Zu upozornit na podobnost,
ba az splynutie biblickych motivov a nasich vlastnych zivotnych sktsenosti. Ako pri-

4 TYROL, A. a kol.: Dokument PBK Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Zbornik prednéasok z medzindrod-
nej konferencie konanej na Katecheticko-pedegogickej fakulte sv. Ondreja ZU v diioch 23. - 2s.
oktobra 1997. Ruzomberok : Edis, 1998, s. 62.

15 Slovo ,symbol* je odvodené z gréckeho slova symballein a v preklade znamena nahéadzat na hro-
madu, spojit. Toto slovo naznacuje syntézu, zjednotenie a jednotnost nietoho dvojakého. Dalsi
vyznam slova symballein je usudzovat, vykladat, porovnavat Predovsetkym stoici pouzivali pojem
,symbol“v takomto vyzname. LURKER, M.: Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Praha : Vysehrad,
1999, S. 12.

16 STEPINOVA, V.: Dejiny filosofie. http://kfemtfupol.cz/uploads/Stepinova/unidejiny.doc (20.10.
2008).

v HUSEK, V.: Symbol ve filosofii Paula Ricoeura. Svitavy : Trinitas, 2004, s. 55.

18 HLAVINKA, P.: Déjiny filosofie : jasné a strucné. Praha : Triton, 2008, s. 250.

19 OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky : cesty k pochopent textu. Praha : Vysehrad, 2001,
$.132.
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nosné sa javi aj zdoraznovanie dolezitosti jednotlivych versov a motivov, ¢im sa otva-
ra moznost lahsieho a praktickejsieho uzivania Pisma. ,Ricouer za ulohu biblickej
hermeneutiky urcuje rozpravu o konstitticii a artikuldcii slova ,Boh”v priestore zmys-
lu urceného biblickym textom. Slovo ,,Boh“ urcuje ako priese¢nik vsetkych foriem roz-
pravy a urcuje mu viaceré funkcie: zhromazdovanie, nechdvanie netplného, schop-
nosti vtelovania ndboZenskych symbolov zo symbolu obetovanej ldsky.

Hermeneuticky problém P. Ricouera vyvstal v stvislosti so skimanim symbo-
liky zla, prostrednictvom ktorej sa snazi pochopit podstatu fudského bytia.* Prob-
lém zla nie je problémom novym. Je objektom zdujmu disciplin ako filozofia, etika
¢i teoldgia. Nie je nijakym okrajovym problémom, ale je problémom mimoriadne
zdsadnym a vzdy aktudlnym. Vymedzenie zla totiz suvisi s vymedzenim Iudskej slo-
body a teda ma klti¢ovy vyznam pre pochopenie ¢loveka vobec. Zlo je v symbole vzdy
vyjadrené nepriamo: prostrednictvom konkrétneho obrazu, ktory sam oznacuje cosi
materidlneho a bezného. Napr. prostrednictvom obrazu poskvrny, odchylky, zablu-
denia alebo tazkého bremena. Ale tito poskvrna alebo zabludenie, st iba prvou
yintenciou,’ prvy zmysel symbolu ako celku, u ktorého sa nemozno zastavit. Sam
o sebe tento obraz este ni¢ nehovori. Jeho tllohou v symbole je prave len sprostredko-
vat, spristupniovat to, ¢o chce symbol symbolizovat. Takyto obraz umozni preniknat
k tomu, ¢o je symbolizované. Tuto prvu ,intenciu” symbolu, spominany jeho prvy
zmysel je nutné prekrocit, odrazit sa od neho a pohladom smerovat dalej. Lebo az
na zadklade tohto obrazu sme schopni sledovat jeho vlastnt intenciu. Symbol ukazu-
je: zlo nie je toto odchylenie, tato $kvrna, toto tazké bremeno. Zlo je ¢osi ako odchy-
lenie, ¢osi ako Skvrna a pod. Tato dvojitd intencia symbolov, jeho dvojity zmysel, totiz
to, Ze symbolizované je vZdy viazané na nejaky obraz, na ktorého zdklade je mozné
preniknut k tomu, ¢o je symbolizované, teda to, Ze symbolizované nikdy nemozno
vyjadrit priamo, to véetko ma za nasledok, ze to, ¢o symbol ukazuje, to je mozné jedi-
ne ukazovat. P. Ricouer konstatuje, Ze symbolizované nie je mozné nikdy pomeno-
vat priamo, ale vZdy len takto sprostredkovane. Symbol zla stvisi s nagim spésobom
bytia. Preto toto bytie nikdy nie je mozné ukazat bezprostredne. Situdcia v byti je
neuchopitelnd, pretoze je pristupna jedine symbolicky. Ale prave preto je taktieZ jej
interpretacia neukoncitelna a nevycerpatelna.>

Symboly sti jazykom nabozenstiev. Symbol odkazuje predovsetkym na abso-
latny povod ludskej existencie a spritomriuje ¢loveku “celok, ako absolutny povod
apodstatny zaklad zmyslu skuto¢nosti. Kultra symbolov je doménou ndbozenskych
kulttr. Nabozenstva si pri stretnuti so sakralnym si vo vSetkych dobach a miestach
pomahali sémantikou symbolov. Nabozenské symboly odkazujt na to, ¢o nas obopi-
na, na $ifry transcendencie.

20 TYROL, A. a i.: Dokument PBK Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Zbornik prednasok z medzinarodnej
konferencie konanej na Katecheticko-pedegogickej fakulte sv. Ondreja ZU v diioch 23.- 25. oktébra
1997. Ruzomberok : Edis, 1998, s. 63.

a1 LESKO, V. - MIHINA, F.: Dejiny filozofie. Bratislava : Iris, 1999, s. 306.

2 PETRICEK, M.: Uvod do soucasné filosofie, Praha : 1997, s. 90 - 92.

3 SLIVKA, D.: Hermeneutic Change of the Scientific Approach to Myths and Function of Symbols in
the Cultures in the Ancient Middle East. In: Communications - Scientific Letters of the University of
Zilina, 2018, ro¢. 20, ¢. 1A, s. 61 - 65.
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Symbolicky jazyk vyjadruje vnttorny zazitok tak, ako keby islo o zazitok zmys-
lov, 0 nieco, ¢o sa v redlnom svete naozaj stalo. Pri symbolickom jazyku je vonkajsi
svet symbolom sveta vnutorného, symbolom duse a mysle. Mnohé symboly maju
viacero vyznamov, a to v dosledku odlignych druhov skuisenosti, na ktoré sa ten isty
javviaze. Napriklad symbol ohria méze vyvolavat pocit pohodlia, tepla, Zivosti a spo-
kojnosti (ohen v kozube), na druhej strane v§ak méze vyvolat pocit strachu, hrozy
a pocit bezmocnosti voci prirodnym Zzivlom (horiaca budova, les). Preto vymedzit
$pecificky vyznam symbolu v danej situdcii mozno len na zaklade celkového kontex-
tu a s ohladom na prevladajtice skuisenosti osoby, ktora dany symbol pouziva.* Ako
spravne konstatuje Lescinsky:

Paul Ricoeur (1913 - 2005), u ktorého sa otdzky filozofickej a ndboZenskej inter-
pretdcie spdjaju s vyrazom ,symbol,“ hovori o dvojakom zmysle symbolu, ktory je:
slovny - bezprostredny a symbol, ktory odkazuje na symbol skryty, obrazny, ontolo-
gicky.® Symbol sa stava komunikacnym prvkom a umozriuje demaskovat skryty zmy-
sel, ako je to v pripadoch mytologickych nardcii. Vdaka symbolickému bohatstvu sa
mytus nevycerpdva, md aktudlnu a socidlnu funkciu - méze sa uplatnit i v novych
socidlnych a kulturnych kontextoch. Predovsetkym hermeneutika je dnes skuto¢nou
a vlastnou demytologizdciou takychto racionalistickych poZiadaviek ludského rozu-
mu a to vo svetle tych znameni, ktorymi sa manifestuje Absoltitno, a ktoré nie su len
raciondlnymi znameniami (pod racionalizmom v exegéze Pisma sa mysli totdlne ale-
bo ciastocne vylucenie kazdého faktu alebo nduky, ktord nevstupuje do schémy lud-
ského rozumu pri¢om sa rozumu prizndva absoltitna dominancia v pozndvani). Tento
moderny aspekt biblickej hermeneutiky osvetluje zndmy aforizmus Paula Ricoeura,
podla ktorého ndm staré ,,symboly a myty umoZriuji mysliet.*

V symbole sa stretavaju dva svety: to o je v popredi, a to, ¢o stoji za tym, fenomén
a idea. St sucasne zahalenim i zjavenim. Vyznam symbolov nespociva v nich samot-
nych, ale ukazuju nad seba, vSetko prirodzené a materidlne sa v nich stava transpa-
rentnym na zazitok transcendencie. Symbol je nadbytok zmyslu, ktory vola po desif-
rovani, preto symboly neexistuju bez interpretdcie. Symbol neprekdza rozumu, ale ho
podnecuje.” Nabada k mysleniu.® Interpretacia symbolov sa v rdmci hermeneutickej
filozofie P. Ricouera v zdsade pohybuje medzi dvoma vykladovymi polohami. Prvou je
fenomenoldgia ndbozenstva, ktord sa snazi odhalit skryty vyznam a zahalené posol-
stvo, napriklad biblického textu a prejavuje sa tak ako hermeneutika dovery a druhou
polohou je zvliekanie symbolu z prestrojenia. Pretoze prdve na type prestrojenia zavisi
to, aké neuspokojivé emdcie symbol svojou maskou kryje.?

24 FROMM, E.: Sny a myty. Symbolika snov, rozprdvok a mytov. Bratislava: Obzor, 1970, s. 20 - 21.

5 RICOEUR, P:: Zivot, pravda, symbol. Praha : OIKUMENE, 1993, s. 161.

26 LESCINSKY, J.: Dynamickd antropolégia Biblie. KoSice : Verbum, 2004, s. 54.

7 Tento déraz moZzno vidiet viac vo vychodnej, ako zapadnej krestanskej zboZnosti, ¢o ale nezname-
nd, zeby tento princip bol na zdpade cudzi. Pozri: VALCO, M.: Chemnitz’s Eucharistic Christology
as an Impulse for Ecumenical Dialogue between East and West. In: Konstantinove Listy, 2017, ro¢.
10, €. 2, S. 141 - 150.

38 RICOEUR, P.: Zivot, pravda, symbol. Praha : Oikoymenh, 1993, s. 163.

29 HLAVINKA, P.: Déjiny filosofie: jasné a strucné. Praha : Triton, 2008, s. 250 - 251.
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Zaver

Vyznam Paula Ricouera pre vyvoj hermeneutickej vedy nemozno zosumarizo-
vat do niekolkych riadkov. Pre potreby nase studie je viak nalezité zhodnotit jeho
tedriu odstupov a jeho chdpanie vyznamu symbolov z hladiska z hladiska stuc¢asnych
hermeneutickych vyziev.

Ricouer je zndmy svojim principom, podla ktorého najkrat$ou cestou ¢loveka
k sebe samému je skrze iného ¢loveka. Ludské ja nie je nikdy uplne sebestacné, nikdy
nestrati svoju konstitutivnu rela¢nost (vztahovost). Naopak, vzdy hlada znamenia,
signdly a interpretuje symboly vyznamu v bliZznom, ktory je iny. Tento postoj vytvara
podhubie pre vntitorné nastavenie, vnutornu dispoziciu ¢loveka, ktora sa v posled-
nych desatroc¢iach (ba vlastne uz od vzniku modernej doby) vytraca z akademického
aj politického diskurzu. Ricoeur sa odmietal podriadit titanistickym vizidm osvie-
tenstva, aj jemnejSie formulovanym iltizidm idealizmu redukovat bytie na urover
,bytia-pre-vedomie’, ako sme to videli u Sartra, Husserla a napokon aj u samotného
Hegla. Zaroven nebol spokojny ani s Heideggerovym rieSenim, ktoré k bytiu pristu-
povalo akosi ,skratkovito', trufalo bezprostredne. Pre Ricoeura ostava bytie nevycer-
patelnym tajomstvom, neohrani¢enou vyzvou na prezivanie, interpretdciu a reinter-
pretéciu, pricom zmyslové (nielen ¢isto rozumové) vnimanie sveta cez politiku, kul-
turu, nabozenstvo (atd.) zohrdva v tomto procese neodmyslitelna ulohu. Vedecké
vysvetlenie - napriklad aj v oblasti exegézy biblickych spisov - musi ostat v spojeni,
ba priam komplementarite s neustéle sa vyvijajicim a nanovo prezivanym, existen-
cidlnym porozumenim.* Tazba je tak identifikovanad ako integralna sucast jedného,
spolo¢ného dynamického procesu, spolu s intuiciou, rozumom (skrze lingvistiku)
a poetickou predstavivostou. Ani jednu ¢ast tohto procesu nemozno opomentt, ¢i
zabsolutnit jej hodnotu.

Tato hermeneutickd pokora u Paula Ricoeura je predpokladom pokory v roz-
hovoroch ludi, pochadzajtcich z inych tradicii myslenia, ktori sa snazia o spolo¢né
porozumenie, jazyka, textova symbolov. V procese osvojenia si zmyslu textu je inter-
pretdcia textu zo strany Citatela zavi$end interpretdciou samotného Citatela, ktory si
ako subjekt hermeneutického procesu za¢ina rozumiet inak - a preto je mu umoz-
nené aj vnimat novit hibku skiimaného textu. Hermeneuticka pokora ma svoj dosah
aj na interpretaciu symbolov, kedze, ako upozormuje Ricoeur, dvojita intencia sym-
bolov ndm pripomina, Ze symbolizované je vzdy viazané na nejaky obraz. Symboli-
zované preto nikdy nemozno vyjadrit priamo, bezprostredne, vycerpavajucim, tpl-
nym sposobom. Kazda interpretacia ostdva preto neukoncitelnd a nevycerpatelna.
Zaroven plati, ze vymedzit $pecificky vyznam symbolu v danej situdcii (t.j. napriklad
v danom texte) mozno len na zdklade celkového kontextu a s ohladom na prevlada-
jtce skusenosti osoby,* ktora dany symbol pouziva. V hermeneutike teda neexistuju
nijakeé skratky, vSeobsiahle poucky a rychle, bezprostredné rieSenia vyznamu, len
trpezliva, pokornd cesta nacuvania, spoluprezivania, kritickej reflexie, ale zaroven

30 MONGRAIN, K. Anxiety or Equanimity: Christoph Schénborn and Hans Urs von Balthasar on the
Relationship of Science and Christian Truth. In: Theologos, 2017, ro¢. XIX, €. 2, s. 34 - 48.

3 CENTA, M. The Art of Life and Cognitive-Experiential Model of Emotions and Emotionality. In:
Bogoslovni Vestnik, 2019, ro¢. 79, €. 2, S. 425-439.
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aj poetickej imagindcie - toto vSetko je potrebné na dopracovanie sa k cielu, ktory
vSak nikdy neostane vo vlastnictve neomylnej definicie. Pri stretani sa s biblickym
narativom mame navyse docinenia so subjektom in$pirdcie textu, ktory nas infor-
muje, formuje a transformuje prostrednictvom hermeneutickéh procesu na trovni
hlbsej, ako mozno vystihnit beznou Iudskou sktisenostou alebo jazykom. Analyza
tejto mystickej urovne vSak ostane predmetom inej tudie.
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Nadej vykupenia v Jezisovi Kristovi
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Abstract: A person can be called to participate in the internal life of God only through Jesus Christ. The
only hope is in Him, who is the only Savior of man and of the world. This article is an attempt to find
arguments to justify this thesis. It allows the reader to discover the perfect image of God as the Father
and also of Jesus, who is the perfect mediator between man and God the Father. The main vector of the
article is a hint of hope in Jesus as the basis of spiritual life, but also of the source of seeking the meaning
of life in “times of despair’, as John Paul II claimed in the Encyclical Church in Europe, 18. Man has no
other way but to reach the Father through Christ. The theme of the paper was presented by analysis and
synthesis in four points: Christ leads to the Father, Christ the way to the Father, Christ is the truth, Christ
is the fullness of life. Research leads the present reader to the theological truth that only Jesus, and only
in Him is hope for man and the world.

Keywords: Jesus Christ. Truth. Hope. Way. Meaning of life. Redemption.

Uvod

Kristocentrizmus so sebou prinasa dalekosiahle dosledky, napr. ,len cezo mna”
(Jn 14,6), o znamena Ze Je7i$ je jedinou cestou k Otcovi. Predsa viak nejde o fana-
tizmus, sektarstvo ¢i exkluzivizmus s klapkami na ociach. Tato nadej na vykuapenie
v Kristovi sa neprieci ziadnemu dobru, krase a pravde, ktoré vychadzaju z rak Stvori-
tela v nespocetnych forméch. Krestan vsak vie, Ze Kristus je jedinou cestou k Otcovi.

Kristus vedie k Otcovi

Clovek méze byt povolany k ti¢asti na vntitornom Zivote Boha jedine JeZisom
Kristom, kedZe len On poznd Otca, ako pripomina Evanjelium sv. Matti$a (por. Mt 11,
27). Preto aj tazba po takomto spojeni otvara pred krestanom perspektivu kontem-
placie Toho, kto ho do tohto tajomstva vovadza. D4 sa to vyjadrit tak, Ze duchovny
zivot krestana sa koncentruje okolo Kristovej osoby s cielom stdle viac prijimat Jeho
postoje a ucenie, aby ¢lovek mohol prezZivat svoje ¢lovecenstvo v stale plnsej miere,
v nadeji na stretnutie s Otcom. To si vyzaduje neustalu otvorenost Jeho Duchu.

Pre Izraelitov bol Boh Otcom. Boh zatuzil sa este viac pribliZit k ¢loveku a pre-
to s ludstvom uzavrel Zmluvu, ¢im sa s nim spojil jedine¢nym spdsobom. Izraelsky
ndrod to dosvedcuje ako prvy: ,Ved ktory ndrod, taky mocny, md bohov tak blizko,
ako je ndm blizko Pdn, nds Boh, kedykolvek ho vzyvame?” (Dt 4,7). Boh sa mu v jeho
dejindch predstavoval ako Otec plny milosti a konal v prospech jeho spasy. Ten-
to otcovsky postoj Izrael postupne spoznaval prostrednictvom svojich radostnych
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a bolestnych skuasenosti.' Boh mu postupne zjavoval, kym je od vyvedenia z Egypta
az po vovedenie do Zasltibenej zeme, a tak sa Izraelu predstavil ako milujtci Otec
(Jer 31,3). Zmluvou, ktort s izraelskym l'udom uzavrel na Sinaji, si ho vyvolil ako svo-
je vylu¢né vlastnictvo. V obdobi Starého zdkona dal Boh velakrat Izraelu konkrétne
spoznat svoju lasku, dobrotu, milosrdenstvo pri odpustani hriechov.

Avsak dokonaly obraz Boha ako Otca ludstvu predstavili az Evanjelid. Predo-
vSetkym Evanjelium sv. Jana predstavuje Jezisa ako jednorodeného BoZieho Syna,
ktory je s Otcom osobne spojeny. To determinuje aj pristup ¢loveka k Bohu Otco-
vi, ktory prebyva v nebeskom svetle. Len Kristus, ktory prisiel na svet od Otca, Ho
pozna (por. Jn 5,18), videl Ho (Jn 4,46), a moze o Nom vydat svedectvo. Skrze Kris-
ta Boh Otec svetu vyjavil svoj plan vyktpenia ludstva. Kristus je Ten, ktory ludom
zjavuje Otcovo tajomstvo a uci o Otcoviz. On sdm je Bozim Slovom, ktoré sa stalo
telom. Jeho vnutorny Zivot je zamerany na Otca, od ktorého prisiel a ku ktorému sa
vrati. Nemecky teoldg K. H. Schelkle zdoraziiuje, Ze Kristus nie je len ten, kto ,uci
pravdu a umoZriuje pravdivé poznanie Boha, ale Boh je v 1iom samom viditelne pri-
tomny”s. Kristus celou svojou existenciou a skutkami zjavuje Otca. Sv. Jan Pavol II.
uviedol, Ze ,Kristus je jedinou dostupnou cestou k Otcovi™. Jezi§ tym, Ze odhalil
svoje BoZie Synovstvo, vyjavil aj BoZie Otcovstvo: ,,Ja som cesta, pravda a Zivot. Nik
nepride k Otcovi, iba cezo mria. Ak pozndte mria, budete poznat' aj méjho Otca. Uz
teraz ho pozndte a videli ste ho.“ (Jn 14, 6-7) Otec je teda poznatelny vo svojej plnosti
lenv JeziSovi. Celé Zjavenie, ktoré Syn priniesol na svet, pochadza od Otcaa k Nemu
vedie. Jezi§ Kristus je jedinou cestou k Otcovi, ako o tom neskor sved¢ia aj Jeho uce-
nici (porov. Jn 1,18; 1 Tim 2,5). Tato myslienka je pritomna aj vo v8etkych Styroch
Evanjelidch, a najma v Evanjeliu sv. Jana.

Jezi§ zjavuje Otca preto, Ze je Nim poslany. Toto osobné spojenie Otca so
Synom je teda prameniom celého Jezisovho Zjavenia. Syn, ktory je neustale vo vztahu
s Otcom Ho zjavuje, ale aj sdm je ,predmetom” tohto Zjavenia. Teda Syn zjavuje nie-
len Otca, ale celé bohatstvo ich spolo¢ného Zivota, ktoré je aktom ich lasky: , Ved’ Boh
tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho vert,
ale aby mal ve¢ny Zivot.” (Jn 3, 16) Podobné vyjadrenie mozno vybadat aj v JeZi$ovej
re¢i Samaritanke: ,Keby si poznala Bozi dar a vedela, kto je ten, co ti hovori: »Daj sa
mi napit,« ty by si poprosila jeho a on by ti dal zivii vodu.” (Jn 4, 10) Slovo ,dar” zd6-
raziuje aspekt absolttnej nezistnosti, ktord charakterizuje Zjavenie.

Jezis, ako jednorodeny Otcov Syn, je dokonalym prostrednikom medzi ¢love-
kom a Bohom. Syn zjavuje to, ¢o vidi a po¢uje u Otca (por. Jn 3, 11) a ¢asto tento boz-
sky p6vod svojho t¢inkovania zdéraznuje: ,Moje ucenie nie je moje, ale toho, ktory
ma poslal.” (Jn 7, 16) a potvrdzuje svoju misiu spasy ¢loveka a sveta: ,Zjavil som tvoje

1 Porov. JURKO, J.: Kultdra po dinosauroch. In: Biblia a dialég kultur: Interkulturalita a socidlna apli-
kdcia biblického posolstva. Ruzomberok : Verbum 2017, s. 99.

2 Porov. PACIOREK, A.: Ewangelia umitowanego ucznia. Lublin : KUL 2000, s. 214.

3 SCHELKLE, K.H. Teologia Nowego Testamentu. 1. Stworzenie - $wiat - czas - czlowiek. Krakéw :
Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy 1984, s. 159.

4 JAN PAWEL I1.: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Vatikan, 1987, s. 184.
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meno [udom, ktorych si mi dal zo sveta. Tvoji boli a dal si ich mne a oni zachovali tvo-
je slovo.” (Jn 17, 6)

Papez Franti$ek pripomina JeziSovu pritomnost v cirkvi a vo svete. Vyzyva
k otvorenosti na tuto pritomnost, nakolko ona je podmienkou pre evanjelizaciu sve-
ta. V adhortacii Evangelii gaudium uvadza: ,Skutocny misiondr, ktory nikdy nepre-
stdva byt ucenikom, vie, Ze JeZi$ s nim krdc¢a, s nim hovort, s nim dycha, s nim pracuje.
Citi, Ze Zivy JeZis je s nim uprostred misijného poslania. Ak ho niekto neobjavi pritom-
ného v samotnom srdci misijného diela, coskoro strati entuziazmus a prestane si byt
isty tym, ¢o odovzddva; chyba mu sila a zdpal. A ¢lovek, ktory nie je presvedceny, nad-
Seny, isty a zamilovany, nikoho nepresved¢i.” (EG 266)

Sv. Jan Pavol II. zas v dokumente Christifideles laici adresuje mladym ludom
tieto slova: ,Cirkev md vela ¢o povedat mlddezi a mlddez md vela ¢o povedat Cirkvi.
Tento obojstranny dialég musi byt tprimny, jasny a odvdzny. Podporuje stretnutie
a vymenu medzi generdciami a pre Cirkev a spoloc¢nost’ sa stdva prameriom bohatstva
a mladosti.” (ChL 46) Tieto slova zdoraziuja vyznam cirkvi na ceste hladania Krista,
stretnutia sa s Nim a nasledovania Ho.

Benedikt XVI. sa vyjadril o jave ,diStancovania sa od viery”, ktoré je vysledkom
spolocenskych zmien v roznych zivotnych oblastiach. S tymto fenoménom sa méze-
me stretnut aj v kultarach, ktoré sa oddavna povazovali za krestanské. Preto aj nova
evanjelizdcia je nasmerovana v podstate na ich obnovu. Bohatstvo starych krestan-
skych tradicii je ré6znorodé a preto si vyZaduje aj rozli¢né misijné diela. Hoci este
existuju tizemia, kde je krestanstvo vitdlne, narasta aj pocet regionov, kde uz ustu-
puje do tizadia. Pocetné st aj miesta, ktoré boli uplne skristianizované a viera v nich
pretrvala prostrednictvom malych spolocenstiev. Tieto oblasti si osobitne vyzaduju
prvu evanjelizacius.

Papez Benedikt XVI. uvadza, ze mnoho ludi Zije tak, akoby Boh neexistoval,
alebo sa udoméciiuje akoby povrchnd religiozita, ktord neumoziuje poznat pravdu,
ani odpovede na zdkladné otdzky tykajuce sa viery a moralky. Pdpez na tieto otaz-
ky odpoveda vo svojej knihe JeZis z Nazareta, v ktorej sa zaobera JeziSovym Zivotom
a jeho poslanim - Jezi$, poslany Otcom, svojim prichodom na svet zjavuje ¢loveku
Otcovu volu.

Clovek, ktory mé len povrchnt, plytku skisenost s nabozenstvom, je neisty az
uzkostlivy. To si vS§imol aj Benedikt XVI., ked adresoval 27.5.2006 mladym na svojej
navsteve v Pol'sku na ich otazku, ¢o to znamend budovat dom na skale, ttto odpo-
ved: ,Predovsetkym to znacf budovat na Kristovi a s Kristom™. Skalou je JeZis, to, ¢o
Jezi$ zjavuje, laska, ktoru zjavuje Boh ako Otec kazdej ludskej bytosti. JeZis je funda-
mentom Zivota, skalou, na ktorej sa oplati postavit cely svoj Zivot.

5 BENEDIKT XVLI.: Apostolsky list ,motu proprio” Ubicumque et semper, zakladajuci PapeZzskt radu
na podporu novej evanjelizdcie, Castel Gandolfo, 21.09.2010. In L'Osservatore Romano (wyd. pol-
skie) 1 (20m), s. 11 - 13.

6 BENEDYKT XVL.: Przeméwienie podczas spotkania z miodzieza na Bloniach, Krakéw, 27 maja
2006. In: Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do Polski 25-28 maja 2006. Warszawa : Instytut
Wydawniczy PAX 2006.

7 Porov. BENEDYKT XVI.: Przemoéwienie podczas spotkania z mlodzieza na Bloniach, Krakéw, 27.
maja 2006. In: Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do Polski 25-28 maja 2006.



NADEJ VYKUPENIA V JEZISOVI KRISTOVI

Pan Jezis je zakladom duchovného Zivota, ale aj prameniom pri hladani zmys-
lu Zivota. Ak sa na neho ¢lovek diva takymto spdsobom, takéto stretnutie s JeziSom
vedie ku stretnutiu s Nim a prehlbuje s nim zjednotenie. To dosved¢uju aj mnohi
svdtci, ktori toto zjednotenie prezivaju ako nikdy nekonciaci vztah presahujuci az
do vecnosti (sv. Jan z Kriza, sv. Terézia Avilskd, sv. Matka Tereza z Kalkaty...). Hlav-
nym principom tohto vztahu je skuto¢nost, Ze tito svatci ako kedysi u¢enici spoznali
Krista, vosli s nim do osobného vztahu a ten prerastol do hlbokého priatelstva. Tu
mozno ndjst aj fundament svatosti.

S JeZisom je potrebné mat osobny vztah - poznat Ho, milovat a nasledovat
v plnosti Zivota, a tak s Nim premienat dejiny sveta. To je aj fundamentdlnym ciefom
Evanjelia a jeho uvadzania do Zivota - viest ¢loveka ku stretnutiu s Kristom a k zjed-
noteniu s Nim, k najvntitornej$iemu Zivotnému spolocenstvu s Nim. Clovek ponaj-
prv spoznava Krista, ako o nom svedcia dejiny, stretava Ho zmftvychvstalého a osla-
veného a napokon aj sam sa stava Jeho uc¢enikom a svedectvom svojho kazdodenné-
ho Zivota pripravuje prichod BoZieho kralovstva, ohlasovaného a uskuto¢niovaného
Kristom, Bohoc¢lovekom. Ak niekto povazuje Krista za fundament svojho Zivota, méa
zavazok Ho aj ohlasovat, vo svojej dobe priblizovat svetu a druhému c¢loveku®.

Mladi ludia potrebuja Zivotné vzory, nie preto, aby ich kopirovali, ale aby sa
nimi mohli ingpirovat na svojej vlastnej Zivotnej ceste za Kristom. Zivotna cesta kaz-
dého ¢loveka je ¢cimsi vynimo¢nym. Mladym je ¢lovek len raz v Zivote, a preto s tymto
obdobim treba zaobchadzat zodpovedne. A prave vzory, predkladané v tomto obdo-
bi st pre jeho vzrast podstatné.

Sucasny ¢lovek je na to citlivy a pre mnohych mladych je Zivotnym vzorom idol,
ktorého ndbozenské a kulturne hodnoty st neraz degradujuce vnutorny Zivot. Napro-
ti tomu v8ak jestvuju aj pozitivne vzory, ktoré ¢loveka inSpiruju a pobadaju k odva-
he, stato¢nosti a prekondvaniu kazdodenného marazmu. Vzor, ktory v sebe ¢lovek
odkryva v osobe JeZisa Krista pri jedine¢nom stretnuti s Nim, je pre mladého ¢loveka
najingpirujucejsi a najintenzivnejsi.> Pre mnohych ludi, zaujimajtcich sa o vsetky
sucasné svetové hnutia a novinky, je neraz najdéleZitejsie sledovat napr. kolko ludi
kde prislo na stretnutie s papezom, ¢i na stretnutie nejakého novodobého hnutia.
Pre Bozieho sluzobnika Frantiska Blachnického bolo najdolezitejsim stretnutie kaz-
dého mladého chlapca a diev¢iny s JeziSom Kristom. Podobne na SDM, kde samot-
nym inicidtorom tohto stretnutia bol Jezi§ Kristus. Jan Pavol II. na ich pociatku napi-
sal list, ktory sa stal ich programovym dokumentom. Zacina papezovou reflexiou
Cerpajtcou z listu sv. Petra na tému, ako mladému ¢loveku napoméct odkryt bohat-
stvo jeho mladosti®. Najdélezitejsiu alohu tu ma Bozie Slovo a kazda Cast je prepoje-
na s Evanjeliom. Pre koncepciu pastoracie mladych je tu podstatné, Ze v sticasnosti
sa im Kristus prihovara roznymi spésobmi, aj prostrednictvom svetovych stretnuti.
Tento dialdg je pre cirkev neustdlou inSpirdciou. Podobne dalsie aktivity, zamera-

8  Porov. G.].M. van den AARDWE.: Swigci sig nie skarzg, Krakéw : Wydawnictvo M, 2010, s. 88.

9 Porov. JURKO, J.: Koncilova svita sloboda ako znamenie ¢ias pre svet. In Duchovny pastier, 100/6,
2019, Trnava : SSV, s. 255-256.

10 Porov. ADASZYNSKA-BLACHA, A. - MAZUR, D.: Ks. Franciszek Blachnicki. Biografia i wspomnie-
nia, Krakow : Wydawnictvo M 2017, s. 45.
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né na mladych, ako st napr. synody. Cirkev ttto potrebu povazuje za zivotne dole-
zity, nakolko mladost je ¢imsi, o bazi po Zivote uprostred mnohorakych smrtel-
nych poryvov, ktoré st vo svete pritomné. Preto st mladi pre sucasny svet vyzvou a je
nevyhnutné, aby sa ich Zivot opieral o Krista, cestu, pravdu a Zivot (Jn 14, 6).

Kristus - cesta k Otcovi

Kristus, ktory je skalou, umoziiuje kazdému ¢loveku nové ponatie zmyslu Zivo-
ta, ktory by sa nezdal premdrnenym. V Evanjeliu sv. Jana (Jn 14, 4 - 6) sa nachadza-
ju tieto slova adresované jeho ucenikom: ,A cestu, kam idem, pozndte. Tomds mu
povedal: Pane, nevieme, kam ides. Ako mézeme poznat cestu? Jezis§ mu povedal: Ja
som cesta, pravda i zivot. Nik nepride k Otcovi, ak nejde cezo mria.” Teda Kristus je
aj rozuzlovanim cesty pri hladani zmyslu Zivota. Cesta je isty smer, ktory ¢loveka
privadza k cielu. Ak na nu ¢lovek vykroci, moze si byt isty, Ze dojde do ciela. Tato
cesta je plna ukazovatelov, ktoré ¢loveka informuju o vzdialenosti, smere, rychlosti
na tejto ceste. Zmysel Zivota sa kryje s JeziSom a mozno dokonca povedat, ze zmys-
luplny Zivot mozno prezit jedine s Nim. Mnohi sa pytaju, aky je zmysel modlitby, sv.
omge, sv. prijimania a dalsich sviatosti." Takto davaju najavo, Ze sa im samotny Kris-
tus javi nezmyselnym. Ak st aj pokrsteni, akoby tymto postojom $li sami proti sebe.
Clovek nema inti moznost ako déjst k Otcovi, len skrze Krista. Franctizsky myslitel
17. stor. B. Pascal sa vyjadruje v tom zmysle, Ze je lepsie, ak ¢lovek existenciu Boha
predpoklada a Zije podla Jeho prikdzani, nez by mal byt na konci svojho Zivota roz-
carovany. Ak Boh jestvuje, odchod z tohto sveta bude pre ¢loveka vyhrou®. Sv. Jan
Pavol II. povzbudzuje vydat sa Kristovou cestou, nakolko ide o jedint cestu k Otcovi
a musi ou kracat kazdy, kto chce dosiahnut vykupenie. Mladi [udia ¢asto stoja ako-
by na krizovatke a nevedia, ktorou cestou sa vydat. Existuje mnoho bludnych ciest,
lahkovaznych rozhodnuti a nejasnosti. V takychto chvilach netreba zabudat, Ze len
Kristus a Jeho Evanjelium, Jeho priklad a prikdzania st istou cestou, vedticou do isté-
ho a trvalého $tastia®.

Kristus je Pravda

Liekom na nedostatok zmyslu Zivota je ciel, na ktory poukazuje Kristus. Mat
zivotny ciel znamena, Ze ¢lovek vie kadial' ma ist, vidi zmysel svojho Zivota. JeZi$ je
Pravdou a k pravde vedie. Pravda je nedostatkom protivenstiev, otvara nové horizon-
ty a poukazuje na nové cesty, moznosti a rozuzlenia rozmanitych situdcii. Jezis tym,
Ze sa o sebe vyjadruje ako o Pravde chce zdéraznit, ze da nové impulzy vychodisk zo
zlozitych zivotnych situdcii.

V Evanjeliu sv. Jana sa hovori o Pravde ako o nie¢om vyslobodzujiicom (porov.
Jn 8, 32). Sv. Jan Pavol II. v nadvdznosti na to hovori o pravde ako o najhlbsej poZia-

u Porov. JURKO, J.: Rozhladenie v Druhom vatikdnskom koncile. PreSov : VMV, 2012, s. 163.

12 Porov. KOLAKOWSK], L.: Bdg nam nic nie jest dtuzny. Krétka uwaga o religii Pascala i duchu janse-
nizmu. Krakéw : Znak 1994, s. 67.

3 Porov. JAN PAWEL I1.: Oredzie do mtodziezy catego éwiata z okazji IV Swiatowego Dnia Mlodziezy
(27.111988). In Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1. Krakéw : Wydawnictwo Sw. Stanistawa
B.M. Archidiecezji Krakowskiej 1998, s. 58.
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davke Tudského rozumu. Najmd mladi Iudia st la¢ni po pravde o Bohu, ¢loveku,
zivote a svete. Podobne vo svojej prvej encyklike Redemptor hominis papez uvadza:
,Clovek, ktory chce dokladne pochopit sdm seba - a to nie iba podla bezprostred-
nych, ¢iastocnych, casto povrchnych, ba dokonca zdanlivych kritérii svojho bytia -
must sa priblizit ku Kristovi aj so svojim nepokojom a neistotou, so svojou slabostou
a hriesnostou, so svojim Zivotom a smrtou. Musi, aby sme tak povedali, do neho vojst
celou svojou bytostou, musi si “prisvojit’, asimilovat celti skutocnost vtelenia a vyku-
penia, aby tak znova nasiel seba.” (RH 10). Kristus je Slovom Pravdy, vypovedanej
samotnym Bohom ako odpoved na vsetky otazky ludského srdca a v plnosti odkryva
tajomstvo ¢loveka a sveta.

Jezi$ prindsa na ttito zem pravdu a oslobodzuje od vsetkého, ¢o ¢loveka zotroc¢u-
jea zakaluje triezvy pohlad na udalosti kazdodenného Zivota. Z Evanjelia sv. Jana (Jn
18, 38) st zname situdcie, ked sa Pilat pocas procesu s JeZisom pyta: a ¢o je pravda? Aj
mnohi mladi si kladu tato otdzku. V mnohych pripadoch uvazuju o tom, ze je lep-
Sie ju nevyslovit, zamlcat ju ¢i vyslovit len jej ¢ast. Preto je v sicasnosti potrebné pre
ndjdenie zmyslu zivota poukdzat na ta pravdu, ktort kazdy ¢lovek odkryva v Kristo-
vi. Ako varoval papez Benedikt XVI., bez pravdy sa laska stane sentimentalnou (CiV,
3), len prazdnym slovom, ktoré mozno svojvolne chdpat. V tom spociva aj riziko,
ktorému je vystavena laska v kultare bez pravdy. Stava sa koristou emdcii, prechod-
nych nazorov, lahkovaznych a skreslenych vyjadreni a nabera protichodné vyznamy.
Hoci by $lo o najbolestivejsiu pravdu, tykajucu sa ¢loveka a jeho povolania - vzdy je
to pravda. Clovek, ktory sa stretol s Kristom, sa neuspokoji s polovi¢atou pravdou.s
Takéto stretnutie ani neexistuje, bud je autentické, tprimné a uplné, alebo nie je
skuto¢né a pravdivé. Je potrebné, aby sa ¢lovek pytal aj sdm seba pri hladani pravdy
v modlitbe: ¢i je taito modlitba autenticka, pravdiva a ¢ira v hladani pravdy o sebe
a svojom vztahu s Kristom? Modlitba je predsiefiou neba, predsieniou sviatostného
zivota. Zaiste je niektorym Iudom lahsie ttto pravdu vyjadrit ponajprv v osobnej
modlitbe v JeziSovej pritomnosti, a az ndsledne pristtpit napr. k sviatosti pokania,
ku ktorej vedie cesta primného svedomia, aby ¢lovek potom mohol byt spolupra-
covnikom pravdy*.

Kristus je plnostou Zivota

Kristus sa v zmysle fundamentu krestanského Zivota zjavuje ludom ako Zivot
a nielen ako docasny Zivot, ale nadovsetko ako ve¢ny Zivot. Cim teda Zivot vlastne je?
Ide o isty druh plnosti, ktory bol, je a bude. Ide o plnost radosti, krasy a $tastia. Zivot
ponima zmenu, pohyb, neustale nad$enie pre to, ¢im bol ¢lovek obdarovany. Je ako-
by vyhernym listkom v lotérii, ktory moze priniest mnozstvo dobrého. Jezi$ pouka-
zuje na to, ze pravdivy zivot sa nachadza len v iom a vsetko, ¢o ¢lovek ziskava mimo

14 Porov. JAN PAWEL I1.: Oredzie do mtodziezy calego $wiata z okazji IV Swiatowego Dnia Mtodziezy
(27.11.1988). In Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1,'s. 58.

15 Porov. JURKO, J.: Clovek a jeho ludskd déstojnost v dokumentoch Druhého vatikanskeho koncilu
avo svedectve bl. Sary Salkahdzi. In Deri blahoslavenej sestry Sdry Salkahdzi (1899-1944). Zbornik
z vedeckej konferencie. Kosice : Seminar sv. Karola Boromejského 2008, s. 30 - 31.

16 Papez Benedikt XVI. prijal ako heslo svojho pontifikatu slova ,spolupracovnici pravdy” (Cooperato-
res veritatis), pochadzajuce z Tretieho listu sv. apostola Jana (3 Jn 8).
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neho, je len akousi nahradou zivota. Dar Zivota sa nekon¢i pozemskou smrtou, ale
pokracuje dalej. Dom docasnej pozemskej pute sa sice rozpadne, ako vypoveda aj
prefacia za zomrelych, ale Otcov dom je ve¢ny. M6Zeme sa stretnut' s ludmi, ktori sa
radikdlne obratili po nejakej tragickej udalosti vo svojom Zivote a hovoria o tom, ze
obdrzali novti $ancu na Zivot. Akoby sa im otvorila nebeska brdna a oni sa narodili
eSte raz. Zaroven objavuju nadej, ktora v nich do tej chvile nebola pritomna - nadej
na zivot. Ide o skuto¢nost, ktord vyviera z ich vnttra, ale zarove ich in$piruje konat
aj navonok. Jezis, ktory sprevadza kazdého ¢loveka na jeho ceste, ho chce predovset-
kym vyslobodit z nezmyselného Zivota a dat jeho Zivotu smer. To je zdkladny ciel
Jezisa Krista a tym je to, aby nasmeroval Zivot ¢loveka na ve¢ny Zivot. Sv. Jan Pavol I1.
mladym pripomina, Ze kazdy z nich tazi zit Zivot v plnosti, mé velké nadeje, krasne
plany do buducna. Avsak netreba zabudnut, Ze skuto¢nt plnost Zivota mozno néjst
len v Kristovi, ktory za nas zomrel a vstal zmrtvych. Len On mozZe uspokojit srdce
¢loveka, len on je darcom sily a zivotnej radosti, bez ohladu na akékolvek vonkajsie
obmedzenia a prekazky".

Zaver

Jezi$ Kristus, ktory vystapil do neba a bol oslaveny, zostava na zemi pritomny
vo svojej cirkvi. Vykupenie je prameiiom moci, ktorou Kristus v sile Ducha sv. cirkev
spravuje. Cirkev, ¢ize Kristovo kralovstvo, ako to vyjadruje aj KKC v bode 669: ,Cir-
kev, cize Kristovo krdlovstvo uz teraz tajomne pritomné, je zdrodkom a pociatkom
tohto krdlovstva na zemi“.

Vztah medzi Kristom a cirkvou nemozno chépat v kategoridch beznych uda-
losti minulosti, nakolko ide o stale zivy vztah, ku ktorému je povolany kazdy veriaci
¢lovek (por. VD 51). Kristus na zemi ustanovil svoju svatt cirkev, spolo¢enstvo viery,
nadeje a lasky ako viditelny organizmus. Neustale ho udrziava a skrze neho na vset-
kych rozlieva svoju lasku a milost. Cirkev je Jeho mystickym Telom a Bozim [udom.

Dokonaly obraz Boha ako Otca Iudstvu predstavili az Evanjelia. JeZis, ako jed-
norodeny Otcov Syn, je dokonalym prostrednikom medzi ¢lovekom a Bohom. On je
zdkladom duchovného Zivota, ale aj prameriom pri hladani zmyslu Zivota. S Nim je
potrebné mat osobny vztah - poznat Ho, milovat a nasledovat v plnosti zivota, a tak
s Nim premieniat dejiny sveta. Clovek nemd inti moznost ako déjst k Otcovi, len skr-
ze Krista. Jezis je Pravdou a k pravde vedie. Pravda je nedostatkom protivenstiev,
otvara nové horizonty a poukazuje na nové cesty. Kristus sa zjavuje ludom ako Zivot
a nielen ako docasny zivot, ale nadovsetko ako ve¢ny Zivot. Skuto¢nu plnost Zivota
mozno ndjst len v Kristovi, ktory za nas zomrel a vstal zmftvych.
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Druhy vatikansky koncil vo vztahu k evanjelizacii

PETER TIRPAK
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Abstract: The Second Vatican Council marked a turning point in the modern history of the Catholic
Church. It has brought the most striking church reform since the so-called Constantine turn in the 4th
century, which began the process of converting Christianity into a state religion. At a meeting lasting
three years and two months, the Church decided to open itself'to the modern world and reform internally.
This was a significant beginning of the necessary changes which put the role of the Church back into
consciousness - to restore what had been lost. To this day, the Church draws inspiration from its work
from many Council documents that offer timeless steps to a new way of proclaiming the Gospel.

Key words: Council. Church. The Gospel and the Evangelization. Documents of the Church’s life.

Cirkev je bozsko-ludska ustanovizen

Jeden zo zakladnych dokumentov Cirkvi, ktory sa vyuziva tak pri $tudiu teo-
logie ako aj pri aplikacii vierouky do Zivota, je Katechizmus Katolickej cirkvi (dalej
KKC). Apostolska konstitucia Fidei depositum z 11. okt6bra 1992, ktord vovadzala
prvy text katechizmu do praxe, o iom hovori, Ze sa na jeho tvorbe podielalo mno-
ho zloziek Cirkvi, ¢oho vysledkom je ,,symfonia viery“. V nej sa mozno ,zapoc¢tivat*
do nadhernych vyjadreni, ktoré opisujt Cirkev a jej posobenie vo svete.

Jednym z nich je vysvetlenie, ¢o znamena Cirkev. Bez jej pochopenia ju len taz-
ko méze ¢lovek naozaj milovat a hladat v nej riesenie pre konkrétny Zivotny stav.
PodTa ¢lankov Katechizmu Katolickej cirkvi, v ¢l. 751 a 752, sa Cirkev vo Svatom pis-
me oznacuje vyrazom ekklesia (z gréckeho slova ek-kalein - ,volat z“). Z toho vycha-
dza, Ze vyjadruje ,zvolanie, zhromazdenie®. Oznacuje zhromazdenie ludu, zvycaj-
ne nabozenskej povahy. Tento vyraz sa v gréckom preklade Starého zdkona casto
pouziva na oznacenie zhromazdenia vyvoleného Iudu pred Bohom, najma na Sinaji,
kde Izrael dostal zdkon a kde ho Boh ustanovil za svoj svaty lud. Ked sa teda prvé
spolocenstvo tych, ¢o verili v Krista, nazvalo ,Cirkev* (ekklesia), uznalo, Ze je dedi-
¢om tohto zhromazdenia. V Cirkvi Boh ,zvolava“ svoj lud zo vsetkych kon¢in zeme.
Na druhej strane vyraz Kyriake, od ktorého je odvodené nem. Kirche, ang. Church
i slov. Cirkev, znamena , td, ktord patri Pdnovi.“

V krestanskej terminoldgii vyraz ,Cirkev® oznacuje: liturgické zhromazdenie,
miestne spolocenstvo alebo celé v§eobecné spolocenstvo veriacich.! Tieto tri vyzna-

1 RINDERKNECHT, J.K.: Church, Category, and Speciation. In: TALIAFERRO, CH. (ed.): Open The-
ology 2018, n. 4: s. 47. In: https://www.degruyter.com/downloadpdf/j/opth.2018.4.issue-1/opth-
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my v skuto¢nosti nemozno od seba oddelovat.* Cirkev je lud, ktory Boh zhromaz-
duje po celom svete. Jestvuje v miestnych spolocenstvach a uskuto¢nuje sa ako litur-
gické, najma eucharistické zhromazdenie. Ako spomina sv. Jan Pavol II., Cirkev zije
z Kristovho slova a tela, a tak sa aj ona sama stava Kristovym telom.

Vecny Otec z tplne slobodného a tajomného rozhodnutia svojej mudrosti
a dobroty stvoril cely svet a rozhodol, Ze Tudi pozdvihne k tcasti na Bozom Zivote,
ku ktorému pozyva vo svojom Synovi vSetkych Tudi. Tato ,Bozia rodina“ sa utvara
a postupne uskutocniuje v priebehu udskych dejin podla Otcovho planu: a naozaj,
Cirkev, naznacena v predobrazoch uz od pociatku sveta, obdivuhodne pripravovana
v dejinach izraelského udu a v Starej zmluve, a zalozend v poslednych ¢asoch, bola
zjavena vyliatim Ducha, a na konci vekov bude slavne zavi$end. Do toho ¢asu je jej
tlohou verné ohlasovanie evanjelia, ¢o znamend zvestovanie a u¢enie Bozieho slova.
Cirkev totiz odvodzuje svoj pévod z ohlasovania evanjelia Jezi$a a dvanastich apos-
tolov. Sama je prirodzenym, umyselnym ovocim tohto diela, zo vSetkych najblizsim
a najvyraznej$im: ,Chodte teda a ucte vsetky ndrody“ (Mt 28,19).

Evanjelium a evanjelizacia

Ked uvaznili Jana Krstitela, Jezi$ prisiel do Galiley a hlasal BoZie evanjelium.
Hovoril: ,Naplnil sa cas a pribliZilo sa BoZie krdlovstvo. Kajajte sa a verte evanjeliu.”
(Mk 1,14n) Tymito slovami opisuje evanjelista Marek zaciatok JeziSovho pdsobenia,
pri¢om zaroveil pomenuva zdkladny obsah jeho ohlasovania. Podobne proklamuje
Kristovo pdsobenie aj evanjelista Matus, ked pise, Ze Jezi$ ,chodil po celej Galilei, ucil
v ich synagdgach, hldsal evanjelium o krdlovstve a uzdravoval kazdy neduh a kazdt
chorobu medzi [udom.” (Mt 4,23; 9,35) Obaja evanjelisti oznacuju Jezisovo posolstvo
ako evanjelium. O ¢o vlastne ide?

Evanjelium sa preklada ako dobra sprava, ako spomina emeritny papez Bene-
dikt XVI. Tento vyraz patri do slovnika cisarov, ktori sami seba pokladali za panov
sveta a za jeho spasitelov a vykupitelov. Posolstva vydavané cisarom sa nazyvali
,evanjelium® bez ohladu na to, ¢i ich obsah bol dobry a prijemny alebo nie. Stdla
za tym myslienka, Ze ¢o pochddza od cisra, to je spasonosné posolstvo. Nie je to iba
obycajna sprava. Je to nieco, ¢o meni svet k lepsiemu. Podobne sa toto slovo vyZzivalo
na oznacenie Zoldu pre vojakov ¢i na ozndmenie radostnej spravy posla, ktory ohlasil
vitazstvo v boji svojmu panovi.

Slovo ,evanjelium® (to €0 ayyéAtov) sa pouziva v Cirkvi uz od jej pociatkov. Sva-
ty Pavol ho ¢asto pouziva, ked hovori o ohlasovani evanjelia, ktoré mu zveril Boh
(porov. 1 Sol 2,4) ,uprostred mnohych tazkosti“ (1 Sol 2,2) a o celkom novom diele
spasy (porov. 1 Sol 1,5 n.; Gal 1, 6-9 n.). Okrem Marka (porov. Mk 1, 14. 15; 8, 35; 10, 29;
13, 10; 14, 9; 16, 15) pouZiva pojem evanjelium tiez evanjelista Matus, ¢asto v $pecial-
nom spojeni ,evanjelium o krdlovstve (Mt 9, 35; 24, 14; porov. 26, 13). Svaty Pavol tiez
pouziva pojem evanjelizovat (eV ayyeAicasBou; porov. 2 Kor 10, 16 - v slov. preklade

2018-0004/0pth-2018-0004.pdf (23.1.2020).

2 SANDU, D.: Eastern orthodox theology and practices related to ecological issues. In: RUSU, L. (ed.):
European Journal of Science and Theology, June 2005, Vol.1, No.2, s. 36.

3 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Cirkev Zije z Eucharistie (¢. 23). Trnava : SSV, 2003, . 27.
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zvestovat evanjelium), ktory mozno ndjst aj v Skutkoch apostolov (porov. Sk 8, 4. 12.
25. 35. 40 - v slov. preklade hlasat evanjelium, ohlasovat Panovo slovo a pod.), a kto-
rého pouzivanie zaznamenalo v dejindch Cirkvi zna¢ny vyvoj.

Evanjelid st srdcom celého Pisma, lebo st hlavnym svedectvom o Zivote a uceni
vteleného Slova, nagho Spasitela (KKC 125). Obrazne hodnotu Pisma vnima aj sv. Jan
Zlatousty, ktory hovori: ,Lovci perdl nesedia na brehu mora a nehladia na viny, ale
pondrajti sa do vel'kych hibok, aby nasli to najvzdcnejsie na dne mora. A Sviité pismo
je plné drahocennych perdl, ktoré mbézZeme bez vicsieho nebezpecenstva a ndmahy
ziskat, pricom uZitok je nevyslovitelny.“ Vytvarat si vztah k ¢itaniu evanjelia, hlada-
niu ,,drahocennych peral, ktoré pontika a k jeho ohlasovaniu sa da vtedy, ak existuje
dovera medzi ¢lovekom a Bohom. Takyto vztah sa prejavuje vo viere. A aky mé vztah
viera a evanjelium?

Viera rastie z poc¢uvania, ku ktorému sme pozvani Kristom preto, aby sme
v lom - v jeho slove - objavili Bozie kralovstvo a ve¢ny zivot. Tato nasa snaha je ale
poznacend roznymi prekazkami, ktoré nam nedovoluju chciet po¢tvat a uvazovat
nad evanjeliom - radostnou zvestou, meniacou nase Zivoty. Starosti a vonkajsie pro-
stredie sa nas dotyka natolko, Ze nam nenechévajti ¢as byt pri Panovi.

Katolicka cirkev sa tesi, ked ostatné krestanské komunity ohlasujt spolu s fiou
evanjelium, hoci s vedomim, Ze plnost prostriedkov spasy je zverend jej (porov. LG
8). Tesi sa z dovodu snahy premienat tvarnost zeme Eurdpy, o ktorej sv. Jan Pavol II.
piSe velmi vystizne: ,Mnohi...sa nazddvajt, Ze vedia, o je to krestanstvo, ale v skutoc-
nosti ho nepoznajti.... Mnohi pokrstent Zijii tak, akoby Krista nebolo: opakuju, najmd
pri bohosluzbdch, zvy¢ajné gestd a znaky viery, ktorym v$ak nezodpovedd nijaké uve-
domenie si skutocného obsahu viery a nijakd ndklonnost k JeZiSovej osobe. Namiesto
velkych istot viery je u mnohych len vagny a mdlo zdvizny ndboZensky sentiment.
Siria sa rozli¢né formy agnosticizmu a praktického ateizmu, ktoré prispievajti k prehl-
beniu priepasti medzi vierou a Zivotom. Mnohi sa dali nakazit duchom imanentného
humanizmu, ktory oslabuje ich vieru a pre ktory sa jej, Zial, ¢asto vzddvaji. Zazivame
isty druh sekularizovaného vykladu krestanskej viery, ktory ju vyprdzdriuje...a hodno-
ty, ktoré vyznamne inspirovali eurépsku kultiru, sa odlucuji od evanjelia a tak strd-
caju najhlbsi zmysel a prenechdvaju priestor pre nejeden blud.“ Z citovaného textu
citit, aké je dnes déleité hovorit o evanjelizacii a napltat jej poslanie v spolo¢nosti.
Ide akoby o prinavratenie marnotratného syna do otcovho domu, pri¢om otec je ten,
ktory ocakava ¢loveka napriek vsetkym jeho padom a sklamaniam mimo otcovho
domu. V tomto pohlade je ponukané evanjelium ,otcovou narucou’, ktora nas chce
objat a prinavratit ndm to, ¢o sme hriechom stratili.

Papez Benedikt XVI. sa pri 28. svetovom stretnuti mladeze prihovara mladym,
kde im prizvukuje, Ze ohlasovanim evanjelia sami rastd, lebo st ¢oraz hlbsie zako-
reneni v Kristovi a stavaju sa zrelymi krestanmi.5 Evanjelizacia sa vzdy povazovala
a povazuje za podstatnu ulohu nie iba v tzv. ,misijnych krajinach’, no ide o sluzbou

4 JAN PAVOLIL.: Ecclesia in Europa (¢1. 47). Trnava : SSV, 2004, s. 69.

5 BENEDIKT XVL.: Posolstvo Svatého Otca Benedikta XVI. k 28. svetovému diiu mladeze. In: https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-svate-
ho-otca-benedikta-xvi-k-28-svetovemu-dnu-mladeze (25.01.2020).



DRUHY VATIKANSKY KONCIL VO VZTAHU K EVANJELIZACII

celej Cirkvi na celom svete. Prikaz ohlasovat evanjelium v§etkym 'udom je prvotnou
a prirodzenou povinnostou Cirkvi. Uloha evanjelizovat je milost a vlastné povolanie
Cirkvi a vyjadruje jej pravti povahu.

Magistérium Cirkvi vyzyva k evanjelizacii

Treba si uvedomit fakt, Ze Zijeme v dobe, v ktorej sa borime s fenoménom
odpadnutia od viery. Zmeny v spolo¢nosti, ktoré sa udiali za ostatnych par desatroci,
maju komplexné priciny. Korene takejto zmeny siahajti do davnej minulosti a hlboko
ovplyvnili vhimanie sveta dnesného ¢loveka. Neustéle pokroky vedy a techniky, roz-
Sirovanie moznosti Zivota i priestoru osobnej slobody, hlboké zmeny na poli ekono-
miky, proces mie$ania sa etnik a kultdr sposobeny pocetnym javom presidlovania sa
a narastajucu prepojenost medzi narodmi - toto véetko bezpochyby nechalo stopu
a nasledky aj na nabozenskom zivote ¢loveka.

Cirkev, vnimajuc tuto skuto¢nost, zaroven vnima obrovska potrebu hladat
a ndjst spdsob a formu, ako t¢inne zvestovat dnesnému ¢loveku BoZie zjavenie a vie-
ru v Jezisa Krista.® Jednym z vysledkov tohto tsilia je aj Druhy vatikdnsky koncil,
ktory tvrdi, Ze na zdklade Pisma a Tradicie je putujica Cirkev nevyhnutne potrebna
na spasu. Tak ako je potrebna viera a krst, tak je potrebna aj Cirkev, do ktorej ludia
vstupuju krstom akoby cez branu. Z tohto dévodu nem6zu byt spaseni ti, ktori by
mali poznanie, Ze Katolicku cirkev zalozil Boh cez Krista ako nevyhnutne potrebnd,
apredsa by nechceli do nej vstapit alebo v nej vytrvat (porov. KKC 846). Tato skutoc-
nost sa vSak nevztahuje na tych, ktori bez vlastnej viny eSte nepoznaju Krista a jeho
Cirkev. Teda na tych, ¢o nezazili skusenost evanjelizacie - prindsania radostnej zvesti
o Kristovi a jeho spasitelnom diele.”

Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu a ich miesto v evanjelizacii

Sv. Jan XXIII., ako 261. papez od apostola Petra, dia 25. janudra 1959, pocas ptte
v Bazilike sv. Pavla, predstavil imysel zvolat synodu Rimskej diecézy a zorganizovat
ekumenicky koncil. Ten si kladol za ciel poméct odlicenym krestanskym cirkvam
v hladani jednoty s Kristovou Katolickou cirkvou. Okrem toho mal riesit vztah
k nekrestanskym nabozenstvam, k ateistom a napokon k celému svetu. Po rozsiah-
lych pripravach k uskuto¢neniu tohto velkého diela v zivote Cirkvi spominany papez
apostolskou konstituciou Humanae salutis zvolal Druhy vatikdnsky koncil dna 1.
oktdbra 1961 do Baziliky sv. Petra v Rime.® Koncil so sebou prinasa bohaté podnety
k realizdcii spritomnenia Krista v su¢asnom svete. Toto bohatstvo sa ukryva v kon-
krétnych dokumentoch koncilu, ktorym budti venované nasledujuce riadky.

Prvym v poradi je dekrét o misijnej ¢innosti Cirkvi s nazvom Ad gentes. Uz
v ivode dokumentu je jasne vysvetlené celé poslanie Cirkvi, ktoré stoji na ohlasova-

6 BENEDIKT XVLI.: Ubicumque et semper - apostolsky list na zriadenie PdpeZskej rady pre podporu
novej evanjelizdcie. http://www.kbs.sk/?cid=1291793605. (24.01. 20m).

7 CLAPSIS, E.: Orthodoxy in Conversation. Orthodox Ecumenical Engagements. Geneva : WCC Pub-
lications, 2000.

8 BORZA, P.: Kapitoly z dejin krestanstva. Od reformdcie po 20. storocie. Pre$ov : Pre$ovska univerzita
v Presove. Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2011, s. 72
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ni evanjelia a hladani toho, ,¢o je stratené“. Cirkev, ktorti Boh poslal k ndrodom (ad
gentes), sa usiluje ohlasovat evanjelium vSetkym [udom. Sami apostoli, na ktorych
je Cirkev postavend, kracajuc v Kristovych $lapajach hldsali slovo pravdy a zrodili
cirkvi. Povinnostou ich nastupcov je nepretrzite pokracovat v tomto diele, , aby sa
Pdnovo slovo $irilo a osldvilo“ (2 Sol 3, 1), a aby sa vSade na svete zvestovalo a nastolilo
Bozie kralovstvo.

Putujuca Cirkev je svojou povahou misionarska - pripomina dekrét DVK - lebo
ma svoj pévod v poslani Syna a v poslani Ducha Svdtého podla planu Boha Otca.
Tento plan ma povod v Bozej laske, prostrednictvom ktorej sme pozvani mat tcast
na jeho Zivote i na jeho slave. Vrcholom jeho lasky k ndm je, ze dal svojho jednorode-
ného Syna (porov. Jn 3,16), ktory ,prostrednictvom svojho vtelenia urobil ludi tcast-
nymi na BoZskej prirodzenosti. Hoci bohaty, stal sa pre nds chudobnym, aby sme sa
jeho chudobou obohatili.“ (AG 3)

Dokument o misijnej sluzbe pripomina o.i. povinnost Cirkvi $irit Kristovu vie-
ru a spasu, ktora vyplyva z jeho vyslovného misijného prikazu (Mt 28,19 - 20), ktory
po apostoloch zdedili biskupi, ktorym poméhaju kiiazi vjednote s Petrovym nastup-
com a najvyssim pastierom Cirkvi. Osobitné iniciativy, v rdmci ktorych Cirkvou
vyslani hlasatelia evanjelia idt do celého sveta a plnia tlohu ohlasovat evanjelium
a zakladat Cirkev medzi narodmi alebo skupinami, ktoré este neveria v Krista, sa
vSeobecne nazyvaju misiami a realizuju sa misijnou ¢innostou. Spravidla sa konaju
na urcitych tzemiach, ktoré uznala Apostolska stolica. Vlastnym cielom misijnej
¢innosti je hlasat evanjelium a udomaciiovat Cirkev v ndrodoch a skupindch, v kto-
rych e$te nezapustila korene.

To, ¢o niekedy vedie ¢loveka k uvazovaniu nad misijnym poslanim, zvlast ked
miestna cirkev pozyva k hmotnej a duchovnej podpore misijného diela, je otazka:
kedy sa skoncia misie? V odpovedi treba hned v uvode zdéraznit, Ze nikdy - iba
ak pride ¢as druhého a slavneho prichodu Jezisa Krista (porov. AG 9). Podobne sa
k tomu vyjadruje aj spominany dekrét: ,V misijnej ¢innosti Cirkvi sa vyskytuju roz-
licné situdcie, ktoré sa niekedy prelinaju: najprv su to zaciatky, cize stadium zaklada-
nia, potom stddium novosti alebo mladosti. Ani po skoncenti tychto etdp v$ak misijnd
c¢innost Cirkvi neprestdva, ale miestne cirkvi, ktoré su uz ustanovené, maji povinnost
v nej pokracovat a hldsat evanjelium tym, ktori este stoja mimo nej.“ (AG 6)

To, Ze DVK bol koncilom pastora¢nym, vo svojej povahe dosved¢uje dokument
s ndzvom Apostolicam actuositatem. Je to dekrét o apostolate laikov. Teda tych, ktori
maju priamy podiel na $ireni evanjelia spolu s duchovenstvom. Apostolska ¢innost
laikov, ktora vyplyva priamo z ich krestanského povolania, nesmie v Cirkvi nikdy
chybat - spomina predmetny dokument hned v tvode (porov. AA 1). Tento apo$-
tolat je naliehavy a potrebny preto, Ze autondmia mnohych oblasti [udského Zivota
velmi vzrasta, pricom sa ale vzdaluje od etického a ndboZenského poriadku. Okrem
toho v mnohych krajindch, kde je nedostatok kiazov, alebo kde st kiazi pozbave-
ni potrebnej slobody t¢inkovania, Cirkev by sotva mohla byt pritomnd a ¢innd bez
zapojenia sa laikov. Po Druhom vatikdnskom koncile sa pomaly, ale nezadrzatelne
zacina prebudzat ,spiaci obor” - Bozi lud. Je potrebné, aby si prave on stale viac uve-
domoval svoj nezastupitelny diel zodpovednosti za tento svet a spasu fudskych dusi.
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,Prebudeni” laici, povolani prinasat Krista v§ade tam, kam ich Boh posiela, sa tak
stavaju svetlom sveta, mestom postavenym na navrsi, kvasom a solou, ktora doda t
pravu chut Zivotu.?

Okrem mnohych podnetnych impulzov predstavovany dekrét pozyva do spolu-
prace tak laikov, ako i duchovenstvo a zasvatené osoby. ,Nakolko je to mozné, nech
v diecézach jestvujii rady, ktoré by pomdhali apostolskej cinnosti Cirkvi tak na poli
evanjelizovania a posvdcovania, ako aj v charitativno-socidlnej oblasti a inde, za pri-
meranej spoluprdce duchovenstva a reholnikov s laikmi.“ (AA 26)

Dekrét taktiez spomina, Ze evanjelium a jeho pribliZenie spolo¢nosti je spolo¢-
nym dielom zainteresovanych, nepozerajuc na spolocenské ani geografické ohrani-
Cenie. ,Spolo¢né dedicstvo evanjelia a z neho vyplyvajtica spolo¢nd povinnost vydd-
vat krestanské svedectvo odportca, ba casto aj vyZaduje spoluprdcu katolikov s inymi
krestanmi, a to zo strany jednotlivcov i cirkevnych spolocenstiev, v praktickej ¢innosti
i v rdmci organizdcif na poli ndrodnom aj medzindrodnom.” (AA 27)

Zavere¢nad vyzva synodélnych otcov obracia pozornost na novti zaangazovanost
laikov, aby sa ¢oraz tesnejsie zomkynali okolo neho [Krista] a zti¢asttiovali sa na jeho
spasitelnom poslani, aby pokladali jeho zdujmy za svoje vlastné (porov. Flp 2, 5). Tak
ako Kristus pocas svojho Zivota na zemi posiela Dvanastich ohlasit Bozie kralov-
stvo, tak i prostrednictvom posvatného koncilu st veriaci Kristom poslani prinasat
radostnu zvest do kazdého mesta a véade tam, kam sa sdm chysta ist (porov. Lk 10,
1). Pritom - spomina dekrét - nech sa laici stavajt jeho spolupracovnikmi v rozma-
nitych podobach a spdsoboch jediného apostolatu Cirkvi, ktory treba ustavi¢ne pri-
spOsobovat novym, aktualnym potrebam (porov. AA 33).

V konstitacii DVK o Bozom slove s nazvom Dei verbum je spomenuté, ze ,Cir-
kev vidy mala v tcte Bozie Pisma tak, ako samo Pdnovo telo. [...] Svité pismo spo-
lu s posvdtnou Tradiciou Cirkev ustavi¢ne pokladala a pokladd za najvyssie pravidlo
viery.“ (DV 21) BoZi hlas, ktory zretelne po¢ul Adam v raji pred spachanim hriechu,
teraz zoslabol, ale v Bozom slove sa opat stal zretelnym a jasnym. Svaté pismo sta-
rého i nového zdkona je teda akoby zrkadlom, v ktorom putujica Cirkev na tomto
svete kontempluje Boha, kym ho neuvidi z tvare do tvare takého, aky je (porov. 1]n 3,
2). Ako u¢i Cirkev, BoZie slovo je Bohom vnuknuté, raz a navzdy napisané a nemen-
ne podavané ako slovo samého Boha. Tak ako sedeli Dvanasti pri JeziSovych nohéch,
aby pocuvali jeho slovo, tak aj posvitny koncil (rozumej Druhy vatikdnsky koncil)
naliehavo vyzyva vsetkych knazov, diakonov, reholnikov, ako aj vsetok Bozi Iud, aby
¢astym ¢itanim ziskali vzne$ené poznanie nasho spasitela Jezisa Krista (porov. Flp 3,
8). Pretoze kto nepozna Pismo, nepoznd ani Krista (porov. DV 25). Koncilovi otco-
via odporucaju spajat s ¢itanim Bozieho slova aj modlitbu, aby tak ako apostoli, ked
poctvali JeZiSovo slovo a pytali sa ho na to, comu nerozumeli, aby aj kazdy dnesny
Kristov ucenik sa pytal a komunikoval so svojim U¢itelom. Pretoze ked sa modlime,
tak sa vlastne prihovarame Bohu, a ked ¢itame jeho Slovo, on sa prihovéra k nam
a my ho poc¢avame. Ako hovoria otcovia koncilu: ,Ved' v posvitnych knihdch Otec,

9 Porov. OLMSTED, J. T.: Konaj dielo evanjelistu. In: SLOVO - oficidlny ¢asopis Gréckokatolickej
cirkvi na Slovensku. Pre$ov : Gréckokatolicke arcibiskupstvo Presova PETRA, n.o, ro¢. 39, ¢. 3, 2007,
s.10.
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ktory je na nebesiach, ide s velkou ldskou v Ustrety svojim detom a prihovdra sa im.”
(DV 21) Prihovara sa im ako svojim priatelom, aby ich pozval a prijal do spolo¢en-
stva so sebou. Ale najhlbsia pravda o Bohu, ako aj o spase ¢loveka Ziari v Kristo-
vi, ktory je prostrednikom a sticasne plnostou celého Zjavenia. Cirkev tuzi, aby jej
zvereny poklad BoZieho zjavenia nachddzajuci sa vo Svatom pisme prenikol hlboko
do stdc vsetkych veriacich, ako aj vSetkych ludi vobec. Uc¢enik sa moze stat ucitelom
druhych a privadzat ich ku Kristovi vtedy, ked bude mat zivti skiisenost s Bozim slo-
vom, pretoze Bozie kralovstvo sa uskutocriuje ¢inmi a slovami, ktoré st navzajom
vnutorne spaté.

Pastordlna konstittcia Gaudium et spes, ktord vhima pdsobenie Cirkvi v dne$nej
spolo¢nosti, sa v mnohych svojich ¢astiach obracia na evanjelium, ako na tstredny
prvok pri premene spolo¢nosti. Okrem toho v§ak spravne pomenuva sluzbu a schop-
nosti ¢loveka, ktory ma tizasné schopnosti vnimat tento svet a osvetlovat jeho ,tmavé
miesta“ Kristovym svetlom. Toto je teda znova to, ¢o sa nazyva evanjelizdcia.

Otcovia koncilu klada déraz na skisenosti minulych storoci, vedecky pokrok,
poklady skryté v rozli¢nych formdch l'udskej kultdry, ktorymi sa vyraznejsie prejavu-
je povaha samého ¢loveka a otvaraja sa nové cesty k pravde. Vsetky tieto skuto¢nosti
osoZia aj Cirkvi. Prave ona [Cirkev] od po¢iatku svojich dejin naucila vyjadrovat Kris-
tovu blahozvest v pojmoch a jazykoch rozli¢nych narodov. Okrem toho, vnimajuc
potencidl ludského uvazovania, snazila sa objasnit Kristovu blahozvest mudrostou
filozofov s cielom primerane prispdsobit evanjelium chdpavosti vsetkych a pozia-
davkam mudrych.

To, Ze Cirkev Zije vo svete, no nie zo sveta, Ze ohlasuje nie¢o nad¢asové, nie pri-
zemné, potvrdzuje konstitucia tvrdenim, Ze pre zintenzivnenie ohlasovania blahoz-
vesti je potrebnd pomoc tych, ktori zijuc vo svete s znalcami rozmanitych instittcii
a disciplin, ¢i uz ide o veriacich alebo neveriacich. Vsetok Bozi lud, najma duchovni
pastieri a teologovia, maju s pomocou Svatého Ducha pozorne pocuvat, rozozndvat
avysvetlovat rozli¢né spésoby vyjadrovania nasich cias a vediet ich posudit vo svetle
Bozieho slova, aby sa tak zjavena pravda mohla ¢oraz dokladnejsie pozndvat, lepsie
chdpat a vhodnejsie predkladat (porov. GES 3 - 4).

Dokument vnima svet ako prostredie [udského liberdlneho $tylu zivota. Akoby
Boha nebolo. Liekom proti ateizmu je vydavanie primeraného svedectva, vhodne
predkladané ucenie Cirkvi a beztthonnosti jej ¢lenov. Skvelym svedectvom takejto
viery a teda liekom spolo¢nosti boli a st mnohi mucenici, ktorych ¢inorodost viery
sa prejavovala neustale tym, Ze prenikala cely, i svetsky zivot veriacich, a ze ich pohy-
nala k spravodlivosti a laske (porov. GES 21).

Cirkev je hierarchicka, ¢o mozno vidiet uz v jej ranom obdobi. Tak ako v minu-
losti, i dnes platia pravidla, predpisy a usmernenia, ktoré hierarchickost potvrdzujua
azavazuju jej ¢lenov k plnému Zivotu v Cirkvi. Podobne to opisuje aj Kodex kanonov
vychodnych cirkvi, v ktorom sa o ulohe biskupov piSe, Ze maju podporovat rozvoj
apostolatu.* Tato myslienka je rozvinuta tiez v dalsom z dokumentov DVK, ktorého
adresatom su biskupi. Ide o dekrét Christus Dominus. Dokument vyzyva biskupov,

w0 Eparchidlny biskup md trvat na povinnosti, ktord zavdzuje veriacich v Krista, aby sa kazdy podla
svojho postavenia a schopnosti venoval vykondvaniu apostoldtu a md ich povzbudzovat, aby sa pod-
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nech sa zo vSetkych sil snazia, aby veriaci horlivo podporovali a napomahali diela
Sirenia evanjelia a apostolatu (porov. ChD 6). Evanjelizdcia je tiez ulohou biskupov.
Prave oni sa maju venovat svojej apostolskej sluzbe tym, Ze budu svedkami Krista.
Majti sa preto starat nielen o tych, ktori ho uz nasledujy, ale celym srdcom sa majt
venovat aj tym, ktori akymkolvek sposobom odbocili z pravej cesty alebo tym, kto-
ri nepoznaju Kristovo evanjelium a jeho spasitelné milosrdenstvo (porov. ChD ).
V tejto zodpovednej tilohe - pripomina koncil - nech napomaéhaju ti, ktori svoj Zivot
zasvatili Bohu. Takto sa aj reholnici stavaju pracovnikmi v Panovej vinici, ktori budu
nacas odovzdavat podiel ,duchovnej tirody“ (porov. ChD 33).

To, Ze koncilové dokumenty vytvaraju celkovy kolorit ¢innosti Cirkvi a navza-
jom sa dopliiaju, v plnej miere potvrdzuje dokument Lumen gentium, v ktorom sa
0.i. dozvedame taktie o sluzbe biskupov - nastupcov apostolov (porov. LG 20 - 27),
ako aj o tlohe reholnikov (porov. LG 43 - 47) To, ¢o ma Cirkev robit, aké je jej posla-
nie na zemi, je spomenuté takmer v kazdom dokumente DVK. Tie su potom dal$ou
nezastupitelné miesto medzi ¢lovekom. Podla opisovanej dogmatickej konstittcie
Kristus je a chce byt svetlom nielen Cirkvi, ale i celého naroda (porov. LG 1). Pozor-
nost sa pritom obracia aj na krestanov - nekatolikov, o ktorych pise, Ze Cirkev je
s nimi z viacerych dévodov spojena, hoci st pokrsteni a pocteni menom krestan, no
nevyznavaju uplnd vieru alebo nezachovavaji jednotu spolocenstva pod vedenim
Petrovho nastupcu (porov. LG 15).

Podobne je to aj s tymi, Co eSte neprijali evanjelium, ale st rozli¢nym spdsobom
zamerani na Bozi lud. Plan spasy zahfnia aj tych, ktori uznavajt Stvoritela a medzi
nimi predovs$etkym moslimov, ktori tvrdia, Ze sa pridfZaju Abrahdmovej viery a spo-
lu s nami sa klaniaju jedinému, milosrdnému Bohu, ktory bude v posledny den sudit
Tudi. Tato predstavu o Bohu je ale potrebné v evanjelizacii poopravit a predstavit
Boha ako milujtceho Otca, ktory chce v kazdom prejavit svoje milosrdenstvo.

Konstitdcia je po obsahovej stranke velmi potrebnd v evanjelizdcii, pretoze dava
nadej. Najma tym, ktori , bez vlastnej viny nepoznaju Kristovo evanjelium a jeho Cir-
kev, ale s tiprimnym srdcom hladajii Boha a pod vplyvom milosti sa snaZia skutkami
plnit jeho v6lu, pozndvani hlasom svedomia mézu dosiahnut ve¢nt spdsu.” (LG 16)

Misijna povahu Cirkvi tento dokument opisuje velmi jasne a podrobne, pri-
¢om zacina opat (ako mnohé cirkevné dokumenty v podobnom zamerani) misijnym
prikazom (Mt 28, 18 - 20). Cirkev posiela misiondrov, kym sa nové cirkvi dokonale
neustdlia, a kym aj ony samy neprevezmu tlohu pokracovat v hlasani evanjelia. Pra-
ve evanjelizaciou Cirkev privadza vsetkych, ktori ju po¢tvaju k viere a jej vyznava-
niu, pripravuje ich na krst, oslobodzuje ich z otroctva bludu a privteluje ich ku Kris-
tovi, aby v iom ldskou réstli az k pInosti (porov. LG 17).

Cirkev - to nie je stavba, ¢i podnik, no je to spolocenstvo veriacich, ktori maju
svoje poslanie pri prind$ani evanjelia v tomto svete. , Ako st sviatosti nového zdkona
udrzujice Zivot a apostoldt veriacich predobrazom nového neba a novej zeme (porov.
Zjv 21,1), tak isto sa laici stdvaji vyznamnymi hldsatelmi viery v to, ¢o diifame (porov.

[a miestnych a ¢asovych potrieb zucastriovali na rozli¢nych dielach apostoldtu a podporovali ich..
(CCEO, kén. 203 § 2.)
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Hebr 1, 1), ak so Zivotom podla viery spdjajui neochvejné vyzndvanie viery. Tdto evan-
jelizdcia alebo ohlasovanie Krista svedectvom vlastného Zivota i Zivym slovom nado-
buda specificky rdz a osobitni ucinnost preto, lebo sa vykondva v beznych podmien-
kach tohto sveta.” (LG 35)

Zaver

Pan zveril Cirkvi ulohu zachovat jednotu viery a ohlasovania posolstva. Ulohou
teologického badania je skumat, predkladat a vysvetlovat pravdy viery, ktoré budu
privadzat Bozi Iud do ,jedného ov¢inca’, kde je Kristus pastierom. Pri tomto vSetkom
si treba uvedomit, Ze viera nie je vysledkom vlastnej zasluhy. Viera je dar, ktory ziska-
vame z pocavania Slova. Je ndm zvereny preto, aby sme nim dokazali, tak ako apos-
toli, poteSovat mnohych. Tak sa stdvame solou zeme a svetlom sveta (porov. Mt 5, 13
-14). Obrazy evanjelia: sol, svetlo a kvas sa tykaju vetkych Jezisovych ucenikov bez
vynimky. Skor ako moze byt krestan solou ¢i svetlom sveta, musi sa stat JeziSovym
ucenikom. Jednou z podmienok, kedy sa ¢lovek stava Kristovym ucenikom, je odva-
ha, ako aj plodnost ucenika pri ohlasovani blahozvesti. Druhy vatikansky koncil je
spdsob, ktorym nds Cirkev spolo¢ne vovadza do skoly Bozieho Ducha, kde sa mame
naudit byt nim naplneni a menit tak tvarnost tejto zeme.
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KANTORI VYCHODNEHO RiTU V 18. STOROCI

Kantori vychodného ritu v 18. storoci.
Sonda do problematiky na priklade Uzskej stolice:

VAVRINEC ZENUCH
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Abstract: There is only few information about Cantors of Eastern ceremony in the Kingdom of Hungary.
We examine the activity of cantors and teachers in a specific region — Ung County. The focus is on
a material security, localization and quantity. In the text we provide concrete information about their
activities during the 18th century in the way the Latin and Greek bishops recorded them. There is also
an attached detailed list of locations where cantors worked as well as the name list of the cantors in Ung
County from the years 1746 and 1791.

Key words: Cantor. Teacher. Eastern ceremony. Everyday Life. Church. Ung County.

Uvod

V slovenskej historiografii sa problematika kantorov ako 0s6b, ktoré pomdhaju
svojim spevom duchovnym spravcom pri ndbozenskych obradoch, doteraz nespra-
covala. Pochopitelne existuju texty, ktoré sa uvedenej problematike venujt, avsak
z iného pohladu. Pri obradoch sa pochopitelne muselo spievat a musel vznikat
priestor minimalne pre odpoved, ktora by potencidlne mohla byt spievand. Nestvi-
si to primdrne len s vychodnym ritom, ale prave vo vychodnom rite je tato osoba asi
najviac potrebnd, nakolko pren nie st typické recitované bohosluzby.

Povolanie kantora

O existencii kantorov vypoveda pocetna piestiova tvorba, ktora sprevadzala udi
nie len pocas bohosluzby, ale aj pocas puti, pri modlitbach (osobnych ¢i verejnych),
pri krstoch, sobasoch, pohreboch, pri pozehnavani domu ¢i inych vyznamnych uda-
lostiach spojenych s nabozenskym Zzivotom. Nakolko islo o duchovné piesne, ich
tvorcom neslo o umelecku tvorivi ¢innost, ale primarne sa zameriavali na duchov-

1 Studia je sudastou riesenia projektu VEGA 1/0736/18 Premeny hospodarskeho, spolocenského,
konfesiondlneho a kulttirneho vyvinu zemepanskych miest a mesteciek na izemi vychodného Slo-
venska v 17. - 19. storo¢i.

> Ide hlavne skor o texty slavistického vyskumu. Napr. PROKIPCAKOVA, M.: Liturgicka hudba byzant-
sko-slovanského obradu na Slovensku v diskurzoch hudobnej slavistiky. In: Slavica Slovaca, ro¢. 53,
2017, €. 3 - 4, 8. 216 - 229, MEZIBEJJMK, 10.: Ad Fontes: 3 icmopii ykpaitcvkoi mysuxu XVII - nowamky
XX cm.: gubpani cmammi, mamepianu, peyensii. JIbiB : THY im. IBana Ppanxka. 2015. 618 s.

3 Tiché resp. recitované omse existuje ako forma pri latinskom obrade, dokonca pri latinskom obrade
sa nevyzaduje pri ziadnej z ¢asti omse spev.
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nu, mozno az transcendentdlnu rovinu textu. Rovnako cirkev ponukala texty (Alelu-
ja, Vyznanie viery, odpovede pri modlitbach veriacich, atd., odpovede pri obradoch
zapisané v Trebniku ¢i Minei), ktoré sa aktivne pouzivali pri liturgii. Tie véak mali
uz dlhsiu tradiciu, neboli menlivé a mali zauzivand melddiu, ¢i rytmus spievania.
Zvybaveni chrdmov vyplyva, Ze sa pouzivali zaltare, ktoré sa v bohatsich farnostiach
nachddzali aj vo viacerych kusoch. Osobitnou kategoriou knih uréenych pre kantora
st Minea a Irmologion.

Minea obsahuje menlivé texty liturgie, ktoré sluzili kantorom pre znalost odpo-
vedi na jednotlivé zvolania duchovnych.# Z 18. storocia sa dochovali tlacené exem-
plare tychto knih. Niektori kantori do knihy uvadzali aj svoje meno, pravdepodobne
preto, aby sa vyhli krddezi. Nakolko i8lo o tla¢ené knihy, ich cena bola vysoka.

Specifickou knihou je Imrologion, ktory obsahoval irmosy resp. tropére, ktoré
sa aktivne pouzivali pri liturgii. I$lo o konkrétne texty k ticte svatym, ktoré sa spievali
pri liturgickom slaveni ich sviatkov.> Odli$nost Irmologiona od Minei, ktord rovna-
ko obsahovala irmosy resp. tropdre, spociva v regionalnej tvorbe kantora, ktord sa
odrazala v $pecifickych népevoch ¢i regiondlnych piesiiach (niekedy oznacovanych
ako paraliturgické texty).

Post kantora vo vychodnej cirkvi nebol, rovnako ako v latinskej cirkvi, syste-
maticky obsadzovany.® V gréckom rite nebol post kantora primarne spojeny s pos-
tom ucitela a na kantora sa nekladli vzdelanostné poziadavky, avsak nie je vylucené,
ze tento post zastavali. Povolanie kantora si predsa vyZadovalo isté vzdelanie, kto-
ré suviselo zo zakladnymi znalostami ¢itania a pisania. Okrem poziadaviek stvisia-
cich sovzdelanim bolo kantorovanie, teda spevovy doprovod pocas obradov, vylu¢ne
doménou muzov. V 18. storo¢i sa nerdtalo s tym, aby Zeny zastdvali takto vyznamny
post. Rovnako to suviselo s cestovanim presbyterov, kde sa vyzadovala aj tcast kan-
tora (pohreb), ¢o by mohlo sposobit mravné pohor$enie. Mend kantorov su ¢asto
nezndme, nakolko i$lo o miestnych obyvatelov ¢i pribuznych spravy farnosti. Syste-
matické uvadzanie kantorov v schematizmoch sa objavuje az v 19. storo¢i.”

Kantor mal ur¢itym sposobom vysadné postavenie. Biskup Jan Jozef de Camel-
lis vyZadoval, aby bol magister scholarum, teda bol ucitelom.® Takdto poziadavka
sledovala model vzdelavania pri farnostiach latinského ritu. Zrovnopravnenie oboch
ritov tuto stranku priamo nesledovalo, avsak biskup Camellis ju nastolil nasledujuci
rok po vydani cisarskeho dekrétu.® Problémom bola stéle pretrvévajica nejednot-

4 BPOKIAY3, ®. A. - EOPOH, W. A.: Snyuxnoneduueckuii cnosapb XIX. C.-IletepGyprs : Tumo-
-Jlutorpadist . A. EdpoHa, 1896. s. 349.

5 BPOKTAY3, ®. A. - EOPOH, W. A.: Snyuknoneduyeckuti cnosaps XIII. C.-IlerepGyprs : Tumo-
-Jlutorpadis . A. Epona, 1884. s. 342.

6 Latinské farnosti systematicky obsadzovali kantorov, ktori zaroven sluzili ako ucitelia.

7 Schematismus venerabilis Cleri Graeci Ritus Catholicorum dioecesis Munkdcsiensisi, pro anno
domini MDCCCXLVII. Ungyvarini : Joannis Ellinger, 1847. 303 s.

8 BAAN, L: Giovanni Giuseppe De Camellis gérog missziondrius és munkdcsi piispok (1689-1706)
LEVELEI = LETTERS of Giovanni Giuseppe De Camellis Greek Missionary and Bishop of Munkdcs
(1689-1706). Nyiregyhéza : Szent Atanaz Gorogkatolikus Hittudomanyi Féiskola, 2017. s. 274.

9 Statny archiv Zakarpatskej oblasti (dalej SAZO), fond 151 Tpapninus Mykadischkoi Tpexo-
-KaTONMMIIBKOI emapxii, M. Yikropop, (dalej 151) / 1, inventarne &islo (dalej inv. ¢.) 106 pagina 1., SAZO,
151/1, inv. €. 107 pag. 1., SAZ0, 151/1, inv. €. 108 pag. 1.
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nost v prijati unie medzi farnostami, a tak aj samotny dosah nariadeni biskupa. Pri-
vilegované postavenie kantora sa v gréckom rite na izemi Mukacevského vikaridtu
formovalo v 17. - 18. storoc¢i. Po formalnych poziadavkach biskupa Camellisa ostal
tento post nepovs§imnuty. Na zdklade prvych dochovanych vizitdcii z Gizemia Spi-
$a, ktort vykonal este biskup Camelis, je jasné, Ze sa otdzka kantorov nedostdvala
do vizita¢nych protokolov.”

Prvé informdcie o kantoroch na tizemi Mukacevského vikaridtu pochddzaju
z protokolu vizitacie blizkeho okolia Mukaceva, ktorti vykonal v roku 1722 biskup
Juraj Bizanczi. O materidlnom zabezpeceni kantorov obsahuje vizitdcia len zmien-
ky. Kazdy kantor dostdval 12 dendrov ro¢ne od presbytera z jeho stolarnych prij-
mov. Vacsia variabilita je pri davkach (naturaliach) od miestnych farnikov. Nieke-
dy (Komunisui) je uvedené, Ze kantor nedostava ziadnu odmenu, inokedy (/TaBku)
dostdva naturélie (jeden gbel psenice a % metra ja¢metia). Vy$ka naturdlii v mno-
hom odlisovala finan¢né ohodnotenie kantora. Nakolko pri bohatsich farnostiach
(napr. Benuxi JTyuku) dostal kantor ro¢ne az osem florénov, inde len zakladnych 12
dendrov." Pri charakteristike osoby sa ¢asto uvadza, Ze ide o miestneho obyvatela,
rolnika. Nikde sa neuvadza meno kantora.>

Po synodalnych zhromazdeniach v rokoch 1727-1728 sa postupne utvaral
priestor na lepsiu kontrolu farnosti a tym aj kantorov.? Neskorsie vizitacie obsahuja
stabilné informacie o kantoroch stvisiace s kazdou lokalitou, ako aj s ich pedagogic-
kou ¢innostou. V statutoch biskupa Michala Manuela Olsavského sa konstatuje, ze
kantori majua byt poslu$ni presbyterovi. Znova sa apeluje aj na ich ucitel'sky urad. Pri
nedodrziavani svojich povinnosti alebo pri neopravnenom obsadeni postu, hrozila
kantorovi strata licencie pre vykonavanie sluzby.*

V zavere 18. storocia boli kantori osobami, ktoré boli uvedené v stipisoch slach-
ticov, zemanov a fardrov. Patrilo im posledné miesto v stpisoch a stavalo sa, zZe ich
meno bolo nahradené formulou ,Cantor G.R.“> Ako kantori nemali postavenie
podobné vysadnym stavom, avSak mimo finan¢ného ohodnotenia mali vyhody ply-
nuce z ich verejnej ¢innosti. Napriklad pri prvotnom propagovani o¢kovania ho mali
zadarmo, kedZe boli verejne posobiacimi osobami.® Mimo iného im presbyter ako
ucitefom zabezpecoval aj byvanie a plat.

Déraz na Pouzie

V Uzskej stolici bolo potrebné v 18. storodi riesit este iny problém ako finan-
covanie kantorov. Po povstani Frantiska II. Rakociho sa v Uzskej stolici nachadzalo
mnoho presbyterov, ktori sa vrétili k pravoslaviu. V roku 1717 sa k pravoslaviu vratili
presbyteri z dedin Hazin, Klokocov, Jovsa, Poruba pod Vihorlatom, Baskovce, Koro-

0 SAZ0, 151/1, ivn. & 1386 pag. 1- 5.

1 1 floren = 100 denérov.

2 SA70, 151/1, inv. ¢. 341 pag. 1- 4.

53 SAZO, 151/1, inv. ¢. 402 pag. 1- 8. SAZ0, 151/1, inv. ¢. 405 pag. 1-13., SAZ0, 151/1, inv. ¢. 406 pag. 1-10.
14 SAZ0, 151/1, inv. &. 1425 pag. 5.

5. SAZO, fond 4 Hamxyman YaHcskoi sy, M. Yixropop (dalej 4)/6, inv. ¢. 1699 pag. 1 - 48.

16 SAZ0, 4/9, inv. & 923 pag. 1-23. SAZO, 4/9, inv. ¢. 924 pag. 1 - 27.
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mla, Niznd Rybnica, Vy$nd Rybnica, Radvanka?, Jor (dnes Cropoxkuuus, UA), Galo¢
(Tamoy, UA), Jarok (SIpok, UA), Orichovica (Opixosuus, UA), Chudlovo (XyasoBo,
UA), Certez (Yepresx, UA), Lachovce (JIsxisii, UA). Okrem uvedenych dedin bolo
stthrne uvedené, Ze na panstve Uzhorod a vjeho okoli odsttipilo od tnie este dalsich
25 presbyterov.® Preto sa neskor pristtipilo k synoddm, kde miestni presbyteri znovu
vyznali uniu s katolickou cirkvou.

Prvé uniatské vizitacie Uzskej stolice z roku 1741 st formou podobné Bizanci-
ho vizitacidm okolia Mukaceva z roku 1722. Pre oznacenie kantora v UZzskej stolici
st pouzité v protokoloch obe oznacenia, teda kantor (cantor) a ucitel (Ludimagis-
ter). Z vizita¢ného protokolu vyplyva, ze ucitel a kantor su vnimané ako synonyma.
Neznamenalo to vsak, ze ak pri farnosti slazil kantor, bol hned ucitelom a rovna-
ko to platilo aj naopak. Tato prax sa zauzivala aZ neskor. Na tizemi Uzskej stolice sa
v roku 1741 nachadzalo 71 farnosti gréckeho ritu. Neslo o klasické katolicke farnosti
s velkymi funddciami. V mnohom boli prijmy presbyterov skromné, skoro az na hra-
nici prezitia. V 27 farnostiach uvideli, Ze maju ucitela namiesto kantora. Tieto far-
nosti sa nachadzali v Uzhorodskom distrikte, ktorého tizemie lezalo od Uzhorodu
na zdpad az po mesto Michalovce. Kantori posobili len v 11 farnostiach a az 32 farnos-
ti bolo bez kantora ¢i ucitela.”

Financovanie tychto os6b bolo r6zne, najcastejsie boli odmeneni zo stolarnych
prijmov miestnych presbyterov. V troch (Ubrez, Uzhorod, Jor dnes CTopoxmus,
UA) pripadoch je mozné hovorit o fundacii, kedy mali ucitelia prideleny stabilny
poplatok. Tieto poplatky boli rozne. V UbreZi dostaval ucitel 8 florénov, v Uzhorode
24 denarov a v Jori pol mecha psenice. Specificky pripad je mladuc¢ka® farnost Pav-
lovce nad Uhom, kde existoval dom pre ucitela, ale finan¢né zabezpecenie plynulo
z tretiny $toly spravcu farnosti. Je zaujimavé, Ze po zaniku farnosti v Pavlovciach nad
Uhom sa pretransformovali jej prijmy do fundacie pre ucitela.* Najcastejsi variant
financovania tychto os6b bol formou ¢asti $tolarneho prijmu. Nejde v$ak o ustdlent
sumu ¢i Cast ( najcastejsie 1/3 $toly alebo 18 dendrov).

Financovanie kantorov a ucitelov bolo ¢asto spojené aj s finanénym ohodno-
tenim za poskytnuté sluzby. Kantori najcastejsie sprevadzali presbyterov pri poh-
reboch. Pohreb bol spoplatneny ako tikon, ktory vykonéval presbyter a rozlisoval sa

17 Dnes ¢ast Uzhorodu.

8 BAAN, I.: Problemi di disciplina ecclesiastica - tentativi di soluzione: i sacerdoti ,bigami® In:
VEGHSEO, T. (ed.). Da Roma in Hungaria. Atti del convegno nel terzo centenario della morte di
Giovanni Giuseppe De Camillis, vescovo di Munkdcs / Mukacevo (1689-1706). Nyiregyhdza : Szent
Atanaz Gorogkatolikus Hittudomanyi Féiskola, 2009. s. 231 - 232, 235.

19 Prijednej jedine chybali informdcie o u¢itelov ¢i kantoroch., VEGHSEQ, T. - TERDIK, Sz.- SIMON,
K.: Forrdsok a magyarorszdgi gérégkatolikus parékidk torténetéhez Az egri egyhdzmegye teriiletén
szolgdlé gorogkatolikus papok 1741. évi javadalom-6sszeirdsa. Nyiregyhdza : Szent Atandz Gorogka-
tolikus Hittudomanyi Féiskola, 2014. s. 19 - 93.

20 Vznikla po roku 1728 a zanikla uZ v polovici storo¢ia., SAZO, 151/1, inv.¢. 402 pag. 5-6., Szarma-
ri Piispoki és Képtalani Levéltar (dalej BKAS), f. Visitatio Canonica (dalej VC), Ungvar 1746 pag.
7-8., VEGHSEO, T. et al.: Forrdsok a magyarorszdgi gérégkatolikus pardkidk torténetéhez Olsavsz-
ky Mihdly Mdnuel munkdcsi piispok 1750-1752. évi egyhdzldtogatdsainak iratai. Nyiregyhdza : Szent
Atandz Gorogkatolikus Hittudomanyi Féiskola, 2015. s. 586.

2 BKAS, VC, Ungvar 1746 pag. 9.
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maly (od 30 do 48 dendrov) a velky pohreb (priblizne jeden florén). Sluzba kantora
pri pohrebe bola urcitym nadvykonom od beznej sluzby v chramoch. Poplatky kan-
torom za pohreby boli asi prvé, ktoré poukazuju na stabilnti taxu. Za maly pohreb
pozadovali kantori od 6 do 12 denarov. Finan¢ny poplatok pri velkom pohrebe bol
od 12 do 24 denarov.>

Byvanie kantora suviselo s vyvojom v gréckom rite. Do 18. storocia byvali pres-
byteri bezne medzi poddanymi, nakolko mali rovnaky status. Po Leopoldovom dip-
lome nastali zmeny, ktoré neskor ovplyvnili aj byvanie kantorov a ucitelov. Kantori
boli ovplyvneni vymedzovanim fary a domu presbytera v dedinach. Dom pre kanto-
ra sa stal prirodzenou vysadou, minimdlne bolo potrebné kantora nejako ubytovat.
V niektorych pripadoch (HoBocenuugs, Ipsiea) byval kantor u presbytera alebo mal
zabezpe(ené ubytovanie u niektorého z veriacich (SIpok, Auranosui, Kubmsipu), ale-
bo veriaci postavili dom pre svojho kantora (Jy6piBka, Opixosus). Vo farnostiach
ako Porogkovo (TTopoiukoBo) a Turja Pasika (Typ’s [Tacika) si postavili dom kantori.>*
Osobitnym pripadom je kantor vo farnosti Chudlovo (XyzsoBo), ktory si postavil
dom pri zemepdnovi. Dom si kantor postavil sam, dokonca bol ur¢itym spésobom
nadstandardny, nakolko si vizitator zaznamenal, Ze dom mal aj zdhradu. Byvanie
bola jednou z oblasti, ktortu mala zabezpecit miestna cirkev.

V oblasti Turianského ditriktu v $tyroch dedinéch (Typi Pemeru, Typuus,
Cimep a CmepexoBo) spieval syn presbytera. St to jediné pripady, kde sa post kanto-
ra spdjal s pribuznymi presbyterov. V danom distrikte sa objavuju pripady, kde pres-
byter zatajuje kantora. Presbyteri vo farnostiach Vil$inky (Binbmmsku) a Lumsor
(Jlymuropu) adajne spievaju s miestnymi obyvatelmi.*® Presbyteri tak nepriamo
upierali svojim farnikom vyhody, ktoré im pravom patrili. O imunitach, ktoré boli
spaté s postom kantora, su zmienky vo vizitacnom protokole len pri farnostiach
Vorocevo (Bopouoso), Turja Bistra (Typ'st Buctpa) a Poroskovo (ITopoiukoso). Prob-
lematika vyhod bola problematizovana aj v neskorSom obdobi.

Statisticky prehlad informécii o stave kantorov v Uzskej stolici (1741)*7

Celkovy pocet farnosti 71 | Celkovy pocet kantorov a ucitelov 38
Celkovy pocet ucitelov 27 | Farnosti s fundaciou pre kantora/ucitela 3
A Farnosti so §toldrnou parcialitou pre
Celkovy pocet kantorov 1 v 1 P P 31
kantora/uditela
. v v Farnosti bez akejkolvek podpory pre
Lokality bez kantora ¢i ucitela | 32 v ) pocporyp 4
kantora/ucitela

Dalsia vizitacia Uzskej stolice z roku 1747, teda len o Sest rokov neskor, poukazuje
na vyvoj, ktory nastal vo vnimani kantorov resp. ucitelov. Vizitdtor jasne poznamenal,

2 VEGHSEQ - TERDIK - SIMON, Forrasok, s. 19 - 93.

3 §AZO,151/1, inv. ¢. 106 pagina1., SAZ0, 151/1, inv. €. 107 pag. 1., SAZO, 151/1, inv. €. 108 pag. 1.
24 VEGHSEQ - TERDIK - SIMON, Forrasok, s. 68, 77, 80, 84, 86 - g1.

s VEGHSEQ - TERDIK - SIMON, Forrésok, s. 83.

26 VEGHSEQ - TERDIK - SIMON, Forrasok, s. 70 - 81.

x VEGHSEQ - TERDIK - SIMON, Forrésok, s. 19 - 93.
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o pozaduje pre kantorov. Stanovil teda urcity $tandard, ktory v§ak nebol naplneny.
Jagersky vikar gréckeho ritu pozadoval, aby bol pre kantora zabezpeceny dom, oraciny,
liky/pasienky a stabilnd mzda, ¢o tvorilo zékladnu fundaciu. Dalej vizitator pozado-
val, aby boli poskytnuté zakladné imunity pre kantorov a ucitelov, teda oslobodenie
od prac a iné vyhody. Podla vizitdtora mal byt dom primerany postaveniu kantora,
teda nemal si ho stavat' sam. Nemalo ist 0 izbu v dome fardra alebo farnikov, nemal byt
postaveny medzi domami poddanych, ale mohol stat na farskom pozemku.

Stabilntt mzdu nesmeli tvorit len davky v zrne, tie sa odovzdavali v podobe ja¢me-
1a, pSenice alebo ovsu. Pri zrne sa dbalo na bonitu, ktort vizitator vzdy patri¢ne ohod-
notil. Bonita bola v rozpati 6** dendrov az 50 denarov za meter zrna. Dbalo sa na to, aby
davky odovzdali aj farnici z filidlok. Co sa tyka $toly, o svoj prijem s kantorom sa delili
len 6smi presbyteri. Zvacsa bola suma v rozpati jedného az troch florénov. Vynimoc¢né
pripady boli vo farnostiach Korittiani (Kopurrssm), Ubrez, Hazin a Chorikovce, kde
dostavali kantori vysoké ¢iastky zo §toly. V UbreZi a Hazine to bola aZ tretina §toly, teda
priblizne $est florénov. V dedine Korittani (Kopurasiau) dostaval kantor az polovicu
$toly, ¢o bolo az 8 florénov. Prijem kantora bol v Korittianoch (Kopurssizu) a Chud-
Tove (XymmboBo) viac ako 10 florénov ro¢ne. Bol to dvojndsobny prijem celej farnos-
ti v Suchom (Cyxwuit), Husnom ([ycruii), Uzoku (Yskox) alebo $tvorndsobny prijem
oproti farnostiam Turja Pasika (Typ’s [acixa) a Turicja (Typuus). Bohatd farnost vsak
neznamenala hned vysoky prijem pre kantora. Poukazuje na to pripad vo farnosti Kos-
teva Pastil (Kocrea ITacrizns), kde bol ro¢ny prijem farnosti 43 florénov a 18 dendrov.
Vyska prijmu bola priamo timerna bonite zrna, ktoré bolo najvyssej kvality, ¢o spdso-
bilo jeho vysoké ohodnotenie. V tejto farnosti kantor, hoci presbyter mal z ¢oho zabez-
pecit jeho prijem, nedostdval ni¢, dokonca byval len medzi obyvatelmi.>

Luky a ordc¢iny nemal asi ziaden z kantorov, hoci neslo o trvalé vlastnenie. Bolo
problematické zabezpecit majetok, ktory by uzivil presbyterov. Presbyter potrebo-
val pre svoje zabezpecenie mimo zrna a inych krmovin aj vinice, preto pozemky boli
skor vyuzité pre chod fary, neZ pre zabezpecenie kantora.

Specifikom, ktoré bolo spojené so sluzbou kantora bolo zvonenie za zomre-
lym. Zvonenie nemalo osobitny poplatok, ale bolo zahrnuté v zakladnom poplatku
za pohrebné spievanie. Niektori kantori rozliSovali ¢i ide o maly, alebo velky pohreb.
Vseobecne bol poplatok za spev a zvonenie od 6 do 18 dendrov. Vizitdtor zistoval
informacie o poplatkoch priamo od kantorov. Kantor sa nie vzdy zhodol v po¢toch
pohrebov za rok s presbyterom. To je pripad farnosti Trnava nad Laborcom, kde
presbyter nahlasil, Ze mal len $tyri pohreby, ale kantor mal spievat a mal aj zaplate-
né az pri 18 pohreboch.* V dedine Galo¢ (Tanou) poberal kantor poplatok aj za spev
pri sobasoch. Vyska poplatku bola 6 denarov. Poukazuje to na postupné rozsirovanie
posobnosti kantorov.>

28 1florén = 60 dendrov (zmena oproti roku 1741).

29 VEGHSEQ, T. - TERDIK, Sz.(eds.): Forrdsok a magyarorszdgi gérégkatolikus parékidk térténetéhez
Az 1747.évi javadalom-Gsszeirds. Nyiregyhdza : Szent Atandz Goérdgkatolikus Hittudomanyi Féisko-
la, 2015. 5. 57-120.

30 VEGHSEO - TERDIK, Forrasok a magyarorszagi, s. 57-120.

3 VEGHSEO - TERDIK, Forrasok a magyarorszagi, s. 95.
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Na tizemi Uzskej stolice sa nenachddzal ziaden kantor, ktory by mal funda-
ciu podla vyssie vymedzenych pravidiel. Ciastoént fundaciu je mozné badat v troch
pripadoch - Chudlove (XyzmoBo), Lachovciach (JIsixiBui) a vo Velkom Bereznom
(Benmukwuit bepesnwit). Jediny kantor vo Velkom Bereznom mal zabezpecené potreb-
né stavovské postavenie, dom a zahradu. Ciasto¢né slobody stivisiace so stavovskym
postavenim mal aj kantor v Chudlove. Jeho prijem bol jeden z najvyssich v stolici,
ale nemal ziadne pozemky. O fundacii pre kantora v Lachovciach konstatuje latin-
sky biskup vo svojej vizitacii z roku 1746. Fundacia bola finan¢n4, ale uvedeny kan-
tor a ucitel nemal status stavu, naco poukazuje vizitator v gréckej vizitacii z roku
1747. Mimo 6smich farnosti, kde sa presbyter delil o svoje stélarné prijmy s kanto-
rom, bolo az 39 lokalit, kde bol kantor vylu¢ne odkazany len na svoje gazdovanie
a davky od obyvatelov.

V Uzskej stolici sa v roku 1747 nachddzalo uz len 57 farnosti. Mnohé farnos-
ti z roku 1741 zanikli a pretransformovali sa do filidlok. Tieto zmeny sa prejavili aj
v mnozstve kantorov a ucitelov v stolici. Z dochovanych sprav jasné vyplyva, ze kan-
tor nie vzdy vyucoval, a ak vyucoval dostal aj priplatok. Celkovo v stolici posobili uci-
telia len v desiatich farnostiach.>* Poplatok za ucenie bol priblizne dva florény a 30
dendrov. Vo farnosti Chorikovce pdsobil len ucitel. Jeho prijem bol g florénov a 47
denarov. Chonkovsky ucitel byval s presbyterom v jeho dome. Vylucne len kantori
boli v 42 farnostiach. Vo farnosti Kostrino nepdsobil Ziaden kantor ani ucitel. V tejto
farnosti sluzil liturgiu presbyter s doprovodom miestnych obyvatelov.3* Kantorova-
nie pribuznych sa vo vizitdcii vnimalo ako nevhodné, teda post kantora nebol obsa-
deny.

Zaver

Celkovy pocet kantorov sa v roku 1747 zvysil. O osobach kantorov sa dochovali
pomerne strohé informécie. Ich mena sa dochovali v latinskych vizitaciach a stpi-
soch o0s6b s vysadami ($lachtici, zemania, duchovenstvo, kantori/ucitelia). Mena
napovedaju o tychto osobach malo. V. mnohom sa nepotvrdili predpoklady, Ze oso-
ba kantora musela byt pribuzna s presbyterom. Takyto predpoklad je mozné overit
na zaklade dostupného archivneho vyskumu. Avsak na zdklade pozndmok vo vizita-
cii, je jasné, Ze stav kedy kantoruje syn presbytera, bol neziaduci. Ostatni pribuzni
mohli ziskat status kantora len v tom pripade, ak bol tento post uprazdneny. Prilo-
zeny menny zoznam, ako aj kratucké komentére zhriiuju vysledky badania na tize-
mi Uzskej stolice a st sondou do tejto problematiky. Mena kantorov pochadzaju zo
zaznamov vizitdcie jagerského biskupa Frantiska Barkociho z roku 1746.3 Informacie
k roku 1791 pochddzaju z danového supisu stolice.>®

32 Pozri prilohu.

3 VEGHSEO - TERDIK, Forrasok a magyarorszagi, s. 106-107.
34 VEGHSEO - TERDIK, Forrasok a magyarorszagi, s. 69.

35 BKAS, VC, Ungvar 1746.

36 SAZ0, 4/6, inv. ¢. 1699 pag. 1-48.
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KANTORI VYCHODNEHO RiTU V 18. STOROCI

Legenda: P = Presbyter, U = Ucitel, K = Kantor, U+K = Uitel a zaroven kantor,
S = Syn presbytera, Ob.= Obyvatelia, - = miesto neobsadené, | = bez informacii, P-N
= neurceny prispevok od Presbytera, P-U = urceny prispevok od presbytera, N = Zia-
den prispevok, MP = maly pohreb, VP = velky pohreb, Fl = Florén, d = denar, PO =
prispevok za pohreb veobecne, m = metre (hmotnost),
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PAVOL DANCAK

MAYEROVA, K. - STOJKA, R. - HRUSKA, D. (eds.): Idea
vzdelanosti a postmetafyzické myslenie I. Univerzita Pavla
Jozefa Safarika v Kosiciach, Filozoficka fakulta, 2019

PAVOL DANCAK

PreSovskd univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologickd fakulta

Sticasné premeny vo vnimani ciela vychovy st jasne podmienené priklonom
k socidlnej praxi, kde osobny vztah medzi aktérmi nie je nutny a kde preferovanie
technoldgii pred ¢lovekom v roznych oblastiach $tatnej politiky, vratane vzdelavacej,
vedie k dehumanizacii, nakolko technoldgie sa stavaju cielom a nie prostriedkom.
Zaroven neprestava platit, Ze ¢lovek sa moze naplno rozvinut iba v medziludskych
vztahoch prostrednictvom prezivania medziludskych vztahov v réznych podobach,
v ktorych filozoficka reflexia zohrava ur¢ujucu rolu. V tejto savislosti si autori recen-
zovanej monografie za hlavny ciel vysoko aktuélne stanovili zachytit rozhodujtice
momenty, ktoré v sucasnosti reprezentuju zakladné a vychodiskové body jednak
pre dejinno-filozoficky odkaz v otazkach suvisiacich s vychovnym, didaktickym
a metodologicko-metodickym problémom, a na druhej strane najst problematické
momenty a prieniky k siicasnému postmetafyzickému mysleniu.

Prva kapitola, ktorej autorom je PhDr. Dusan Hruska, PhD., ma introdukény
charakter. Prostrednictvom dokladnej reflexie antického sposobu myslenia, Plato-
novho vymedzenia vychovy a sokratovskej mudrosti nastoluje otazku budutcnos-
ti vychovy a vzdelania v postmodernej situdcii, po dekonstrukcii metafyziky. Pyta
sa na vychovnu tlohu nabozZenstva po dekonstrukcii metafyziky v slabom mysle-
ni a postempirickom pragmatizme. Autor subsumuje, Ze zmyslom vychovy sa stava
nasa orientacia na bytie, ¢o sa vylucuje s akoukolvek ticelovou orientaciou. Vzdela-
nie nie je zamenitelné s pripravou pre vykon konkrétneho povolania, a to napriek
tomu, Ze nas moze robit schopnymi pre vykon konkrétneho povolania. To, o ¢o ide
vo vychove, nie je spristupnitelné Ziadnymi algoritmizovatelnymi postupmi a to je
dovod, pre ktory sa vychova zveruje do rak I'udji, ktori nie st - a nebudu - nahraditel-
ni strojmi alebo institticiami.

Doc. Mgr. Robert Stojka, PhD. v druhej kapitole monografie porovnava dva
pohlady na vzdelanie ako také, ale aj na vzdelavanie a jeho mozné podoby. Okrem
iného vychddza aj z Patockovych téz vo vztahu k vzdelaniu a hladd odpovedat
na otazku, akym sposobom méze filozoficky pristup k celku sveta stvisiet so vzdela-
nim a ako sa moze podielat na utvarani Zivotného rozvrhu ¢loveka. Pyta sa, ¢i a ako



RECENZIE

mozno odlisit vzdelaného ¢loveka od nevzdelaného, ¢o moze byt kritériom takéhoto
odlisenia. Autor reflektuje, Ze filozofia vychovy si vyzaduje ukotvenie v situacii, kto-
1d je sice aktudlna, ale zaroven sa rychlo meni. Zohladiiuje, Ze nasa sucasna pozicia
je determinovana vedomim, Ze sme sticastou globalizovaného sveta, ktory je nepre-
hladnym horizontom informacii, podnetov a vyziev, ktoré neustdle ttocia na ¢love-
ka. Autor vidi velka vyzvu sucasnej doby postmetafyzického myslenia v novom pre-
pracovavani riesenia obsahu vzdelania, vratane rozvijania kritického myslenia, ktoré
bude zodpovedat komplexnosti sticasného Zivota a pomoze orientovat sa v pluralite
zivotnych foriem, zvladat ich rozpornost a rizika.

Autorka tretej kapitoly, PhDr. Katarina Mayerovd, PhD., predstavuje $pecificky
problém velmi tzko viazany k novopragmatistickej filozofii Richarda Rortyho a jeho
vyznamnej praci ohfadom metodicko-metodologického pristupu k dejindm filozo-
fie, ku historiografii filozofie. Minulost sa pre neho stava v tomto zmysle filozofickou
vyzvou pre vytvaranie lepsej buddcnosti, pre poucenie sa z chyb minulosti, ¢i budo-
vanie na myslienkach nasich predchodcov. V kontexte reflexie vzdelanosti autorka
uzatvara, Ze pohlad napr. na $tudium dejin filozofie, discipliny, ktora ma stdle ¢o
povedat k zavaznym otdzkam v rdmci existencie a zachovania jej demokratického
rozmeru, ma nevyhnutné miesto dalSie studium filozofie samotnej s jej moznym
kritickym uhlom pohladu.

Autori monografie predstavili svoje vlastné chapanie problému a ponukli jeho
osobitu filozoficku reflexiu. Na jednej strane sa neusilovali o vytvorenie monote-
matického celku, ¢i o ndjdenie jednotnej interpretacnej linie skimaného problé-
mu. Na druhej strane, predstavili kriticky pristup k starym, ale aj novym pristupom
k vzdelavaniu (v tom najsir$om slova zmysle) sti¢asného ¢loveka a hladali jednotiaci
moment pre ¢o najkvalitnejsiu orientaciu na odkaz zodpovednosti sicasného ¢love-
ka nielen voci sebe, ale aj voci ostatnym a svetu.

Filozofické tvahy o vzdelanosti aj v sucasnosti musia vychadzat z koncepcie
¢loveka, ktory jestvuje komplementarne - na jednej strane jestvuje bezprostredne,
ale na druhej strane jestvuje v prekracovani svojej nehotovosti. Na tomto zéklade
boli formulované sldvne antindmie vychovy, ktorych aktudlnost sa zintenziviiuje
prave s rastiicim rozvojom vedotechnickej mentality. Vzdelanost nie je a zrejme ani
nikdy nebude mozné chapat ako hotovi odpoved a jasny ciel, pretoze edukac¢na rea-
lita je mimoriadne rozpornd. Stoja v nej proti sebe rdzne sa prelinajuce subjektivne
predpoklady a objektivne poziadavky vychovy, akceptacia daného a otvorenost pre
zmeny, determindcia a slobodna vola. Tato rozpornost nemoze odkryt empiricky
vyskum, ani vedecka teodria, ale len filozoficka reflexia edukdcie, ktord nepredsta-
vuje volajaku indoktrindciu, ale predstavuje sposob, ako sa ¢lovek sprava voci svojej
nehotovosti, otvorenosti, pochybnosti. Vychova je strukttrou nasho pobytu.
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Maria Potocarova: Rodina a vychova k rodinnym vztahom
dnes - etické suvislosti. Byzant Kosice s.r.0., vydavatel'stvo
Spolku sv. Cyrila a Metoda, 2019

JOZEF IHNACIK

Metodicko-pedagogické centrum, Presov

Autorka prezentuje pomerne naro¢nu tému o rodine a vychove k rodinnym
vztahom, kde aj v samotnom ndzve si pomaha slovickom dnes - etickymi stvislos-
tami, ¢o sved¢i o naroc¢nosti tejto problematiky nie len v ponimani jej tvorby v histo-
rii, ale aj vobec v zachyteni stuc¢asnych bliz$ie ponimanych niekolkoro¢nych trendov
v tejto oblasti. Publikaciu rozdelila do Siestich podtém, kde v prvej téme je velmi
zaujimavo podana rodina vo vire spolo¢enskych zmien a viac-menej sumariza¢ne
podané jej postavenie v globalizovanej spolo¢nosti. Z hladiska ¢itatela je predklada-
ny text zaujimavy s jeho moznym dotvorenim si cez osobné, ale hlavne cez odborné
preferencie v konfrontdcii s vlastnou rodinnou vychovou.

V druhej Casti rozobera filozoficky pohlad na problém ¢loveka, Iudskd osob-
nost a vztahy. Tato tematika je zlozita a preto na zaklade toho je rozpracovana s cie-
fom dospiet do etickych a bioetickych noriem a ich vyznamov pre rodinny Zzivot.
V sticasnosti je velmi vyrazny trend skor vykonu u ludského jedinca ako jeho vztahu
a skor bagatelizacia medziludskych vztahov, ¢o autorka vo svojej praci poukazala cez
sumarizaciu ndzorov, postojov a trendov, ale zvlast vyzdvihla etiku vztahu ¢lovek-
-Clovek.

Fenomén lasky a jej konceptualizacia v rodinnych vztahoch a v nadvéznosti
na to fudska sexualita v mozaike rodinnych vztahov st velmi progresivne a s doty-
kom cnosti a ucty k ¢loveku prepracované v naznaceni spésobov a trendov rozvija-
jticich a napliajtcich vzajomnu tictu a z toho vytstujtici pozitivny cit lasky v rodin-
nych vztahoch, ¢o v sticasnosti je velmi tazké aktualizovat z hladiska povrchnosti
casto medializovanych parcialnych nazorov vyhovujucich istym socialnym skupi-
nam. Ocenujem autorkin pristup k rieSeniu prave spracovanim tak naro¢ného a pre-
cizne dopracovaného textu s vysoko odbornym porozumenim.

Komplementdrnost vo vztahu medzi muzom a Zenou je rozpracovana v kontex-
te Sirokej $kdly trendov s dotknutim sa tedrii minulych aj sti¢asnych, ale aj zretelnych
nazorov presadzujucich vysostne moralnu stranku preZivania vztahu muza a Zeny
v tendenciach tvorby v modernom ponimani klasickej rodiny. Zvlast prinosom je
sumarizdcia nazorov a postojov autorov hlbsie rozoberajucich tuto problematiku
vychdadzajucich z psycholdgie a pedagogiky rodinného spoluzitia a vztahu.
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V oblasti vychovy k partnerstvu a rodic¢ovstvu publikacia sumarizuje odborné
poznatky a konfrontované skasenosti autorov z viacerych vednych disciplin s vyraz-
nym prispenim autorky k ich nastaveniu z hladiska odborného ramca a k predloze-
niu ich dopracovania z teoreticko-praktickych rovin do priamo aplika¢nych rovin,
ktoré mozu prevziat konkrétne institticie v oblasti spolocenského Zivota zaoberajtice
sa rodinnou vychovou, ale aj instittcie, ktoré maju nabozensko-vychovny charak-
ter s vyraznym tvorivo humanistickym ponimanim svojho vplyvu na ¢loveka zvlast
mladych Tudi pri rieSeni zivotnych vyvinovych tloh, ktoré su v dnesnej spolo¢nosti
velmi vyrazne ponimané konfrontac¢ne a v ponimani mladych ludi aj rozporuplné
a tazko vysvetlitelné.

Pre (itatela je publikdcia prinosom pre vytvorenie si nazoru, pre jeho zredlne-
nie, pre jeho uplatnenie, ale ¢asto aj konfrontdciu s nazormi, ktoré prichadzaju aj
inymi komunika¢nymi kanalmi. Kniha je prinosom pre odbornikov na rozvijanie
parcialnych skisenosti pri tvorbe perspektivnych, rodinnych, ale aj osobnych vzta-
hov.
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Krzysztof Myjak: Obraz dziecinstwa Jezusa w Ewangeliach
apokryficznych Nowego Testamentu. Tarnow 2016, ss. 156,
ISBN 978-83-947506-0-2.

TOMASZ KUPIEC

Parafia rzymskokatolicka
pw. sw. Wojciecha w Szczawnicy

W przekazanym do recenzji opracowaniu zaprezentowano obraz dziecinstwa
Jezusa. Powstal on w oparciu o poddane analizie oraz interpretacji teksty apokry-
ficzne. W ten sposdb chciano dotrze¢ do nieznanych albo mniej znanych faktow, czy
tez informadji z zycia Jezusa. Mozna powiedzie¢, ze zamierzano w ten sposob uzu-
pehnic wiedze z Ewangelii kanonicznych $wietego Mateusza oraz swietego Lukasza.

Analizowane w opracowaniu zagadnienia uporzadkowano w trzech odrebnych
rozdziatach. Ich uklad powielano w kolejnych czesciach rozprawy. Najpierw podda-
no analizie kilka wersji ewangelii apokryficznych (te z ich watkow, ktore dotyczy-
ly etapu dziecinstwa Jezusa) i pézniej poréwnywano je z tekstami kanonicznymi.
Finalnie oméwiono wplyw oraz znaczenie tego rodzaju tresci, w kontekscie wspote-
zesnego obrazu okresu dziecinstwa Jezusa w religii chrzescijanskiej.

Autor rozprawy stoi na stanowisku, ze tekst ten miat na celu uzupeknienie
dotychczasowych przekazow na temat dziecinstwa Jezusa. Mial rdwniez nadzieje,
ze sktoni on jego czytelnikéw do bardziej pogtebionych refleksji na ten temat. Sadze,
ze oba te cele udalo mu sie zrealizowa¢. Praca ta stanowi efekt finalny trzech lat
intensywnych studiéw nad réznorodnymi materiatami (tekstami apokryficznymi,
Nowym Testamentem,, literaturg apologetyczna, wczesnochrzescijaniska, patro-
logiczna, opracowaniami z teologii dogmatycznej, fundamentalnej oraz biblijnej).
Calos¢ napisano w oparciu o metode analityczno - syntetyczna. Ten ogrom mate-
rialéw zostat rzetelnie przebadany. Pozniej poszczegolne etapy zycia (dziecinstwa)
Jezusa pogrupowano w trzech kolejnych rozdziatach.

W pierwszym z nich przedstawiono zwiastowanie Najswietszej Maryi Panny
oraz narodziny Jezusa. Warto dodac, Ze za kazdym razem zestawiano tresci apokry-
ficzne z tymi kanonicznymi i pozniej je ze sobg poréwnywano. Zabieg ten, wedtug
autora, mial zagwarantowa¢ bardziej poglebiong analize opracowywanych przez
niego zagadnien. Praca nad tymi materialami wymagata analizy wielu symboli, wier-
zen, kultéw oraz dwczesnych kosmologii. Podczas jej przygotowywania przydatne
okazaly sie rowniez roznego rodzaju stowniki, dzieki ktérym udalo sie rozszyfrowac
ukryte pod dostownymi przekazami ukryte sensy.
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W rozdziale drugim oraz trzecim w sposob szczegotowy przeanalizowano
wydarzenia od narodzin Jezusa do czasu rozpoczecia przez niego zycia w Naza-
recie. Poruszono tu wiele watkéw - m. in. ucieczke Bozej Rodziny do Egiptu oraz
ich powrdt do Nazaretu. Wszystkie one pojawily sie w tej pracy po to, aby pokaza¢
wplyw oraz znaczenie tych wydarzen dla wspotczesnej religii chrzescijanskiej.

Nie wszystkie poruszane tu watki mozna byto poréwnac z tekstami kanonicz-
nymi. Niektore z nich byly obecne wylacznie w tekstach apokryficznych. Dzieki
nim, nieznane dotychczas wydarzenia z zycia Jezusa ujrzaty $wiatto dzienne. Wsrod
nich znalazly sie m. in.: jego zabawy, codzienne domowe sytuacje, spacery, edukac-
ja, praca.

Przedstawiona do recenzji praca zawiera analize wszystkich dostepnych na pol-
skim rynku wydawniczym przekladéw oraz interpretacji badanych apokryfow.
Postuzyly one jako narzedzia do ,wydestylowania” sedna z analizowanych w tej roz-
prawie wydarzen. W efekcie finalnym udato sie opracowac nowe apokryficzne przed-
stawienie obrazu Jezusa. Takie, w ktorym materialy zastane zostaty przez autora pra-
cy w sposob tworczy zinterpretowane.

W pracy tej udato sie dojs¢ do kilku znaczacych wnioskow. Przede wszystkim
do tego, ze wiele z wydarzen opisanych w tekstach apokryficznych jest nierealnych
i ze ich symbolika wpisuje sie w mentalnos¢ cztowieka wschodu. Oproécz tego dostr-
zezono, ze liczne z zawartych w nich informacji zostato niejako wplecionych w réz-
nego rodzaju watki historyczne - takie, ktore byty juz dobrze znane z Pisma Swietego
albo z innych starozytnych zrédet. Uczyniono tak najprawdopodobniej dlatego, aby
zwiekszy¢ i wiarygodnos¢. Zamierzony efekt nie zostat jednak finalnie osiggniety -
w mniemaniu autora zostaly one przerysowane - wszystko za sprawg tego, ze ukaza-
no je w sposob zbyt przesadny.

Z analizy materiatow w trzecim rozdziale wysunieto bardzo wazny wniosek -
taki, ze w tych apokryficznych materiatach cztowieczenstwo Jezusa nie tyle zostato
w bardziej wyrazisty i obrazowy sposob przedstawione, co raczej znieksztatcone
i zredukowane wylacznie do wymiaru dzialania cudow.

Oczywiscie ewangelie apokryficzne to wcigz nieodkryta kopalnia obrazow
przedstawiajacych kolejne etapy z zycia Jezusa. Warto zaczac¢ je w koncu w spos-
0b dogtebny studiowac¢ oraz rozszyfrowywac - by¢ moze, przynajmniej niektd-
re z zawartych w nich tresci, okaza sie uzyteczne, potrzebne oraz wartosciowe dla
wspotczesnego cztowieka. Pierwszy krok na tym polu juz wykonano i to z powodze-
niem. Teraz pozostaje tylko czeka¢ na kolejne.

THEOLOGOS 1/2020

2

D



nsMsodiunmmm O O

N
D
D

KRZYSZTOF MYJAK

Erich Fromm, Ucieczka od wolnosci, Czytelnik. Spotdzielnia
Wydawnicza Warszawa 2014, , ss. 298, ISBN 978-83-070-3325-

O.

KRZYSZTOF MYJAK
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie
Wydziat Prawa Kanonicznego

Ksigzka ,Ucieczka od wolnosci” to dzieto Zyjacego w latach 1900-1980 psycho-
loga, psychiatry, mysliciela i dzialacza spotecznego Ericha Fromma. Zostato wydane
w roku 1941 1. i jest uznawane za najwazniejsze z dziet powstatych spod pidra tego
pisarza. W swym dziele autor postugujac sie podobnymi metodami, jakie stosowat
badajac wspdtczesne mu spoteczenstwo kapitalistyczne, szczegolnie amerykanskie.
Autor analizowat szerzacy przez Hitlera w czasie II wojny swiatowej w Niemczech
nazizm. Chcac wyjasni¢ procesy spoteczne pokazuje dynamike psychologicznych
procesow rozgrywajacych sie wewnatrz jednostki ukazujac je w kontekscie kultu-
ry. Po tej analizie Fromm przedstawil swoj przepis na budowie ,zdrowego spotec-
zefistwa’, w oparciu o harmonijny rozwdj os6b w srodowisku umozliwiajace petna
samorealizacje w granicach poszanowania wolnos¢ innych.

Glowng tematyka ksiagzki jest dogtebna analiza nazizmu, przy wyraznej inspi-
racji dziedzictwem mysli Zygmunta Freuda i Karola Marksa. Fromm dostrzega 7ré-
dlo nazizmu w ludzkim leku przed wolnoscia. ,Cztowiek wspotczesny, uwolniony
od wiezéw preindywidualistycznych spoteczenstwa, ktdre zapewniajac mu bezpiec-
zenstwo ograniczato go zarazem, nie zyskat wolnosci w sensie pozytywnego urzec-
zywistnienia swego indywidualnego ,ja” - a wiec ekspresji swych intelektualnych,
uczuciowych i zmystowych mozliwosci. Wolno$¢, mimo ze przyniosta mu niezalez-
no$¢ i wladze rozumu, uczynita go samotnym, a przez to lekliwym i bezsilnym™.

W czasach, gdy dzieki kapitalizmowi feudalne bariery zostaly obalone swobo-
da znalazla sie w zasiegu reki nawet przecietnego czlowieka. Wraz ze zniesieniem
feudalizmu, w ktorym cztowiek miat scisle okreslone miejsce przyznane przez Boga,
pojawilo sie pytanie: ,Kim teraz jestem?”. To pytanie zrodzito lek egzystencjalny,
poczucie wyobcowania i samotnosci, a takze potrzebe jego zniwelowania. Mimo
to autor argumentuje, ze kapitalizm nie oferuje nawet najstabszych wzorcow oso-
bowych. Wtraca cztowieka w poczucie braku bezpieczenstwa i uczucie samotnos-
ci, ktory jest jednych z najsilniejszych lekow, od ktorych ludzie pragng uwolni¢ sie

46 Fromm, E.: Ucieczka od wolnosci, Warszawa, 2001, s. 18.
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bez wzgledu na cene. Wedlug Fromma istnieja dwa sposoby poradzenia sobie z tym
egzystencjalnym problemem: przyjecie postawy mitosci lub agresja.

Najsilniejszym lekiem mieli cechowac sie cztonkowie nizszych klas srednich,
gdyz w zwigzku z [ wojng $wiatowg zachwiana zostata ich pozycja spoteczna. Fromm
twierdzi, ze u przedstawicieli tej licznej klasy przewaza charakter autorytarny, na co
wskazywa¢ ma dominujacy konserwatyzm i wyrazna nieche¢ do emancypacji klas
nizszych.

Przejawy preferencji autorytarnych dostrzega Fromm m.in. w luteranskiej
i kalwinskiej teorii predestynacji, w swietle ktorej niektorzy ludzie jeszcze przed uro-
dzeniem skazani s3 na wieczne potepienie. Osoby odczuwajace lek przed wolnos-
cig chetnie podkreslaja nieréwnos¢ istot ludzkich, potrzebe hierarchii, slepa wiare
w autorytet. Wyrdznia dwa typy autorytetow: zewnetrzny i wewnetrzny. Autoryte-
tem zewnetrznym moze by¢ osoba lub instytucja natomiast autorytetem wewnetrz-
nym freudowskie superego laczone z sumieniem. Od czaséw reformacji religijnej,
autorytet zewnetrzny zdawat sie byc zastepowany wewnetrznym. Réwniez w dzisiej-
szych czasach wydawac by sie moglo, Ze autorytet wewnetrzny zdaje sie zanika¢. Tak
naprawde jednak nie znika, ale staje sie niewidoczny, anonimowy kreowany przez
opinie publiczna, nauke, mass media. Wszelki autorytet istnieje jedynie o tyle, o ile
jest uznawany. Jezeli nie uswiadomimy sobie wyraznie motywoéw sklaniajacych nas
do jego uznawania, autorytet zyskuje pozor ,,obiektywnej” sity, ktorej ludzie poddaja
sie. W ten sposob czlowiek ucieka od indywidualnego Ja i wtapia sie w co$ zewnetrz-
nego, aby uzyskac site, ktorej brak odczuwa sie samemu. Rezygnuje w ten sposob
z wolnosci, ucieka przed nia. Widac to w gotowosci do podporzadkowania sie oso-
bom uznawanym za silniejsze, z jednoczesna checia do sprawowania bezwzglednej
wladzy nad stabszymi, nawet jezeli wigzac by sie to miato z wielkim okrucienstwem.

Wedtug Fromma cztowiek broni sie przed wolnoscig na cztery sposoby: maso-
chistyczny, sadystyczny, niszczycielski, konformistyczny.

Dzieki obronie masochistycznej zyskuje bezpieczenistwo, bo za niego decyduje
ktos inny, to ten ktos inny dZwiga brzemie odpowiedzialnosci. Determinuje go pote-
ga, w ktorej sie pograzyl, podziwia swojego Pana i sklonny bytby mu ulec, ale jednoc-
zesnie sam chciatby by¢ autorytetem i podporzadkowywac¢ sobie innych. Wykazuje
cechy osobowosci autorytarnej, w ktorej wladza sama w sobie go fascynuje, zas ci,
ktorzy jej nie majg, budza w nim pogarde, agresje, che¢ ponizania.

Obrona w sposob sadystyczny polega na tym, ze czlowiek neguje swoj lek
poprzez sprawowanie wladzy nad innymi, poprzez swiadomo$¢, Ze to on jest panem
i to on decyduje o tym, co sie wydarzy, co sie bedzie dziac. Juz jakies 4 tysigce lat
temu dokonano ,wielkiego” odkrycia. Mianowicie tego, ze drugi cztowiek moze by¢
uzyty jako narzedzie, ze moze byc eksploatowany. W sposobie sadystycznym wida¢
wykorzystanie instrumentalne traktowanie cztowieka.

Trzeci sposéb obrony przed wolnoscia to sposob niszczycielski. Przyktadem
Fromma jest hitleryzm, z ktorego emanuje agresja. Powstaje on w wyniku niezaspo-
kojenia potrzeb egzystencjalnych. Nazywany czesto syndromem Herostratesa z Efe-
zZu.
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Czwarty ze sposobéw ukazanych przez Fromma to typ konformistyczny. Przyj-
muje on bezkrytyczna postawe wobec otoczenia. Jako jednostka zatracamy wlasng
osobowos¢ przyjmujac czyjes poglady za swoje wlasne, cho¢ ciagle mamy ztudze-
nie, ze jestesmy oryginalni. Uczymy dzieci uprzejmosci, pogody ducha, czyli uczymy
sprzedawania wlasnej osobowosci. Tymczasem ,sita ducha to zdolnos¢ powiedziec
nie, gdy swiat chce ustyszec tak”.

Przyczyng napiec¢ i wszelkich sprzecznosci w cztowieku jest chore spotec-
zenistwo. Alternatywa dla niego byloby kierowanie sie w relacjach miedzyludz-
kich wzajemng zyczliwoscia i humanizmem. Zasadniczym zadaniem proceséw
wychowawczych jest wyeliminowanie antagonistycznych reakcji. Takie spotec-
zefistwo pozwolitoby jednostce w pelni sie rozwinag¢ w autonomii i symbiozie
z innymi. Kryterium urzeczywistnienia wolnosci jest to, czy cztowiek uczestniczy
czynnie w determinowaniu swojego zycia i Zycia spoleczenstwa. Czy ma codzienng
aktywnos¢ w pracy i w stosunkach z innymi ludzmi. Demokracja zatryumfuje wte-
dy, kiedy czlowiek bedzie potrafit tchna¢ w ludzi wiare stanowigca najpotezniejsza
site. Czlowiek osiaga prawdziwe szczescie, kiedy interesuje sie tym co tworzy. Nato-
miast odpowiedzig na chore spoleczenstwo jest Mitos¢. Egoisci nie sa zdolni kocha¢
innych. Ich postawa wyptywa z braku mito$ci do samego siebie. Kto nie lubi siebie
zyje w ciggltym strachu o swoje Ja. Bogaty jest natomiast ten, kto duzo daje. To dzieki
mitosci czlowiek moze rozwigza¢ problem ludzkiego istnienia.

Powyzsza analiza nie jest wyczerpujaca i kompletna. Mozna stwierdzic,
ze mysliciel daje podstawowe wskazowki rozwigzania problemu leku jakim jest
odpowiedzialnosci za decyzje, ktory wyptywa z wolnosci. Jednak nie okresla w pet-
ni sposobu osiagniecia celu. Cel jaki jest brak poczucia leku wedtug Fromma miat-
by by¢ mozliwy do osiaggniecia, gdy tylko stworzy sie warunki, w ktorych cztowiek
bedzie modgt swobodnie realizowa¢ swoje Ja. Jednak w utworze brakuje adresata,
ktory zajatby sie wprowadzaniem w zycie jego idei. Autor Pragnie raczej przemowic
do jak najszerszego grona czytelnikéw, w czym niewatpliwie pomaga postugiwa-
nie sie barwnym, przekonywujacym a niekiedy ocierajacym sie o mowe potoczng
jezykiem. Chce wstrzasna¢ czytelnikiem i poprzez to pobudzi¢ jego kreatywno$c.
Nawotuje tez do aktywnosci, myslenia, szukania. Gleboko wierzy w pozytywne
rezultaty tych dziatan.
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