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Editorial

Dear colleagues.

We are pleased to be able to present you in the new issue of the journal with
other interesting articles rich in content from various areas of the humanities-
oriented scientific disciplines. All studies have a common basis of anthropology
for current issues that society asks when looking at social, cultural, or political
events in the world. The subject of individual texts is the search for, or rather the
renewal of, the meaning of humanity, tolerance, understanding and empathy,
perhaps the meaning of man and his life. Each article brings a separate view from
a different perspective, from theological-liturgical, social, philosophical, ethical-
moral, mass media. Together, the individual studies provide a more
comprehensive view of the current social crisis, which moves all areas of the
daily life of the individual and the community. The first and second studies
introduce us to the issue of tolerance regarding the past, from which we should
build stronger, wiser, and richer in experience. Unfortunately, some subsequent
studies point to the fact that this is not the case at all. At the same time, they offer
suitable means of redress. Theological-liturgical contributions point to a clear
view of the way out from a spiritual point of view, because man is a
psychosomatic being and many life problems have their solution in man himself.
The sixth article is also interesting, which describes today's negative but also
positive influence of the media on the opinion-making of society, what means
can influence a person's actions and how they affect a person's quality of life.

We believe that individual articles will enrich you personally and
professionally and inspire you to further work.

Pavol Kochan (editor)
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DEMANDS OF THE CROATIAN CATHOLIC CLERGY
FOR UNIFICATION WITH THE ORTHODOX CHURCH
DURING 1919

Ivo MISUR
ZKU "fra Filip Grabovac", Zagreb, Croatia

INTRODUCTION

Western Balkan is a territory inhabited mainly by Christians, descendants of
Slavs which came in early Middle Ages (Croats, Serbs, Slovenians). This area is
a place of Catholic-Orthodox contact where cannot be drawn clear border due to
high level of religiously mixed settlements. Great role in Christianisation played
the Slavic brothers Cyril and Methodius whom were sanctified to the altar of the
Catholic Church by papal encyclical Grande munus, published in 1880. Their feast
was established on the 5th of July. The Pope's encyclical enabled the promotion
of the idea of uniting the Catholic and Orthodox Churches in the Balkans. The
most important promoters were the Archbishop of Zagreb Josip Strossmayer and
his friend, the historian Franjo Racki, who saw the encyclic as a way to unification
of Slavs divided by faith [2]. The idea of South Slavic Catholic-Orthodox unity
gained more attention after the end of the First World War, when the Kingdom
of Serbs, Croats and Slovenes was formed. Religious diversity, in a politically
unstable situation when the borders were not yet fully defined, posed a danger
to the newly formed state. As early as the end of the World War I, emerged
groups of Catholic priests who promoted the idea of unification with the
Orthodox Church.

THE LOWER CLERGY REFORM MOVEMENT

Roots of this movement can be traced back to 1917, when Niko Petrié, the
archpriest of Solin, printed a pamphlet Rane u katolickoj crkvi (Wounds in the
Catholic Church) in which he openly criticized church discipline, which he
considered one of the reasons for the disunity of Christians. Already in the
preface of his brochure, Petri¢ notes that religious schisms are reflection of bad
human influence in the Church. The author indirectly indicates that unity will be
achieved when the wounds in the Church were to be healed. It also emphasizes
the importance of the impact of major political events on the creation of divisions.
Author simplifies, Christian division and states that there are three churches:
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Catholic, Greco-Eastern and Protestant. He is also wondering about the future: Will
this unheard-of world war create another “church of Christ” or will it unite the already
separated? This is a big and important question that will be answered in the near future
[9]. Petric believes that there will be a great religious renewal because humanity,
tormented by the war, will find their safety in religion. He concludes that because
of that, it is necessary for the Church to be purified from bad influences. He calls
on all religious representatives of Christianity, to make every effort to fulfil as
soon as possible the words that there will be one flock and one shepherd. Petri¢
believes that celibacy is one of the causes, which is on the way to unite and
reconcile separated Christian churches. The author predicts that after the war,
some states will pass laws that will be contrary to celibacy, and which will strive
to make the clergy and the church as popular as possible. The author also
believes that the war caused a financial crisis that worsened the difficult financial
situation of the lower clergy. That is why he deals with the economic issues of
the clergy and the redistribution of church money. [9].

The booklet Rane u Katolickoj crkvi (Wounds in the Catholic Church) published)
is considered by many to be the beginning of the reform movement of the lower
clergy of the Catholic Church, which flared up in 1919. The most prominent
representatives of this group were Fr. Stjepan Zagorac and Fr. Jeronim Tomac. A
group of priests gathered around the aforementioned duo were trying to carry
out a reform of the Catholic Church. They dealt primarily with class issues of the
clergy and ecclesiastical discipline. They published their magazines (Reforma,
Nova Reforma and Preporod) and several memoranda and booklets. One of the
earliest program documents of the movement was unnamed document, signed
by Fr. Josip Tomac in Varazdin in 1919. In addition to the already common
themes of the reformers, the manuscript provides guidelines for rapprochement
and, ultimately, the unification of the Catholic Church with the Orthodox
Church. The draft recommends as much tolerance as possible towards the
Orthodox in three points. He considered that Roman Catholic Church should
allow and recommend mixed organizations of Catholics with Orthodox to
support and defend the common faith in the divinity of Christ. Likewise, Church
should tolerate private meetings among Catholic and Orthodox priests. Tomac
also believes that Church should let Orthodox co-operate in Catholic journals,
and even to discuss controversial issues for this purpose and with the same
intention, fo pave the way for perfect unity as soon as possible, to be "one sheep and one
shepherd” so that all may be one in Christ Our Lord [4].

Unfication programme consists of gradual theological rapprochement of
Orthodox and Catholic priests is defined through collaboration and discussion
in journals. Mass rapprochement of believers of the two churches would be
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achieved by joint Orthodox-Catholic organizations. These religious associations
would be the first administrative step towards church unity.

Another booklet Savremene Zelje nizeg klera (Contemporary Desires of the Lower
Clergy) was published in 1920. Reformers articulated their critiques and ideas in
it. They pay great attention to the priestly celibacy they oppose. Authors believe
that celibacy in the Catholic Church is obligatory for two reasons. The first is
preservation of Church's property, which would be distributed to their children
and wife in the event of a priest's marriage. Another reason for maintaining
celibacy is found in the dualistic church-state view of the world. Modern desires
predict a utopian future in which state will be replaced by the people, and the union
of states by the union of peoples, national differences will cease, political and economic
borders will cease, there will be no wars, there will be a separation of church and state so
there will be no struggle for competence, for power. According to the authors,
such a sequence of events would lead to the marriage of the clergy. In predicting
state-legal and political relations, Bolshevik ideas can be seen, which were
probably implemented in the text by fr. Tomac, who was a secret sympathizer of
communism [13].

The authors give their vision of closer future of the two largest religious
communities in the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes. They believe that
the equalization of differences between Serbs, Croats and Slovenes would
encourage the development of a movement to bring the Eastern Church
(Orthodox) closer to the Western (Catholic) [13]. According to the reformers, the
impetus for the unification of the two churches would come as a consequence of
Yugoslav national integration. The However, they believe that they will have to
go further and demand the abolition of celibacy, because the Eastern Church will
not agree to it in any way for the lower bar priesthood. Finally, they write we have
on the territory of Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes Greek Catholics whose lower
clergy marry freely. In the vision of the church union presented in the booklet, the
Orthodox in the territory of the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes would
recognize the Pope as the supreme leader, while Roman Catholics from the same
territory would accept the Eastern (Byzantine) rite. Thus, one church unit, one
(eastern) rite and one head would be formed on the territory of KSCS. Thus, the
goal was to erase within the state borders all religious, ritual, and disciplinary
church differences among Christians. According to the authors, the Greek
Catholics would play a big role in uniting the churches. They point out that the
first condition of the union would be to allow the marriage of priests [13].

The lower clergy, creating a proposal for the introduction of optional marriage,
greatly reckoned with the union. Namely, we were convinced that the Latin Church
would finally reconcile with the East in the Balkans. Perhaps this reconciliation will be
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carried out on a platform, so that we Latins receive the Eastern rite, and the Easterners,
to recognize the papal primacy. For that, our Greek Catholics s have a great mission in
the state of SCS and in the Balkans. But the first condition is the marriage of a priest. I
think Rome would agree to abolish celibacy if given the hope that the union would succeed
[13].

The reformers intended to resolve the issue of celibacy contrary to the then
(and today's) practice of the Orthodox Churches. They suggest that the priest
makes a decision on celibacy after priestly ordination: Let the young priest go
unmarried to the flock, let him work there practically, let him complete all his necessary
examinations, and then let him decide either to marry or to be celibate [13]. According
to the then, and even today, canon law of the Eastern churches (Orthodox and
Greek Catholic), the ordination of married men is allowed. However, an already
ordained priest cannot marry, even when he remains a widower [20].

The Reformers therefore put forward a proposal for celibacy which is
inconsistent with the ecclesiastical discipline of the Eastern Churches. Despite
this in their eyes, the discipline of the Latin rite is considered one of the greatest
obstacles to the unity of the church. It is significant that at that time there was a
movement of the lower Orthodox clergy that demanded the possibility of a
second marriage of priests, but this proposal was rejected by the Synod of
Bishops of the newly formed Serbian Orthodox Church [15].

It is important to emphasize that their Reforma magazine was opened for
cooperation for both, Catholic and Orthodox clergy. For example, Archimandrite
Ruvim from Serbia wrote about the rapprochement of the two churches [15]. This
magazine was quickly shut down, and the Preporod was launched, in which a
Memorandum to Archbishop Bauer was published in early February 1920, calling
for the unification of all Christian churches and the formation of an independent
ecclesiastical province with a primacy for Yugoslavia. It also insisted on the
autonomy of the church on democratic principles, but with the retention of its
monarchical-hierarchical constitution and the use of the people's living language
in masses, sacraments and all rites [5]. If they were fulfilled on the state territory
of the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes, there would be a single church
administration. The signatories also demanded that during the reform of
theological studies, Orthodox and Anglican theology be approached and studied
in more detail. After unsuccessful negotiations with the Church authorities, a
group of priests prone to reforms in 1925 founded the Croatian (Old) Catholic
Church, which still exists today.

The then higher hierarchy of the Catholic Church in Croatia did not look
favorably on the idea of unification with the Orthodox: The unionist base of the
reform clergy may be liked by liberal unbelieving spirits in Yugoslavia; but it can never
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and never be the basis of the religious agreement of our Churches [1]. In addition to
this group of priests gathered around the Reforma magazine, other individuals
and groups advocating for disciplinary change in the Catholic Church acted
independently of them after the First World War. At the beginning of 1919, a
prominent Catholic journalist, Petar Rogulja, met with an Orthodox priest and
theological professor, Vojo Janji¢, and discussed the possibility of a Catholic-
Orthodox union in the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes. The meeting
concluded that the church union would enable better resistance to Bolshevik
ideas among the Yugoslav people [7].

Independently of the reform movement, Fr. BoZo MiloSevi¢ gave a lecture in
Split in May 1919 in which he fiercely criticized the Catholic Church. He was
very quickly suspended from the Franciscan order. After that, he gathered like-
minded people and started publishing the biweekly Novi rod, in which he
presented his ideas. He preached until the end of 1920, after which he went to
America. One of the guidelines of his action was: To support all efforts and
movements that lead to the realization of our ideal; such as a movement for the unification
of all Christian churches in our nation. Unlike the reform movement, Milosevic
planned to establish a completely new religious community, which he called the
People's Church. His speeches have often been criticized in Catholic media
accusing him of links to Masonic organizations. This movement was short-lived,
and Milosevic himself emigrated to the United States in early 1921 [6].

In addition to the reform movement and Milosevic, a third group with
similar demands appeared in the post-war press. On May 22, 1919, the Novo doba
published the Declaration of the Clergy in the Cetina Region. It was joint statement
of Catholic and Orthodox clergy. The first point of this proclamation reads: We
do not make any distinction between the names of Serbian and Croatian, and someone
rightly called us Serbs or Croats, because our political ideals are the same. The second
calls for interfaith tolerance among the clergy and believers on evangelical
principles. The third deals with the equality of all classes (citizens, peasants and
workers). The fourth point states that the cultural struggle in our nation, which
needs education, peace would be harmful and deadly. In the fifth point, they
called priests to establish priestly associations, where two of our denominations
live in the same region. The initiators hope for the soon unification of the Catholic
and Orthodox Churches and call for the establishment of joint Catholic-Orthodox
priestly associations. They expressed hope that the higher clergy would support
their initiative and that one day the word of the Lord would be fulfilled, that there
would be one flock and one shepherd... May the world collapse, love will lead us, unite
us and save us [14].
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The text of the statement was severely criticized by the lecturer of the
Makarska seminary, Dr. Grabi¢, in the pro-clerical newspaper Jadran. He
accused the signatories of not recognizing the papal primacy. He also criticized
the possibility of a church union [16]. A new meeting of Orthodox and Catholic
priests from Dalmatia was held in Split on September 3, 1919 [20]. About eighty
priests attended. Don Ante Ani¢, a Catholic, was elected president, and Jakov
Mandi¢, an Orthodox priest, was elected secretary. The speakers were Fr.
Nedeljko Subotic, Fr. Milan Trisic, Fr. Frane Ivanisevic and Fr. Lovre Katic. The
gathering passed a resolution for full national and state unity. The resolution also
states a willingness to work for the common good. The group opposed any
religious intolerance, the disappearance of which would pave the way for
rapprochement and unification. The group demanded the abolition of
monasticism and the giving of a systemic reward to priests. The group sent a
telegram to Regent Alexander: Priests of both religions of Dalmatia, gathered at
a common and religious unification, greet the most loyal of their King Peter and
Your Majesty [17]. The third meeting of the Cetina Group took place on January
23, 1920. [16].

On June 28, 1919, Catholic priests from the island of Brac issued their
statement. The meeting was held in Dol on June 17. Priests from Bra¢ were the
first to publicly support the Yugoslav Club in Vienna. They support freedom and
national unity, and the revival of the people's state under Karadjordjevic's
scepter. They represent Christian morality in the education of the people. In the
third point, they seek autonomy for the Catholic and Orthodox Churches and
Muslim associations, and beg the Almighty to achieve the unity of the churches as
soon as possible [13]. They condemned imperialism and gave their views on
agrarian reform. A total of twenty-five Catholic priests serving on Brac signed
this statement [3].

In Croatia, in addition to Catholic demands for reform and church unity,
some Orthodox priests also demanded it. On July 22, 1919, several priests
gathered in Sinj and passed the Resolution of the Orthodox Clergy in Dalmatia.
They supported the statement of the Cetina group, written a month ago,
especially emphasizing that only in the unity of the churches lies the salvation of
the human race individually for our two-named people (one flock and one
shepherd) [15].

CONCLUSION

After the end of the First World War, the territories inhabited by the southern
Slavs were united into one state called the Kingdom of Serbs, Croats and
Slovenes, led by the Karadjordjevic dynasty. The situation in the newly formed
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state was unstable due to the territorial claims of neighbouring states. The broad
social circle sought to strengthen state unity by propagating the creation of one
nation. Certain circles put forward the idea of achieving ecclesiastical unity of
Catholics and Orthodox in the territory of the new state.

Three views of the ways in which churches were united were represented.
The group around Reforma magazine initially hopes to bring about change and
achieve church unity by bringing the Orthodox back to a completely changed
Catholic Church. After unsuccessful attempts to reform the Catholic Church, this
group of priests and believers joined the Old Catholic Church, and they founded
the Croatian Old Catholic Church. Former Franciscan Bozo Milosevic planned to
achieve unity through his newly founded People’s Church. In May 1919, a group
of Catholic and Orthodox priests from the Cetina region published a declaration
demanding certain church reforms, but also the rapprochement and unification
of the Orthodox and Catholic Churches. The Cetina group held three meetings
during 1919 and 1920. After the enactment of the constitution in 1921, all currents
that advocated church unity were marginalized. The stabilization of the
Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes was achieved by the constitution, and
religious diversity and disunity no longer threatened the newly formed state.

SUMMARY

After the First World War, group of Catholic priests in Croatia, required
certain reforms of the Church. They were heterogenous group which consisted
of several factions which published pamphlets in which they proposed changes
mainly of church discipline. The focus of previous historiographical research has
been on the demands for celibacy and the vernacular in the liturgy, while the
ecumenical idea of ecclesial unity has been neglected. This paper will show that
the reforms of church discipline were only an instrument that would facilitate
the implementation of the ultimate goal - the union of Croatian Catholics with
the Orthodox.

REFERENCES

1. GRABIC, P. 1920. Unija crkvi i reformno svecenstvo. Katolicki List. vol. 32.
1920, p. 246.

2. GROSS, M. 2004. Vijek i djelovanje Franje Rackoga, Zagreb: Novi Liber. 2004. p.
442.

3. Izjava brackog svecenstva. 1919. Novo doba, vol. 140, 28.06.1919. p. 3.

121



®

10.
11.
12.

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.

20.

MATIJEVIC, Z. 1989. Reformni pokret dijela nizega katoli¢kog svecenstva u
Hrvatskoj (1919—1924. god.). in Povijesni prilozi, Zagreb: Hrvatski institut za
povijest, vol. 8, issue 8, 1989. p. 74. ISSN 1848-9087

Memorandum nadbiskupu Baueru, Preporod, vol. 1. p. 1.

MISUR, L. 2020. Narodna crkva BoZe MiloSevica, Zagreb: Vlastita naklada. 2020.
p. 138.

Narodna Politika, 1919. vol. 69, p. 1.

Na jednu obranu. Novo Doba. Vol. 144, 25.06.1921. p. 4. 16-8

Na obranu izjava cetinskog svecenstva. 1919. Novo doba, vol. 127, 12.06.1919.
Novo doba. 1919. vol. 140, 28.06.1919. p. 3.

Novo doba. Vol. 161. 24.07.1919. p. 2.

PETRIC, N. 1917. Rane u Katolitkoj crkvi, Split: Brzotisak Narodne tiskare.
1917. p. 3-40.

Savremene Zelje nizeg katolickog klera, 1919. Bjelovar: Tisak Lav. Weisa, nasljed.
M. Svoboda i drug. 1919. p. 22-23.

Prelijepa pojava. 1919. Novo doba, vol. 111, 22.05.1919. p. 1.

Reforma, Novo doba, vol. 165, 29.07.1919. p 2.

Rezolucija pravosl. svestenstva u Dalmaciji. 1919. Novo doba, vol. 173,
07.08.1919.p.2. 15-16

Rije¢ SHS, vol. 296. 05.09.1919. p. 2.

Rije¢ SHS. vol. 297, 06.09. 1919. p. 3.

VU(VZIC, V. Reformni pokret (Nastavak 1), Starokatolicki glasnik, vol. 7. 1963,
p-7.

Trull council, 6. canon. From: Nicene and Post-Nicene Fathers, Second Series,
Vol. 14. [online]. (Philip Schaff and Henry Wace, ed.). (translated by Henry
Percival). Buffalo, NY : Christian Literature Publishing Co., 1900. Revised
and edited for New Advent by Kevin Knight. Available from:
<http://www.newadvent.org/fathers/3814.htm>

122



DEMANDS OF THE CROATIAN CATHOLIC CLERGY
FOR UNIFICATION WITH THE ORTHODOX CHURCH
DURING 1919

Ivo MISUR, mag. ing. mech. independent inspector. ZKU "fra Filip Grabovac",
Petra MiSura 2, Vrlika, Croatia, ivo.misur@gmail.com

Abstract

The article discusses the efforts and attempts at unification between Roman
Catholics and Orthodox in the territory of today's Croatia in the past. It also
describes the individual dialogues and possible disputes based on period
documents, which significantly influenced the development of the whole
experiment. the article does not omit the individual personalities of the time who
were most significantly involved in this process. The general description is
completed on the socio-cultural background of the environment where these
experiments took place. The author of the article does not forget to draw
attention to the characteristics of individual experiments and their division into
church-reform, political and folk-cultural nature.

Keywords
Catholic Church, union, Orthodoxy, ecumenism, unification of churches, Croatia
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FILOZOFICKA REFLEXIA PLURALITY HODNOT
A SUCASNA SPOLOCENSKA KRiZA

Rudolf DUPKALA

Filozoficka fakulta, Presovska univerzita v PreSove, Slovenska republika

,Pluralizmus sa mi vidi pravdivejsim
a humanistickejsim idedlom, ako ciele tych,
ktori hl'adajii vo velkych autoritdrskych struktiirach
idedl sebariadenia tried, ndrodov alebo celého 'udstva”.
I. Berlin

UvOoD

Aktudlny svet [ludi, ktory predstavuje jednotu v rozmanitosti, nie je
usporiadany dobre. Priepastné socidlne rozdiely (osobitne extrémna chudoba)?,
balansovanie na pokraji globalnej (vojnovej i ekologickej) katastrofy... atd. su
dovodom na to, aby sa do sticasného usporiadania i fungovania sveta zasahovalo.
Svet Tudi treba usmerriovat ato jednak scieflom jeho zachovania ajednak
s cielom jeho vylepsovania. Sohladom na rozdielne, ba aZ protichodné
geopolitické zaujmy svetovych mocnosti, mozno konstatovat, Ze jednym
z dovodov tohto - spolocensky - krizového stavu je aj neschopnost’ alebo neochota
Iudi (ndrodov, Statov i celych civilizacii) Zit' v podmienkach plurality hodnot,
plurality kulttr... a napokon aj plurality ndboZenstiev.

AXIOLOGICKY PLURALIZMUS

Filozofickou koncepciou, ktord skiima (analyzuje, interpretuje a vobec
teoreticky reflektuje) pluralitu hodnot je axiologicky pluralizmus. Hned na tivod
sa ziada konStatovat, Ze tato koncepcia skima problematiku hodnot na trovni

22 Aspori na okraj sa ziada poznamenat, Ze 1,3 miliardy Iudj, t. j. asi 22 percent vSetkych
obyvatelov nasej planéty, Zije pod hranicou chudoby, 841 miliénov ['udi trpi podvyzivou
(z toho 150 miliénov deti), 880 miliénov Iudi nema pristup k standardnej lekarskej
starostlivosti, pricom 30 tisic deti zomiera denne na choroby, ktorym sa da predchadzat,
asi 1,3 miliardy Tudi nema bezny pristup k pitnej vode, 1. miliarda I'udi je bez vhodnej
strechy nad hlavou atd. Porovnaj [4].
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a v kompardcii jednotlivych systémov hodnot, ktoré zahffiaja hodnoty moralne,
pravne, estetické, ndbozenské atd.

Uvedena koncepcia vychadza z predpokladu, Ze uz jednotlivé systémy
hodnét mézu mat monisticky (absolutisticky), resp. relativisticky charakter.
Axiologicky pluralizmus by sa preto nemal stotoZniovat ani s akousi ,tyraniou
relativizmu”, ani s tzv. , bezperspektivnostou nihilizmu®, ako sa to zial eSte stéle
- vedome alebo nevedome - robi. Naopak! Axiologicky pluralizmus ma ambiciu
byt koncepciou realistickou a objektivistickou, lebo vramci jednotlivych
systétmov hodnot pripasta aj poziciu axiologického monizmu, aj poziciu
axiologického relativizmu, pricom sa neredukuje na Ziadnu znich. Inak
povedané: na drovni vSetkych jednotlivych systémov hodndt respektuje ako
absoliitnu, tak aj relativnu platnost ich (konkrétnych) moralnych, pravnych,
nabozZenskych, umeleckych... a dalSich principov, zdsad, pravidiel, noriem
a pod. Axiologicky pluralizmus je v istom zmysle , pravym humanizmom" lebo
ni¢ l'udské mu nie je cudzie, aj ked nie so vSetkym, ¢o je produktom ¢éinnosti
¢loveka sa stotoziiuje.

ESte raz zdoraziiujem, Ze mnou prezentovana koncepcia axiologického
pluralizmu diferencuje medzi pluralitou hodno6t v rdmci jedného (konkrétneho)
systétmu hodndt a pluralizmom, ktorym sa oznacuje jestvovanie viacerych
samostatnych systémov hodnoét. Uvedomenie si tohto rozdielu v uplatiovani
terminu pluralizmus ma zdsadny metodologicky vyznam. Bez tejto konkretizacie
termin pluralizmus nema - podl'a mojho ndzoru - filozoficky vypovednt hodnotu.

Na vyznam pluralizmu - ako filozofickej a axiologickej pozicie - upozornoval
uz 1. Berlin, ked konstatoval: ,pluralizmus sa mi vidi pravdivej$im
a humanistickejs$im idedlom, ako ciele tych, ktori hladaja vo velkych
autoritarskych Struktarach idedl sebariadenia tried, ndrodov alebo celého
Iudstva. Je pravdivejsim, pretoze aspon uznava fakt, ze ITudskych cielov je vela,
Ze vSetky z nich nie st simeratelné a Ze su v stalej vzdjomnej rivalite. Podl'a mna,
prijat predpoklad, Ze vSetky hodnoty moZno merat jednym meradlom, akoby Slo
iba o zdlezitost preskimania a urcenia najvyssSej z nich, znamend nebrat do
uvahy naSe poznanie, Ze udia st slobodné subjekty a predstavovat moralne
rozhodnutie ako operaciu, ktortt mozno v podstate uskutocnit logaritmickym
pravitkom. Pluralizmus je Iudskej$i, pretoze neobera Iudi v mene nejakého
vzdialeného alebo nedokonalého idealu o mnohé, o povazuju za nevyhnutné
pre svoje zivoty” [2].

Analogicky nazor vyjadril aj slovensky filozof J. Pauer, ked v jednej svojej
stadii uviedol: ,vlastnym zmyslom pluralizmu je umoznit slobodné
sebavyjadrenie... Potreba pluralizmu vyrasta z poziadavky spravodlivosti pre
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vsetkych, ztucty ku kultdrnej ndzorovej rozmanitosti... Kazdy pluralizmus
znamena aj pluralitu hodnotovych systémov” [14].

Skor nez poukdZem na suvislosti plurality hodndt so sucasnou
spolocenskou krizou, nacrtnem aspon zakladné chapanie samotného pojmu
,hodnota”. Urcite nie ndhodou sa traduje, Ze pojem ,hodnota” patri - spolu
s pojmami dobro, pravda, krdsa a ldska - k najtazSie definovateInym pojmom, ¢o sa
uz v minulosti zdévodnovalo aj zndmou ironickou poznamkou, podla ktorej:
ziadna hodnota nema ,na cele” napisané, Ze je hodnotou.?

Mnou prezentovand interpretdcia plurality hodndt je zaloZena na tzv.
»existencidlno-kognitivnom” chapani hodnoét. Toto chapanie hodndt rezultuje
z uplatnenia interdisciplinarneho (psychologicko-sociologického a filozoficko-
kulturologického) pristupu.

Pripominam, Ze termin , hodnota” (z gr. ,,time” - cena, pocta, resp. ,,axios” -
hodny, hoden) zaclenil do kategoridlneho aparatu filozofie Hermann Lotze.
Vyznam tohto terminu spdjal s tym, ¢o ma pre cloveka cenu (platnost) a vztahuje
sa to na jeho ,,chcenie” (zdujem, tiizbu, potrebu) a pod. V uvedenom sémantickom
kontexte je napriklad hodnota definovand ako: ,to, ¢o stoji za to, aby sa stalo
predmetom chcenia” [11]. Pojem ,hodnota” sa pouziva v roznych slovnych
spojeniach. Napriklad: kultirna hodnota, mordlna hodnota, ndbozZenskd hodnota,
absoliitna hodnota, relativna hodnota, objektivna hodnota a podobne.

Axiologicky pluralizmus zahffia vSetky vys$Sie uvedené urcenia pojmu
hodnota a navyse umoznuje clenit hodnoty nielen na cielové a instrumentdlne, ale
tiez na poznané a nepoznané, uzndvané a neuzndvané, zZelané a nezelané, sakrilne
a sekuldrne, transcendentné a imanentné... atd. Z hladiska témy tohto prispevku ma
osobitny vyznam c¢lenenie hodndt na sumeratelné (komensurabilné)
a nesumeratel'né (inkomensurabilné).

Nazdavam sa, ze pochopit hodnotu v jej konkrétnom urcéeni mozno iba
vtedy, ked ju vyskumne (a hermeneuticky) lokalizujeme do tej kulttry, v ktorej
sa ako hodnota vytvorila, sformovala a potvrdila.

Pokial stale plati, Ze ,,mierou vsetkych veci je clovek” (Protagoras), potom
mozno aj pojem ,hodnota” (a vSetko, ¢o k nemu prindlezi) povazovat za vytvor
¢loveka. Kazda hodnota je totiz hodnotou len pre cloveka, vo vztahu k nemu
asohladom na neho. ESte raz preto zdoraznujem, Ze hodnotou - v jej
najvseobecnejSom vymedzeni - je to, ¢o ma pre ¢loveka vyznam, platnost, zmysel,

2 Pripominam, Ze na komplikacie s filozofickym definovanim a chapanim pojmu
»+hodnota” sa stazoval aj Martin Heidegger, ked analyzoval Nietzscheho projekt
,prehodnotenia vSetkych hodno6t” [3] a rovnako sa vyjadroval tiez Richrd Rorty, ked
spochybrioval chdpanie hodnoty ako ,nalepky na veciach”. [20]
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cenu, aj ked spolu sI. Kantom upozoriiujem, Ze nie kazdu, takto chapant,
hodnotu mozno (automaticky) spajat s tym, o sa oznacuje slovom ,dostojnost”.
Dokladaju to tiez tieto Kantove slova: ,,na miesto toho, ¢o ma istt cenu, mozno
dosadit cosi iné ako ekvivalent, ¢o vSak presahuje akukolvek cenu, ateda
nepripusta nijaky ekvivalent, to ma dostojnost” [6]. Kant pritom jasne naznacuje,
ze ,dostojnost” (ako to, ¢o nemozno hodnotovo nahradit Ziadnym ekvivalentom)
sa vztahuje len na oblast moralky.

Hodnota je teda konstituovana clovekom, jeho ,videnim” aj , vedenim”,
jeho prezivanim aj ocakdvanim, jeho duchovnou i predmetno-praktickou
aktivitou. Zakladnym zdrojom hodno6t je samotny Zivot, ktory nuti cloveka, aby
uspokojoval svoje bytostné potreby a zaroven s tym aj vytvaral alebo objavoval
hodnoty. Zurcitého hladiska moZzno konstatovat, ze hodnoty patria
k existencidlnym podmienkam Iudského Zivota, st najsilnejsim , stimuldtorom”
jeho duchovnych i predmetno-praktickych aktivit.

Takto chdpand hodnota sa zacala uz v minulosti spdjat s tym, ¢o bolo
povazované za dobré, pravdivé, krisne a pod. Ani takato konkretizacia hodnoty,
vSak problém jej definovania nevyrieSila a to aj preto, lebo uz to, ¢im mala byt
hodnota definovand (napriklad to, ¢o je povazované za dobré) je - ako konstatuje
aj G. E. Moore - samo o sebe ,nedefinovatelné” [12].

Svet hodnét je vertikalne i horizontdlne zloZito Struktarovany a vyznat sa
v nom predpokladd najma reflexiu vztahu prostriedku a cielov tsilia ¢loveka.
,Hodnoty vtomto vztahu na jednej strane vyjadruju Zelané stavy bytia, na
druhej poukazuji na spOsoby konania, ktoré st prostriedkom na ich
dosiahnutie... existuju veci, ktoré na zaklade nejakej kvality st hodnotami osebe,
a veci, ktorych hodnota je v tom, Ze st prostriedkom na dosiahnutie nie¢oho, ¢o
je zelateIné osebe” [21].

PLURALITA HODNOT

S problematikou chdpania hodnot, ich platnosti, charakteru a funkcii, je uz
od obdobia klasickej gréckej filozofie spdty spor tzv. axiologického monizmu
s axiologickym relativizmom. Zatial ¢o monisti zdovodnovali absolutnost, t. j.
vecnost a nemennost hodnot, relativisti poukazovali na skutocnost, Ze hodnoty
nemaju univerzalne platny charakter, Ze vzdy jestvuju len vo svojej vyznamovej
rozmanitosti, jedinecnosti... atd.

Takto vymedzeny axiologicky monizmus sa pokusim exemplifikovat na
Platonovom chapani krdsy, resp. toho, ¢o je krdsno. V dialégu Symposion Platon -
ustami mantinejskej zZeny Diotymi - konstatuje: ,kto sa na ceste klaske da
priviest az sem a postupne aspravne pozoruje javy krasna, ten... odrazu
prirodzene uvidi ¢osi obdivuhodne krasne, to krasno... ktoré je, po prvé, vecné
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a ani nevznikd, ani nezanikd, ani sa nezvacsSuje, ani ho neubuda, dalej krasno,
ktoré nie je z jednej strany krasne, z druhej vSak Skaredé, ani raz krasne, raz zasa
nie, ani v jednom vztahu krdsne, v druhom vsak skaredé, ani tu krdsne, tam zasa
Skaredé, jednym I'udom krasne, druhym Skaredé. Krasno sa mu neukdaze ani
ako... €osi telesné, ani ako nejaka rec¢ alebo veda... ale ako nieco, ¢o je velké,
jednotné samo osebe aso sebou, avsetky ostatné krdsne veci sa na nom
zucastiiuja tym, Ze ked ostatné vznikaju a zanikaju, jeho ani nepribuda, ani
neubuda a ani sa s nim nic¢ nedeje” [18].

Podobne ako poziciu axiologického monizmu, tak aj poziciu axiologického
relativizmu mozno exemplifikovat uz na tvorbe Platéna. Doklada to najma jeho
dialdg Teaitetos, v ktorom - analyzujic Protagorov vyrok ,mierou vsetkych veci
je clovek, jestvujucich, Ze st a nejestvujicich, Ze nie si” - konStatuje: , clovek je
mierou vSetkych veci... bielych, tazkych, Iahkych a vSetkych bez vynimky, lebo,
ked ma v sebe pre ne kritérium, poklada ich za také, aké ma o nich dojmy, a preto
ich poklada pre seba za pravdivé a za skutocné” [15]. Na inom mieste citovaného
dialégu je tato argumentdcia umocnena slovami: ,ako sa mne jednotlivé veci
javia, také aj pre mna su, a ako sa javia tebe, také su zasa pre teba, ale ja som
takisto clovek ako ty” [16]. Podla Platéna to plati aj v SirSom spoloc¢enskom
kontexte, lebo: ,presne tak je to aj v politike: spravodlivé anespravodlivé,
zbozné a bezbozné je v pravde pre kazdé mesto (polis - pozn. R.D.) to, ¢o za také
poklada a ako to potom pre seba stanovi zdkonom”. [17]

Axiologicki relativisti hladali (a hladaja) argumenty proti monistom uz
v samotnom vymedzeni hodnoty ako toho, o je spaté s uspokojovanim potrieb
cloveka. KedZe proces uspokojovania potrieb cloveka je spravidla jedinecny,
potom aj to, ¢o je spdté s tymto procesom je - sui generis - jedinecnym a takto
jedinecnym je aj kazdy konkrétny stibor hodnét viazuci sa na dany proces
uspokojovania potrieb. Uvedeny proces sa navyse vzdy realizuje v konkrétnom
Case, Vvkonkrétnom prirodnom isocidlnom = prostredi, v spolo¢nosti
s konkrétnou kultirnou i ndboZenskou tradiciou... atd.

Este raz zdoraznujem, ze axiologicky pluralizmus reSpektuje aj poziciu
axiologického monizmu, aj poziciu axiologického relativizmu, pricom sa
neredukuje ani na jednu z nich. Z tohto dévodu by sa ani reflexia plurality hodnot
z pozicii axiologického pluralizmu nemala stotozriovat s reflexiami tejto
problematiky, ktoré st rozvijané z pozicii axiologického monizmu alebo
z pozicii axiologického relativizmu. V plnom rozsahu sa to vztahuje aj na
chapanie problematiky tzv. ,hodnotovej inakosti”, ktora sa c¢asto chape jednak
ako pricina xenofdbie a v SirSich stuvislostiach tiez ako jedna z pri¢in moznej
spolocenskej krizy.
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Na ilustraciu tejto skutocnosti uvediem ndzor Mariana Mraza, podla
ktorého ,, odmietnutie inakosti” ako hodnoty, moze byt nielen zdrojom strachu
a frustracie, ale tieZ pri¢inou eventudlnej agresivity a xenofdbie. Konkrétne si
dovolim namietat voci tomuto jeho stanovisku: ,odmietnutie - alienum vedie
k aliendcii, k strate seba samého. Namiesto afirmdacie osoby a obohatenia vlastnej
existencie o komplementarny rozmer hodnoty druhého cloveka, dochadza
k ochudobneniu zakladného rozmeru bytia o hodnoty, ktoré prinasa pozitivny
vztah ako vymena dobra v socidlnej komunikacii a darovanie seba samého
v laske. Uzatvorenie moznosti milovat otvdra cestu negativhym emociam.
Druhy c¢lovek sa v procese odmietnutia stdva zdrojom strachu, frustracie
a pocitu ohrozenia. Namiesto asertivity sa objavuje agresivita, namiesto
prosocialnosti - antisocidlnost” [13].

Nenamietam tu vo¢i aprimnej ambicii autora ,spajat”, resp. ,integrovat”
Iudi vlaske. (Tato ambicia mi je sympatickd). Namietam tu voci absencii
diferencovania medzi hodnotami, osobitne medzi hodnotami simeratelnymi
(porovnatelnymi, fuzovatelnymi) a hodnotami nesumeratelnymi
(inkomensurabilnymi, resp. nezluéitelnymi).

Z hladiska axiologického pluralizmu - ako ho chdpem ja - je odmietnutie
nesumeratelnej hodnoty nielenZe moznou, ale aj opodstatnenou poziciou
a reakciou. Ak sa totiz ,stretn’” dve hodnoty, ktoré sa vzdjomne vylucuja, tak
hodnota, ktord je vo vlasthom systéme hodnodt , ohrozend” expandujucou
hodnotou ziného systému hodndt, ma neodnatelné pravo na zaujatie
,obranného postoja” a expandujicu hodnotu odmietnut. Na rozdiel od vyssie
citovaného stanoviska sa nazddvam, ze odmietnutie odlisnosti ¢i inakosti, ak je
tadto v zdsadnom rozpore s mojim presvedéenim alebo s mojim systémom
hodnot, nevedie ani ku aliendcii, ani ku xenofébii. Naopak: vedie k afirmdcii
vlastnej hodnotovej a kultirnej identity a tym aj k uréitému existencidlnemu
sebapotvrdeniu sa ako bytosti slobodnej, t. j. schopnej nasledovat svoj rozum
a svoju volu.

7Zda sa, ze uvedeny postoj mozno aplikovat aj na oblast ,stretdvania sa”
roznorodych (hodnotovo sumeratelnych aj nesimeratelnych) kultar. Je zndme,
ze niektoré kultary, implikujice rozlicné a odlisné systémy hodnot, mozu
koexistovat tolerantnym spdsobom a iné nie. Napriklad, viaceré hodnoty ¢inskej
(taoistickej a konfucidnskej) alebo indickej (budhistickej a dzinistickej)
proveniencie su s hodnotami krestanskej kultary siimeratelné aj napriek svojej
zjavnej odliSnosti. Vysledkom tejto skutocnosti je relativne tolerantna
koexistencia uvedenych hodnét aj v rdmci jedného (spolocného) politického
a pravneho systému v Europe aj v USA.
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Tvrdenie Maxa Webera, Ze ,rozli¢cné hodnotové poriadky sveta stoja proti
sebe v nezmieritelnom boji” [22], plati - podla mdjho nazoru - iba v pripade, ked
su tieto ,hodnotové poriadky” nestiimeratelné, inkompatibilné, ¢i dokonca
antagonistické. V pripadoch hodnotovo-simeratelnych , poriadkov sveta”, tzv.
,nezmieritelny boj” medzi nimi, urcite nie je nevyhnutnym.

O koexistencii odliSnych hodnot alebo o ,nezmieritelnom boji” medzi nimi
mozno zmysluplne hovorit az vtedy, ked sa stanovi (uréi a vymedzi) hranica
medzi ich simeratelnostou a nesimeratelnostou. Nazdavam sa, ze tato hranica
spociva v bode, resp. v stave, v ktorom sa dané hodnoty navzdjom vylucuja. Ide
o stav, v ktorom je stibezna platnost obidvoch (odliSnych) systémov hodnot -
v jednom ,,spolocnom poriadku sveta” - prakticky nemozna.

Za istych okolnosti sa to vztahuje aj na systémy hodnot, ktoré sa opieraju
o kultarne tradicie krestanstva a islamu, pricom jeden systém hodno6t reSpektuje
Deklaraciu Tudskych prav (OSN) zroku 1948 (anasledné Tudsko-pravne
dokumenty) a druhy - nekompromisne zotrvavajic na platnosti pravnych aj
moralnych noriem Sarie - vySSie uvedeny systém hodndét odmieta. Inak
povedané: ,stretavanie sa” hodnotovo-nesumeratelnych kultur, z ktorych jedna
je zaloZena na slobode prejavu, slobode svedomia a vyznania, na rovnosti
pohlavi, resp. na rovnakych pravach muZov a Zien... atd. a druha tieto slobody
a prava nereSpektuje, nemdze byt nekonfliktné. Naopak: nevyhnutne vedie
k eskalovaniu napdtia anapokon aj kspoloéenskym krizam. Jednym
z dosledkov ,stretdvania sa” hodnotovo-nesiumeratelnych kultar je aj sicasna
migracna kriza.

Tu sa vSak ziada poznamenat, Ze nie kazda migracia vyvoldva socio-
kultarne napatie a podnecuje spolocensku krizu. Takéto negativne dosledky sa
historicky spajaju len stzv. ,nelegdlnou migraciou” a osobitne s migraciou
z teritéria hodnotovo-nesiimeratelnej kultury a civilizacie. V sticasnej Eurdpe
vyvoldva najvyraznejSie socio-kultirne napitie td migrdcia aimigracia
z teritéria islamskej civilizacie, ktord tu presadzuje viaceré nesumeratelné -
nabozenské, mravné a pravne - hodnoty. V predkladanom prispevku poukazem
asponi na nesumeratelnost uvedenych hodnoét v oblasti zikonodarnej (pravnej),
lebo prave td sa modze podielat aj na podnecovani jednotlivych prejavov
spolocenskej krizy.

Konstatoval som uz, ze sucasny eurdpsky aislamsky systém hodnot sa
opiera orozdielne kultarne tradicie, ¢o sa odraza aj v aktudlnej podobe
eurdpskeho aislamského zdkonodarstva. Zatial co zdkladnym pilierom
europskeho zdkonodarstva siu medzinarodné [udsko-prdvne dokumenty -
odvodené od Deklaracie I'udskych prav OSN (z roku 1948) - tradi¢né islamské
zdkonodarstvo ma podobu sarie, ktord predstavuje: ,,Bohom dany” subor
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pravnych a mravnych noriem (predpisov, prikazov, zdkazov), ktoré upravuja
nielen povinnosti cloveka voci Bohu, ale tiez vztahy medzi Iudmi navzajom
(vratane vztahov v rodine, postavenie muZa a Zeny, otca a matky, dedicské
konanie, obliekanie sa...), taktieZ ,pravo na odplatu”, ¢i dokonca ,pravo pri
zabijani”... atd. [19].

V islamskych interpretaciach je saria najcastejSie prezentovana ako ,sthrn
pravnych noriem zakotvenych v Korane, vo vyrokoch Proroka a v tradiciach
islamskych pravnych smerov... ide o kodifikovany komplex predpisov, ktoré
urcuja presvedcenie, formuja mravné hodnoty, ndbozenské vedomie moslimov
a slazia ako zdroje konkrétnych noriem regulujucich [udské spravanie sa... As-
Saria al-isldmija sa preklada ako islamska Saria alebo voIne ako islamsky pravny
poriadok” [1].2¢

Niektori moslimski ucenci hovoria o troch druhoch sarie. Su to: 1. Saria
zoslana Bohom, 2. saria vytvorena pomocou (prostrednictvom) idZtihddu, t. j.
vykladu Koranu jeho znalcami, 3. saria zakazana, opierajuca sa o vymysly
a podvrhy. Prvy a druhy druh Sarie zahfna vSetko, ¢o moslim moze alebo
nemozZe robit tak v zdlezitostiach ludskych (spolocenskych), ako aj bozZskich
(ndbozenskych).

Niet pochybnosti otom, Ze Saria plni kltucova ulohu tiez z hladiska
integracie, resp. neintegracie moslimskych imigrantov v podmienkach
europskej civilizacie. Najvacsie socio-kulturne napatie pritom Saria vyvoldva
tymi prdvnymi amordlnymi normami, ktoré st hodnotovo doslova
nesumeratelné s normami eurdpskej legislativy. Vztahuje sa to najma na oblast
Sarie, ktora zahfma (obsahuje) skupinu Specifickych trestov oznacovanych
vyrazom hudiid. Uvedené tresty sa definuja ako Bohom stanovené hranice I'udskej
slobody amaju sa vykonavat verejne. Napriklad: kamenovanie alebo sto ran
bi¢om za nedovoleny sexualny pomer, amputdacia ruky za kradez a pod. Spolu
s C. Hillenbrandovou, ktora je uznavanou odborni¢kou na islamské pravo, sa
vSak Ziada poznamenat, ze , v Kordne nie je ani jedna zmienka o kamenovani
ako treste za spachanie cudzolozstva, hoci asi desat hadisov sa zmieniuje aj
o kamenovani ako treste, ktory Prorok Mohamed prikazal vykonat nad muzmi
i zenami pristihnutymi pri cudzolozstve. Napriek tomu, Ze sa jedna o vel'mi
nedoveryhodné hadisy, v pravnej vede sa kamenovanie - ako trest za
cudzolozstvo - uchovalo, pricom poziadavka Styroch ocitych svedkov penetracie

24 Asporni na okraj sa ziada poznamenat, Ze vyraz ,Saria” nie je synonymom arabského
slova ,figh”, ktorym sa oznacuje islamska pravna veda. Zatial ¢o ,Saria” sa obracia
k vSetkym I'udom, na kazdom mieste a v kazdej dobe, tak ,figh” riesi ,len” konkrétne
problémy na danom mieste a v danom case.
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je povazovana za dostatocnu zdruku toho, Ze sa tento trest nebude vykonavat
prilis ¢asto” [5].

Je jasné, ze uplatiiovanie takéhoto ,prava” (a trestov hudud) v Eurdpe
neprichadza do ttvahy. Rovnako tu neprichadza do tivahy ani uplatiiovanie tzv.
,prava pri zabijani”, resp. ,,prava na odplatu”.

Za vsetky versSe z Koranu, ktoré sa tykaju ,Sariatskej” problematiky , prava
na odplatu” alebo , prava pri zabijani”, uvediem aspon jeden, konkrétne vers 33
z kapitoly 17. Pre objektivhe postudenie tejto problematiky predstavim
,inkriminovany” verS v plnom zneni, podla obidvoch oficidlne dostupnych
slovenskych prekladov Koranu atiez podla jeho prekladu do ceStiny a
znenia v arabcine i v anglictine.

V preklade Kordnu do slovenciny, bez uvedenia prekladatela, ktory vydalo
Knizné centrum v Ziline (r. 2001) sa uvedeny vers preklada takto: ,Nezabfjajte
takych, ktorych Boh nedovoli zabit, iba ak zo spravodlivej priciny”. (Nasleduje
poznamka pod diarou: ,Smrt za smrt pri cudzoloZstve a pri odpadnuti od
viery”). , Ak tak urobite, ddvame pravo najblizSim pribuznym moc, pomstit
nespravodlivi smrt. Neprekracujte svoje pravo pri zabijani, lebo aj previnilec ma
isté prava” [7].

V preklade, ktory vydala ALJA, s.r.o. v Bratislave r. 2008 (autor prekladu:
Mgr. Abdulwahab Al — Sbenaty) je analyzovany vers 33 z kapitoly 17 uvadzany
aj svysvetlivkami, resp. svykladom v zatvorkach za citovanym textom
zKoranu. Pre lepSiu orientdciu vysvetlivky, resp. vyklad v zatvorkach
prepisujeme v kurzive.

Podla tohto prekladu a vydania Kordanu ma ver$ 33 takuto podobu: , A
nezabijajte dusu, ktort Boh zakdzal zabijat, jedine ak pravom (nezabijajte I'udi
jedine ak prdvom za zlocin, ktory spdchali). Kto by bol zabity nepradvom, tak jeho
zastupcovi sme dali moc (nad Zivotom vraha, on bud poZiada pretriho trest smrti, alebo
prijme financné odskodné, alebo mu ¢in odpusti), preto nech (takyto zdstupca, ktorému
bola dand moc prdva) sa nedopusti nestriedmosti v zabijani (nech nezabije nikoho
iného nez pdchatel'n), kedze mu je podpora (a moc) dana (na zdklade ktorej moZe svoje
prdvo na odplatu uplatnit, nech ho tdto moc ale neodvedie od striedmosti a nezatemni
jeho mysel’)”.

V naslednych poznamkach prekladatela k vysSie citovanému versu sa
uvadza: ,Zastupcom byvala osoba muzského pohlavia z najblizSieho
pribuzenstva zavrazdeného. V predislamskej spolo¢nosti a scasti aj v pociatkoch
islamskej doby vSak nebolo ni¢im neobvyklym, ak takyto zdstupca svojpomocne
zabil vraha, pokial by bol vrah pristihnuty na mieste ¢inu. Vtedy neexistovali
vymozenosti, ktoré dnesné Staty maju na dolapenie zloc¢incov a teda, ak by bol
vrah usiel, nebolo ahké ho chytit. Preto sa stdvalo, Ze zastupca zavrazdeného
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ajeho rodina sa vrahovi pomstili zabitim niektorého zjeho pribuznych. Vers
preto v odévodnenych pripadoch svojpomoc pripuista a dava pravny titul na jej
vykonanie, ale upozoriiuje, aby sa zastupca zavrazdeného v Ziadnom pripade
neodchylil od striedmosti” [8].

Znamenity prekladatel Koranu do cestiny - Ivan Hrbek uvadza vers 33
z kapitoly 17 v tomto zneni: , A nezabijejte osoby, jez Btih zakézal zabijet, leda
podle prava. A byl-li nékdo zabit nespravedliveé, dali jsme jeho nejblizSimu
pravomoc jej pomstit, necht vSak pfi zabiti nepfehani, vzdyt zajisté mu bude
pomozeno” (17:33). V poznamkach a vysvetlivkach k tomuto versu Ivan Hrbek
poznamenava: ,podle islamského prava je trest smrti pfedepsan za odpadlictvi,
cizolozZstvi a vrazdu” [9].

Arabska a anglicka verzia tohto verSa ma nasledovna podobu:

48 5 il 3 o yng S8 UL aglp) s 8 i O a5 1 T a5 S ol B S
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And do not kill the soul which God has made sacred, except in the course of
justice. If someone is killed unjustly, we have given his next of kin certain
authority. But he should not be excessive in killing, for he will be supported
(Quran, 17:33).

Z uvedeného vyplyva, Ze mame tu do ¢inenia, sice len s parcialnym —no nad
slnko jasnym — konfliktom dvoch pravnych a mravnych hodnotovych orientécii,
ktoré predstavuju kultiry zaloZzené na krestanstve a islame. Na jednej strane
krestanstvo, usilujuce sa ,doviest” biblické prikdzanie NEZABI]Eg az do
legislativnej normy zakazujlcej ,trest smrti“ a na strane druhej islam, ktory
prostrednictvom Sarie ,pravo pri zabijani”, resp. uplatiiovani , opravnenej
pomsty” legitimizuje. Jednym z dosledkov tejto inkomensurability pravnych
amravnych hodnot v krestanstve avislame je skutocnost, Ze ,Ziadny
moslimsky Stat nepodpisal II. opény protokol k Medzindrodnej dohode
o obéianskych a politickych pravach, ktory vyjadruje volu pracovat na zruseni
absolutneho trestu. Prielom v tom ucdinilo Turecko v roku 2002, ked v ramci
rokovani o jeho vstupe do Eurdpskej tinie prijalo zdkon o zruseni trestu smrti
mimo vojnového obdobia” [10].

Vsetko to svedéi o tom, ze aspon niektoré prejavy sucasnej spolocenskej
krizy moze vyvolavat aj nedostatocne zvladnuty Zivot v atmosfére plurality
hodnot a osobitne paralelné posobenie nesumeratelnych pravnych a mravnych
hodnot.
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ZAVER

Jedno z teoretickych rieSeni vzniknuvsej situacie pontika medzi-kulturny
a medzi-ndboZensky dialég zamerany na hladanie tzv. , spolo¢ného étosu”.
Antropologickym vychodiskom hladania ,spolo¢ného étosu” by mohla byt
duchovnost, ktorou disponuje kazdy ¢lovek ako homo sapiens sapiens.

Zial aj tato spolo¢na ¢rta ludi vykazuje réznu tiroveri a prejavuje sa roznym
sposobom. Duchovnost” krestanov sa prejavuje inak ako duchovnost ¢inskych
konfucianov, indickych budhistov, jednotlivych moslimov, ¢i judaistov. Predsa
len aj v tejto odlisSnosti je mozné najst nejaké spoloéné alebo aspon sumeratelné
(komensurabilné) ¢rty, stranky, dispozicie, ambicie a tendencie. Som
presveddeny, Ze tieto simeratelné ¢rty... a dispozicie mozno ndjst v spolocnom
reSpektovani Iudskej dostojnosti, slobody, socidlnej spravodlivosti, tolerantnej
koexistencie, ekologickej bezpec¢nosti... atd. To vSetko je redlne a dosiahnutelné
aj v atmosfére plurality hodnot, avsak (len) za predpokladu, Ze tato pluralita bude
- asponl v prevladajicej miere - simeratelna.

SUMMARY

One of the theoretical solutions to the emerging situation of a plurality of
society's values offers an intercultural and inter-religious dialogue aimed at
finding the so-called "Common ethos". Spirituality could be the anthropological
starting point for the search for a "common ethos", because it is available to
everyone as homo sapiens sapiens. Unfortunately, this common feature of
people also shows different levels and manifests itself in different ways. The
spirituality of Christians manifests itself differently from the spirituality of
Chinese Confucians, Indian Buddhists, individual Muslims, or Judaists.
Nevertheless, even in this difference, it is possible to find some common or at
least comparable (commensurable) features, aspects, dispositions, ambitions,
and tendencies. I am convinced that these comparable features... and
dispositions can be found in a common respect for human dignity, freedom,
social justice, tolerant coexistence, environmental security etc. All this is realistic
and achievable even in an atmosphere of plurality of values, but (only) provided
that this plurality will be - at least to a predominant extent - comparable.

REFERENCES
1. BAHBOUCH, Ch. - FLEISSIG, J. - RACZYNSKI, R. 2008. Encyklopedie isldimu.
Praha: Nakladatelstvi Dar Ibn Rushd (roku1429 hidzry), 280-281 s.

2. BERLIN, I. 1993. Dva pojmy slobody. In: O slobode a spravodlivosti. Bratislava:
Archa, 68-69 s.

134



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.
20.

21.

22.

HEIDEGGER, M. 1997. Powiedzenie Nietzschego ,Bdg umarl”. In: M.
Heidegger, Drogy tasu. Warszawa: Aletheia, 185 s.

HELD, D. 2000. Globalizing World? London: Routledge, 7-17 s.
HILLENBRANDOVA, C. 2017. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha:
Paseka, 110-111 s.

KANT, 1. 2004. Ziklady metafyziky mravov. Bratislava: Kalligram, 63 s.
KORAN. 2001. (Bez uvedenia prekladatela). Zilina: Knizné centrum, (17:33).
KORAN. 2008. Preklad do slovenéiny: Abdulwahab Al-Sbenaty. Bratislava:
ALJA, s.r.0. 345 s.

KORAN. 2006. Preklad do estiny: Ivan Hrbek. Brno: LEVNE KNIHY KM,
S.r.0., 688 s.

KROPACEK, L. 2002. Isldm a Zdpad. Historickd pamét a soucasnd krize. Praha:
VysSehrad, 98-99 s.

KRIVOHLAVY, J. 2006. Psychologie smysluplnosti existence. Praha: Grada
Publishing, 35 s.

MOORE, G.E. 1993. Principia Ethica. Cambridge: Cambridge University Pres,
67.s.

MRAZ, M. 1999. Problém utrpenia ajeho rieSenie v medicinskej etike.
Trnava: Dobra kniha, 103 s.

PAUER, J. 2000. Kulttara pluralizmu. (Medzi stratou centra, polycentrizmom
a univerzalizmom). In: FILOZOFIA, roc. 55, 2000, ¢. 4, 320 s.

PLATON. 1990. Teaitetos. In: Platdn, Dialogy, zv. 11. Bratislava: Tatran, 473 s.
PLATON. 1990. Teaitetos. In: Platdn, Dialégy, zv. II. Bratislava: Tatran, 442 s.
PLATON. 1990. Teaitetos. In: Platdn, Dialogy, zv. 11. Bratislava: Tatran, 466 s.
PLATON. 1990. Symposion. In: Platén, Dialégy, zv. 1. Bratislava: Tatran, 707-
708 s.

POTMESIL, J. 2012. Sarta. Uvod do isldmského prdva. Praha: Grada, 17-24 s.
RORTY, R. 2006. Objektivita hodnot. In: R. Rorty, Filozofické orchidey.
Bratislava: Kalligram, 153 s.

SISAKOVA, O. 2001. Filozofia hodndt medzi modernou a postmodernou. PreSov:
FF PU v Presove, 172 s.

WEBER, M. 1983. K metodologii socidlnych vied. Bratislava: Pravda, 244 s.

135
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Abstract

The leitmotif of the paper is the analysis and interpretation of the plurality of
values in the contexts of the current social crisis. This issue is philosophically
reflected from the position of axiological pluralism. The author states that the
reasons for the escalation of socio-cultural tensions in today's Europe can also
include the inability, or reluctance, to live in an atmosphere of plurality of values
or the parallel activity of incommensurable systems of values. He presents the
current migration crisis and the incommensurability of some legal and moral
values of European and Islamic civilization as an example of this issue. The
author sees the solution in the dialogue of cultures and in the complementary
search for the so-called "common ethos". In this context, he emphasizes respect
for the value of human dignity, freedom, social justice, tolerant coexistence,
environmental security, etc.
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INSTAGRAM KAO PROSTOR ZA BIGOTIZAM KROZ
PRIMERE ZENA MUSLIMANSKE VEROISPOVESTI
POREKLOM SA PROSTORA BOSNE I HERCEGOVINE

Slobodan PRODIC

Fakultet za evropske pravno-politicke studije, Univerzitet Privredna akademija,
Novi Sad, Republika Srbija

UVODNE NAPOMENE

AngaZzovanost Zena sa prostora Bosne i Hercegovine (u daljem delu teksta
BiH), koje su po veroispovesti muslimanke, na drustvenoj mrezZi ,Instagram”
predstavlja pitanje koje je nedovoljno dotaknuto od strane istraZzivaca sa prostora
drzava nastalih nakon raspada Socijalisticke Federativne Republike Jugoslavije
(u nastavku rada SFRJ).?> Okolnost da danas znacajan broj stanovnika BiH, ali i
onih koji su poreklom sa ovih prostora a Zive u inostranstvu i ¢ine tzv. ,,BiH
dijasporu” masovno koriste razli¢ite drustvene mreze svakako predstavlja
razlog viSe da se obrati paznja na pojedine segmente ovog svojevrsnog
fenomena. Specifi¢nost BiH kao jednog drustva u nastajanju, imajudi u vidu da
je rat od 1992. do 1995. godine znacajno uticao na prekid stare i pocetak nove
etape u doslovno svim segmentima Zivota, lako se prepoznaje i kada je u pitanju
upotreba drustvenih mreZa, a pre svega upotreba , Instagram”-a unutar mlade

% Za razliku od ,nasih” istrazivaca ovo pitanje je zainteresovalo inostrane kolege i kao
rezultat toga imamo c¢itav niz interesantnih radova kao na primer: Gokariksel, B.;
McLarney, E., ,Muslim Women, Consumer Capitalis, and the Islamic Culture Indisty”,
Journal of Middle East Women’s Studies 6/3 (2010), 1-18; Tarlo, E.; Moors, A., ,Islamic
fashion and anti-fashion”: New perspectiwes from Europe and North America”, New
York: Bloomsbury, 2013: Beta, A. R., ,,Socially mediated publicness in networked society
for Indonesian Muslim women”, Journal [lmu Komunikasi 13 (2016), 19-30; Baulch, E. and
Pramiyanti, A., ,Hijabers on Instagram: Using Visual Social Media to Construct the Ideal
Muslim Woman”, Social Media+Society 4 (2018); Civila, S.; Romero-Rodrigez, L., , The
Demonization of Islam through Social Media: A Case Study of #Stopislam in Instagram”
www.mdpi.com/journal/publications; ,,MycyabMaHe B COLMAABHBIX CETSIX: MOKHO VAN
HeAb3s” http://www.muslimfashion.ru; [llnxaxmesos, P., ,,CorjaabHble ceTU B KOIIAKE
rpexos” (25.03.2015) http://www.islamdag.ru/vse-ob-islame/26246; l'agxmesa, A.,
,MycyabMaHKN Mncrarpama” (28.12.2015) http://www .islam.ru/content/-
obshestvo/45241 ...
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polupacije. Snazna etnicka i religijska podeljenost ovog drustva c¢ak i nakon vise
od 25 godina, te izraZena bigoti¢nost koja proistice iz razlicitih faktora, a mozda
ponajvise iz malogradanstine [9], stvorila je situaciju u kojoj se prilicno
jednostavno prepoznaju korisnici pomenute mreZe a koji su poreklom sa
prostora BiH. Ono Sto je narocito interesantno je da upravo zenski deo korisnika
,Instagram®-a, a koji je muslimanske veroispovesti, nekako dominira pitanjem o
kome Zelimo da govorimo. Upravo stoga najviSe paznje u ovom radu
posveti¢emo ovom delu korisnika ,, Instagram*-a. Ipak, pre nego sto se u kratkim
crtama pozabavimo ovim problemom potrebno je da kazemo i nekoliko reci o
nastanku i osnovnim specifikacijama , Instagram”-a.

OSVRT U PROSLOST

Prisecajuci se pocetaka drustvenih mreZa, to jest vremena kada su dominirali
,,Geocities”, ,,Classmates”, , Friendster”, ,MySpace”... a govorimo o vremenu
poslednje decenije 20. i prvih godina 21. veka [21] [2], primecujemo da ideja
elektronske komunikacije ide u razlic¢itim pravcima. Medu mladima onda, ali i
danas, dominirala je mogucnost upoznavanja potencijalnog partnera bilo za
kratkovremenu avanturu ili mozda i ozbiljniju ljubavnu vezu. Istovremeno,
medu nesto starijom populacijom, pogotovo onom sa prostora nekadasnje SFR],
usled ogromnih migratornih kretanja izazvanih ratnim desavanjima od 1991. do
1999. godine, drustvene mreZe su sluZile ne samo u svrhu jeftine i brze
komunikacije, nego neretko i kao nacin pronalaZenja prijatelja, rodbine,
poznanika koji su se sticajem okolnosti raselili po ¢itavom svetu. Drustvene
mreZe su takode privukle i paznju onih koji su u njima prepoznali dobro mesto
za reklamiranje [11], a u odredenoj meri one su postale i prostor za delovanje
pojedinica ili organizacija kojima je religija znacajan segment svakodnevice
Zivota.

Ova drustvena mreza pokrenuta je,* tokom oktobra 2010. godine. Kao
drusStvena mreza , Instagram” se pominje od 2012. godine,” i od tada njeni
korisnici, besplatno, imaju mogu¢nost da se povezu sa drugim korisnicima koji
imaju nalog u ovoj mrezi i da prate njihove ,,objave” [14]. Korisnici ,, Instagram“-
a od juna 2013. godine u mogu¢nosti su da objavljuju kratkovremene video-
snimke. Ono §to je posebno potrebno napomenuti, prvenstveno u vezi sa temom
o kojoj govorimo, je to da korisnici , Instagram”-a, pre objavljivanja Zeljene
fotografije imaju mogucnost da istu promene zahvaljujudi ¢itavom nizu , filtera”.
Ova pogodnost znacajno je povecala broj korisnika ,, Instagram“-a, pogotovo broj

26 Kao tvorci ove mreze navode se Kevin Systrom i Mike Krieger (Burbn, Inc)
? Tokom aprila 2012. godine ,,Facebook” je postao vlasnik ,,Instagram”-a.
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devojcica, devojaka i Zena koje su upravo u ovoj mogucnosti pronasle detalj koji
im je nedostajao u nekim drugim drusStvenim mreZama. U svakom slucaju,
,Instagram” je danas mreza koju svakodnevno koristi je ogromna. Poredenja
radi, 2020. godine ovu mrezu svakodnevno je koristilo preko 500 miliona ljudi,
dok na mese¢nom nivou ,,Instagram” ima oko 854 miliona korisnika (prognoze
su da ¢e do 2023. godine imati 988 miliona korisnika).?® Prema podacima
istrazivaca u Hrvatskoj , Instagram” je tokom 2019. godine u ovoj drZavi imao
oko 1.100.000 korisnika od kojih je njih oko 600.000 bilo aktivnih,?

Kada je re¢ o BiH prema istrazivanjima iz 2011. godine oko 2 miliona
stanovnika je koristilo Internet, a oko polovina njih je imala kreiran profil na
nekoj drustvenoj mreZi [7]. Dve decenije kasnije u BiH bilo je, prema
Regulatornoj agenciji za komunikacije, 3,3 miliona korisnika Interneta.* Prema
podacima iz 2018. godine u BiH je bilo 1,7 miliona aktivnih korisnika drustvenih
mreza od kojih je 1,5 miliona iste koristilo uz pomo¢ mobilnog telefona.’! Prema
podacima iz 2020. godine, od ukupnog broja korisnika interneta u BiH, ¢ak 98,2%
ima ,profil” ili ,stranicu” na , Facebook”.®> Kada je re¢ o rasprostranjenosti
upotrebe , Instagram”-a u BiH, prema podacima iz 2015. godine ovu mrezZu je
koristilo 130.000 osoba od kojih su 42% bili muskarci, dok je 58% korisnica.®
Usled pandemije COVID-a, u ¢itavom svetu, pa i u BiH, povecao se broj
korisnika na drustvenim mrezama, pogotovo broj onih koji imaju ,,profil“ na
,Instagram”-u. Kada govorimo o wuzrastu korisnika ove mreze u BiH,
napomenimo da 68% korisnika pripada populaciji uzrasta od 18 do 34 godine

28 Pogledati ,,Statistika drustvenih mreza u 2020. godini” http://www.digitizer.rs/statis-
tika-drustvenih-mreza-u-2020-godini/ (07.10.2021)

2 Pogledati: ,Na Facebooku 1,9 milijuna Hrvata, na Instagramu 1,1 milijun” (17.01.2019)
https://www.vecernji.hr

3% Pogledati ,,RAK / Statistika za BiH: U prosloj godini smo imali 3,3 miliona korisnika
interneta”  (07.06.2021)  http://www.radiosarajevo.ba/vijesti/bosna-i-hercegovina/u-
prosloj-godini-u-bih-je-bilo-33-miliona-korisnika-interneta/419976 (07.10.2021)

31 Pogledati ,,Digital in 2018 Global Overwiev” (29.01.2018) http://www.slideshares.net/-
wearesocial/digital-in-2018-global-overview-86860338 (09.10.2021)

%  Pogledati ,Vaznost drustvenih mreza u javnom sektoru” (31.05.2021)
http://www.novine.ba/2021/05/31/vaznost-drustvenih-mreza-u-javnom-sektoru
(09.10.2021)

3 Pogledati,,U BiH ima 130.000 korisnika Instagrama” (09.10.2015) http://www.ba.nlin-
fo.com/nauka/a64316-broj-korisnika-instagrama-u-bih/ (09.10.2021)
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starosti.* Sumirajuci ove statisticke podatke moZemo zakljuciti da broj korisnika
,Instagrama” u BiH svakodnevno raste, te da ¢e se ova tendencija svakako
nastaviti i u buducde prvenstveno unutar mlade populacije.

,INSTAGRAM” I ODNOS BIH MUSLIMANKI PREMA RELIGIJI

SadrZaj koji se objavljuje na ,Instagramu” krajnje je raznovrstan. Deo
sadrZaja ove drustvene mreZe su i mnoge verske zajednice koje, najcesce,
objavljuju fotografije i snimke vezane za svoje aktivnosti. Takode, verske
zajednice na ovoj drustvenoj mreZi, onoliko koliko to ona dozvoljava pre svega
svojom formom, trudi se da izloZi najsiroj javnosti i osnovne napomene iz ucenja
koje su prihvatili istovremeno ih propagirajuci drugima svakako u nadi da one
od njih budu prihvacene [9]. Kao i u mnogo ¢emu drugom, tako je BiH prilicno
specificna kada je re¢ o ovom sadrzaju. Naime, prosto moramo naglasiti da je
etni¢ko-verska podeljenost, koja je jedna od specificnosti BiH, uslovila da se
podeljenost drustva prenese i na ,, Instagram”. Rezultat toga je i velika prisutnost
govora mrznje kako po internet portalima tako i po dru$tvenim mreZama. Cak
se moze reci da je govor mrznje bezmalo neizostavni segment BiH korisnika
interneta i drustvenih mreza [4], [24]. U svakom slucaju, posebno zabrinjava
¢injenica da incidenti iz mrZnje ¢ine mlade osobe, oni koji se nisu ni rodili tokom
gradanskog rata u BiH. Realna ¢injenica je da u BiH stasavaju generacije koje su
i dalje optere¢ene nacionalizmom i netrpeljivos¢u prema drugom i drugacijem
[19].

Ipak, za temu kojom se bavimo neuporedivo je znacajniji nacin ispoljavanja
svoje religijske pripadnosti na ,Instagramu”. Naime, ova druStvena mreza
preplavljena je nalozima mladih muslimanki koje, napomenimo, insistiraju na
liénoj, potpuno spoljasnjoj manifestaciji religije kojoj formalno pripadaju.®> Ovi

3 Pogledati ,,Statistika na Instagramu: najuspesnije branse i profil prosje¢nog korisnika”
(20.08.2019)  http://www.marketingfancier.com/statistika-na-instagramu-najuspesnije-
branse-i-profil-prosjecnog-korisnika/ (09.10.2021)

% Naglasimo sledece: radi prikupljanja potrebnih informacija neophodnih za ovaj rad
koristio sam nekoliko desetina ,, profila” na , Instagramu”. Prvenstveno sam koristio one
,,profile” koji su ,,otvorenog” tipa, ali i odreden broj ,,profila” korisnica za koji je bilo
potrebno da moj ,,zahtev za prijateljstvo” bude prihvacen od strane odredene osobe.
Postujuci pravila privatnosti i bez namere da bilo koju osobu javno pominjem, bilo
navodenjem njenog imena i prezimena, bilo navodenjem imena koje je postavila na svom
,profilu”, podaci koje ¢u koristiti u radi, kao i vrste sadrzaja sa kojima sam se susreo
tokom istrazivanja navodi¢u uopStenim pojmovima i na nacin kako niko ponaosob ne bi
bio izdvojen.
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nalozi gotovo da su medusobno identi¢ni jer njihov sadrZaj je sveden na
fotografije i kratke video zapise u kojima su one u prvom planu ali tako da
dominira odeca, nakit, obuca, razliciti gadzeti i joS dosta toga Sto oslikava nesto
$to je mnogo viSe svojstveno konzumeristickom drustvu nego ispunjenju veoma
konkretnih religijskih propisa islama. Cinjenica je da islam zastupa udenje po
kome Zena treba da bude obucena po odredenim propisima [3]. Jedan od
najpoznatijih propisa svakako je onaj po kome Zena mora da pokriva kosu i lice.
[8].%¢ Ali, u tom slucaju ,Instagram” kao i druge drustvene mreZe za mlade
muslimanke postaju prakticno neupotrebljive jer nemogucnost njihovog
samopromovisanja dovodi u pitanje upotrebne vrednosti mreza u svakodnevici
zivota. Otvoreno istupajuci protiv tesfir-a i zuhd-a, ¥ dovodi se u pitanje svrha
insistiranja ovih mladih devojaka na javnom ispoljavanju svoje religioznosti i
pripadnosti muslimanskoj zajednici. Naime, zuhd kao prakti¢ni element
islamske poboZnosti naravno da ima svoju upotrebnu vrednost kako u
napredovanju pojedinca u vrlinama, tako i kao svojevrsni ucitelj pobozZnosti kroz
primer drugima, u konkretnom slucaju drugim mladim muslimankama. U
onome Sto se primecuje na ,, Instagram” profilima mi prosto nismo u prilici da
ustvrdimo kako i na koji na¢in pomenute mlade muslimanke usrastaju u vrlini?
Odevanje u izuzetno skupu odecu, obucu, nakit i sve ostalo $to ove mlade osobe
konstantno iz dana u dan eksponiraju na svojim ,,profilima” teSko da moze biti
nauk drugim muslimankama. Stavise, sti¢e se utisak da je tu re¢ o ne¢emu sasvim
drugom, necemu $to ima veoma malo dodirnih tacaka sa islamskom teologijom.
Kada se ovome doda okolnost da mnoge vlasnice ,, profila” uz samoeksponiranje
svogizgleda i svojih odevnih predmeta insistiraju na navodenju islamskih izreka
bilo iz Kurana ili nekog od islamskih teoloskih autoriteta, ili pak fotografija gde
one, naravno profesionalno nasminkane i ozbiljno skupo odevene, u svojoj
devojackoj sobi toboz citaju Kuran Stampan na arapskom pismu, sve ovo
poprima jednu potpuno drugadiju konotaciju. Cak se moze ustvrditi da ove i

% Pitanje obaveze ove prakse je prilicno delikatno. Naime, Kuran propisima o odevanju
paznju usmerava na moralno uzrastanje Zene u muslimanskoj veri, a takode odeca je
odredena vrsta njene zastite pre svega od drugih, njoj nepoznatih muskaraca. Vremenom
je stvorena praksa potpunog pokrivanja Zene (,,potpuni nikab”) upravo na nacin kako su
one danas obucene u pojedinim zemljama kao Sto je Afganistan, Saudijska Arabija...

37 Tesfir i zuhd predstavljaju termine kojim se u muslimanskom bogoslovlju ukazuje na
skromnost i odricanje. Tesfir je skromnost, a zuhd je dobrovoljno nerobovanje
ovozemaljskim zadovoljstvima, nerobovanje onome sto je u dunjaluku. Razlog tome je
Cisto eshatoloSka dimenzija uZivanja u onome S5to muslimana, prema njihovom
verovanju, o¢ekuje u dZenetu (raju).
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ovakve fotografije drugima mogu biti na sablazan i da izazovu svojevrstan
kontraefekat. Ovo i ovakvo ponaSanje ovekoveceno na fotografijama ili
snimcima i obnarodovano na ,Instagram”-u moze se uvrstiti u segment
bigoticnog ponasanja. Kako je ovo ponasanje veoma rasprostranjeno na prostoru
BiH, naravno da postoji potreba da kaZzemo nekoliko reci o njemu.

BIGOTIZAM

Svakako da izuzetak nije pravilo. To se svakako odnosi i na odnos koji
odredeni broj muslimanki iz BiH imaju prema svojoj veri i ispoljavanju svoje
religioznosti kroz spoljasnje manifestacije. Ipak, ono Sto se primecuje na
,Instagram”-u i drugim drustvenim mreZama ostavlja utisak da znacajan broj
muslimanki iz BiH, kako onih koje zive u ovoj drzavi, tako i onih koje Zive u
dijaspori, oéevidno projavljuju elemente bigotizma.

Bigotizam predstavlja izuzetno interesantnu pojavu koja unutar razlicitih
drustava egzistira ve¢ nekoliko vekova, pa ¢ak i milenijuma. Ova pojava u osnovi
je insistiranje pojedinca ili grupe ljudi na javnom eksponiranju svoje religioznosti
i pripadnosti odredenoj religijsko-verskoj zajednici. Najcesce u situaciji kada je
odredena verska zajednica snazno utemeljenja u osnove nekog drustva, te kada
ona nije progonjena od svetovne vlasti i kada nema egzistencijalne opasnosti po
njih same, pojedinci prvenstveno u javnim istupima jednostavno Zele da pred
drugim ljudima pruZe Sto je moguce veci broj znakova pomocu kojih bi sebe
uzdigli i projavili kao vec¢im vernicima od ostatka drustva [9]. ,, Instagram” kao
drustvena mreZa koja u osnovi postoji zahvaljujuci vizuelnom dozivljaju drugih,
kako mozemo primetiti na primeru mladih muslimanki iz BiH, pokazala se kao
uzuzetno prijemdiv prostor upravo za bigotizam i sve njegove manifestacije. Na
primer, ukoliko paZljivije analiziramo ,, profil” prosecne muslimanke iz BiH, koja
je stara izmedu 18 i 30 godina, i koja specificnom odec¢om karakteristicnom za
islamske Zene jasno i nedvosmisleno drugima ukazuje na svoju religijsku
pripadnost, dominantni elementi su svedeni na prikazivanje onoga Sta se
poseduje pocev od odece i obule, pa sve do muskarca (najées¢e momka sa kojim
nije u braku) koji se prikazuje kao odredena vrsta lovine/imetka. Rukovodedi se
konzumeristickom maksimom: , Imam/posedujem, dakle jesam”, analizirani
segment bosanskohercegovackog drustva projavljuje danas uobicajenu
tendenciju simbioze konzumeristickog stila Zivota sa bigoti¢nim ponasanjem
kako u realnom, tako i u virtuelnom Zivotu drustvenih mreza. Ono $to je narocito
interesantno je zapravo potreba za bigoticnim ponasanjem. Naime, drustvo u
BiH u svom sistemu vrednosti ve¢ nekoliko decenija neguje bigotizam. Ova
pojava je postala sastavni deo Zivota svih slojeva drustva, od onog najniZzeg pa
sve do ,drustvene elite”. Razlog tome je jasna, precizna i nedvosmislena
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podeljenost ovog drustva kako po etnickim, tako i po verskim granicama.
Muslimanske devojke, unutar svog entiteta, bez potrebe da se obaziru na
pravoslavne ili rimokatolicke sunarodnike, stvaraju jedan krajnje sveden prostor
u kome one, najces¢e izmedu sebe, nastoje da dosegnu svojevrsni maksimum
eksponiranosti, a u kome jednostavno ne postoji niti mesto, niti vreme za one koji
su izvan tih postavljenih granica. Naime, usredsredene samo na sebe, kao i na to
kako izgledaju u oc¢ima drugih, kroz bigotizam koji se prepoznaje na njihovim
,Instagram” profilima, one naravno da nisu u mogucnosti da budu svojevrsni
misionari islama. StaviSe, ove mlade Zene svojom elektronskom ekspozicijom
primetno podrivaju trud mnogobrojnih ljudi koji nastoje da islam priblize
drugim ljudima, pre svega ljudima koji nisu muslimani. Opasnost od ovakvih
postupaka koje ¢ine mlade muslimanke prepoznat je od strane islamskih ucitelja
[18], [22]. Oni u svojim javnim istupima, ali i u izjavama koje su obnarodovane u
elektronskom formatu, nedvosmisleno ukazuju na razli¢ite izazove koje sa
sobom donosi prekomerno posvecivanje vremena drustvenim mrezama. Ove
pouke prevashodno su namenjeni mladima, ali takode i njihovim roditeljima
pogotovo onim koji su svojevremeno napustili BiH, te zive/rade na prostorima
Zapadne Evrope ili pak negde drugde u svetu. Naime, komentariSu¢i zapadnu
kulturu islamski teolozi naglasavaju da svaki ,uzitak” coveka na ovim
prostorima ima i zahteva odredenu koli¢inu novca. Upravo zarad novca ¢ovek
se i nalazi u bespostednoj trci zaradivanja Sto vece sume kako bi finansirao lanac
uzivanja za sebe i svoje ukucane [15]. Zaradeni novac, kako mozemo videti kroz
,profile” mladih muslimaki ocevidno se trosi na prilicno skupe komade
garderobe, cipele, nakit i mnogo ¢ega drugog. Ovakva navika ovih mladih Zena
u direktnoj je suprotnosti sa ucenjem o tesfir-u i zuhr-u (skromnosti) koja treba
da krasi muslimane, a pogotovo Zene bilo da su one jos devojke, bilo da su udate
Yene.® Stavise, eksponiranost, recimo, skupog hidZaba na njihovim ,,profilima”
potire njegovu sustinsku vrednost, a to je, izmedu ostalog, posvecenost i
skromnost. Takode, bigoticno ponasanje mladih muslimanki otvoreni je atak na
propise Kurana gde se eksplicitno kaZze: ,, A reci vjernicama neka obore poglede
svoje i neka vode brigu o stidnim mjestima svojim; i neka ne dozvole da se od
ukrasa njihovih vidi iSta osim onoga Sto je ionako spoljasnje, i neka vela svoja
spuste na grudi svoje; neka ukrase svoje ne pokazuju drugima, to mogu samo
muzevima svojim, ili oevima svojim, ili o¢evima muzeva svojih, ili sinovima
svojim, ili sinovima muzeva svojih, ili braéi svojoj, ili sinovima brace svoje, ili
sinovima sestara svojih, ili prijateljicama svojim, ili robovima svojim, ili

3 Pogledati Ibn Qajjim El-Dzezwzi, ,,Knjiga o dZennetu”, Sarajevo: El-Kalem, 2004.
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muskarcima kojima nisu potrebne Zene, ili djeci koja joS ne znaju koja su stidna
mjesta Zena; i neka ne udaraju nogama svojim da bi se cuo sveket nakita njihova
koji pokrivaju...” [8].

Problem, ocevidno, ima svoj izvor u porodicnom vaspitanju (ahlak-u).
Prema onome $to se prikazuje na , Instagram”-u, moZe se primetiti da izostaje
trud roditelja na obuzdavanju materijalnih prohteva njihovih kceri.*® Takode,
moze se primetiti da izostaje paznja roditelja na njihovo ponasanje jer upravo
,Instagram” predstavlja odraz njihove nezainteresovanosti ili neupoznatosti sa
time kako i na koji nac¢in njihova deca, pogotovo kéeri provode svoje vreme. U
svakom slucaju, mi danas prema sadrzaju ,, profila” ovih devojaka lako mozemi
uociti problem unutar muslimanske zajednice, i to takav problem koji ¢e, u
doglednom vremenu, ostaviti ogroman trag i pretvoriti se u problem za cije ce
prevazilaZenje biti potrebno puno truda i vremena.

ZAKLJUCAK

Ovakav izuzetno konzumeristicki pristup virtuelnoj svakodnevici na koji se
nadograduje teZnja za eksponiranjem sopstvene verske pripadnosti neminovno
rezultira prilicno neverovatnim kombinacijama koje su medusobno
suprostavljene. Insitiranje sa jedne strane na spoljasnjem izgledu, na
hedonistickom egzibicionizumu i, sa druge strane, na versko-religioznom
projektovanju sebe kao verujuce osobe u osnovi ne samo islama, nego i nizu
drugih religija, predstavlja neSto potpuno nespojivo. Zapravo, ove dve
suprotnosti mogu biti spojive ali u svakom slucaju gubitnicka strana je iskrena
religioznost. Jednostavnije receno, sopstvena ekspozicija na drusStvenim
mrezama nije i ne moZe biti ekspozicija iskreno verujuée osobe koja pazljivo
izgovara sopstvene recii pazljivo preduzima c¢ak i najelementarnije svakodnevne
radnje upravo sa razlogom da time pre prede granicu, da time ne potire ucenje
svoje vere i sopstveni odnos prema spasenju. Cini se da je bigoti¢ni pristup
primera nerazumevanja osnovnih nadela sopstvene vere. Stavise, ¢ini se da ova
spoljasnja religioznost ima odredenu vrstu uloge u njihovom Zivotu ali na naéin
da se tom ulogom ona (muslimanska devojka) izdvoji, da se izdigne iznad drugih
te da za muskarce postane objekat pozude, a medu drugim devojkama/Zenama
izazove osecaj zavisti. Obe ove Zelje, prema ucenju islama, predstavlaju veliku
opasnost po verujuceg coveka. [20]. Greh je greh i na internetu [23].

% Pogledati Fahd Salim Bahammam, ,,Porodica i lijepo ponasanje u islamu”, Sarajevo,
2017.

144



Ono $to jos vise doprinosi bigoticnom ponaSanju pomenutih mladih
muslimanki iz BiH koje imaju svoje ,, profile” na , Instagramu” je upotreba citata
iz Kurana ili nekih drugih muslimanskih spisa uz, na primer, fotografiju na kojoj
doti¢na osoba, profesionalno nasminkana i maksimalno ulepsana uz pomoc¢
filtera, eksponira ideju o Zenskoj smernosti i cednosti uz komad odece koji kosta
koliko je prose¢na radnicka plata u BiH. Da li ¢e neko prihvatiti njen izbor pouke
i sprovoditi ga u svom Zivotu zahvaljujuc¢i tome Sto je ta ista pouka preko
,Instagram”-a upucena od nekoga ko ocevidno ne zZivi prema napomenama, na
primer, o skromnosti? Cini se da same muslimanke svojom upotrebom
,Instagram”-a zapravo ¢ine mnogo vise Stete sebi i svojoj verskoj zajednici nego
Sto donose dobra [1]. Prema onom §to je dostupno svakom korisniku interneta,
lako se moze primetiti da upotreba ,, Instagram”-a medu mladim muslimankama
iz BiH i onima koje pripadaju BiH dijaspori, ima svoj intezivan proces iz upotrebe
u zloupotrebu. Sta ¢e se i kada uciniti nesto povodom ovog problema ostaje nam
tek da vidimo.

SUMMARY

Social medias became the part of everyday life of huge number of people.
This phenomenon is also visible in Bosnia and Herzegovina, so many people in
this country are users of one or more social medias. In previous few years,
Instagram has become one of the widest used social medias, especially among
younger population. The interesting fact about it is that many young muslim
women and girls use Instagram everyday and post pictures and videos on their
profiles which are only dedicated for self-promotion. It is also interesting that
those female users of Instagram are dressed into characteristical islam clothing
which separates them from non-muslims. Despite of clear teachings of Islamic
theology, those girls and women, who are obsessed with principle of
consumeristic lifestyle ‘I have, I own, so I exist,, are trying to connect on
Instagram two totally opposite things- islamic learnings about modesty (tafsir)
and not slaving to this world lures (zuhri), and promoting themselves and their
material property (shoes, clothes, gadgets etc.). Thanks to theese actions, they are
showing one kind of bigotism and make steps that are not not positive for the
islam in Bosnia and Herzegovina.
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Abstract

Social networks have become an integral part of the daily lives of a huge number
of people. This phenomenon has not escaped the territory of Bosnia and
Herzegovina either, so a large part of the local population is a user of one or more
social networks. In recent years, "Instagram" has been one of the most
widespread social networks, especially among the younger population. What is
interesting about this social network and the people of Bosnia and Herzegovina
is the fact that a large number of young Muslim women use "Instagram"” every
day and publish photos and videos on their "profiles", the content of which is
essentially self-promotion. It is particularly interesting that the users of
"Instagram” are girls dressed in recognizable women's clothing, which
distinguishes these people from those who are not Muslims. Despite the clear
and unambiguous references of Islamic theology to the "Instagram" of the
mentioned girls, obviously burdened by the principles of the consumerist way
of life: "I have, so I am," they try to combine the incompatible: the Muslim
teaching of modesty (tafsir) and not serving earthly things (zuhr) with revealing
themselves and what they have (clothing, shoes, aids). ...). By these and similar
acts, they show one of the forms of bigotism and seem to be taking largely steps
that are not in favor of Islam in Bosnia and Herzegovina.
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Instagram, Islam, women, bigotism, Bosnia and Herzegovina, diaspora
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MODLITBA NA ZASVATENIE DIETATA

PRIJIMAJUCEHO MENO NA OSMY DEN PO NARODENI
(Liturgicko-historicky pohlad na modlitbu pecatenia a
pomenovania ¢itant na 0smy den po narodeni dietata)

Stefan SAK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, PreSov,
Slovenska republika

UVOD

Histdria spasy je stale aktudlna a my sme na nej tcastni, preto vzdy, ked sa
dieta zveruje Christovi a Jeho kralovstvu, obrad pomenovania sa kon¢i troparom
sviatku Stretnutia Pana. Prindsame diefa Bohu tak, ako bol Isus ako diefa
prineseny Bohu. Isus sa stal diefatom, aby sa deti mohli stat detmi BozZimi a vosli
do nevyslovitelnej radosti BozZieho Zivota a Bozieho kralovstva, aby sa kazdé
dieta mohlo stat jedinecnym objektom jedinecnej lasky. [10]

V dnesnom svete mnohi 'udia, ktori sa hlasia k Cirkvi, z dovodu neznalosti
a nedostatku informaécii stotoznuju ddvanie mena so svatou tajinou krstu. Ale
najdu sa aj taki krestania, ktori veria, Ze dieta sa krsti len preto, aby dostalo meno,
zatial ¢o vo svatom krste ide o tiplne iné veci. Pomenovanie dietata na 6smy den
po jeho narodeni ndm tak trochu pripomina obrad zapisovania mena’ v prvotnej
Cirkvi, teda obrad v case ,klasického katechumendtu”,[9] pri ktorom boli
katechumeni zaradovani do skupiny osvietenych, o ktorej si podrobnejsie
povieme trochu neskor. Tato prvotnd prax prvotnej Cirkvi dostala neskor
podobu obradu pod ndzvom: ,Modlitba na pecatenie dietata prijimajticeho
meno na 6smy den po jeho narodeni”"’. V snahe napodobnift zidovsku prax, ako
aj 0smy den obriezky a ddvania mena Panovi Isusovi Christovi~ davali krestania
meno diefatu pri Specidlnom obrade na 6smy den po jeho narodeni” .

4 Mena kandidatov na krst boli zapisované do Specialnych kataldgov. [1] [5]

4 Evxn elg 10 katao@oayloat mawiov, Aappdavov ovoua T oydon Muéoa amo TNg
Yevvroews avtov”. [8]

#  ...adal Mu meno Isus” [Mt ], 25]. ,Ked prisiel 6smy den a dietatko bolo treba obrezat,
dali Mu meno Isus” [Lk 2, 21].

#,Na 6smy den dieta prijima meno, presne tak ako Spasitel...” [11] [12]
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Pocas obradu pecatenia a pomenovania, ktory sa konal v pronaose44, bol
katechumen pecateny znakom kriZa na celo, usta a hrud, aby tak kriZom
jednorodeného BoZieho Syna bolo oznacené srdce katechumena a rovnako tak aj
jeho mysel. Takto v modlitbe ,Pane, BoZe nas, ..” od kandidata, ktory sa
rozhodol prijat svaty krst, vstupit do Cirkvi a zit krestansky, sa poZaduje, aby
bolo neustale vidiet, Ze nikdy vo svojom Zivote nezaprel Christovo meno ani
krestansku vieru", a aby bol vo vhodnom case spdsobily a dostojny zticastnit sa
na svatych Christovych tajinach, teda mysteriach.

V stcasnosti, ked hore uvedené obrady a modlitby upadli zo strany
krestanov do zabudnutia, meno dava krstny rodi¢, ktoré knaz zverejiiuje pred
samotnym krstom, teda v samotnej priprave na svaty krst.

“"

Samotny vyznam pomenovania je pre krestana nasledovny:

a/ Je to znak jeho osobnosti, osobnosti v Christovi, pretoZe v momente, kedy
sa privadza do chramu, v minulosti dospely ¢lovek a dnes nemluvna, sa
predstavuje ako dieta, ktoré je privadzané ku Christovi. [11] V modlitbe
pecatenia a pomenovania na 0smy den vyprosujeme, aby tvar krstenca bola
oznacena a aby svietila svetlom Isusa Christa, nakolko sa uz stdva Christovym
vojakom a atlétom zboznosti.

b/ Je to obraz a zaroven priklad zanechania marnosti tohto sveta zo strany
kandidata na prijatie krstu a znak znovuzrodenia katechumena'’ v Christovi,
ktory sa takto stava kompletnym ¢lovekom, krestanom vo svatom krste, v ktipeli
znovuzrodenia, ktory je skuto¢nou a pravdivou obriezkou.

¢/ Je spéjany s eschatologickym pohladom Cirkvi, vzkriesenim a nddejou na
vecny zivot. Na 6smy den prijimame meno, pretoZe 6smy den je povazovany za
zacdiatok iného sveta a obnovy, je to znak, ,symbol vzkriesenia a buduceho
zivota” [11].

To znamend, Ze meno charakterizuje krestana. Je to znak jeho totoZnosti a
zaroven aj slobody. Dava mu zivot, nadej, ako aj moznost spojit sa a byt
preniknuty pravoslavnou vieroukou, charakterom a cirkevnym Zivotom priamo
zvnutra samotného sviatku jeho mena. A prave aj z toho dévodu mena by mali
byt krestanské [7].

# Pronaos ,, mpdvaoc” je grécke slovo, ktorym je pomenovana vstupna cast chramu, teda
pritvor pre ktory sa pouZiva este iné grécke slovo ,vaoOn&”. [2] [7]

% €Kk toL kal péxoL Bavatov avefagvrtovg Nuac yiveobat tod OVOPATOS AVTOD
@atvetar” [3] [6] Totiz aj Hospodinova bazen, ktora je Cista, podla slov Zalmistu Davida,
zostava naveky [Z 18, 10].

4 Krst je skutoénym "novym narodenim" a meno, ktoré prijimame v krste, otvara nové
moznosti dialégu a rozvoju celej osoby. [9]
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Aj napriek velmi zZivym opisom dadvania mena, ktoré sa nam zachovali
v Etérii [4], alebo u Dionyza Areopagitu faktom je, Ze podla laického chapania
dévanie mena a krst st skoro jedno a to isté, teda jedno je synonymom druhého.
Preto aj ,krst” sa mnohokrat chape ako ,ddvanie mena”, ¢o vidime aj pri
slovnom termine , krstné meno”. Vysledkom tohto chapania st velakrat rodinné
nezhody a rdzne pokusy o opatovné pokrstenie z dovodu, Ze rodicia nesthlasili
s menom, ktoré dali svojim detom. Velakrat sa stretdvame v niektorych
miestnych cirkvach s pripadmi, kedy dochadza k oddialeniu krstu z dévodu
vyberu mena a to takého, aby s nim suhlasili vSetci z rodiny. To, Ze dochadza k
spajaniu obradu davania mena s krstom, je samozrejme nespravne, a preto je
potrebné tento fakt spomenut a poukazat na neho. Ked je v ktorejkolvek
modlitbe obradu svitej tajiny krstu vsivané meno krsteného, dokonca aj vo
fraze: ,Bpeytderea piez wivin, AMKZ,...  (krsti sa sluzobnik BoZi (alebo sluZobnic¢ka
Bozia) meno) nekond sa to preto, aby sme krstenému dali meno, ale aby slova
obradu boli Specifikované na konkrétnu osobu, ktord prijima svatu tajinu, a
meno, ktoré uz je Cirkvi zname pred samotnym krstom. Teda, deje sa tu presne
to, ¢o aj pri zasnubach: ,,wspy*iierrm\ pAR%  RIRH, AMKE, Fmrﬁ BIRiEH, AMKE,.
(Zasnubuje sa sluzobnik Bozi sluzobnicke Bozej meno...) a vo svitej tajine
manzelstva: ,Bkriderea PA’EZ BRIH, AMKZ fAE'E EiRieH, HMKZ,.. , (Sobasi sa
sluzobnik Bozi meno so sluzobnickou Bozou meno...), alebo vo svitej tajine
Eucharistie: ,[lpnvaypderea piez wiRii idions, AMI%,... , (Prijima sluzobnik Bozi
meno...), alebo ako aj v inych modlitbach a obradoch nasej Cirkvi.

Z toho istého dovodu je vsuvané meno katechupnena do modlitby , ko @&me
:orrlaopﬁrrn wraaténnaro.”, podobne v modlitbe: (0 fimenn mTroémz, FAH  EIRE
ACTHHAL,... KOBAArAK F%cg MOR  HA FM;) TROErd, HAMKE, , ktord predchadza
exorcizmy, a taktiez aj V\modlitbe: SRAKO rAH EREe HALLZ, NPHBORH pARA TROErS,
Kz, ko crém¥ TroemY npockrkipiénin®, ktora je ¢itand na konci exorcizmov,
zriekania sa diabla, zjednocovania sa s Christom a vyznania viery: ”Erl;'[:gro KO
GAHHATO ETA (f)LHI’ﬁ RCEAEPARHTEAA, rmogu,Z\ WY 3eMaR,... . Teda, spdjanie davania
mena s tymito modlitbami nie je spravne.

Ked pozorne vnimame obrad uvedenia dietata do Cirkvi v Styridsiaty den
po jeho narodeni, opdt i tu je podmienkou to, Ze dieta uz ma meno:
HhougproradeTiA piRzE RN, Kz, [Aan: pARA RERiA, Az, [

V stlade s cirkevnou tradiciou, dietatu sa ddva meno v 6smy den po jeho
narodeni. V nasich Trebnikoch /euchologidonoch/ existuje, ako to velmi dobre
vieme, osobitnd modlitba ,ko Exe HABHAMEHATH (’Drrpo‘i), np'l'émmqjee AMA EO
QMBI AEHK OTRAEHTA tkoerw.", ktord uZ vo svojom nazve poukazuje na jej hlavnt
podstatu, ktora spociva v pecateni novorodeného dietata znamenim kriza na
najhlavnejsie casti tela (¢elo, tsta, hrud). Tato hlavnu podstatu modlitby, ktora
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zacéina slovami: ,,[An E#e iz, Teak méanmea, A TeRe nFo'mMZ, A BHAMEHAETEA
s Auu,) TROEMW HA FAErE TROEMZ (EMZ, [Fmﬁ: HA fAE’E TROEN te’ﬁ,] AMKZ, A AA
FHAMEHAETEA K’é\TI'Z éAHHO‘]O/AHM'w (HA TROErW K% ‘E,F'M'vrk H K3 nommmAe’H'l'sz érw,”
vidime v jej samotnom obsahu. Tu prosime, aby bol ,,0znac¢eny krizom Tvojho
jednorodeného Syna vo svojom srdci imyslienkach”, a dalej, aby zostalo
,neporusené na nom Tvoje meno", a aby bol "pripojeny, v ¢ase tomu prihodnom,
k Tvojej svitej Cirkvi a dokonalym prostrednictvom najcestnejsich tajin Tvojho
Christa”. Zo slov modlitby dalej vidime, Ze toto prvotné uvedenie kandidata na
krst, spojené s modlitbou, bolo jeho prvym krokom, ktorym vstupoval do
spolocenstva krestanov prostrednictvom "tteku pred marnostou tohto sveta", co
je tieZ zachytené v slovach modlitby [13].

Podla prislusného poriadku, dieta prindsa do chramu po6rodna baba, a to
pred dvere chrdmu (nFHHo’mrrm MMAG’HEU,Z (U EAERI K% XFA’MB/, H CTOHTZ n‘:e,i, KPATI'h\I
Xpdma.), kde sa sluzi maly obrad, ktory obsahuje trojsvdtu pieseri, tropar,
modlitbu pecatenia dietata a v niektorych rukopisoch sa nachadza este aj 5. Zalm:
JTaaréant moA &SN, rim, FAggmrk’ﬁ 3k4Hie mot.” (Pane, nasltichaj mojim slovdm
a povsimni si mdj vzdych!) a prepustenie veriacich /otpust/. Zakladnou stucastou
/zloZkou/ tohto obradu je fukanie v znameni kriza a pecatenie rukou knaza na
Celo, tsta a na prsia dietata, ako aj modlitba, ktora je velmi stard a nachadza sa
tieZ aj vo vel'mi starych rukopisoch. A to vSetko sa deje vtedy, ked nekrestan
pride a prejavi svoje definitivne rozhodnutie, Ze sa chce stat Zivym clenom
Cirkvi. Vtedy sa zapisuje jeho meno a tak uz patri do skupiny katechumenov" .
Preto aj modlitba sa zvlast zmieniuje o svatom mene Christovom, ktorého v
nadvéznosti bude nositelom a podla neho bude pomenovany krestan (gr.
xowotavog). Potom, ked zacal prevladat krst nemluvniat, prinesenie dietata do
chramu sa konalo na 6smy den, kedy sa ddvalo meno, podobne, ako sa to udialo
aj s Christom [Lk 2, 21], s Janom Krstitelom [Lk 1, 59-63] a vObec tak, ako to bezne
robili Zidia v ¢ase Isusa Christa.

Tato prax bola zachovana pocas celej byzantskej doby. Svaty Simeon
Tesalonicky este v ¢ase pred padom Tesalonik do ruk Turkov (1429) sa zmieniuje
o tom, Ze ddvanie mena na 6smy den bolo zo strany veriaceho 'udu nieco, ¢o sa
v tom case bezne uplatiiovalo v praxi: ,Na 6smy den prinasaju diefa kymkolvek
pred Boziu tvar a pred dverami (chrdmu), ako eSte neosvieteného svatym
krstom, ho knaz opat pecati znamenim kriza na celo, tista a na prsia a

47 Podla 102. a 103. kanonu Hipolyta preskiimanie tprimnosti rozhodnutia kandidata
spocivalo v svedectve jeho pribuznych a zndmych, , dokonca aj susedov, v jeho spravani
a doterajSom spdsobe Zivota a bolo podmienkou pre zapisanie/mena kandidata do
$peciadlneho kataldgu katechumenov.
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prostrednictvom svatej modlitby mu ddva meno, aké si praju rodicia a s nim sa
toto dieta krsti. Tak sa to udialo aj s Panom, ktory prijal obriezku na 6smy der...,
preto dieta prijima meno na 0smy den, podobne ako Spasitel, ktory bol
pomenovany spasitelnym menom Isus. Po tom vSetkom bude specateny cez
knazskt modlitbu ako prineseny Panovi, kitaz mu robi kriZ na cele pre silu
mysle, na ustach pre slova, na srdci pre silu Zivota aje zapisany do knihy
vecného Zivota s tym, Ze je mu dané meno a je opat prineseny k matke" [11]. Toto
vietko teoreticky plati a treba, aby sa to uplatiiovalo v praxi eSte aj dnes. Teda,
na 0smy den je dieta prindsané do chramu a rovnako tak, ako aj Christos, i ono
prijima jeho meno a kilaz nad nim ¢ita prislusni modlitbu.

MozZeme vSak povedat, ze je verejnym tajomstvom, Ze tento obrad upadol
takmer do uplného zabudnutia a pouziva sa len malokde. Dnes uz nikto
neprindsa dieta na 6smy den do chrdmu, a v tento deni nedavaju dietatu meno.
Prirodzene, tdto modlitba by bola len umeleckym dielom, ak by islo len o snahu
oZivenia tejto kradsnej a starej praxe bez toho, aby sa uplatnil, zachoval a dal
tomuto obradu jeho stary biblicky a povodny obsah. A takto aj kazdé iné rieSenie
by bolo antikanonickym ¢inom, ktory nie je v zhode ani s literou, ani s duchom
obradu davania mena. Avsak, ak by sme mali byt redlni a vecni, treba priznat,
Ze navrat k povodnej (prvotnej) praxi nebude mozné uskutoénit v najblizsej
budtcnosti. Naopak, nové podmienky Zivota nas presvied¢aji o opacnej
tendencii. Preto ndvrat k spravnej praxi, ako aj k sprdvnemu chépaniu si
vyzaduje urcitt namahu, vela systematickej prace, ako aj koordinaciu
jednotlivych ¢innosti, osobitnt vychovu duchovenstva a osobitnt katechizaciu
veriaceho l'udu, teda veci, ktoré nie je mozné uskutoc¢nit dnes alebo zajtra a
samozrejme obrad ddvania mena nebude prva vec, ktorou by sa Cirkev
zapodievala v pripade, Ze by sa rozhodla vynalozit snahu o zachovanie a obnovu
povodného ducha Cirkvi. AvSak do toho casu je potrebné ndjst menej
antikanonické rieSenie, ktoré bude mozné uplatnif zo strany knazov a za danych
okolnosti. Treba tento obrad nanovo ziadat a uplatiiovat ho tam, kde sa uz
prestal uzivat.

Obrad davania mena nie je mozné pripojit k modlitbe nad Zenou, ktora
porodila, ktord sa cita hned po porode z toho dovodu, Ze na obrade davania
mena je predpokladand pritomnost dietata v chrdme, zatial ¢o modlitba nad
zenou rodickou je ¢itana v dome. Tento obrad nemoze byt povazovany ani za
ten, ktory by sa vykondval pocas prvej alebo poslednej modlitby na vytvorenie
katechumena, alebo v samotnom krste z dovodov, ktoré sme vyssie uviedli. To,
¢o by mohlo byt najmenej antikanonické, je, aby bol obrad ddvania mena
pripojeny k obradu na 40. deni po narodeni dietata, samozrejme, ak dieta do toho
Casu este nebolo pokrstené, kedy je splnend prva z podmienok - privedenie
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dietata do chrdmu, a po druhé, sme ovela bliZsie k 6smemu diiu po narodeni
diefata. V niektorych novsich rukopisoch [M.Lauras 189, Metochiu Pan. Tafu
Konstantinopoleos 8, Atény 781, 851] st tieto dva obrady uvadzané spolu. Takto
pocas slov: ,,Eou,e;mom/&errm pARZ RIRII, AMKZ, [Fmﬁ: FM;Zi BRI, FiM"\Kz,],“ by knaz
mohol doplnit meno dietata a nie nieco neurcité, ¢im by sa vyhol vysloveniu
mena, ako sa to dnes v mnohych pripadoch deje. Avsak mdZze sa kludne stat aj
to, Ze toto rieSenie, hoci je menej antikanonické, nesplni svoje poslanie z dovodu,
Ze rodicia nebudu mat vybraté meno dietata. A tak nam zostava uz len jedno
rieSenie, ktoré je dnes v beznom uZivani, ze obrad ddvania mena je pripojeny k
obradu krstu, teda presnejsSie, zaradeny pred modlitbu na vytvorenie
katechumena. Takto sa sice nenaplni duch obradu, ale aspon scasti litera obradu
davania mena [3].

V modlitbe obradu d4vania mena mame jednu prosbu, ktord v cirkevnej
slovancine znie nasledovne B AIRAR TAH He erweny MPERRITH  HMENH TroemY
eiém¥ A néms,..” Slovo ,ue wfe‘ile (gr. aveEapvitov) pochadza z gréckeho
slovesa eEapvovpual, a znamend nieco, o nemoze nikto popriet, alebo zavrhnut,
alebo odmietat, ale stdle a pevne stoji na tom, ¢o prijal a nepretrzite to vyznava.
Tato modlitba je velmi starého datumu a bola ¢itand hned na zaciatku nad
¢lovekom, ktory bol predstaveny kniazom v Cirkvi a ktory ozndmil svoju tuzbu,
Ze sa chce stat krestanom. Vtedy sa zapisovalo jeho meno do knihy kandidatov
na krestanov, katechumenov a "pecatil sa", teda pozZehndval knazom cez
znamenie kriza na celo, tsta a na hrud. Presne o tom sa zmienuje aj modlitba o
znameni kriza a o tuzbe cloveka, aby ko gxe gdiran eXerni MIFA, “ ("utiekol z
marnosti tohto sveta") a nasledoval "prikdzania" Isusa Christa".V tejto modlitbe
sa prosi, aby zostal pevny a staly v krestanskom vyznani a aby bol dostojny ,&0
Kpéma BAronompéano” - svatého krstu a aj svétého prijimania. Od tejto chvile zacal
prichddzajaci nosit ¢estné Christovo meno a volal sa krestan-katechumen. Prave
preto tato modlitba Ziada, aby nebol odpadlikom a tym, kto popiera Christovo
meno, ale pevnym a neochvejnym, schopnym pristupit ku krstu a po cely svoj
zivot zostavat vernym veriacim krestanom. Prave tento hlboky zmysel maju

48 Toto uvedenie kandidata na krst, ktoré sa konalo v case, kedy este nedominoval krst deti,
zjavne spocivalo v odchode z tohto sveta klamu a idolov a navrate ku Christovi, ¢im
kandidat prejavil svoju tazbu zaradit sa do skupiny katechumenov. Ak zoberieme do
uvahy spisy, ako Cestopis Etérie, kanon Hipolyta, Dionyza Areopagitu a ich vypovede o
uvedeni kandidata, sti zhodné s informdciami, ktoré nam poskytujua syrske a egyptské
pramene. Podla nich kandidat na katechumena bol v prvom rade predstaveny knazovi a
az potom bol privedeny k biskupovi, ktory velmi pozorne preskiimal rozhodnutie
kandidata prijat krst a na zaklade tohto preskiimania rozhodol o jeho prijati i neprijati [3].
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slova: ,,ﬁ AIRAR TAH He wFE‘iE/Hy I'IFEEh/Ir['H fimenn TroemY MY Ha HEME,... Ked
v neskorSom obdobi zavladlo krstenie malych deti (nemluvniat), predstavenie
dietata v chrame bolo na 6smy den spojené s obradom davania mena cez
napodobnenie zidovskej praxe, ako aj obriezky a nasledného davania mena
nasho Pana. Zmysel zostal ten isty: Dieta je "pecatené”, poZehnané, je mu davané
meno a tak sa uz zacina volat krestanom. Knaz sa modli, aby Christove meno
zostalo "nezavrhnuté" zo strany mladého vyhonku krestanskej Cirkvi [3].

SUMMARY

The baby's naming takes place on the eighth day after birth. This eighth day, the
symbol of God's kingdom, is beyond the borders of this world, in which we
become participants through holy baptism and anointing with holy chrism
(myrrh) (holy chrismation). Therefore, the whole service is fully dedicated to
these holy mysteries. Eternal life is on the horizon of this service. The Church,
which welcomes a child created for eternity, turns his eyes beyond the borders
of this world. The meaning of the name is a sign of his personality, the
personality in Christ, because the moment he is brought to the temple, he
introduces himself as a child who is brought to Christ. It is an image and at the
same time an example of leaving the vanity of this world and also a sign of the
rebirth of the catechumen in Christ. The naming is associated with the Church's
eschatological view of the resurrection and the hope of eternal life. Returning to
good practice, as well as to a correct understanding, requires some effort, a lot of
systematic work, as well as coordination of individual activities, special
education of the clergy and special catechesis of the believing people.
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PRAYER FOR THE DEDICATION OF A CHILD HAVING

A NAME ON THE EIGHTH DAY AFTER BIRTH
(Liturgical-historical view of the prayer of sealing and
naming read on the eighth day after the birth of a child)
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Abstract

Many people in today's world who profess the Church identify giving the name
to the holy mystery of baptism because of ignorance and lack of information. The
corresponding prayer reveals the sealing and naming of the child on the eighth
day after birth. The Church, as a good and caring mother, takes the child under
her protection in the name of Jesus Christ and marks him with the sign of the
cross, the sign of Christ's victory and power, and prepares him for the baptism
and subsequent incorporation into the Church. However, we can say that this
ceremony has fallen into almost complete oblivion and is rarely used. Today, no
one brings a child to the Church on the eighth day, and they do not name the
child on that day. In this paper, we will try to look at the content of prayers and
the Church Tradition, as this ceremony was commonly performed in practice.

Keywords
Holy mysteries, eternal life, baptism, prayer, salvation, God's Kingdom
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KRESTANSKA SOCIALNA ETIKA A NOVE
UVAZOVANIE O SPRAVODLIVEJSEJ] SPOLOCNOSTI

Ladislav MORAVIK

VSZaSP sv. Alzbety Bratislava, Fakulta oetrovatelstva a socialnej prace
sv. Ladislava Nové Zamky, Slovenska republika

UvOoD

Krestanstvo je veducim ndboZenstvom nasej euroamerickej civilizacie. [19]
vidi vac¢sinu nasich spolocenskych a ekonomickych idedloch v krestanstve, alebo
z krestanstva odvodenych. Upriamuje pozornost na to, ako prekvapivo vela ma
ekonomika spolo¢ného so Starym a Novym zakonom. , Prvotny hriech je mozné
tiez povaZovat za ‘spotrebny” alebo ‘konzummny’, pretoZe Adam a Eva skutocne zjedli,
spotrebovali to, ¢o nesmeli a ani vlastne nepotrebovali. Viicsina JeziSovych podobenstiev
hovori ekonomickym jazykom ¢i ma ekonomicky kontext. Tiez kl'icovy pojem krestanstva
— vykipenie — mal povodne Cisto ekonomicky vyznam, totiz vykiipit, vyplatit otroka,
adat mu tak slobodu. Rovnako tak aj vyznam slova hriech, ktory v starogréctine
znamend dlh, bol povodne cisto ekonomicky. Kliicové myslienky krestanstva by vlastne
bez ekonomickej terminoldgie neddvali zmysel.” A dalej pokracuje: ,Krestanské
myslenie zdoraziiuje predstavu, ktorit by slo nazvat pozitivna nespravodlivost. Ide
o nespravodlivost’ v pozitivnom zmysle — napriklad v pripade vykiipenia ¢i podobenstva
o0 nespravodlivo vysokych mzddch robotnikov. Nezdlezi na tom, ako sa kto snazi, vsetkym
sa dostane rovnakej odmeny. Krestanstvo tak do velkej miery obmedzuje moznost
kalkulovat s dobrom a zlom. Boh odpista, co je pozitivne nespravodlivée.” [19]

Dovolili sme si pouzit dlhsi citdt zo Sedlackovej knihy nakolko ndm
majstrovsky prepdja transcendentno s pozemskym. Krestan musi vidiet
v pozemskych veciach BoZi dar — v porovnani s vyktupenim a milostou to bude
vnimat len ako ¢osi ,navyse”. Clovek stoji ako horizont a hraniéné bytost medzi
duchovnym a telesnym, uprostred stvorenia. [1] Podla pdévodného Bozieho
zameru su pozemské dobra , urcené pre celii l'udskii rodinu’, [QA 45 In [20] teda
Boh ich nepridelil uréitému poctu Tudi, ale vsetkym. Clovek je ,tvorcom,
stredobodom a cielom hospoddrsko-spolocenského zivota”. [GS 63 In [20] Zmysel
hospodarstva nespociva cisto formalisticky, ani v konani podla ekonomického
racionalneho principu, ani v technokracii, ani v ¢istej rentabilite. Rovnako mylné
by bolo definovat hospodarstvo ako uspokojovanie dopytu prostrednictvom
produkcie zodpovedajicej ponuke. Potom by, ako uvadza Hoffner [7] ,totiz
zodpovedalo vecnému cielu hospoddrstva aj budovanie muciarni a koncentracnych
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tdaborov, pretoZe jestvuje zodpovedajiici dopyt zo strany mucitelov”. Vecny ciel
hospodarstva by mal spocivat v trvalom a spolahlivom vytvoreni materidlnych
predpokladov, ktoré umoziuja jednotlivcovi i spolo¢enskym ttvarom ludsky
plnohodnotny rozvoj. Cieflom hospodarstva nema byt neprestajné zasobovanie
statkami, ale sluzba vSeludskym. [7]

VYSTUPENIE ZO SUKROMIA

Kriticky k sacasnym ekonomickym trendom sa vyjadril aj papeZz FrantiSek:
,Kultiira blahobytu, ktord nds vedie k tomu, aby sme mysleli iba na seba, nds robi
necitlivymi na volanie ostatnych. V tomto svete globalizacie sme upadli do globalizicie
Tahostajnosti. Zvykli sme si na utrpenie druhych, nezaujima nds, nie je naSou vecou!”
[23] A dalej pokracuje: ,Ked' financné spekulicie podmieriujii ceny potravin
s ndkladmi s nimi ako akymkol'vek inym tovarom, miliény l'udi trpi a zomieraji od hladu.
Na druhej strane sa vyhadzuji tony potravin. To je skutocny Skandal! Hlad je zloCin,
vyZiva je neodcudzitelné parvo.” [23]

V pritomnosti je potrebné vystupit zo sukromia. Vystupit zo sukromia
znamend vstupit do univerzdlnych dejinnych zdpasov dnesného sveta.
Krestansky zivot podla Metzovho [15] myslenia bude ,nakladat’ s casovo
orientovanym ocakdvanim a tiizbou”, aby ,nielen pre seba” dufal a konal. Centralnou
myslienkou by malo byt ,blizke olakdvanie”, ktoré prevezme veducu ulohu
v budticich ¢asoch abude motorom v konani. Metzova teoldgia nechce
interpretovat ,ocakavania blizkosti”, ako , ustaviéného ocakavania” lebo podla
autora je takyto vyraz sdm osebe protirecivy. Ocakdvanie blizkeho konca
v politickej teoldgii sa vztahuje na apokalyptickt udalost, ktora sa odlisuje od
biblickych predstav, je to , prerusenie”, ktoré ma priviest k uvedomeniu, ze ,nasa
naplinovand mestianska budiicnost” bude prerusena ,mesidnskou budiicnostou”.
Pod koncom c¢ias si nemdme predstavovat konecny zaver dejin, ale ich trvalé
prerusenie. Po iom budu dejiny pokracovat znova. Nejde tu o druhy prichod
Péana, ale ozmenu politickych vztahov, o ,obrdtenie” ao ,premenu srdc”.
Rozhodujica otazka blizkeho ocakdvania: ,Kolko casu ndm este ostdva?” sa
nemysli na paraziu, ¢ individudlnej smrti. Apokalyptické ocakdvania blizkosti
stimuluju k revolucnej netrpezlivosti a pripravenosti k akcii. To je dnes otdzka
pred ktort stoji krestan, to st znamenia ¢ias v dejindch spasy. Znamenia cias st
vlastne, ako piSe Bucko...” [2] , znaky BoZich timyslov. VSeobecné javy sa vsak stdvajii
znameniami az vtedy, ked’ si ich I'udia v priebehu dejin uvedomia. Boh sa prispdsobuje
nasej prirodzenosti a ddva l'ud'om znamenia, aby ich priviedol na cestu spdsy. Dejiny su
preniknuté zmyslom toho, kto ich utvdra: Boha a cloveka. Toto dejinné stretnutie Boha
a cloveka dava dejindm pravy zmysel. Spdsa teda prichddza skrze dejiny”.
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Nestacéi nam len hovorit, Ze svet je chory ¢i skazeny. Je potrebné vediet preco
a zakrocit proti tymto pricindm, aby bol svet uzdraveny a privedeny k svojmu
definitivnemu zavfSeniu. Krestania by nemali byt len ti, ¢o dejiny , ¢itaja”, ale
ich predovsetkym tvoria. Druhy vatikansky koncil nabddal vSetkych I'udi dobre
vole aby sa usilovali znamenia spravne chapat a interpretovat. Aby sme boli
schopni ¢itat znamenia cias v tomto svete, ktory Boh tak miloval, Ze dal zan
svojho Syna (porov. Jn 3, 16), musime v fiom Zit, riskovat a ,,zaSpinit” si ruky.
Musime sa dat vtiahnut do dejin, byt skuto¢ne ,vo svete”, ale nebyt ,z tohto
sveta”. Kto sa nezamiesa s dejinami a neriskuje v nich pre BoZie kralovstvo, kto
sa nepozera na Iudi zich strany a nepodiela sa na ich udele, teda kto neZije
s fTudmi, nembZe sa v hibke srdca povazovat za krestana.

Byvaly krestansko-demokraticky politik a viacndsobny minister Ivan Simko
[21] tiez vyzyva krestanov vystapit zo sukromia a , vndsat do dnesného sveta nidej
Kristovho posolstva. Nadej blaZenosti: pre chudobnych, placicich, tichych, pre tych, co
tiuzia po spravodlivosti... Tiito nddej Kristus nepriniesol sikromnému a uzavretému
spolocenstou svojho ndroda ani prislusnikom budiicej Cirkvi. Priniesol ju vsetkym. Je
verejnd. Preto vyzval svojich ucenikov vsetkych Cias, aby boli sol'ou zeme”.

PRACA - ZAKLADNE PRAVO CLOVEKA

Pred Tudstvom stoja dnes mnohé socialne vyzvy, ktoré je potrebné riesit.
A nielen riesit, ale aj vyrieSit. Jenou z najpalcivejsich je otdzka zamestnanosti.
Clovek ma pravo na préacu, pretoZe praca je vykonavanim osobnej a rodinnej
povinnosti a odpovedou na poslanie. Praca je podstatnou castou samého
¢loveka, existovala eSte pred hriechom prvych rodicov, ateda nie je jeho
dosledkom. [porov. Gn 2,15] Ako vysledok od Boha sa stala len viac obtiaznou.
[porov. Gn 3,19]

Pravo cloveka pracovat vyplyva zpovahy prace. Nikdy nie je Ccisto
zalezitostou technického rdzu, je to vzdy, ako uvadza Crepaldi...” [3] actus
personea — [udsky akt, v ktorom je skryta aplnost ¢loveka. Rozdelenie prace ako
napr. na manualnu a dusevnu pracu nie je spravne, pretoze v kazdej praci je
¢lovek s celou jeho osobnostou, ktord pracuje. V tom je ukryta dostojnost kazdej
prace —je niou osoba pracujuceho. V praci ¢lovek ddva sdm seba so vSetkymi jeho
¢nostami a zdroven prdca prispieva k formovaniu osobnosti vratane jeho ¢nosti.

Problematika prace sa stala medzidisciplinarnou otdzkou. Ludska praca
zaujima celt Skalu humanistickych, sociologickych ekonomickych a filozofic-
kych disciplin, v centre pozornosti je aj v teoldgii. Novy pohlad na pracu
pontikol papez Jan Pavol II v encyklike Laborem exerces. Osobitnym pohladom
na vztah prace a kapitalu urobil z Iudskej prace klIu¢ k rieSenou celej scidlnej
problematiky, a taktieZ zadsadné kritérium vplyvajice na koncept hospodarskej
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moralnosti. ,Prdca v krestanskom ponimani je tieZ sluzbou pre druhého cloveka.
Pretoze vytvorend vizba solidarity umoziuje vzdjomniu komunikdciu: ‘Ja potrebuje
inych a oni potrebujii mria.” Prica sa stdva zdkladom kaZdého skutocného stretnutia
medzi l'udmi.” [3]

Kategoricky musime spolu s Kusou [12] odmietnut tvrdenie, Ze nepracova-
nie suvisi najma s osobnymi vlastnostami ako lenivost, ¢i pohodlnost. Zasada
individudlnej zodpovednosti postupne rozleptdva chdpanie spolocenskej
solidarity. S nezamestnanostou tizko stvisi chudoba. Podpora pre Iudi v nudzi
sa vytraca. Heslom dnia sa stalo: VSetci zodpoveddme sami za seba. Od takéhoto
nahladu na chudobu je uz len krocik ku kriminalizacii chudoby. Pol'sky historik
Geremek v knihe Milosrdenstvo a Sibenica. Dejiny chudoby a milosrdenstva [25]
priblizuje tvrdosijni povahu stereotypov o chudobe aprax rozliSovat
chudobnych na tych, ktorym patri milosrdné gesto almuzny a tym, s ktorymi
treba nakladat tvrdo abez zlutovania. Ako uvadza Keller a Novotny [11]
niektori ekondémovia rozsiruju ndzor, Ze , nezamestnani sii v podstate ti kto su lenivi
si pracu hladat. Pokial' by tito odbornici mysleli podobné tordenia vizne, museli by
vysvetlit, preco su Zeny lenivejsie, ako muZi. Nezamestnanost Zien totiz dosahuje vyssich
hodnot ako u nezamestnanych muzov. Zaroveri by museli vysvetlit, preco sii v obdobi
hospoddrskych kriz, ked" stipa nezamestnanost l'udia o tolko lenivejsi, ako v dobe
konjunktiiry, ked nezamestnanost naopak klesd. A tiez by museli obhdjit, preco

Nezamestnanost, ktora kvari stdle vdcsi pocet ludi je produktom
ekonomického systému, ktory uz nie je schopny vytvarat pracovné miesta,
,pretoZe do centra postavil modlu, ktord sa vold peniaze! Preto su rozni politicki, socidlni
a ekonomicki aktéri vyzyvani k tomu, aby podporili odliSny pristup, zaloZeny na
spravodlivosti a solidarite”, povedal pocas rannej kazne v Dome sv. Marty papez
Frantisek...” [23]

Dnesni nezamestnani, ako uvddza Chmeldr [8] su vedeni k pocitu, ze za
svoje degradujice postavenie st zodpovedni sami. Obvinuju sa z nie¢oho, ¢oho
su obetou. Potupa im berie odvahu reagovat na tito nezmyselnt loz, pretoze ni¢
tak neoslabuje ako hanba. Nad celym systémom, ktory nds sem priviedol, vSak
visi zakladna nezodpovedana otazka, ktorti sformulovala Viviane Forrester. [4]
. Musime si Zivot zasliZit, aby sme na neho mali prdvo? A ¢im sa stane pravo na Zivot,
ak sa nevykondva, ak sa stane nemozZnym to, co je pre jeho naplnenie nevyhnutnostou?”
Nikto sa v demokracii neodvazi povedat, Ze ,nemas pravo na zivot”, no zial
pravdou je, Ze vacSina zivotov sa vtomto systéme povazuje fakticky za
nadbytocnych. Zisku totiz ¢asto prospieva prave nidza tych, ktori prisli o pracu.
Ti, ktori v tomto systéme maji moc, sa postupne stavaju takmer neuchopitelni,
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prestavaju s nami zdiel'at priestor i ¢as. Vacsina ludi je dnes vlastne opustenych
v minulosti. [8]

V suvislosti s nezamestnanostou moéZeme hovorit o v stcasnosti novom
fenoméne, tzv. flexibilizadciou prace. Flexibilizacia prace podla Kellera [10]
znamenad: - jednak st namiesto plnohodnotnych Standardnych pracovnych
zmlav uprednostiiovanie ciastkové a kratkodobé kontrakty na obmedzenie
pracovnej doby, jednak silneju tendencie prechadzat od Kklasického
zamestnaneckého pomeru k omnoho vyhodnejSim vztahom medzi firmou
a formdlne samostatnymi dodavatelmi asubdodavatelmi. Oboje ma vsak
rovnaky dosledok, je nimi presun stale vacSej casti trZznej neistoty z firiem na
zamestnanca. Zamestnavatelia sa prostrednictvom flexibilizacie prace snaZia
presunif na zamestnancov (subdodavatelov) rizikd plyntce z kolisavého
dopytu po svojich produktoch a sluzbach. Perfidne a zdroven nebezpecné sa
nam to zda preto, lebo tzv. flexibilizacia prace sice v krajine opticky znizuje
mieru nezamestnanosti, ¢ini tak ale za cenu toho, Ze stiipa podiel nizko platenej
prace anarasta riziko, Ze zarobok ekonomicky c¢inného cloveka sa bude
pohybovat na hranici chudoby ¢i len tesne nad fiou. Vznika tak relativne novy
jav oznacovany ako tzv. pracujuca chudoba. ,Flexibilizicia prdce tak (spolu
s otvorenou nezamestnanostou) podlamuji zdkladny predpoklad fungovania poistného
systému, na ktorom je zaloZené financovanie socidlneho statu.” [10]

Nové odlisné pristupy sa zacinaju ¢rtat v alternativnych ekonomickych
a socialnych struktarach, ako napr. v rdmci Nového ekonomického hnutia, ktoré
sa formuje pod vedenim ekonéma D. Kortena. Aj ked zatial nie je celkom jasné,
¢o by ,zmena systému” mala predstavovat, zdkladné kontury st jasné: ide
hlavne ozmenu rastovej paradigmy v ekonomike, iné uvazovanie povahy
vlastnictva, ma sa jednat o ekonomiku, ktora bude brat vacési ohlad na zivotné
prostredie a socidlnu spravodlivost. ZnaSho pohladu sa javi ako velmi
zaujimava myslienka reflexie novej podoby prace, ktord bude spojend
s poskytovanim verejnych statkov. Omnoho vacsi doraz klast na starostlivost
o druhych, stvisi to najma so starnutim populdcie.

Prace je nekonecné mnozstvo, tyka sa vSak prace doteraz vykondavanej
bezplatne a v drvivej miere vykondvanej Zenami. To je spatne hodnotené
diskrimindciou na pracovnom trhu a nizkymi dochodkami. Tento koncept
rozpracovala ¢eska ekondémka Ilona Svihlikova (2015, s. 218-219) a nazvala ho
,konceptom spoloc¢nosti starostlivosti” (Koncept spolocnosti péce). ,Jedni sa
o Cinnosti, ktoré majii za tuilohu starat’ sa, pomahat nielen cloveku, ale v sirsom slova
zmysle celej spolocnosti, vrdtane Zivotného prostredia. Jednd sa o socidlnu starostlivost
— vychova a starostlivost o deti, o nemocnych, invalidov alebo siroty.” Nejedna sa len
o tieto (socialne) prace, Svihlikové ich rozsiruje aj o pracu ,v oblasti vzdeldvania,
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vrdtane celoZivotného wvzdeldvania, obcianske prdce, vyskum a vyvoj, kultiru,
starostlivost' o ochranu Zivotného prostredia”. V podobnom duchu sa vyjadril aj
americky filozof a lingvista George Lakoff: ,Pred suicasnou Amerikou stoji tiloha
vytvorit starajiicu sa spolocnost, aj ked vyznamnd Ccast tejto spolocnosti bola
vychovdvand bud’ autokratickymi, alebo I'ahostajnymi rodic¢mi.” (Gerhardtova, 2011, s.
260). Takto zamerana ekonomika by bola aj menej surovinovo narocnd, ¢o by
opat prispievalo k zlepSeniu Zivotného prostredia. Z dlhodobejsieho hladiska by
to spelo k obmedzeniu konzumu. Viac volného casu by viedlo k rozvoju
obcianskych kompetencii, volnocasovych aktivit a v neposlednom rade podpore
prorodinnej politiky. Krestanska etika nazerad na pracu prave z takéhoto zorného
uhla, z pohladu moralnej zodpovednosti. Poukazuje na skuto¢nost, Ze Boh je
poslednym ciefom kazdej ¢innosti, teda aj Iudskej prace. Ekonomicky aspekt,
ako uvadza Vojtek (2004) napriek tomu, Ze aj nadalej zostdva ddlezity, nie je
jedinym. Velmi podstatnym sa stiva napltianie podmetovych aspiracii. Teda
nielen praca musi byt zadostucinujica, ale taktiez samotna Struktra prace musi
potvrdzovat pracovné aspiracie v spoluticasti na hospodarskom tispechu, a tiez
je nutné prihliadat na individudlnu ndmahu pracovnika, ktort vynaklada, aby
nim vykondvand praca bola lepsia. Zmena mentality v priemyselnej spolo¢nosti
umoznuje v procese prace odkryt to, ¢o je v nej mimoekonomické. T. H. Marshall
za prirodzenu sucast socidlnych prav povazoval aj pravo na pracu. Tymto
pravom by mal disponovat kazdy obcan. Mal by mat moznost vykonavat
akukolvek ziskova cinnost, ¢i zamestnanie podla vlastnej volby. Jedinou
podmienkou by bola poziadavka na zodpovedajice vzdelanie. V tomto duchu
sa 2. 10. 2014 vyjadril vo svojom prihovore aj papez FrantiSek pred tcastnikmi
plendrneho zasadnutia PapeZskej rady pre spravodlivost a pokoj: ,Socidlne
pravny stat nesmie byt naruseny, najmd nie zakladné pravo na pricu...”[23]

DOLEZITOST ~ZVYSOVANIA SOCIALNYCH PRAV A ELIMINACIA
ZVACSUJUCEJ SA NEROVNOSTI

Okrem zamestnanosti a zabezpecenia plnohodnotnej prace je azda
najpalcivejsim problémom zvacsujuca sa socidlna nerovnost. Socidlne myslenie,
aj vdaka krestanskym socidlnym myslitelom dokézalo v druhej polovici 20.
storocia formovat ekonomické prostredie tak, Ze sa zacalo spravodlivejsie
prerozdelovat bohatstvo. Este pred 2. svetovou vojnou sa zacali formovat
institucie, ktoré sa zasluzili o vyrazné zniZenie socidlnej nerovnosti a zabranili
narastu polarizacie na bohatych a chudobnych. Touto institticiou sa stal socidlny
Stat. Socidlny stat prerozdeluje bohatstvo vytvorené v spoloénosti podla kritérii
socidlnej potreby. T. H. Marshall publikoval v roku 1950 pracu Obcianstvo a
socidlne triedy (Citizenship and Social Class). Vyslovil v nej myslienku, Ze
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skutoéné plnohodnotné obcianstvo zahfnia tri stupne (vrstvy) prav, ktoré sa
v dejinach postupne presadzovali. NajstarSi stuperi — obcianske prava sa
ustanovili najskor, v niektorych krajindch uz v 18. storoci. Toto pravo garantuje
slobodu jednotlivca, vratane slobody slova, myslenia, viery a zarucuje tiez
volnost pri uzatvarani kontraktov a nakladani s vlastnym majetkom. Druha
skupina prav — politické prava zarucuju ucast na vykone politickej moci, teda
slobodu volit a byt voleny do parlamentu, do miestnych samosprav a pod. Tento
druh prav nadobudla rozhodujtca cast populdcie krajin sveta v priebehu 19.
storocia. Do tretej skupiny prav — prav socialnych patri napr. pravo na urcity
rozsah spotreby, ale tieZ zaruka socidlnej istoty pre kazdého, pristup ku
vzdelaniu a , moZnostou Zit Zivotom civilizovanej bytosti podla Standardov obvyklych
v danej spolocnosti”. [11]

Zakladna Marshallova myslienka je, Ze samotné ob¢ianske a politické prava,
ak nie st sprevadzané socidlnymi pravami, eSte nezarucuja dostojny Zivot. Bez
socidlnych prav sa pre mnohych stava realizdcia obcianskych i politickych prav
vel'mi obtiazna. Samotné obcianske a politické prava skor len zastieraju skutocnt
situdciu Iudi ekonomicky znevyhodnenych tym, Ze im prizndvaji nieco, ¢o je
vydavané za vrchol rovnosti, avSak ich existencné znevyhodnenie nijak
neumensuje. V tejto stvislosti kedysi ironicky prehlasil Anatole France, Ze z ¢isto
formalneho hladiska maji chudobni a bohati v trhovom systéme tplne rovnaka
slobodu spavat pod mostom. Chudobni I'udia vSak tito slobodu viac vyuzivaju.

Ustrednym posolstvom Marshallovej prace je ideal velkoryso rozvinutého
socidlneho Statu. Nejednd sa mu len o tovary asluzby, ktoré takyto Stat
redistribuje medzi obyvatelstvom. ,Ommnoho doleZitejsi je pre neho novy duch
jednoty celej pospolitosti, ktory je s tymto prerozdelovanim spojeny. Vyrovndvanie
podmienok medzi tispesnymi a neispesnymi, medzi zdravymi a nemocnymi, medzi
zamestnanymi a lud'mi bez prdce, medzi starymi a ekonomicky aktivnymi, medzi
Zenatymi a slobodnymi. Toto vsetko prispieva k vseobecnej redukcii rizik a neistoty
a k pocitu vzdjomnosti, ktory predstavuje podstatné obohatenie civilizovaného Zivota.”
[11] Podobne, ako Marshall sa na uplatiiovanie slobody pozera aj Honnet [6] a
poukazuje, Ze pokial sa bude ekonomickd sloboda chdpat v pojmoch
individudlnych zdujmov, a nie ako soliddrne vzijomné dopliianie sa, bude
rozsirovanie inych slobod a ludskych moznosti v rdmci spolo¢ného Zivota
neustale podkopavané.

Od konca sedemdesiatich rokov vdaka liberdlne orientovanym
ekonomickym reformdm dochddza k oslabovaniu socidlnych prav, ktoré sa
zacali sIubne rozvijat po skonéeni 2. svetovej vojny. Globalny kapitalizmus, ako
tvrdi Klenko [9] nie je ideoldgiou, ktora by svojich odporcov presviedcala
logickymi argumentmi. Stylizuje sa do polohy ekonomickej nevyhnutnosti,
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ktorej sa Staty, firmy aj jednotlivci musia jednoducho prispdsobit. Kritikom
neodporuja tym, Ze zhladiska zasluhovosti Tudia nemaji na urcité statky
opravnenia alebo benefity narok, ale cynickym tvrdenim, podla ktorého si ich
zasluZia, no spolocnost nedisponuje zdrojmi nevyhnutnymi na ich uspokojenie.
Takyto model sa ma povaZovat za prirodzeny a bez alternativy.

Neoliberalizmus bol eSte v Styridsiatych a pétdesiatych rokoch minulého
storocia povazovany v odbornych i laickych kruhoch iba za neuveritelne naivna
myslienkovit schému, v osemdesiatych rokoch sa neuskutocniteIné stava
moznym. Stalo sa tak v rokoch vlady R. Reagana a M Thatcherovej, ktori slovami
Chmeléara [8] v plnej miere ukdzali mocenské ambicie neoliberdlnej dogmy.
PredovSetkym vsak britska premiérka, ktora svojim najcastejSie citovanym
vyrokom ,There is no alternative.” (Neexistuje Ziadna alternativa) potvrdila
spOsob uvaZovania privrzencov tohto pradu. Neoliberalizmus svojim
absolutistickym  pristupom skutocne odmieta elementarnu diskusiu
o principoch politickej ekondmie a stavia svoju ideologiu na troven prirodného
zakona, o ktorom sa nepolemizuje.

Vyhlasenie doktriny slobodnej konkurencie v skutocnosti neviedlo
k spravodlivej sutazi, ale k postupnej strate moralnych zabran. ,Neoliberdlna
dogma vlastne nevidi Ziadne hodnoty, Ziadne vniitorné normy, ktorymi sa riadi
spravanie, a teda ani Ziadnu mordlku: ¢lovek iba reaguje na danii situdciu a kalkuluje na
ziklade tejto situdcie. Jedinec sa stdva chladnokrvnym maximalizdtorom svojho osobného
uzitku.” Teda opakom toho, oco sa usiluje krestanstvo. Proti takymto
tendencidm, aby sa trhovy mechanizmus stal jedinym panom nad osudmi
Tudskych bytosti varoval svet uz v roku 1944 K. Polanyi. Ak sa tak stane,
povedie to krozkladu spolo¢nosti. Dnes sa stdvame svedkami Polanyiho
predpovedi. Vel'mi poucny je tiez ndhlad etoldga K. Lorenza, ktoré zaujal voci
trznému spravaniu moderného ¢loveka v knihe 8 smrtel'nych hriechov.

Trzné spravanie povazuje za ,beh v sitaZi so sebou samym v dobe, ked toho
clovek o sebe vie prilis mdlo a vniitrodruhovo sutaZi tak, Ze prehliada vsetky iné hodnoty
nez hodnoty komercné. Jeho zaslepend hrabivost, tiizba po majetku a vysSom socidlnom
postaveni ho vedu k nervovému a dusevnému pretaZeniu, ¢o md za ndsledok stresy
ainfarkty pre tych najoykonnejsich a zdaroverni bezohladnému niceniu svojho
prirodzeného okolia”. [13]

Aj slovensky novinér a publicista Martin M. Simecka sa v knihe rozhovorov
Jsme jako oni taktieZ odmietavo vyjadruje k sicasnému liberdlnemu nastaveniu
ekonomiky: ,Dookola ¢itam o tom, ako oZivit' liberalizmus, a uz ma to obcas unavuje.
The Economist venoval tejto téme celé cislo. Neoliberalizmus hovori: Nechdme vsetko na
vol'ny trh a ono to bude fungovat. A vyzeralo to, Ze to skutocne funguje, isty cas. Dnes
nic takéto nie je. ... Ekonomickd kriza v roku 2008 bola dokazom, Ze liberdlna demokracia
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na Zdpade erodovala v prospech financného sveta. Vsetci vedeli, ako je ekonomické
prostredie toxické, aké nehordzne bonusy berii manazéri, ako rizikové siu derivaty. Od
ekonomickych analytikov cez ratingové agentiry az po banky vsetci klamali alebo
zatvdrali o¢i. Toto mnohym 'ud'om odhalilo nemravnii povahu kapitalizmu.” [24]

V obchodnej sfére sa vbezuzdnej chamtivosti za ziskom stdle viac
prekracuju hranice — mravné, ale aj pravne. Kardinadl Marx [14]) ako ukdZzkovy
priklad uvadza energeticky koncern Enron, niekdajsi siedmi najvacsi podnik v
USA, ktory sa koncom roku 2001 zrutil. , Medzi troskami presvitd zmes I1Zi, podvodu,
bezohl'adnosti, arogancie a hliiposti. Vedenie podniku masivnym falsovanim bilancie
podvidzalo vkladatelov izamestnancov. Ked sa machindcie prevalili a koncern
skrachoval, tisice I'udi prisli o prdcu a zdroveri o starobné zaopatrenie, ktoré sa — ako je to
v USA Casté — z velkej casti opierali o akcie podniku. Prislo navnivo¢ 800 miliénov
doldrov penzijnych plneni — znicili ich manaZéri, ktori si kritko pred vyhlisenim
insolventnosti podniku dali este vyplatit tucné prispevky, a tak previedli na svoje kontd
cez miliardu doldrov.” [14]

V nadvaznosti na kardindla Marxa modzZeme skonStatovat, Ze spolo¢nost
dnes tazi velky problém. V odbornych pracach viacerych sociolégov, ekondmov
i publicistov (napr. Rothkopf, Hartmann, Chauvel, Svihlikovi ai.) sa otvéra
aktudlna téma suzujuca dnesnu globdlnu spoloénost. Spolo¢nost vyjadrena
pomerom 1:99. Inymi slovami — jedno percento bohatych ku 99 percentdm
chudobnych. Vytvorili sme poriadok, ktory uznava jedint hodnotu — peniaze.
Tento novy poriadok uvrhol svet do hlbokej antropologickej krizy. Je potrebné
hladat vychodiska. Stale vacsia disparita medzi malou hfstkou bohatych a
zvadSujucou sa pauperizovanou skupinou v celosvetovom meradle, by mali
viest k aktivitdm prostrednictvom ktorych budeme schopni identifikovat
socidlne utrpenie a nasledne ho eliminovat. [23]

Krestan sa nemodze zmierit stézou o akejsi uzitonosti nerovnosti
obrovského rozsahu. Tato poucka vychadza z predpokladu, Ze pri slobodnom
podnikani bude spoloc¢nost rast len vtedy, ked budeme kalkulovat so sebectvom
¢loveka a budem pocitat, Ze ono je hnacim motorom pokroku. Musime
zamietnuf princip NOMA (non-overlapping magisteria - angl. neprekryvajace
sa magistérid), ktory v roku 1829 sformuloval R. Whately, Ze ak sa chce stat
ekonomia vedou, musi sa oddelit od etiky aj od politiky. Politika je podla
Whatelyho riSou cielov, ktoré sleduje spolocnost; etika je riSou hodnot, ktoré
maju viest [udské konanie; ekondémia je riSou najacinnejsich prostriedkov. Aby
sa tieto ciele dosiahli, nepotrebuje sa vraj tymito dvoma oblastami , poblaznit”.
Nasledne celé ekonomické myslenie tento systém prijalo.

Aj my sa priklatiame k nazoru Simka, [21] Ze , Kristovi uéenici nemdZu siihlasit
s tym, Ze zmyslom spolocného pohybu je len zvysovanie bohatstva. Ale azda eSte viac
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musia odporovat’ legende, Ze rast spoloCenského bohatstva je rastom bohatstva clenov
spolocnosti. Skiisenost' nds uci, Ze rozdiely v materidlnom postaveni medzi l'ud'mi sa na
Slovensku od revoliicie skor zvicsili. Asi tazko by sme nadchli bezdomouvca, ktory prisiel
o strechu nad hlavou, keby sme ho ohurovali Cislami zo statistickej rozclenky svedciacimi
o tom, Ze celkovd tiroveri bohatstva nasej spolocnosti rastie”.

Od konca osemdesiatych rokov 20. storocia prechddzaju ekonomicky
vyspelé krajiny zo Stadia priemyselnej do postindustridlnej fazy. V tomto obdobi
dochadza v tychto krajindch k vyraznému ndrastu socidlnych nerovnosti
a k vzostupu chudoby. Od poslednej Stvrtiny minulého storocia sa , prudkym
tempom mnozia zndmky toho, Ze relativna, spojitd a jemne odstupiiované socidlna
nerovnost  je nahradend absoliitnou, diskontinuitnou, naraz az brutdlnou
nestimernostou”. [10] Tieto tvrdenia potvrdzuje aj Rothkopf, [17] ktory uvadza, ze
jedno percento hornej svetovej populdcie vlastni az plnych 40% svetového
bohatstva, desat percent najbohatsich vlastni dokonca 85% svetového bohatstva.
Na opacnom podle stoji polovica obyvatelstva planéty. Pripad4 na nich len 1%
svetového bohatstva.

Na otdzku, preco dochadza k tak velkej disparite v rdmci socidlnych struktar
exituju tri vysvetlenia. Jenotlivé vysvetlenia sa nevylucuju, ale naopak sa
vzdjomne dopliiaj a posiltiuju. Podla prvého dochéddza zhruba od polovice
sedemdesiatych rokov k ofenzive vlastnikov kapitdlu namierenych na pracu.
Predovsetkym velkym podnikatelom a akciondrom sa dari zvySovat zisky zo
svojho vlastnictva na tikor miezd, ¢o im umoznuje privlastiiovat si rasttci podiel
z novo vytvoreného bohatstva. Druhé vysvetlenie sa pohybuje priamo v radmci
namedznej prace a konstatuje, Zze dochadza k prudkému narastu najvyssich
zamestnaneckych odmien, zatial ¢o stredné a niz$ie mzdy stagnuju, ¢i dokonca
klesaju. Podla tretieho vysvetlenia sa noZnice nerovnosti roztvaraju
predovsetkym medzi ekonomicky aktivhymi na strane jednej a tymi, kto bol
z trthu préce docasne, ¢i trvalo vyluceni, ¢i uz z dovodu nezamestnanosti, alebo
veku.

Ako sme mali moznost vidief vyssie, toto vSetko vedie k obrovskej prijmovej
nerovnosti. Zatial ¢o prijmy hornych manazérov v poslednych dvadsiatich az
tridsiatich rokoch vzrastli priam astronomicky, platy radovych zamestnancov za
rovnaku dobu vo vadésine krajin stagnuju. Vysoké prijmy hornych manazérov
v tomto kontexte vystupuju ako forma prerozdelovania nadhodnoty v prospech
kapitalu. Lipietz (1998) uvadza, Ze , v Spojenych Stitoch sa v rokoch 1947 az 1973
zvysoval medidn redlneho prijmu domdcnosti rocne o0 2,8%. To znamend, Ze sa
v priebehu dvadsat’ rokov zdvojndsobil. V rokoch 1973 az 1993 vsak rdstol len o0 0,1%
rocne. K jeho zdvojndsobeniu by bolo potrebnych plnych sto rokov”.
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Platon zastdva nazor, zZe spolocné dobro vyzaduje, aby rozdiel v majetkoch
najbohatsich a najchudobnejsich neprekracoval pomer pat ku jednej. J. P.
Morgan na zaciatku 20. storocia sa eSte domnieval, Ze by $éf firmy nemal brat
viac nez dvadsatndsobok prijmu svojho zamestnanca. Dnes, ako uvadza
Rothkopf [17] tento pomer v USA ¢ini 464: 1. Aj tento maly priklad ndm moze
posluzit na to, aby sme vulgarne liberdlne poucky, Ze blaho jednotlivca a blaho
celku sa dostatoc¢ne zarudi vtedy, ked sa kazdému (bez toho aby $tat do procesov
zasahoval), umoznilo sledovat vlastné vyhody a prospech tiplne zamietli. Toto
uvazovanie musime povazovat za scestné. Slobodu nie je mozZno takto ztizene
chapat. Samozrejme, sloboda ekonomicka, je potrebna a ma byt zarucené, avsak
nie v neobmedzenej miere. Jej hranice ma urcovat [udska dostojnost a vSeobecné
blaho. Medze musia existovat, uz aj kvoli samotnej slobode. Tam, kde sa sloboda
zamiena za lubovolnost, kde individualizmus degraduje v egoizmus, kde
liberalizmus pervertuje na obycajny hedonizmus, tam je nutné podla R. Marxa
[14] tieto pojmy naplnit zdsadnym obsahom, ktory vychadza z krestanskej
socialnej etiky.

V podobnom duchu sa vyjadril aj papez FrantiSek v apostolskej exhortacii
Evangelii gaudium: ,Dnes musime povedat nie ekonomike vyliicenia a nerovnosti’.
Takdto ekonomika zabija. Nemozno dopustit, Ze nikoho nezaujima, ked od zimy zomrie
starec, ktory zostal na ulici, zatial’ ¢o do sprdv sa dostane dvojbodovy pokles na burze.
(...) V tomto kontexte este stile niektori obhajuju ekonomické tedrie, ktoré tvrdia, Ze
bohatnutie bohatych casom vytvori blahobyt aj pre chudobnych, a tieZ tecrie, ktoré
predpokladajii, Ze ekonomicky rast podporeny volnym trhom dokdzZe sim od seba
vyprodukovat’ vicsiu rovnost a zaclenenie I'udi do spolocnosti vo svete. Tento ndzor,
ktory nikdy nebol potvrdeny konkrétnymi faktami, je znakom nepriaznivej a prostoduchej
dovercivosti v dobro tych, ktori majii v rukdch moc a ‘posvitné” mechanizmy vladnuceho
ekonomického poriadku. Vyliiceni medzicasom stile ¢akajui...” (EG 54).

Tieto hlboké slova papeza by hlavne krestania a obzvlast katolici nemali brat
na lahka vahu. Tykaju sa nas vsetkych. Hovorit o chudobe o vylaéenosti
miliénov l'udi je pre establishment dovolené len pod podmienkou Ze sa to deje
priatelnym sposobom. Absolttne nie je dovolené kritizovat systém a dovoldvat
sa zmeny. V tejto suvislosti je vystizny vyrok arcibiskupa Camera (Docat, 2019):
,Ked" nakimim chudobného, vsetci ma povazujii za svitého. No, ked” sa pytam, preco
chudobni nemajii co jest, vsetci ma povazuju za komunistu.” Dovod, pre¢o niektoré
aj katolicke kruhy na takéto vyroky reaguju precitlivene a podrazdene, nam
dava tusit, Ze sa boja moznej zmeny. Zmeny, ktora je vSak nevyhnutna.

VSetci spoloéne utvdrame nas verejny priestor. Deje sa tak jedine
spolupracou obrovského mnozstva lud, ktord buduje Stat a prinasa bohatstvo.
Ako hovora J. Donne, ziadny clovek nie je ostrov. Kazdy musi uznat, Ze
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spolocnost ako celok ma vyrazny podiel na tispechu kazdého jednotlivca. Preto
ma kazdy jednotlivec povinnost vracat podiel zo svojho tspechu naspat do
spolocnosti. Tato povinnost najlepsie realizuje stdt pomocou prerozdelovania
prostriedkov na socilne tidely. Stat nemdze dobre fungovat, ak v fiom ludia
neziju do urcitej miery ako komunita zaloZena na zdielanych hodnotach. Jedine
vtedy je totizZ mozna zakladna pospolitost, pocit spolupatri¢nosti a sidrznosti,
ktory drzi Stat pokope. Bez nich I'udi nebude ni¢ spdjat a spolo¢nost dospeje
k rozkladu.

Hoci nevolame po rovnostdrskej spolocnosti. Urcitd miera nerovnosti
v spolocnosti je nevyhnutnd, pretoZe ju pohana vpred. Uz Lev XIIIL sa jasne
vyjadril, Ze ,odstrdanenim sukromného vlastnictva ... by boli um a schopnosti
jednotlivcov pozbavené icinnych podnetov podnikavosti a motivdcie, ¢im by nevyhnutne
vyschli aj zdroje bohatstva. Vysnivand rovnost by nebola nicim inym ako rovnakou
biedou a rovnako nedbstojnym postavenim vsetkych bez rozdielu” (RN 12). Musime
vsak uznat, Ze sa veci, ku ktorym by I'udia mali mat pristup nezavisle od toho,
do akej rodiny sa narodili a aké Stastie mali v Zivote. Je to napr. sluSnéa a dostojna
staroba, dobra zdravotnd starostlivost, kvalitné vzdelanie, mozZnost uspiet
v zivote a ochrana pred najhors$im, ak sa clovek v nejakom momente ocitne
skuto¢ne na mizine a mnohé dalsie. Tieto sluzby je povinny stat poskytovat pre
svojich obcanov, pretoze ako sme uz uviedli, nikto si nevybral rodinu, do ktorej
sa narodi, ani uroven svojej inteligencie, priebojnosti, ¢i obchodného ducha.
Kazdy moze nakladat len s talentmi, aké mu boli zverené. MoZeme s nimi
nakladat lepsie, ¢i horSie, ale vysledok nikdy nie je vecou jedine nasho
slobodného rozhodnutia ¢i nasej vlastnej prace.

Statne zasahy st preto nutné na to, aby tu nevznikla zakonzervovana triedna
spolo¢nost, v ktorej deti bohatych Iudi zostand bohaté a deti chudobnych
chudobné. Je preto spravne, ak Stat prerozdeluje prostriedky smerom od
bohatych vrstiev k tym chudobnej$im. Je spravne, ked bohati platia vyssie dane.
A v tomto bode dochddza k prieniku tak v katolickej socidlnej nduke, ako aj
evanjelickej socidlnej etike. Evanjelicky teolog Ondrej Prostrednik sa v knihe
rozhovorov Maria Nicoliniho Stretne sa krestan, moslim a Zid ... jednoznacne
vyjadril k otdzke socidlnej nerovnosti a vacSej potrebe redistribucie. ,Ked’
hovorime o bohatych I'ud'och, mdme pred ocami Steva Jobsa, Billa Gatesa a dalsich zopdr
medidlne zndamych bohdcov. Ale vicSina bohatych l'udi, ktori vlastnia obrovské
prostriedky, Ziu v ustrani. V tichosti vyuZivajii medzery v daniovych zdkonoch,
v medzindrodnom prdve a profitujii z vyhod, ktoré im poniikaju darové raje. Toto je
obrovsky problém, casovand bomba pre globdlny svet. Ak by sme chceli aspori nieco urobit
pre riesenie tejto situdcie, mali by sme zacat vizZne hovorit o progresivnom zdariovani.”
[26]
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Aj papez FrantiSek uvazuje rovnako: ,Nemozeme sa viac slepo spoliehat iba na
slepti moc a neviditelnii ruku trhu. Rast v rovnosti si vyzZaduje Cosi viac neZ len
ekonomicky rast, aj ked” ho predpokladd; vyzaduje si rozhodnutia, programy, mechanizmy
a procesy specificky zamerané na lepsie rozdelenie zdrojov...” [23]

Riaditel Ekonomického tstavu SAV Juraj Sipko [28] uvadza, ze podla
oficidlnych tidajov zverejnenych Organizaciou pre hospodarsku spolupracu
arozvoj bolo zaznamenané postupné zniZzovanie dani hlavne pre pravnické
osoby od 80. rokov minulého storocia. V tomto obdobi podiel vSetkych
platenych dani v priemyselne vyspelych Statoch predstavoval 65 az 68 percent.
Postupne sa linedrne znizoval na sucasnu, relativne neudrzatelnt troven.
, Vzhl'adom na olakdvané zniZenie tempo hospoddrskeho rastu vo svetovej ekonomike,
hlavne v priemyselne vyspelych Statoch, vznika otizka, ako budti jednotlivé Staty schopné
zabezpecit neporovnatelné ocakdvané vyssie vydavky, ktoré sivisia s klimatickou
zmenou a so zmenou podnebia s procesom transformdcie na zelen, digitdlnu a socidlne
spravodlivii ekonomiku. V tomto kontexte bude potrebné neodkladne prijat dalsie
iniciativy orientované na mobilizdaciu docasnych prijmov do stitneho rozpoctu
v jednotlivych stdtoch.” [28]

Dolezitym medznikom, ktory by mohol viest k spravodlivejSiemu
zdanovaniu nadnarodnych spolo¢nosti vo svete, by mohla byt iniciativa
Skupiny 7 (Franctizsko, Japonsko, Kanada, Nemecko, Taliansko, Velka Britania
a USA) podpisand v juli 2021 o zvedeni minimdlnej dane pre medzindrodné
korporacie.

Sociolog Giddens (2000) na zdklade analyzy stucasnej situacie odporuca, aby
trhy boli podriadené etickym Standardom aaby sa zabranilo
komercionalizovaniu tych hodnot, ktoré by nemali byt na predaj. Navrhuje, aby
$pickovi manazéri velkych firiem nedosahovali tak astronomické prijmy, aké
dostavaju doteraz. Mali by platit dan z luxusnej spotreby a malo by sa zabranit,
aby sa dopustali datiovych tinikov. Spekulativne finan¢né transaxie by mali byt
vysoko zdanené.

Pre starych krestanov standardom bola striedmost. Ako uvadza Filo ml. [27]
,vrannej cirkvi si krestania robili starost' o tych, co sa dostali z vtedajSieho
spolocenského priemeru. Dostatok sa chapal vel'mi konkrétne vo vztahu k elementirnym
potrebdm cloveka. Cirkev si uvedomovala, Ze nadpriemerné vlastnictvo je rizikom. Vznikd
z toho ohrozenie pre duchovné zdravie alebo, povedzme to citlivejsie, pre trvalé stastie
cloveka, ktory sa dostal nad socidlny priemer svojej doby”.

Aby sa noznice socidlnej nerovnosti neustale nezvacSovali, jedinym liekom,
ktory modze nastolif elementdrnu spravodlivost sa ukazuje progresivnost
zdanovania. Takto to vidi aj Prostrednik [26]: , Vyspelé eurdpske Stity fungujii na
systéme progresivneho zdariovania, ktoré je samozrejme nespravodlivé voci tym, ktori sii
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nadpriemerne ekonomicky schopni. Ale tito spolocnost sa tak dohodla. Je to vyjadrenim
jednej z hodnot spolocnosti, ked si l'udia v nej povedia, Ze schopnejsi, zdravsi, ti o viac
zdedili sa dobrovolne vzdajii a viac prispeju do spolocnej pokladnice statneho systému”.

Uplne sa priklatiame k ndzorom Prostrednika. Sticasne vsak je dolezité
zdoraznit, Ze ochota obyvatelov platit vydavky socidlneho Statu zavisi podla
Kymlicku (2001) od dvoch veci: od pocitu spolupatri¢nosti (presvedcenie, Ze
socidlna situdcia ludi, ktorych aj nepozndm, je vistom zmysle aj mojou
zodpovednostou) a od dovery (od presvedcenia, Ze moji spoluobcania sa o mnia
postaraju, ked sa ocitnem v podobnej socidlnej situdcii). K dovere by sme mohli
eSte doplnit aj vieru, Ze z prostriedkami, ktoré dafiovnik odvedie do Statneho
rozpo¢tu bude vynakladané zodpovedne anerozplyni sa niekde na
sukromnych tctoch.

NEVYHNUTNOST ANGAZOVANOSTI KRESTANA VO SVETE

Velmi doleZitou oblastou v ktorej by sa mala krestanska socidlna etika viac
prejavit je oblast spravovania veci verejnych — oblast politiky. Ako uvadza [8]
ludia strdcaja doveru v tradicné politické sily, strdcaju doveru v Stat ako
mechanizmu transformdcie. Hlas vo volbach prestdva byt vyrazom ludskych
ocakavani a stal sa prejavom defenzivnych obav z vacsieho zla. Mozeme plne
suhlasit s Ulichom Beckom, ktory vystihol stcasna politicka realitu: ,, Politické
strany stdle menej vyhrdvajii volby vdaka lepSim kandiddtom a programom, stdle viac sa
spoliehajii na to, Ze dokazu svojimi skandalmi znechutit volicov menej nez strany druhé.”
[11]

V skuto¢nom politickom zivote, ako uvadza Simko [21] maju cenu len
zivotné hodnoty. Nie také o ktorych sa piSe v programoch politickych stran,
alebo také, o ktorych pekne a dlho rozpravaju politicki krasore¢nici. Skutocna
hodnotova politika sa zjavuje vZdy len v zdpase za nieco, ¢o elity mocnych
a bohatych upieraji slabym a chudobnym. Upozornuje, Ze nestaci dat [ludom len
jest a pit, pripadne byvat aeste si z toho urobit zasluhu. Toto ddva svojim
zverencom aj sprava vaznice. Hodnotova politika pripomina tym najmensim,
a to aj v slobodnej spolocnosti, Ze ich poslanie je ovela vacSie a vzneSenejsie, nez
je udel, do ktorého ich odsudzuju aktudlne Zivotné podmienky. Pripomina im
ideal a mobilizuje ich do zapasu zan.

V dobe, ktoru zZijeme, v ktorej sa uskutocniuju tazké ekonomické a politické
reformy je zvlast potrebné podla Reinharda Marxa [14] zdoraznit, Ze ,tispech
tohto zdmeru zdvisi v neposlednom rade na hodnovernosti politiciek a politikov. Ako
legitimni obhajcovia blaha a socidlnej spravodlivosti budii akceptovani len politici, ktori
sa spravaju slusne i v svojom suikromi. Nesprdvne pocinanie jednotlivcov by mohlo
politiku a Stdtne institiicie celkovo trvalo diskreditovat. Je teda nanajvys doleZité, aby
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dovera ludi v nezdvislost a v zdvizok politiky pre obecné blaho nedoslo 1thone a dotycni
sa vyvarovali, co i len dojmu klientelistickej politiky a nepotizmu”.

Krestanstvo by sa malo tak, ako sme to uz uviedli na inom mieste nasej prace
naucit rozumiet socidlnej pravde kralovstva Bozieho a vediet ju prepojit
s pravdou ndbozenskou. Za takéto prepojenie horlil Ragaz. Krestania sa nesmu
odvracat od tohto sveta, mali by sa angaZovat v kazdej oblasti. Samotna podstata
krestanstva je podla Chmelara [8]) revolu¢na, je ustavicnym protestom proti
krivde, proti degraddcii ¢loveka na tazné zviera, na predmet zisku, na bezduchy
stroj. Ulohou krestanov je Zivot pretvarat. Ragazovi hoci boli myslienky
socializmu blizke, odmietol marxizmus, ktorého ciel sa obmedzil na dobytie
politickej moci, od ktorej ocakaval vSetku spasu. Ragaz bol presvedéeny, Ze tam,
kde existuje nasilie, nemoZze byt ani reci o socializme. Za najvacsiu chybu tohto
hnutia oznacil fakt, Ze sa spojil so svetondzorom, ktory odporuje jeho vnatornej
podstate, s materializmom a ateizmom. TaktieZ Ragaz nepovazoval triedny boj
za rozhodujuci historicky fakt, pretore podstata, hibka, najvicsie postavy
a kI'ai¢ové javy dejin nie st triednym bojom. Vel'mi ostro odmietol predovsetkym
marxistickt interpretdciu triedneho boja. V naplneni tejto vizie videl iba nové
triedne panstvo, ktoré prerasta do socidlneho darwinizmu, militarizmu a ztrivej
vojny, konciacej likvidaciou odporcu. [16]

V tejto suvislosti sa javi ako velmi dolezita krestanskd angaZovanost
v politickej a hospodérskej oblasti. Pastordlna konstitticia Gaudium et spes
uvadza, ze angazovanost pre sucasného ¢loveka je do kralovstva a k svatosti.
Prave preto sa ma ,hospoddrska cinnost vyvijat podla svojich vlastnych metdd
a zakonov, v medziach mravného poriadku, aby sa tak uskutocnili BoZie zdimery
s ¢lovekom™ (GS 64).

Obnovu hospodarskeho a politického Zzivota by sme mohli velmi tazko
ocakavat, ak by mala byt oddelend od vnatornej premeny ¢loveka. Malo by ddjst
k akejsi novej revolucii ducha o ktorej pisal Alexander Solzenicyn [22]: ,,... duch
je schopny zmenit' smer akéhokol'vek, i toho najzhubnejsieho procesu. Odvedie nds i od
samotného okraja priepasti.” Stucasna kriza ekonomickd, ale najmad hodnotova
a etickd, krestanov zavazuje prehodnotit nase cesty, stanovit nové pravidla, najst
nové formy angazovanosti, zamerat sa na pozitivne skuisenosti. Kriza by nas
mala viest k tomu, aby sa stala prilezitostou na rozliSovanie a nové planovania.
Priciny krizy boli podrobne analyzované. Potvrdilo sa, ze ich hlbokym zdkladom
su etické a ideologické priciny. Neoliberalne, neoutilitaristické a technokratické
ideoldgie, ktoré sa dostali do popredia v poslednych desatrociach, vyrazne
zredukovali asilie o spolo¢né dobro. Tym velmi ohrozili budtcnost samotnych
demokratickych instittcii. Na prekonanie tychto chyb je potrebna nova syntéza
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myslenia, novy humanizmus otvoreny nadprirodzenosti aschopnost
usmernovat prax.

V sacasnosti, ked prechddzame ako sme uZ spomenuli rozsiahlou
a vSestrannou krizou je vhodné, aby niekto vyzval ,k vzletu do vyssich trovni”
a navrhol pre buducnost projekt, ktory by zohladnioval aspekt etiky ako zdvazny
bod celého politického a spolocenského fungovania. , Bez etickijch pravidiel sii totiz
vsetky projekty ponechané napospas I'ubovoli toho, kto je prave najmocnejsi. Etické
kritérium by sa malo uplatiiovat ako zdikladny prvok overovania toho, ¢i sa pri
schvalovani zikonov v parlamente respektuje dostojnost cloveka a spolocné dobro.” [18]

Je ddlezité, aby sa krestan angaZujuci sa vo verejnom Zivote pozeral na svet
prostrednictvom apostolskej viery, nie individudlne, nie cez partikuldrne
osobné, ¢i stranicke zaujmy, ale musi byt advokatom spravodlivosti, aby politika
znovu ziskala svoju dodlezitost, aby sa stala slovami papeza Pavla VI , jednou
z najuyssich foriem ldsky...”[23] Zodpovednostou krestanov angazujucich sa
v politickom Zivote je prindsat plnohodnotné svedectvo. Prvym svedectvom,
ktoré je politik povolany vydat je svedectvo pokory. To je zdkladny predpoklad
vnimania svojej volby ako povolania, ktoré nasleduje, aby naplnit Boziu volu.
Pokora ako uvadza Fisichella [18] sa stava prostriedkom, ktorym odpoveda na
povolanie a stotoziiuje sa s nim, bez akejkolvek arogancie a povySenosti, bez
toho, aby cokolvek ocakaval, pretoze vSetko mu bolo dané zhora. Pokora je
podmienkou toho, aby sa nepovysoval nad ostatnych a nevytvaral nerovnost
medzi obcanmi, ale aby im slazil na ceste hladania spolo¢ného dobra. Svaté
pismo jasne poukazuje na to, Ze Stat je pozehnany iba tym, ¢im je poZehnany
jednotlivy clovek: , BlaZeny [ud, ktorého Bohom je Pdn.” [Z 144,15].

ZAVER

V stadii sme uviedli najzdvaznejsie socidlne vyzvy pred ktorymi dnes stoji
krestanska socidlna etika. Zaiste, tento vypocet nie je dostacujtci. Z hladiska
naliehavosti, ako aj zameraniu a moznosti rozsahu prispevku sme ich ztzili na
tie, ktoré z nasho pohladu predstavuju klticové oblasti — otdzku zamestnanosti,
socialnej spravodlivosti a zmeny paradigmy myslenia a politickej angazovanosti
krestanov. Stoji za zvazZenie, ¢i nema dojst v ramci socidlnej filozofie o novu
teologicku syntézu hospodarsko-socidlneho zivota. Nejednalo by sa o nové
krestanské socidlne ucenie, ale o akysi novy typ teoldgie hospodarskeho Zivota.

Uvahy podobného druhu sa uZ objavili. Jednym z prikladov teoldgie
hospodarskeho zivota vypracovanej v duchu teoldgie pozemskych skuto¢nosti
su prace socidlneho filozofa a teoléga Mons. Reného Costeho (1922-2018), ktory
bol priekopnikom ekumenického enviromentalneho hnutia vo Franctzsku
a stapencom integralnej ochrany stvorenia pre trvalo udrzatelny rozvoj. Costa
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bol mnoho rokov aj prezidentom Pax Christi France a aktivne sa podielal na
ekumenickom hnuti za mier, spravodlivost a integritu stvorenia.

Uvedomujeme si, Ze Ziadna tedria nemoZze byt dokonala, preto aj teologia
hospodarskeho Zivota bude vyzadovat dalSie reformulacie, ktoré umoznia jej
presnejsiu a hlbsiu artikuldciu. Sme vSak presvedceni, Ze tedria teologie
hospodarskeho Zivota je jednym z najvyznamnejSich teoretickych pocinov v
sucasnej socidlnej filozofii a urcite si zasluzi jej dalSie rozpracovanie.

Zdielame spolu s Carriquirym nazor [18], Ze krestania st povolani svedcit
o tom, Ze moc je sluzba, arehabilitovat tak najvzneSenejsi zmysel politiky.
Politika znamena aj boj o moc, ale boj o moc lepsie slazit. Motivom krestana
angazovat sa v politike by nemala byt moc, ale sluzba. , Sluzba niidznym, trpiacim,
biednym, v ktorych sa odriza tvdir Pdna. Pretoze pre nich ‘politickd dobrocinnost”
predstavuje hl'adanie a usilie ndjst’ co najlepsie instituciondlne prostriedky, aby kimili
hladnych, napojili sméidnych, obliekli nahych, prichylili pocestnych, starali sa o chorych
a prenasledovanych.” [18]

Krestansky politik sa musi usilovat orieSenie vSetky tychto oblasti
prostrednictvom zmeny zadkonov, a Struktur, ktoré riadia spoloc¢ensky Zzivot a to
aj tam, kde samotné Struktary udrziavaju stav nespravodlivosti, nerovnosti
a diskrimindcie apreto sa nazyvaju ,Strukturdlnymi hriechmi”. Pre
krestanského politika by sa kazda zmena mala zacat v srdci a dalej sa v laske
Sirif. PretoZe, len laska presahujtica nase fudské dimenzie je zdrojom energie
a sprevadza nas na ceste spoluticasti, solidarity a bratstva.

SUMMARY

In the study, we listed the most serious social challenges facing Christian
social ethics today. Certainly, this calculation is not enough. In terms of urgency,
as well as the focus and scope of the contribution, we have narrowed them down
to those which, in our view, are key areas - the issue of employment, social justice
and a paradigm shift in the thinking and political involvement of Christians. It
is worth considering whether there should be a new theological synthesis of
economic and social life within social philosophy. This would not be a new
Christian social teaching, but a new type of theology of economic life.

Thoughts of a similar kind have already emerged. One example of the
theology of economic life developed in the spirit of the theology of earthly
realities is the work of the social philosopher and theologian Mons. René Coste
(1922-2018), a pioneer of the ecumenical environmental movement in France and
a supporter of the integral protection of creation for sustainable development.
Costa has also been president of Pax Christi France for many years and has been
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actively involved in the ecumenical movement for peace, justice, and the
integrity of creation.

We realize that no theory can be perfect, so the theology of economic life will

also require further reformulations that will allow for a more precise and deeper
articulation. However, we are convinced that the theory of the theology of
economic life is one of the most important theoretical achievements in
contemporary social philosophy and certainly deserves its further elaboration.
We share with Carriquiry the view that Christians are called to testify that power
is a service and thus to rehabilitate the noblest sense of politics. Politics also
means a power struggle, but a power struggle to serve better. The motive of a
Christian to engage in politics should not be power, but service. "Service to the
needy, the suffering, the poor, in which the face of the Lord is reflected. Because
for them "political charity" is the search and effort to find the best institutional
means to feed the hungry, feed the thirsty, dress the naked, harbor the wayfarers,
care for the sick and persecuted. "[18]
The Christian politician must strive to address all these areas by changing the
laws and structures that govern social life, even where the structures themselves
perpetuate injustice, inequality, and discrimination and are therefore called
"structural sins." For a Christian politician, every change should begin in the
heart and spread in love. Because only love that transcends our human
dimensions is a source of energy and accompanies us on the path of
participation, solidarity, and brotherhood.
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CHRISTIAN SOCIAL ETHICS AND NEW THINKING
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Abstact

The article deals with a not positive economic and social situation in the world.
It presents the most urgent problems of the social crisis. Economic trends, that
are the cause of growing social inequalities, pauperization of a large part of the
population and social exclusion. The study highlights four key challenges facing
society today: unemployment, growing social inequality, leaving privacy, and
changing governance. At the same time, the author tries to outline an alternative
that would reverse this course. The article also addresses the importance of
raising social rights and eliminating growing inequalities, which have become
increasingly intense and widespread in recent years, despite attempts to reduce
disparities in society throughout the 20th century.
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OVLADANIE SPOLOCENSKEHO VEDOMIA
PROSTREDNICTVOM JAZYKOVYCH
A MIMOJAZYKOVYCH PROSTRIEDKOV MEDIIi

Alexandra TICHVONOVA

Centrum jazykov a kultir narodnostnych mensin, Ustav rusinskeho jazyka
a kultary, PreSovska univerzita v PreSove, Presov, Slovenska republika

UvOoD

Ovladanie spolocenského vedomia jednotlivca sa v stcasnej pandemickej
situdcii vplyvom médii vyrazne zjednodusilo. Kreovanie spolocenského
vedomia prostrednictvom jazykovych, ale aj mimojazykovych prostriedkov je
v hrani¢nych situdcidch jednoduchsie, pretoze ludia st vystraseny a uveria aj
hoaxom. Pandémia COVID 19 a strach spojeny z choroby, straty prace a inych
negativnych konotacii do istej miery zniZuje schopnost racionalneho zmyslania
apreto je vedomie jednotlivca anasledne aj spolocenské vedomie Tahko
ovplyvnitelné aj jednoduchymi jazykovymi a mimojazykovymi prostriedkami.
Tieto prostriedky budt predmetom tohto prispevku.

Nekorektné manipulovanie spolocenského vedomia je problematikou, ktora
sa v sucasnej pandemickej situdcii nekontrolovatelne $iri z réznych typov médii.
Masové média ku ktorym radime tla¢, rozhlas, televiziu, film a internet na
cloveka posobia denne, takmer zo vsetkych stran. Moderny ¢lovek 21. storocia je
v podstate neprestajne online a teda moze byt pod vplyvom médii neprestajne,
ani si to neuvedomujtic. R6zne smartfény, inteligentné hodinky, tablety, laptopy,
ktoré st uz takmer nevyhnutnostou pre zivot v 21. storoci dokdzu nendpadnym
sposobom kreovat spolocenské vedomie daného naroda. Obsah produkovany
roznymi médiami sa vdaka vymenovanym technickym vydobytkom k Tudom
dostava vel'mi rychlo, mo6Zeme povedat nepretrzite. Socidlne siete, ktoré pouziva
uz vadsina populdcie ndm rovnomerne sprostredkiivaji mnoZzstvo informdcii,
ale aj vela hoaxov. Extrémnym pripadom je Sirenie poplasnych sprav, ktoré su
nepravdivé. Demonstraciou roznych ukazok sa budeme snazit charakterizovat
do akej miery ovplyviiuju rdézne média jazykovymi a mimojazykovymi
prostriedkami kolektivne vedomie udi na Slovensku.
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ZMENY, KTORE PRINIESLA PANDEMIA NA SLOVENSKU V JAZYKOVOM
PREJAVE

Slovenska republika je uz od r. 2020 suZzovana pandémiou, spdsobenou
virusovym ochorenim COVID 19. Slovaci teda skrz tato skutocnost zaradili do
centra slovnej zasoby slovenského jazyka lexémy, ktoré sa do toho casu
nachadzali prevaZne vjej okrajovej casti, napr. respirator, rasko, kvasok,
kvaskovanie. Okrem toho sa dostali do centra slovnej zasoby slovenského jazyka
aj neologizmy a internacionalizmy, ktoré st tematicky spojené s pandémiou
COVID 19, napr. blackout, lockdown, antigénovy a PCR test ai. Tematicky okruh
slov, ktory boli v roku 2020 najvyhladavanejsi, bol spojeny so vzdelavanim, resp.
distanénym vzdeldvanim. Slovné spojenie distancné vzdeldvanie teda tiez
mozeme zaradit do centra slovnej zdsoby od casu prepuknutia pandémie.
V kontexte témy vzdeldvania modzeme spomenut aj platformy, cez ktoré
distancné vzdelavanie prebiehalo, napr. EduPage, bezkriedy.sk, ZOOM ai.,
ktoré sa zaradili do centra slovnej zdsoby Zziakov a Studentov zakladnych,
strednych avysokych $kol. Tieto platformy sa implementovali nielen do
jazykového prejavu, ale redlne sa vyuzivaju na vyucovani aj v sucasnej situdcii.
Prostrednictvom tychto platforiem mozu ucitelia, Ziaci, spoluZziaci a rodicia
komunikovat, posielat si informdcie spojené s vyucbou, vymienat si ucebné
materialy, zadavat domdce ulohy, cvicenia, ¢i pripravovat ucebné pomocky.
Téato skuto¢nost ndm demonstruje ako sa predtym nezndme lexémy, niektoré
prebraté aj z cudzieho jazyka (edu z ang. education - vzdelavanie, z ang. page -
stranka), stali stucastou centra slovnej zdsoby a praktického Zivota urditej
skupiny ludi (v tomto pripade l'udi, ktori sa zaujimali o vzdeldvanie a
vzdelanie). Na zaklade uvedeného mozeme konstatovat, ze nova situacia
spojend snutnostou vyucovat v online rozhrani priniesla do jazyka nové
lexémy, alebo sa lexémy z okraja slovnej zasoby dostali do jej centra. NemoZno
teda pochybovat Ze zmeny v jazyku v dosledku pandemickej situdcie nastali.
V savislosti s tymto tvrdenim moZeme predpokladat, Ze ¢éim extrémnejsie
situdcie v zivote I'udi na celospolocenskej trovni nastant, tym viac zmien
prebehne aj v beznych, dovtedy stereotypnych oblastiach Tudského zivota.
A kedZze vieme Ze jazyk je zivy komunikacny nastroj, ktory sa vyvija v case
(forma jazyka ktorti pouzivame dnes je ind, ako jazyk, ktory pouzival napr.
Bernoldk v r. 1787), zmeny sa budu prirodzene dotykat aj jazyka.

SPOLOCENSKE VEDOMIE A OVLADANIE SPOLOCENSKEHO VEDOMIA
Clovek vedomy je ¢&lovek psychicky zdravy. Vieme, Ze vedomie sa

u zdravého jedinca utvdara zhruba okolo tretieho roku zivota. Zial, Tudia, ktori

su postihnuti uréitym stupniom mentadlneho postihnutia, ¢ inak postihnuti
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duSevnymi ochoreniami vedomie nemajt, resp. nie st si vedomi ani seba
samych, nie to skuto¢nosti, ktoré sa okolo nich deju. Podl'a Hartla a Hartlovej je
vedomie najvysSia turoven psychického odrazu skutocnosti vlastna
iba ¢loveku ako spolocensko-historickej bytosti, a mdzeme ho vymedzit aj ako
obsah mysle, ktory si clovek dokaZe vybavit. [4] Termin vedomie sa da skiimat
v roznych oblastiach, napr. v medicine, v psycholdgii, ale aj vo filozofii. Kazda
znauk ma o vedomi vytvoreny vlastny komplex téz, vyskumnych metdd, ¢i
predmetov vyskumu pre danti nduku vlastny. Inymi slovami povedané, kazda
zo spominanych vied skima vedomie ziného uhla pohladu. V stavislosti
s vedomim mozeme spajat myslienky a pocity cloveka, ktoré sam clovek ma3,
ktorych si je vedomy. V takom pripade mdZeme hovorit o individudlnom
vedomi. ,Individudlne vedomie je teda tvorené suborom vsetkych skusenosti
jednotlivca, ktoré ziskal v ontogenéze jednak priamo, jednak prostrednictvom
rec¢i od ostatnych ¢lenov spolocnosti. Tieto skuisenosti si ¢lovek uvedomuje
a vyuziva vo svojej ¢innosti.” [3] Okrem individudlneho vedomia ¢loveka
existuje aj spolocenské vedomie. Ak by sme chceli charakterizovat spolocenské
vedomie na zdklade odvodenia ztézy o individudlnom vedomi moZeme
povedat, Ze ide ovedomie istej society, ktoré je tvorené suborom urditej
spolocnej skusenosti. Kubani charakterizuje spolo¢enské vedomie ,,ako odraz
spolocenského bytia, ktorého subjektom je spolo¢nost. Jadrom spolocenského
vedomia st vedomosti nahromadené Iudstvom, ktoré st viac-menej
zovseobecnené”. [3] V suvislosti s tvrdenim, ze jadro spolo¢enského vedomia su
vedomosti nahromadené Tudstvom, ktoré si do istej miery zovSeobecnené
mozeme opat nadviazat na pandemicku situdciu. TotiZto od zaciatku pandémie
na Slovensku, teda od marca 2020, sa Iudia spravaju ako keby dovtedajsie
nahromadené vedomosti zabudli. Dovtedy zauzivané postupy a vzorce
v spravani sa zmenili. Najskor sa l'udia nesmeli stretavat, teda boli izolovani od
spolocenského zivota. Zatvorené boli kultirne instittcie, kostoly, pracoviska,
vzdeldvacie institacie. Spolocensky kontakt sa preniesol do online prostredia pre
vacsinu obyvatelstva. Zial, t, ktori nie st technicky zdatni na tato situdciu
doplatili najviac. Ide o starSich obyvatelov, seniorov, ktori su zaroven
najohrozenejSou skupinou-osoby s vyssim rizikom komplikdcii v stvislosti
s ochorenim. Prave tito ostali bez socidlneho kontaktu, ktori bol pre nich velmi
dolezity. Napr. navsteva vnucat raz do tyzdna, ucast na bohosluzbe, stretnutie
klubu seniorov. Socidlne kontakty boli prerusené, I'udia boli osameli, vystraseni.
Samozrejme, vystraseni boli takmer vSetci bez ohladu na vekova kategoriu.
Strach je mocnym cinitelom v kazdej situdcii, tato bola zdravie, dokonca aj Zivot
ohrozujuica. Niektori znds pandémiu prezivaju so strachom, dodrziavanim
vSetkych opatreni, ini sa tvaria, Ze sa ich to netyka, nedbajui na dodrziavanie
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opatreni. Medzi skupinami nastali nezhody, konflikty. Stalo sa to medzi ¢lenmi
rodiny, priatelmi, ¢i kolegami, alebo dokonca medzi tplne cudzimi fudmi -
napr. na socialnych sietach, v priamom kontakte v obchode, ked si clovek zobral
do kosika viac dezinfekénych mydiel ako jedno. Predstavme si situdciu, zacne
pandémia a ludia ostand doma, ale nezapnu TV, rddio, nebudu aktivni na
socialnych sietach. V sticasnej dobe pre vacsinu jedincov nerealne. Avsak pokial
by clovek ako jedinec dal ,cervenu” vSetkym tymto informacnym
a komunikacnym kandlom, dozaista by bola atmosféra v spolo¢nosti
priatel'skejSia a vricnejSia. V suvislosti s tymto tvrdenim si ozrejmime kltucové
pojmy, ktoré sdanou situdciou suvisia. Ide o pojmy ovplyviovanie,
manipulovanie a dezinterpretovanie. S pojmom ovplyviiovanie sa stretdvame
denne, napr. v obchode, kde nds mo6ze ovplyvnit nova vona avivaze, ktoru si
kapime, alebo v zamestnani, kde sa nam zapaci farba kabelky kolegyne, ktora
sme dovtedy medzi obltbené neradili. V podstate je ovplyviiovanie procesom
,pOsobenia jedného alebo viacerych systémov (subjektu ovplyviiovania) na iny
alebo iné systémy (objekt ovplyviiovania), ktorého vysledkom je vplyv alebo pri
ktorom pohyb subjektu ovplyviiovania moze byt pri¢inou pohybu objektu
ovplyviiovania. Pri ovplyviiovani maju rozhodujiacu tlohu vztahy, ktoré ma
systém k svojmu okoliu, i vztahy vnutri systému, pretoZe prave v radmci vztahov
vznikaju pri¢iny pohybov. Ovplyviiovanie je spojené s posobenim sil
ovplyviiujiiceho systému na systém ovplyviiovany. TaZiskovy vyznam ma
kvalita sily, ktort ovplyviujuci systém uplatiiuje voci ovplyviiovanému
systému. Jednotlivé ovplyviiujuce systémy disponuju silami roznej kvality - od
tych, ktorych ucinok je u ovplyviiovaného systému nulovy alebo zanedbatelny,
az po také, ktorych uéinok je zretelny.” [5] Tiez je potrebné spomentt, Ze sa moze
jednat o zamerné, alebo nezamerné ovplyviiovanie. Pre potreby tejto prace
budeme pracovat s pojmom zdmerné ovplyvnovanie, ktoré ma bud textovu,
alebo vizudlnu podobu, ktorého cielom je vplyv andslednd zmena, zvacsa
v nazoroch jedinca a nasledne v ndzoroch spolocnosti. Uvedme si priklad. Prof.
Kréméry bol ockovany proti ochoreniu Covid 19 vobec ako prvy clovek na
Slovenku. Avsak co je na tom zaujimavé je fakt, Ze bol o¢kovany v priamom
prenose hlavnych televiznych sprav, dokonca v datume 26.12.2020, teda v case,
kedy je sledovanost vyrazne vyssia z dovodu toho, Ze tento den pripadol na 2.
sviatok vianoény. Ako vieme v stcasnosti je spolocnost ¢o sa tyka otazky
ockovania rozdelend na 2 skupiny. Na tych, ktori ockovanie otvorene podporuja
a tych, ktori sa v ziadnom pripade zaockovat nechcti. M6Zeme povedat, Ze aj
ockovanie prof. Kréméryho v priamo prenose bol pokus o ovplyvnenie tych,
ktori o o¢kovani pochybuju. Prof. sa dal zaockovat a nemal Ziadne vedlajsie
udinky, vakcina je teda bezpecnd, dajme sa zaockovat aj my. Toto zrejme malo
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byt vysledkom tejto ockovacej kampane, do ktorej neskor zapojili aj iné zname
osobnosti Slovenska. Avsak, ako vieme nasli sa aj taki, ktori otvorene celt tuto
kampan bojkotovali s tvrdeniami, Ze prof. nedostal ockovaciu latku, ale cista
vodu. Ako vidime pokus o ovplyviiovanie Iudi prostrednictvom ockovacej
kampane zaockovanymi zndamymi osobnostami nepriniesol planovany ciel,
nakolko je vsucasnosti zaockovanych menej ako 50% obyvatelstva na
Slovensku.

Termin manipulacia predstavuje urciti socidlnu situdciu, vytvorenu
zamerne, ktorej cielom je ovplyviiovanie reakcie a spravanie jedinca alebo
dokonca istej socidlnej skupiny. Psychickd manipuldcia je systematické,
cielavedomé ovplyviiovanie spravania, myslenia a citov iného ¢loveka bez jeho
vedomia a sthlasu. [9] Od zaciatku pandémie sme si zvykli, Ze na televiznych
obrazovkdch, v tlaci, na internetovych strankach, ¢i v rddiu prijimame negativne
informacie. Myslenie ¢loveka je nastavené na skutocnost, Ze média poskytuja
negativne informacie. Cim negativnejsia informacia, tym v&i novinovy titulok.
Cize pravidelné, teda systematické ovplyviiovanie myslenia ¢loveka nam naplitia
definiciu pojmu manipuldcia. Média prevazne pretlacaju na prvé stranky, do
prvych reportazi tie najexkluzivnejSie situacie, ktoré sa stali, resp. ich ako
najexkluzivnejsie, alebo ddlezitejsie vykresluju. Tie su zvacsa negativneho razu.
Na zaciatok sprav uverejnime pocty mrtvych, nakazenych, kradez, politické
aféry atd. Skutocne Zijeme v dobe, v ktorej sa deja len negativne veci?
Samozrejme, Ze nie. Len myslenie ¢loveka je nastavené tak, Ze v podstate prijima
len negativne informadcie, ktoré s mu podstivané z kazdej strany. Idedlne ak ich
média davaju do popredia. Robia to efektivne, to ¢o je vpredu, pravidelne
opakované si ¢lovek zapamata, ¢i chce, alebo nie. V tomto pripade plati, ¢im
horsie, tym lepsie. Cim hor$ia sprava diia tym vyssia &itatelnost, prekliky na
stranku, alebo vysSia miera sledovanosti televizie.

JAZYKOVE A MIMOJAZYKOVE PROSTRIEDKY, KTORE OVPLYVNUJU
SPOLOCENSKE VEDOMIE LUDI NA SLOVENSKU

Vezmime si do tvahy skutocnost, Ze v spravach sa v pravidelnej periodicite
objavuju tie isté ilustracné nemocnicné zabery, ktorych konotdcia je negativna,
nakol'ko sa na zdberoch objavuje vac¢sie mnozstvo chorych I'udi napojenych na
rézne nemocnicné pristroje o ktorych sa staraju Iudia-zdravotnicky personal
v ochrannych odevoch. Tieto zdbery mozeme vidief na televiznych obrazovkach
v ramci pandémie nie len v ¢ase kedy st nemocnice plné chorych na COVID 19,
ale aj v case letnych mesiacov, kedy bolo hospitalizovanych vyrazne mensie
mnozstvo l[udi stymto ochorenim. Z uvedeného mozeme konstatovat, Ze
ilustracné zabery st neaktudlne a cielene pdsobia na ¢loveka negativne. Ako
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vieme, nielen obrazky, ale aj slova mdzu zmenit a ovplyvnit myslenie Tudi
a ovplyvnit ich ndladu, moZzno aj rozhodovanie. Napr. vyskum Newberga
a Waldmana uvadza informdciu, Ze jediné slovo md moc ovplyvnit prejav génov,
ktoré reguluju vds fyzicky a emociondlny stres. Je dokonca dokdzané, ze len kratky
pohlad na napisané slovo nie dokdZe uvolnit hormony, ktoré produkuju stres
a neurotransmitery. V dosledku toho, dochadza k preruseniu normalneho
fungovania mozgu, ¢im sa narusi sa logické uvazovanie, spracovanie jazyka
a komunikacia. Je tejda moZné, Ze negativne slova a teda aj podnety s negativnou
konotaciou dokdZu v mozgu narusit Struktary, ktoré reguluji nasu pamat,
pocity a emdcie, ale narusit aj spanok ¢i chut do jedla. [7]

Medialne masirovanie nasich mozgov je také intenzivne, Ze ako spolo¢nost
uz nemame ani zaujem prijimat pozitivne informacie. Ako to mo6Zeme dokazat?
Jednoducho, pozrime sa na 2 internetové ¢lanky dennika SME. Prvy ¢lanok
snazvom V Eurdpe je ich do sto, v koSickej zoo sa narodil ostnaty Hugo, [1] nam
poskytuje informdciu, Ze v koSickej zoo sa vobec po prvy krat narodilo mlada
urzona stromového. Vecny ¢lanok, doplneny roztomilymi obrazkami tohto
zivocicha, ktorého obsah je pozitivny. Na druhej strane mame internetovy ¢lanok
snazvom Kolko l'udi zomrelo po ockovani? SUKL vedie dve Statistiky umrti, [2]
ktorého obsah je jednoznacne menej pozitivny, ako obsah prvého ¢lanku. Prvy
¢lanok obsahovo informuje o narodeni, druhy o tumrti. M6Zeme povedat, Ze st
obsahovo v opozicii. Samozrejme, nemoze porovnavat ¢loveka so zvieratom, ide
o to, ze ¢lanok s pozitivnym obsahom nema v sekcii diskusia uvedeny ani jeden
jediny komentar. Oproti tomu, c¢lanok spojeny s ockovanim maé v sekcii
komentare uvedenych az 123 komentarov. Preco ludia nemaju dovod
komentovat pozitivne udalosti, ale zdmerne sa zaoberaju tymi negativnymi?
Clovek vo svojej podstate by mal chciet byt $fastny a zaoberat sa pozitivnymi
a radostnymi situdciami, ktoré Zivot prinasa, Zial, v sucasnosti sa clovek vedome
zaobera negativnymi zaleZitostami, ktoré mu prinasaju pocity hnevu, psychickej
nepohody a inych negativnych pocitov.

Pozrime sa teraz na redlne situdcie s ktorymi sa stretdvame na socidlnych
sietach. Ako uZzivatel facebooku sa prihldsim a prvé ¢o na nastenke vidim je
titulok nového internetového casopisu Novyj cas pre Zeny Utok na Mullerovii pre
fotku bez mejkapu.: Je priSernd pdsobi strasidelne! [8] Ak ndzov ¢lanku obsahuje slova,
alebo slovné spojenia ako utok, je prisernd, ¢i je strasidelnd, tak to v citatelovi
moZe vyvolat len negativne konotdcie. Preco by sme chceli takyto c¢lanok ¢itat?
Na socidlnej sieti stranky casopisu nachddzame pod tymto ¢lankom 128
komentarov, pod ¢lankom na webe v sekcii diskusia 17 komentdrov. Na druhej
strane nachddzame v redakcii toho istého internetového casopisu clanok
s nazvom Slepaci vyvar ako od babicky: Ak je jeho chut mdld, pridajte do vody 1 vec,
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ziska 1izasnti aromu. [6] Na socidlnej sieti nie je k tomuto ¢lanku Ziaden komentar,
rovnako ako na webe v sekcii diskusia. Opét si moZeme skusit odpovedat na
otdzku, preco Iudia radsej prijimaju informadcie, ktoré sii negativne a maju
potrebu ich komentovat, ako informdciu neutrdlneho charakteru, ktord nds
informuje o tom, ako zlepsit chut daného jedla. Ved tato téma vytvara Zivnejsiu
pddu pre komentovanie, napr. od Zien - domacich kucharok, ktoré by sa mohli
podelit o svoj vlastny tajny recept, ako pre komentovanie toho, ¢i niekto vyzera
strasidelne, priSerne atd. Opét aj na tomto priklade vidime, Ze Tudia sa radsSej
budu zaoberat negativnymi zalezitostami, ako by mohli napr. niekomu pomoct
dobre mienenou radou. Ved ako druh sme bolo stvoreni na Zivot v spolocenstve
a vo vzajomnej spolupraci. Kazdy z nds vykond nejaky nazvime to zly skutok.
Principidlne to ospravedlnime tym, Ze nie sme zli [udia, kedZe tento zly skutok
vyvazime nejakym dobrym skutkom. Avsak, ¢o sa stane, Ze kazdy zly skutok
budeme ospravedlnovat dobrym skutkom? Napr. niekomu zdmerne ubliZim
svojimi re¢ami, ale ospravedlnim si to (sebe samému), Ze som rano zastavil na
prechode a pustil starSiu pani cez prechod. Predstavme si, Ze takymto sposobom
zaCneme uvazovat vSetci. Vratme sa na socialne siete. Je normalne, Ze
komentujeme cudzej osobe, ktorti vobec nepozname jej vzhlad? Je normalne ze
reagujeme na osocovanie Iudi rovnakym spésobom osocovanim? Komentova-
nie niektorych I'udi je dokonca za hranicou zdkonov. Nendvistné komentare sa
stali sticastou kazdodenného zivota dospelych, ale aj tinedZerov. Na internete
predsa moze komentovat kazdy, dokonca skryty za ruskom anonymity. Kauza
ockovani vz. neockovani. Prvé slovo, ktoré mi moZe napadnuf, Ze sme ovce.
Ktori? Ti, ktori st zaockovani st ovce, lebo sa ockuju? Alebo su to ti, ktori
ockovanie odmietaju? To je jedno, hlavne Ze niekoho budeme hanit. Opat sa
pridrziavame hesla ¢im horsie, tym lepsie.

ZAVER

Zamyslime sa na chvilu. Nemodze ¢loveka ovplyviiovat k podnecovaniu
negativnych komentdrov, alebo aj vyrokov napr. negativna konotécia uz v nazve
clanku? Alebo napr. pustanie tych istych ilustraénych zaberov, ktoré su jednak
neaktudlne ajednak negativne podsobiace v kombindcii s frekventovanou
periodicitou reklam opakujtcich aby sme sa dali zaockovat, je skor negativnym
posobenim na cloveka scielom vyhnat sa zZelanému efektu, teda dat sa
zaockovat. Vsetky tieto skutocnosti, ale aj mnoho inych, ktoré ndm neustale
predkladaju média formuju mienku nasej spolocnosti, ¢i si to chceme, alebo
nechceme priznat. Média poskytli obrovsky priestor a prostriedky pre ovplyv-
novanie a manipuldciu spolocenského vedomia, samozrejme, nie len u nads
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na Slovensku. Vhodne zvolenymi jazykovymi prostriedkami a mimojazykovy-
mi prostriedkami nds dokazu média ovplyvnit a ndsledne sa podla urcitého
vzorca zacneme spravat. Efektivne na nas posobia negativne spravy, idealne
katastrofického razu, ktoré okamzite vzbudia nads zaujem. Prvotny ciel média je
jasny - siahnuf po fiom aj ,nabudice”. Co to znamena? Aj zajtra, pozajtra,
popozajtra si pozriem spravy, aby som vedel kolko Iudi zomrelo. Nepozriem si
spravy zajtra, pozajtra a popozajtra, aby som vedel kolko Iudi sa uzdravilo. To
ma nezaujima. Preco? Pretoze clovek Zzijuci v 21. storo¢i mé zrejme niekde
v hlave zakdédovanu informaciu, Ze sa mame zle a budeme sa mat zle. Zlo pre
¢loveka moderného znamend jedinu istotu, ktord tu bude dnes, zajtra
a popozajtra. V kone¢nom dosledku je zlo prave to, ¢o predava a ¢o I'udi zaujima.

SUMMARY

Let's think about it for a moment. It cannot influence a person to provoke
negative comments or even statements, e.g., negative connotation already in the
title of the article? Or, for example, the release of the same illustrations, which
are both out of date and negative in combination with the frequent periodicity of
advertisements repeating so that we can be vaccinated, is rather a negative effect
on a person to avoid the desired effect, i.e., to be vaccinated. All these facts, but
also many others that are constantly presented to us by the media, shape the
opinion of our company, whether we want it or not. The media provided a huge
space and means for influencing and manipulating social consciousness, of
course, not only in Slovakia. The media can influence us with appropriately
chosen language and non-language means, and then we will start to behave
according to a certain pattern. We are effectively affected by negative news,
ideally of a catastrophic nature, which immediately arouses our interest. The
primary goal of the media is clear - to reach for it "next time". What does it mean?
I will look at the news tomorrow, the day after tomorrow, the day after tomorrow
to see how many people have died. I won't look at the news tomorrow, the day
after tomorrow and the day after tomorrow to know how many people have
recovered. I don't care. Why? Because a person living in the 21st century seems
to have information encoded somewhere in his head that we are bad, and we
will be bad. Evil for the modern man means the only certainty that will be here
today, tomorrow and the day after tomorrow. Ultimately, evil is exactly what it
sells and what people interest.
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Abstract

The control of societal consciousness of the individual is greatly simplified in the
current pandemic situation for the media. The creation of social consciousness
through linguistic and non linguitic means is easier in borderline situations
because people are frightenes and believes hoax. Pandemic Covid 19 and fear
associated with disease, loss of work and other negative connotations to some
extent reduces the ability of rational thinking and is therefore conscious of the
individual and then the sociative consciousness is easily influenced by simple
linguistic and extra means. These means will be the subject of this post.
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UvOoD

V sticasnej dobe sa stretdvame s obrovskym mnoZzstvom novych krizovych
situdcii, s ktorymi sme doposial nemali sktisenosti. Clovek nevie, ako sa m4 s
nimi vysporiadat, ¢o vedie k jeho vnuitornej nestabilite. Dnes je hlavnou témou
pandémia virusu Covid-19, ktord priniesla so sebou velké zmeny v Zivotoch nas
vetkych. Zaviedli sa r6zne opatrenia, ktoré ovplyvnili fungovanie Statu, jeho
ekonomiky, tieto opatrenia obmedzili fungovania roznych firiem, podnikov, co
v konecnom doésledku malo vplyv na rodiny a na konci tohto retazca stoji
prakticky kazdy clovek. Takze kazdy jedinec bol nuteny celit réoznym
novovzniknutym problémom, pri¢om jedni to zvlddaju pomerne dobre, ini zase
preZivaju tazké obdobia. Z minulosti je zndme, Ze kaZzda kriza priniesla nieco
nové a pozitivne, ¢o musime priznat aj v tomto pripade. Napriklad, zavedenim
lockdownu si Tudia zacali viac vazit zdravie, pobyt v prirode, jednoducho
povedané, upravili si svoj rebricek hodnot. AvSak mnohi zistili, Ze neustaly
pobyt doma, v uzavretom priestore, s tymi istymi Iudmi, sposobuje taktiez
nemalé psychologické ¢i socidlne problémy. Mnohi si uvedomili, Ze nevedia, ako
si spravne upravit harmonogram dna, ako efektivne pracovat ¢i travit volny cas,
pricom sa u mnohych zacali prejavovat pocity depresie, zufalstva, beznadeje,
objavila sa tzv. ,,ponorkova choroba” a u vacsiny sa tak mohla prejavit skryta
vasen s nazvom akédia, ¢o sa do ruského jazyka preklada unynije, a ktora je jedna
z Osmich hlavnych vasni podla svatych otcov. Preto v tomto prispevku si
charakterizujeme pojem akédia, aké ma prejavy, co stoji za jej vznikom a ako
proti nej bojovat z pohladu pravoslavnej asketiky.

POJEM AKEDIA

V ndzve prispevku sme uviedli termin ziifalstvo, avSak je potrebné hned na
uvod poznamenat, Ze tento slovensky ekvivalent nevystihuje tento jav tplne,
skor by sme mohli povedat, Ze je to len jeden z mnohych javov, prostrednictvom
ktorych sa tato vasen prejavuje. Akédia (lat. acedia) v gréctine Axndia (a - nie,
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kedon - snaha, praca) je doslova taZba ni¢ nerobit, nenamahat sa, taktiez
znechutenost, lenivost, nevytrvalost, skleslost, ztfalstvo, vnuitorna nestabilita,
nerozhodnost, vyhorenost. Akédia sa vyrazne prejavuje v mniSskom Zzivote,
preto sa o nej prave dozvedame z réznych asketickych diel svitych otcov, ktori
radia, ako jej Celit. Ale existuje aj starSia zmienka, a to v Zalmoch proroka Davida
[Z 90, 6] ktory ju pomenovéva ako bis poliidennyj, ¢o v doslovnom preklade
znamena poludiiajsi démon. Je to z toho dovodu, Ze akédia sa u mnichov prejavuje
okolo poludnia, kedy zvycajne nastava tipadok sil, clovek pocituje hlad, oslabuje
sa pozornost a ostraZitost v duchovnom svete, a tak ma démon zjednoduseny
pristup k srdcu cloveka, mnicha. Tato vasen je z duchovného hladiska
nebezpecna, pretoZze dochadza k ochabnutiu sil Iudskej duse, kvdli ¢omu sa
zanedbava snaha o spasenie vo vecnosti. [1] Vo svojej podstate akédia je
vycerpanie duse a vycerpana dusa nema to, co je jej prirodzené, a tym padom
nevydrzi odvazne elif pokuseniam. Clovek uz nema sil odolavat natlaku
pokuSeni. Tento stav duSe nasledne produkuje dalSie pocity, a to pocity
prazdnosti, nudy, nepriazne, vznikad neschopnost ststredit sa. [4] Z toho ndm
vyplyva to, Ze clovek posadnuty akédiou je ako bojazlivy vojak, ktory hned
utekd pred ttokom nepriatela, rovnako, aj skliuceny clovek nema silu vydrzat
napor myslienok, pokuseni a hlad4, kam by mohol utiect. [3]

POVOD A CRTY AKEDIE

Akékolvek choroba, aby sa mohla tspesné a dokladne liecit, potrebuje
poriadnu diagnostiku. Jednotlivé vasne sii medzi sebou tesne prepojené, jedna
myslienka privadza k druhej, preto je potrebné pochopit mechanizmus, ako to
vSetko funguje, aby sme mohli dokladne uréit pdvod akédie. Tento
mechanizmus vSak nejde pozorovat zo strany, clovek musi dosiahnut empirické
poznanie, a to prave neustdlym pozorovanim a skumanim svojej duse, preto
nasa praca je zaloZena na skusenostiach inych duchovnych os6b, ktori sa touto
asketickou cinnostou zaoberali. Skimanim ich diel prichddzame k tomu, Ze
unynije je vasen, ktora sa prejavuje v kazdej inej, je akoby konecnym ohnivkom
tejto retaze, za ktorym uZ nenasleduje ni¢. [4] Casto sa viak spaja s vastiou
smutku, ktord vznika pri netspechu ¢i nenaplneni telesnych ziadostivosti, ¢o je
spaté s kazdou vasnou. [10] Myslienky akédie sa odlisuji od ostatnych
vasnivych myslienok tym, Ze tie prvé pochadzaji bud z hnevlivej alebo tiZobnej
Casti duSe, pricom myslienky akédie vznikaju z oboch oblasti. Prichddzame k
tomu, Ze vo vSeobecnosti je tato vasen iraciondlna, pretoze clovek postihnuty
touto vasnou sa zac¢ina rozhorcovat nad vsetkym, ¢o mu pride do cesty (hnev) a
smuti za vSetkym, o ¢o prisiel (tizba). Dal$im faktorom je ¢as trvania. Pri
pozorovani prejavov inych vasni zistime, Ze myslienky nimi produkované
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nemaju dlhua trvacnost, to znamenad, rychlo sa stracaju (smilstvo). Ale pri tejto
vasni, ktord ma, ako sme vyssie uviedli, zlozitejsi zdklad, fiou produkované
myslienky maja dlhodobejsi charakter, nakolko je spojend so vSetkymi
ostatnymi vasnami, teda ni¢ po nej uz nenasleduje a neprichadza. Je to stav, v
ktorom sa dusa dostane akoby do slepej ulice. Prekaza jej vSetko navokol, ¢o je v
spojeni s tiZbou po vSetkom, ¢o uz niet a to sposobuje paralyzovanie duse, preto
uz ziadna myslienka nemdze vojst do jej umu. To vSetko potom moZe prejst do
pocitov duSevnej depresie, samozrejme, iba v pripadoch, ak ju clovek vcas
nespozoruje a nezacne jej Celit. To vSak nie je také jednoduché, pretozZe vela Iudi
si akédiu nedokdze uvedomit ¢i dokonca ani priznat.

Dalfm symptémom je ochabnutie sil (aténia) duge a to vietko, ¢o sme
doteraz opisali, skutocne sposobuje cloveku nemalé trapenie, co je vasni ako
takej vlastné (vasen - rus. strast’ od slova stradanije - strddanie, utrpenie). Je to z
toho dovodu, Ze sily naSej duse by mali nachadzat uspokojenie v Bohu. Od
samého stvorenia clovek tuzil a smeroval k blaZenosti. Blazenost spociva v
poznavani Bohom stvoreného sveta a prostrednictvom toho mal ¢lovek dojst k
poznaniu Samotného Boha. Hnevliva sila duSe bola predurcend na boj o
blaZenost, ku ktorej smerovala tiZobna sila fudskej duse. Avsak toto duchovné
predurcéenie duse sa skazilo tym, Ze ¢lovek usmernioval svoje sily na ziskanie a
naplnenie sa svetskymi poézitkami, v dosledku coho nedoSiel k pravému
poznaniu. Svoju pozornost upriamil na samého seba, zadina sa chorobna
priviazanost a laska k sebe samému. Um, ktory si Zeld skutocné poznanie, ho
nedostdva a tym padom vznikd hnev a smutok. Vsetkému pdsobeniu
(pokuseniu) zo strany diabla dava povolenie alebo zdkaz slobodnd vola cloveka.
Od nej zavisi, ¢i vstupi zlo do jej vnutra. [4] Akt duchovnt orientdciu budu mat
nase skutky, o tom rozhoduje ¢lovek sam. Bud’ budui smerovat k Bohu, alebo sa
budu od Neho vzdalovat. [11]

PREJAVY AKEDIE

Existuje Sirokd skala roznorodych prejavov tejto vasne. Nielenze sa moze
tolkymi sposobmi prejavovat, ale dokonca nemusi byt ani nikdy odhalena. Nie
kazdy ma odvahu pred samym sebou a pred inymi priznat, Ze nou trpi, preto
hladaju vSelijaké ospravedlnenia, ako obhdjit svoje konanie, svoje stavy smutku.
Doévody, ktorymi sa zvacésa ospravedlnuju, boli a st aj dnes mnohoraké, zavisia
od miesta, ¢asu, socidlneho statusu, jednoducho, ¢lovek sam nachadza vzdy
nové a nové ,mend” pre akédiu. [4] Uvedieme si zopar prejavov akédie.
Paradoxom je, Ze hoci je tato vasen hriesna, jej prejavy sa navonok mozu zdat
ako zbozné, cnostné, preto v tomto pripade je potrebné dokladne skuimat
podnety nasich konani. [6]
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Sucasny clovek dnes vyuziva dostatoéné mnozstvo réznych technickych
vymozenosti, ktoré by mu mali zjednodusit Zivot a uSetrit ¢as na iné ¢innosti.
Lenze aj tu hrozi, Ze clovek upadne do stavu akejsi monoténnosti, ktora ho opat
dovedie do ,slepej ulicky”. Na druhej strane, kto Zije nasytenym vnatornym
zivotom, ten mozZe vykonavat Iubovolnu pracu, nech by sa javila akokolvek
monotdnna, nebude na to obracat svoju pozornost. Nie praca je na vine, ale mézu
to byt Iudia z okolia, ktori ndm mohli kedysi ubliZit, alebo dokonca si takéto
predstavy navodzujeme sami a zd4 sa ndm, Ze nikto nds uz nema rad, niet
nikoho, kto by nas utesil. [4] Opat tu v skutocnosti nikto nie je na vine, ale je to
urazené ego, plod sebaldsky, ktora je matkou, korefiom a prameriom vsetkych
hriechov. [9]

Prvym priznakom je vnatornd nestalost, nestabilita. V tomto pripade sa tato
nespokojnost mdze prejavovat vo vSetkom. PrekdZa ndm praca, miesto bydliska,
vztahy v rodine, ¢lovek nie je schopny dokoncit zacatt pracu, docitat knihu, stale
nieCo odkladd, stdle m4 nutkanie nieCo zmenit. [4] Ako zboZny prejav ¢i
zamienka tu moZe byt pohostinnost a navstevovanie inych, len nebyt v osamote
so svojimi mySlienkami. [6] Mnich sa v takomto pripade podoba na suchtt haluz
na pusti, pretoZe nejaku chvilu vydrzi v ml¢anlivosti, ale potom sa opét nevolky
nesie dalej. [10] NajcastejSie je vSak nutkanie zmenit miesto, pricom jeden z
dévodov mozu byt slova Spasitela, Ktory hovoril Zene Samaritanke o skutocnom
klafiani sa Bohu, nezavisiac od miesta [Jn 4, 21-24]. Akédia v dusi spdsobuje
strach z miesta, hnusi sa jej nielen to miesto, kde prebyva, ale aj Iudia, ktori s iou
Ziju, vznikd opovrhnutie a odpor ako k menej cennym. [8]

Druhy priznak unynija je znamy uz oddavna. Je to potreba ¢i nachylnost
ulahdit si tieto depresivne stavy, a tak ¢lovek vyhladava rozptylenie ¢i zabavu.
V sticasnosti je vSetko nastavené tak, aby mal clovek po ruke akykolvek druh
zdbavy, aby mohol bez najmensich prekdzok navstevovat podniky, herne,
divadld a vSelico iné, len aby neobjavil v sebe tito znicujucu vasen. Ini zase
zacinaju cestovat, vyhladavaju dovolenky, ¢o im, skutocne, na nejaky cas
prinesie alavu, ale akédia sa vrati s eSte intenzivnej$imi ti¢inkami. [4]

Tretim variantom prejavu akédie je zvySend aktivnost v podobe krestanskej
lasky. Je to sebaklam, v ktorom sa ¢lovek snazi vykonavat vela ¢innosti, pricom
mnohé z nich sa zdaja byt vzneSené ¢i cnostné. Nebezpecenstvo je vSak v tom,
ze Clovek sa nezbavi vnutornej prazdnosti a tato aktivnost posobi o to viac
destruktivne. Skor ¢i neskor sa ¢lovek vnutorne prebudi a moze dojst do stavuy,
kedy zahodi vsetko, v ¢om videl zmysel Zivota, alebo bude hladat ttechu v
zdbave. Avsak, existuje kritérium, podla ktorého sa daju rozlisit laska krestanska
od lasky klamlivej. Jednoducho, podla ich plodov. Ak ma niekto v sebe lasku,
tak z neho vyZaruje dobroprajnost, sprava sa milo, je krotky, ale aktivnost
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podnecovana akédiou spdsobuje, Ze clovek sa stava nestrpitelnym. [4]
Konkrétne sa to moze prejavit ako milosrdenstvo, poskytované z vlastnorucnej
prace, pricom si clovek zaumieni, Ze je lepSie sa ponamahat a dielom svojich ruk
tak pomoct bliznemu, nez ako sa pomodlit. Takto sa sam pred sebou
ospravedliiuje, Ze ma vela prace, aby mohol pomdhat. Trpiaci akédiou ma
takisto nutkanie navstivit chorych. To sa hlavne prejavuje v pripade, Ze clovek
ma svoje domdce povinnosti, alebo musi nieco urobit, vtedy je ochotny ist
pomahat inym, susedom, dokonca robit pracu za inych, pricom zanedbava svoje
domace povinnosti, nechce rieSit svoje vaznejSie problémy, je pripraveny
pomahat inym zabuidajiic na to, Ze je potrebné sa najprv venovat rodine a splnit
si svoje povinnosti v praci a v domacnosti. [6]

Trpiaci akédiou mavaja aj dal$i priznak, a tym je lenivost v svojich
¢innostiach. Pozorovatelné to je predovsetkym vo vykonavani modlitebného
pravidla u mnichov, ktori potom vyZaduju skratenie modlitieb a bohosluZieb, su
im na pritaz, rovnako, ako chory nevladdze niest tazké bremeno, tak aj trpiaci
unynijem nevykonava poctivo svoje pravidlo, pretoze telesne je rozladeny a
oslabli mu dusevné sily. [10] Na druhej strane pri modlitbach, ktoré cloveku
sposobuju taku ,,zataz”, sa objavuje tendencia rychleho ¢itania modlitieb. V tom
pripade, pri pohlade do utrob srdca, clovek objavi v sebe skrytt netrpezlivost.
Okrem toho, dal$im prejavom je nutkanie debatovat s okolostojacim pocas
modlitieb ¢i bohosluzieb. Ako sme vyssie uviedli, tadto nerest ma navonok tiplne
nendpadné prejavy a dalSim takym skutocne velmi nendpadnym prejavom su
driemoty pocas modlitby ¢i pocas bohosluzieb. Na prvy pohlad si ¢lovek moze
mysliet, Ze potreba spanku je prirodzend, ale ona sa zvykne vyskytovat aj v
pripade, ked je ¢lovek dostato¢ne odpocinuty. Vtedy je potrebné zvysit svoju
pozornost na tento fenomén, pretoze sa jedna o posobenie Specifického druhu
necistého ducha. Je to démon akédie, a preto je potrebné mu celit. [6]

Vo vSeobecnosti nastava ochladenie v duchovnom zivote. Stavy beznadeje,
smutku, akédie mozu trvat aj dlhodobo. Nie vZdy bude ¢lovek pocitovat pocas
modlitby radost a pokoj, ale nastanti obdobia upadku, ochladenia, lenivosti a
slabej viery. Netreba sa poddat, rieSenim je vytrvat a aj napriek tomu sa nutit do
reguldrneho vykonavania tychto ¢innosti. [7]

LIECEBNE PROSTRIEDKY

Pri pohlade na vSetky doteraz uvedené prejavy akédie moze clovek dostat
dojem, Ze nad touto vasnou sa neda zvitazit. Ale dokazom toho, Ze je to omyl,
su zivoty mnohych svatych, ktori to dokazali a nie je dovod, aby clovek padal do
zufalstva. Ako sme skor uz spomenuli, pri¢ina vzniku tejto vasne je v
nespravnom nasmerovani hnevlivej a tizobnej sily duse, preto aj liecba sa musi
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sustredit na uzdravenie prave tychto dvoch sil. Telesné vasne sa zvacsa liecia
zdrzanlivostou. Akédia pochadza niekedy aj z p6zitku. [5] Duchovny Zivot je
potrebné budovat od zdkladov, teda postupne, dokladne a pomaly, preto aj v
tomto pripade si liecba vyZaduje postup od ,,zdkladov”, teda proti tiZbam celit
zdrZanlivostou. Je to vSeobecny liek. [4] Predchodcom akédie je smutok, preto
kto je spatany smutkom, ten je porazeny v boji s vasnami. Je zrejmé, Ze smutok
je vysledkom netspechu v telesnych Ziadostivostiach, pricom Ziadostivosti st
vzdy spojené s vasiami. Kto porazil svoje tuzby, ten porazil vasen, a kto porazil
vasen, toho neovlada smutok. Kto je zdrZanlivy v jedle, ten nebude smutit za
jedlom. Kto je zdrZanlivy vo svojich telesnych (sexudlnych) Ziadostivostiach, ten
nebude smutit, Ze si nesplnil svoju tazbu. Kto je zdrzanlivy v hneve, ten nebude
smutit, Ze sa nepomstil nepriatelovi. Kto je zdrzanlivy v tiZbe po Iudskej slave,
tomu nebude prekazat, Ze ju nedostane. Preto ten, kto dokdze byt zdrZzanlivy v
tuzbach, tomu je smutok cudzi a tym padom netrpi ani akédiou. [10]

Okrem vseobecného lieku zdrzanlivosti existuja aj Specializované lieky.
Uviedli sme, Ze choré st sily dusSe. Preto je potrebné liecit kazdu jednotlivo, teda
proti kazdému konkrétnemu neduhu ndjst opaénti cnost.

Neduhy hnevlivej casti duse pri akédii si zbabelost, ipadok dusevnych sil,
aténia duse. Oproti nim stoji cnost odvahy, trpezlivosti. Je potrebné odvazne sa
postavit nepriatelovi, Celif mu, v Ziadnom pripade netreba menif miesto
prebyvania, pretoze odvazny boj prindsa velky tzitok pre dusu. Mnichom sa
odportca v takomto boji za kazdych okolnosti zostat vo svojej izbe (kélii). AvSak
vacsina Tudi nezije v kélidch, ale v rodinnom ¢i profesijnom prostredi, kde sa
takisto mozu citit ,,tesno”. Ml¢anlivé znasanie, bez reptania ¢i pomstychtivosti,
to robi ¢loveka celostnou osobou. Popritom je dobré sa pozitivne naladit, zaujat
pozitivnu Zivotnua poziciu. [4] Akédiu lieci pravidelnost, robenie kazdej ¢innosti
pozorne a s baziiou BoZou. Kazdej praci by mala byt ur¢end miera, nenechavat
pracu skor, nez sa vykona naplanované, pricom sa je potrebné usilovne a
rozumne modlit. [10] Akédia sa prejavuje aj ako pokusSenie nezachovavat mieru,
bud z Tahostajnosti alebo kvoli nachylnosti k prehnanosti. [4] Do vSetkého sa
treba rozumne nutit, zac¢inat malymi krokmi, pretoZe ani v jednej ¢innosti nikto
nikdy ni¢ nedosiahol, ak sa neprinutil a nevykonaval to pravidelne. Ide o
vypestovanie si pevnej vole. Dobré skutky sa nerobia Iahko, o ¢om ndm svedcdi
aj Spasitel v Evanjeliu: , Krdlovstvo nebeské sa ziskava s ndmahou a ti, ktori sa
namdhajii, sa ho zmocriujii.” [Mt 11,12] Za takyto pristup moze prist odmena v
podobe duchovného vzletu, radostnej modlitby, ale bolo by nerozumné
ocakavat, ze tieto stavy nds budu sprevadzat stidle. Hladanie komfortu a
prezivanie tychto stavov nie je ciel, ale cielom je stretnutie s Bohom.
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Ak na ¢loveka dolahlo unynije, je potrebné i nadalej nutit sa zit duchovnym
zivotom. Nezanedbavat modlitbu, pristupovat k Svatym Tajindm, Cditat
duchovnu literatiiru, Svaté Pismo, fyzicky pracovat, hlavne pre blaho inych.
Davni askéti ucia, Zze démon akédie sa nepriblizuje k tomu, kto nesedi v
necinnosti. [7]

Dalim zaujimavym liekom st slzy. Samozrejme, neméame na mysli slzy
sebalttosti, ale slzy pri modlitbe. Preco su slzy tak vyznamné? Preco Boh na ne
prihliada? Odpoved néajdeme vo Svatom Pisme, konkrétne ked sa hovori o
slzach velkej smilnice [Lk 7,36], o slzach apostola Petra po zrieknuti sa [Mt 26,69],
pretoZe slzy maju rovnaku véhu ako vyznanie sa mytnika v chrame [Z 50,1; Lk
17,13]. Slzy bez slov st ako vyznanie toho, Ze ¢lovek potrebuje zachranu. A
Christos priSiel prave pre hriesnikov, ktori si svoju hrieSnost uvedomuju. [4]

Plynulo prejdeme k dalSiemu lieku, ktorym je modlitba. Musime si
uvedomit, Ze nic¢ nebrani ¢loveku fyzicky pracovat a pritom sa modlit, v srdci
prebyvat s Bohom. V profesii, kde sa od cloveka vyZaduje psychicka praca, praca
rozumu (matematik, architekt...) alebo ak si predstavime Studenta na prednaske,
tam je tazko zo zaciatku vnutorne prebyvat v modlitbe. Ale akonahle sa
vyskytne prileZitost (prestavka, alebo mechanicka praca), hned to treba vyuzit a
modlit sa, napriklad, Isusovii modlitbu. Je nesmierne doleZité, aby si nase srdce
zvykalo prebyvat s Bohom. A to sa dosahuje praxou. [6]

SUMMARY

The current social crisis is forcing us to think about many things. Thanks to
it, many of us have discovered in ourselves sinful passions or shortcomings that
we have not yet known, because the flow (course) and attractions of this world
have prevented us from doing so. The aim of this work is to explore the issue of
one of the eight main passions, a passion called acedia. It has brought us to the
unprecedented depths of the human soul, and we have found that this passion
is especially dangerous from the spiritual point of view because it has perfect
camouflage and is present in all other passions. Acedia is literally a disease of the
soul that causes great suffering to a person. We found its beginning in the wrong
direction of the forces of the human soul, which led us to a phenomenon called
self-love, which hides a morbid and destructive introversion (withdrawnness).
It can manifest itself in thousands of ways on the outside, and if it is not
diagnosed in time, it will cause death in a person's ability to love. It draws its
energy in irrational selfish desires that are not fulfilled. Consequently, the soul
cannot withstand this state and escapes the reality in search of various forms of
distraction or entertainment. Such a soul is not satisfied with the present and
longs for the future. Therefore, the manifestations of acedia are contrasting. On
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the one hand, complete exhaustion of mental strength and, on the other hand,
excessive activity. Untreated acedia leads to various forms of depression
ultimately leading to suicide. As we have said, in essence, it is an escape, and
therefore, the general remedy is patience. Another cure is tears, but not tears of
self-pity, but tears in confessing one’s hardened heart before God and in
anticipation of God's grace. Last but not least, the way to overcome these states
is to force oneself to live a spiritual life, not to weaken in prayer, to participate in
the mysteries, to read the spiritual literature and the Scriptures, and to see God's
will in everything. All this needs to be linked to work, which is why the holy
fathers said that demons of acedia do not approach those who do not sit idle.
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Abstract

This scientific and patristic study provides the characteristic of the kind of
passion called acedia. The article talks about its origins, what features it has, how
it manifests, and what means to use to get rid of it. In its essence, acedia is the
result of self-love that leads to the complete exhaustion of mental powers, which
is reflected oppositely, either in inaction or over activity, while neglecting
priorities. It's an escape from reality searching for distraction and fun. However,
the cure is patience, prayer, perseverance in the spiritual way of life and drawing
of God's grace. This phenomenon is dangerous because the person
suffering acedia loses the pursuit of eternal life.
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Crisis, passion, acedia, boredom, perseverance, patience, prayer, regularity,
escape, depression
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UvVOoD

Modernt  teoldgiu  charakterizuje zvySena pozornost venovana
antropologickym problémom. Vo vztahu ku katolickemu mysleniu sa zvykne
hovorit o ,,antropologickom obrate”, ktory nastal v druhej polovici 20. storocia,
ked sa stredobodom teologického badania stal clovek. Tento posun doérazu
umoznil povedat jednému z poprednych sucasnych katolickych teoldogov
Hansovi Ursovi von Balthasarovi, Ze v krestanskej antropoldgii je mozné najst
,vychodiskovy bod pre budovanie novej filozofie”. Rovnaké tendencie su
zretelne pritomné v pravoslavnom mysleni: ,Teraz sa stalo samozrejmostou
tvrdit,” piSe profesor John Meyendorff, , Ze v nasej dobe by sa teoldgia mala stat
antropologiou.” Antropologicka problematika zaujima klticové miesto v praci
najvyznamnejSich pravoslavnych teolégov nasej doby: arcibiskupa Vasilija
(Krivosheina), V.N. Losského, knaza Georgija Florovského, archimandritu
Cypridna (Kern), profesora Johna Meyendorfa, biskupa Kalista (Var), H.
Yannaras, metropolitu Jana (Zizioulasa).

Podobné procesy v teoldgii sa vlastne vyvijaju v silade s opakom modernej
filozofie, v ktorej podla ndzoru Michela Foucaulta dochadza k
deantropologizacii myslenia. Vzdy treba mat na pamadti, Ze filozoficka
antropologia, podobne ako kultirna antropoldgia, je tplne ina disciplina ako
teologickd antropoldgia. Samozrejme, ako vo filozofii modernej doby, tak aj v
modernom mysleni existuji antropologické problémy, ale antropoldgia je tu
neosobnd. V modernej filozofii bola antropoldgia zahrnutd do objektivity
,Specidlnej metafyziky”, ktora nadvazovala na , vSeobecnt metafyziku” alebo
ontoldgiu. Predmetom Stidia ontologie boli generické charakteristiky bytosti.
Duch a dusSa cloveka boli privedeni do '"stradnicového systému"
psychologickych "a" pneumatologickych "variet existencie... bez akéhokolvek
pristupu k problémom jeho (¢loveka) existencie." , Telo” osoby bolo jednoducho
vyradené zo zatvoriek. [1]

V dielach svétych otcov nendjdeme podrobné ucenie o cloveku. Samozrejme,
tato otazku neobisli uplne, no jej rozbor sa nedd porovnat so spracovanim
Trojicnych a Christologickych dogiem. To vSak neznamend, Ze nemozeme riesit
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antropologické problémy v ramci patristického myslenia. Nase tivahy by sa mali
pohybovat v stlade s dogmatickymi pravidlami, ktoré formovala pravoslavna
tradicia.

Zakladnymi principmi pravoslavnej antropoldgie su pravdy, vyjadrené v
prvych kapitoladch knihy Genezis: ¢lovek je stvorenie Boha, stvoreny je na Jeho
obraz a podobu, ale vo svojom slobodnom sebaurceni odpaddva od pdvodnej
blazenosti. Prave na tychto principoch je budované ucenie o cloveku Svatymi
Otcami a sucasnymi krestanskymi teologmi.

PRAVOSLAVNE DOGMATICKE UCENIE O CLOVEKU

Clovek bol stvoreny na BoZi obraz. Tento zakladny postoj krestanskej
doktriny si vyzaduje viac konkretizacie. Sme stvoreni na obraz BoZzi, a zaroven
Boh je Trojica. V dosledku toho musi pravoslavna antropolédgia zacat tivahou o
trinitdrnej dogme. Je zrejmé, Ze vSetky nase mozné katafatické vypovede
o medzitrojicnom zivote ndm odhalia mnohé tajomstva stavby Iudskej bytosti.
Tento postoj, vychadzajuci z tradicie myslenia vychodnych otcov, je beZnym
miestom v modernej pravoslavnej teoldgii. ,,Obraz” ako spdsob poznania
pontka dve mozné metddy: vzostupny a zostupny. Ked blazeny Augustin
skuma Iudska dusu a z obrazu, ktory je do nej vtlac¢eny, vystupuje k poznaniu
Boha, potom vytvara, antropologiu Boha. Svity Gregor Nyssky, pochddza od
Boha ako prototyp, aby sme pochopili typ a definovali podstatu ¢loveka ako
obraz Existujuceho. S pomocou Bozského ,obnovuje Struktaru” cloveka.
Vychodni otcovia teda vytvaraja teologiu cloveka.

Velki Otcovia 4. storocia vyvinuli terminoldgiu, ktora teraz pouzivame na
vysvetlenie dogmy o Svatej Trojici. Krestania veria v Boha, jednej podstate, ale v
troch osobach. Grécki Otcovia trvali na ,monarchii” Otca, na rozdiel od
tendencie zdpadnej teoldgie vidiet konStitutivny moment jednoty v jedinej
bozskej prirodzenosti. Osobné bytie v Bohu je ontologicky primarne vo vztahu
k Jeho prirodzenosti. Nie osobnost je prejavom povahy, ale priroda je obsahom
osobnosti. Preto Syn a Duch Svaty prijimaja svoje bytie z hypostdzy Otca, a nie
z Jeho prirodzenosti. Len v tomto pripade sloboda nadobuida ontologicky status.
,Osobnost Boha Otca,” piSe Christ Yannaras, ,predchadza a definuje Jeho
podstatu a nie je lou vopred urcend. To znamena, Ze Boh nie je svojou podstatou
nuteny byt Bohom. Jeho existencia nie je podmienena ziadnou nevyhnutnostou.
Boh existuje, pretoze je Otcom, je tym, ktory slobodne uskutocriuje svoju volu,
rodi Syna a Svaty Duch z Neho vychddza. Volne... Otec hypostatizuje svoje bytie
v Trojici Osob, ¢im potvrdzuje obraz svojej existencie ako spolocenstva osobnych
slobod, spolocenstva lasky.” RozliSenie v Bohu prirody a hypostaze je teda
prvym zakladnym antropologickym predpokladom. ,Clovek, ako Boh, je
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osobna bytost, nie slepa prirodzenost. Toto je charakter BoZieho obrazu v iom”.
(1]

Na druhej strane, Pan nestvori len ¢loveka, ako samostatnti osobu, v ktorej
ako jediny stelesniuje svoj obraz. V biblickom pribehu sa odraza dal$i moment
stvorenia: , stvoril ich muza a zenu” [Gen 1, 24] Cely obraz patri iba spolu. Svati
Otcovia odhaluja dalSie tajomstvo tohto biblického pribehu. V. Adamovi Boh
stvoril celé Tudstvo. ,Lebo sa vola Adam,” hovori Gregor z Nyssky, ale stvoreny
clovek nema Specidlne meno, je to vSeclovek, to znamend, Ze obsahuje celé
Tudstvo. [2] TakZe vdaka tomuto oznaceniu univerzalnosti prirodzenosti Adama
sme pozvani pochopit, Ze BoZia Prozretelnost a Moc zahfna celt Tudsku rasu v
prvotnej prirodzenosti. BoZi obraz je teda vtlaceny nielen do kaZdého
jednotlivého ¢loveka, ale aj do celého I'udstva ako celku. Predpoklada existenciu
mnohych Tudskych hypostdz. Tu nachddzame podstatny predpoklad pre
budovanie pravosldvnej antropologie.

,Usia (podstata)” a ,hypostdza” (osoba) s rozliSiteIné, ale nie oddeliteIné.
Nie je ndhoda, Ze tieto pojmy boli v gréckom filozofickom jazyku synonyma. V
teologii Trojice pojem ,hypostdza” nezodpovedd pojmu ,jednotlivec”, tri
hypostdzy nerozdeluja jedint prirodzenost na rovnaké casti, navzajom c¢iselne
odlisné. Kazda hypostdza NajsvatejSej Trojice sa rozSiruje na celt prirodzenost a
nerozdeluje ju. Inymi slovami, Syn a Duch st tiplne rovnakej povahy ako Otec.
Jej jednota je teda vyjadrend ,nedotknutelnou komunikdciou” medzi osobami
Najsvitejsej Trojice. Metropolita John (Zizioulas), jeden z poprednych sticasnych
teoldgov, poznamendva, Ze musime klast osobitny doraz na vztah medzi
spolocenstvom a inakostou, ktory existuje v Bohu. Tieto dva body nie su v
kauzalnom vztahu, ale predpokladaji jeden druhy, kedZe Boh je zaroven Jeden
aj Trojica. ,Inakost” je konstitutivnym momentom jednoty a nenasleduje ho.
Vladimir Nikolajevi¢ Losskij, rozvijajuc rovnaka myslienku, piSe, Ze existencia
Absolutnej Osobnosti v zdsade nie je sebestacna. [1]

BOZI OBRAZ V CLOVEKU

Stvorenie cloveka na Bozi obraz je zdkladnou poziciou pravosldvnej
antropologie, je urcujucim principom I'udskej bytosti. AvSak prave v tomto bode
sa hlavné krestanské denomindcie rozchadzaju. Obraz Boha prenikol do
Struktary prvého cloveka, ale ma zmysel hovorift o fom v savislosti s
antropoldgiou existujucej existencie, zdeformovanej hriechom. Pravoslavne
vedomie si vzdy zachovavalo presvedcenie o neznicitelnosti obrazu Boha v
cloveku, jeho realite a pdsobnosti, dokonca aj v padlej [udskej prirodzenosti.

Stvorenie na obraz a podobu Boha predpokladad spolocenstvo s Bozskou
bytostou, spoloc¢enstvo s Bohom. Svaty Atandz Velky trva na ontologickej
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povahe spolocenstva s Bozstvom. V samotnom stvoreni sa prejavuje
spolocenstvo cloveka s Bohom. Posobenie obrazu je vyjadrené ,v osvieteni
Iudskej mysle, ... dava jej schopnost spoznavat Boha”. Sviaty Gregor Teolog pise,
Ze akt stvorenia v obraze predpoklada neznicitelna pritomnost blahodate, ktora
je vlastna I'udskej prirodzenosti. ,Nuz, ak sme Bozim rodom, nesmieme sa
nazdavat, Ze boZstvo sa podoba zlatu, striebru ¢i kamenu — vytvoru Iudského
umu a zrucnosti“ [Sk. 17, 29] , ako o tom hovori apostol Pavol.

Svaty Gregor Nyssky nazyva cloveka BoZim priatelom, ktory Zije podla
podmienok BoZieho Zivota. Bozi obraz nespociva len v schopnostiach a sile
¢loveka, ale dosahuje troveti hibky, kde je élovek sam sebe tajomstvom. Tak ako
je Boh vo svojej podstate nepoznatelny, tak aj ¢lovek, ,,odrazajtci plnost svojho
prototypu,... musi mat aj svoju nepoznatelnost“[1]. Napokon pre svatého
Gregora je obraz, schopnost ¢loveka slobodne sa definovat, robit akékolvek
rozhodnutie na zaklade seba. Clovek ma nadvladu nielen nad ostatnym
stvorenim, ale aj nad svojou vlastnou prirodzenostou.

Cela osoba cloveka je iplne stvorend na Bozi obraz. Vasilij Velky hovori:
,komu Boh hovori ,na svoj obraz”“? komu inému, nez tomu, ktory je odleskom
Bozej slavy avyrazom BoZej podstaty” [Zid. 1, 3], tomu ktory je obrazom
neviditelného Boha.® [Kol 1, 15] Hovori teda k svojmu Zivému obrazu, k tomu
ktory povedal: ,Ja a moj Otec sme jedno [Jn 10, 30] a kto videl mna, videl mo6jho
Otca” [Jn 14, 9]. Ked ide o ten isty obraz, kde je potom akakolvek nepodobnost?
[5] Aridanstvo a Eunomios, proti ktorym Vasilij bojoval, nie len Ze odpovedalo
zdporne na otdzku ¢i maju Otec a Syn tu istd podstatu (dogma prijatd na
Nicejskom sneme v roku 325.), ale dokonca nechceli ich podstate priznat ani
vzdjomnu podobnost. Tejto otdzke venoval Vasilij svoje dielo ,Proti
Eunomiovi”, na ktoré neskor naviazal aj Gregor Nyssky.

Obraz je urdity princip, ktory prenika celou Iudskou prirodzenostou a robi
ju podobnym s Bohom. Vsetky tie vlastnosti a schopnosti, o ktorych hovorili
Svati Otcovia, st prejavom Bozieho obrazu, preto si tieto tvrdenia navzajom
neodporuju. Obraz nie je sucastou cloveka, je dany celému ¢loveku. Je to nieco,
¢o sa neredukuje len na ludska prirodzenost, ale prenikd fiou a dodava jej
jednotu, celistvost a stlad.

Ludska prirodzenost neexistuje mimo blahodate, bez BoZieho obrazu. To, ¢o
je ,Specificky Tudské”, je preniknuté pradmi milosti, podiela sa na energiach
Bozstva., V podstate,” pise P. Evdokimoyv, , je ¢lovek vtlaceny do BoZieho obrazu
a tato ontologickda podoba Boha vysvetluje, ze blahodat je ,sticasnou

# On je obraz neviditelného Boha, prvorodeny vsetkého tvorstva.
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prirodzenostou” prirody, rovnako ako prirodzenost zodpoveda blahodati.” (sv.
Gregor Nyssky). [3] Clovek zbaveny obrazu Boha je teologicky nezmysel,
rovnako ako absolttne zlo. NajdodlezitejSim antropologickym zaverom z tejto
pozicie je tvrdenie pravoslavnej teoldgie, Ze obraz Boha nie je zni¢eny v padlom
Cloveku. Je oslabeny, zvrateny, no stale definuje charakter Tudskej existencie.
U Otcov Cirkvi je povodny rajsky stav, vzdy uréeny ludskou bytostou a aj po
pade tlaci celou svojou vahou na jeho pozemsky Zivot.[1]

V uceni o BoZzom obraze je potrebné vyzdvihnut eSte jeden ddleZity bod. Jeho
odhalenie by zostalo netplné bez Toho, ktory je dokonalym obrazom Otca.
Clovek podobny Bohu je z vicsej Casti podobny Christovi, pretoze prave v
Christovi sa obraz prejavuje v absolttnej ¢istote. ,NemoZeme byt" na Bozi
obraz, ... bez toho, aby sme v sebe obnovili prototyp Otca, ktory nie je ni¢ iné
ako vteleny BoZi Syn.” [1]

V Starej Zmluve sa docitame, Ze Boh najprv stvoril telo ¢loveka a potom do
neho vdychnutim stvoril jeho dusu. Slovom ,,stvoril dusu” ddvame najavo, zZe
dusa nie je nejakou castou Boha, Bozim dychom, ako niektory tvrdia. Toto
vdychnutie, ako hovori Jan Zlatotsty, je posobenie Svatého Ducha, ktory stvoril
dusu, bez toho, aby sa sdm stal duSou. A to je pre nas velmi ddlezité, lebo vtedy
jasne pochopime, zZe dusu nemdzeme autonémne skiimat bez vztahu k Bohu.
Dusa je velmi tizko spojend s ludskym telom, ale neexistuje len v jednej jeho
Casti. Podla pravosldvnej teoldgie riadi Boh svet cez svoje nestvorené energie
(posobenie) Podla Gregora Sinajského, posobi Boh prirode, podobne ako dusa
pOsobi ,na telesné tidy a pohybuje s kazdym z nich podla ich vlastnych funkcii”.
Teda rovnako ako Boh riadi svet, tak aj dusa ovlada telo. Dusa ma uzky vztah
k telu, ale zretelne sa od neho odliuje. Clovek pozostava z dvoch Casti — duse
a tela. Ktoré zaroven existuji bez toho aby doslo ich k zmieSaniu, a preto sa
o ¢loveku nehovori iba ako o dusi alebo ako o tele, ale tak, Ze ¢loveka spolutvoria
obidva. DusSa ozivuje celého c¢loveka a vSetky jeho idy a svojim pdsobenim sa
o neho stard. Ak nejaky z idov, napriklad oko ¢loveku chyba, neznamena to, ze
by duSa vtomto svojom pdsobeni ktorym sa stard o celého cloveka, bola
ochudobnena. [6] Otcovia Cirkvi nikdy nevysvetluju otazky antropologie tiplne
vycerpavajuco. Svatootcovska teologia o stvoreni ¢loveka vychadza z ,obrazu
a podoby”. Z Otcov Cirkvi iba Gregor Nyssky napisal antropologicky traktat ,O
stvoreni cloveka”. [4]

SLOBODA

Sloboda je jednou z najvyraznejSich vlastnosti podoby c¢loveka. Medzi
Bozimi charakteristikami, ktoré dava Boh ¢loveku mad vysostné postavenie
sloboda ¢loveka. Duch robi ¢loveka slobodnym, lebo duchom ¢lovek patri do
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iného sveta a tymto svetom je Boh. Boh chcel, aby ¢lovek aj v hrieSnom Zivote
zostal slobodny. Sloboda vedie ¢loveka k volbe a volba moze byt zla, ale cnost
je nemoZzna bez slobody.

Gregor Nyssky hovori o tom v zmysle, Ze ten, Ktory stvoril ¢loveka k ticasti
na vlastnych dobrach a do jeho prirodzenosti vlozil zarodky vSetkého krasneho,
aby cez kazda krdsnu vec smeroval ludska tizba odpovedajicim sposobom
k tomu, ¢o je také veci podobné, predsa by cloveku neodoprel to najkrajsie
a najcennejSie z dobrého. Gregor ma na mysli blahodat spocivajacu v tom, ze
¢lovek nie je nicomu podriadenti a je slobodny. [3] Gregor to chape v zmysle, Ze
dostojnost cloveka spociva vtom, Ze jeho duSa je nepodriadena nikomu,
nezavisla a riadi sa svojou vlastnou volou. Nepodlieha Ziadnej povinnosti ani
prirodnej sile, ¢im sa podoba Bohu. Cnost sa neda vyntit a je dobrovolna.

Clovek je bytost Zijuca kratko, podliehajica akémukolvek pdsobeniu
askaze, dusou a telom je nachylny ku kazdému druhu utrpenia. Clovek je
dielom Boha, ktory ho svojou dobrotou previedol tohto Zivého tvora k vzniku.
Boh, ktory stvoril cloveka k ti¢asti na vlastnych dobrach a do jeho prirodzenosti
vlozil zarodky vsetkého krasneho, aby cez krasnu vec smerovala Iudska ttzba
zodpovedajicim spdsobom k tomu co je takejto veci podobné. Predsa by ¢loveku
neodoprel to najkrajsie a najcennejsie z dobra. Clovek nie je ni¢omu podriadeny
a je slobodny. Keby totiz [udskému Zzivotu vladla akasi ,nutnost, bol by obraz
kvoli tejto svojej casti klamny, pretoze by sa nepodobnostou odcudzil svojmu
vzoru. [3]

Ale kedZe je prirodzené, Ze si prirodzenost zeld dobro, sloboda volby je
dosledkom nedokonalosti Tudskej prirodzenosti. ,Svaty Maxim Vyznavac vidi
nedokonalost v potrebe volby, slobodnd volba je skor potrebou ako
nezavislostou, je nevyhnutnym dosledkom Padu. Blahodat (milost) je
neodcudziteInd prirodzenosti a osobnost je principom, ktory existuje len vdaka
BozZej ucasti. Preto je pre cloveka neprirodzené robit zlo, ist proti Bohu. To je
mozné len za podmienok, ked je obraz Boha zatemneny a prirodzenost je
zvratend. Potom sa ludska povaha smeruje k zlému a ¢lovek nie je schopny
urobit spravne rozhodnutie. Vzhladom na to, ze clovek vie a tazi po svojej
nedokonalej povahe, je prakticky slepy a bezmocny. Nevie si spravne vybrat a
prili§ casto sa poddava podnetom prirodzenosti, ktord sa stala otrokymou
hriechu. V tomto pripade mame pravo hovorif o strate skutocnej slobody
¢loveka. Skutocne slobodnym cinom je nasledovanie Bozej vole a zdkona, ktoré
sa zhoduju s tizbami a ¢inmi obnovenej [udskej prirodzenosti. ,, Ked... dosiahne
svoj vrchol, slobodne ttzi len po pravde a dobre. V budtcej plnosti, na obraz
Bozej slobody, pravda a laska buda zodpovedat tomu, po ¢om sloboda ttzi.” [1]
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Ako priklad tejto pravdy o slobode uvadza Pavel Evdokimov slova: ,Som
sluZzobnica Panova, stan sa mi podla tvojho slova!”, povedané Matkou BoZou
anjelovi, ktory jej oznamil, Ze prave Ona sa stane Matkou nasho Pana Isusa
Christa. Jej ,nech je” nie je podriadenim sa vonkajsej Bozej vOli. Tu sa tato vola
uplne zhoduje s tiZbou samotnej Matky BoZej. Cely Zivot sa o to usilovala, hoci
z pokory chcela byt iba sluZobnickou tej, ktora sa stane BoZou Matkou. Je to
vecny priklad pre vSetkych krestanov, je to vyzva, aby sa Bozia vola stala nasou
vlastnou volou.

Sloboda cloveka nemoZe byt slobodou sama o sebe ani slobodou pre seba.
Metropolita John (Zizioulas) vnima takato slobodu ako synonymum lasky.
Clovek je skuto¢ne slobodny len vtedy, ked miluje, ked sa stotoZiuje s ,tym
druhym®, nielen s Bohom, ale aj s kazdym, koho na svojej ceste stretne.
,Osobnost ,,iného” sa zjavi na BoZi obraz tym, ktori sa dokdzu vzdat svojich
individualnych obmedzeni, aby znovu ziskali spolo¢nti prirodzenost, a tym si
uvedomili svoju vlastni osobnost. Len takato sloboda moéze byt zakladom
spolocenskej existencie, len ona moze zosuladit komunitu a ,inakost”, teda
zachranif spoloénost pred skiznutim do totality & skorumpovaného
individualizmu. [1]

SUMMARY

The Holy Fathers' theological merit with which they entered the history of
Christian thought is, as is well known, thanks to Trinitarian terminology. Saint
Gregor of Nyssa wrote a special treatise on man ("De opificio hominis"), which,
however, is not yet the basic system of anthropology. In addition, among the
ecclesiastical writers and the Fathers of the Church, we find only individual
thoughts about the person, which are scattered in various works. Nevertheless,
it is not possible to seek answers to the questions of anthropology that interest
us only in these works or expressions of anthropological content. We hear a very
important answer, precisely in the area that actually made the Cappadocian
Fathers famous in the field of Trinitarian issues, for example. As their efforts
were aimed at clarifying terminology, in the same way that they determined the
difference between "essence" and "hypostasis" in God, they served a great service
to human science when they gave an idea of what hypostasis was. The Holy
Fathers gave a theological definition of a person. Thanks to this, they found the
metaphysical basis for human hypostasis, they understood the theological and
personalistic value of a person. Man has a special quality - reason, which
distinguishes him from other animals. Therefore, the most important good for
man is wisdom and prudence. It is impossible for the soul to exist without the
knowledge of the Creator because ignorance of God is death for the soul.
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Abstract

Current theology is characterized by increased attention to anthropological
problems. In relation to Catholic thinking, it is common to speak of the
"anthropological reversal" that occurred in the second half of the 20th century,
when man became the center of theological research. The basic principles of
Orthodox anthropology are the truths expressed in the first chapters of Genesis:
man is the creation of God, he is created in His image and likeness, but in his free
self-determination he falls away from his original bliss. It is on these principles
that the doctrine of man by the Holy Fathers and contemporary Christian
theologians is built. We do not find detailed teachings about man in the works
of the Holy Fathers. Of course, they did not completely bypass this question, but
its analysis cannot be compared to the treatment of the Trinity and Christological
dogmas. However, this does not mean that we cannot solve anthropological
problems within the framework of patristic thinking. Freedom is one of the most
distinctive qualities of human form. Creation in the image and likeness of God
presupposes communion with the Divine Being, communion with God. In this
paper, we will try to summarize the individual views of church writers on the
question of God's image and likeness in man as well as on human freedom.
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Anthropology, freedom, creation, God's image in human, philosophy
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