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Editorial

Dear colleagues.

We present you again the new issue of Acta Patristica. Despite this year's
circumstances, which have affected global society and affected the lives of
billions of people in their personal and professional spheres, we do not stop
working and learning. The sad events show us two sides - loss of life, economic
and cultural-social crises, but also the upliftment of the spirit of humanity, when
humanity, knocked to its knees in the dust of the earth, fished for the best of its
own - solidarity and mutual recognition shown by the courage to fight and
selflessly helping each other. History constantly reminds us that only in times of
decline is the company able to fight for its survival after suffering. In the shadow
of these events, we also see a shared commitment to combating any differences
between people, with many calling for the elimination of any manifestations of
racial and other intolerance. The contributions in this issue of the journal provide
an insight into historical, social, cultural or theological areas that more or less
point to a common indicator of human crises in history - freedom without
responsibility. The spiritual value of freedom, which stems from human
knowledge of the most serious question in the history of man, points out that
man is a being who cannot exist without communion. In this freedom, he finds
his responsibility not only for himself but also for the well-being of others. The
meaning of humanity thus becomes a common good, which can be achieved only
after removing all the differences that we have made in history. From the
patristic-theological point of view, freedom is gained only in full communion
with God, in which prejudices are lost and started limitless and perfect love. A
small example with hope is nature, which took advantage of a brief moment
when a man stayed inside his house and repaired the wounds that man caused
to it with his recklessness.

We believe that the new contributions will offer you a broader view of the

individual areas of your interest.

Pavol Kochan (editor)



BAVISIHUE YYEHWS CBT. IPUT'OPUSI ITA1AMBI
HA HACAEAVNE YKPANMHCKO-A®OHCKOI'O
ITOAEMHNCTA 1 CTAPLOA NOAHHA BUIIIEHCKOI'O

Cepreit Bukroposnu IIYMIN/10

MesxayHapOoAHBIIT MHCTUTYT apOHCKOTO Hacaeaus B YKpaune, Kues, YkpanHa

IIpennogodnsiit Moann Bummenckuit Cearoropern (1550-e — 1620-e rr.) 6514
OAHVM U3 BBIAQIOMINXCS apOHCKUX MOABVKHMKOB, CBHITPABIINX Ba’KHYIO POAb B
BO3pOXJAeHUM IpaBocaasuss B Ykpamne B XVII Beke. Eme npm >XnmsHm
COBPE€MEHHVKI U CIIOABVKHMKY OTHOCUAVICH K HEMY € TAyOO4aiiIIuM IIOYTeHeM
U Ha3bplBaAl ero ,BeAuKui crapert VMoann Bumenckuii cearoropent” [8] A Cobop
Kuesckoit Murtponoann 1621 roga B 04HOM 13 CBOMX AOKYMEHTOB OT AMlla BCel
Ilepxsu mmenyet crapia loanHna ,, mpenoo0HBIM My>KeM“1 ,,04akKeHHBIM” B
>Kutnm 1 6orocaosun usutymum” [3] 3HaumTteabHO 103Xe, yke B XIX Beke,
ITanTeaeiimon Kyaui HazoseT ero ,,adpoHCKUM aroctoaom” [13]

JKusHb 1 gesTeapHOCTH cTaplia JloaHHa coBIlaza ¢ TparmdeckKuMu COOBITUSIMU
TOHeHII Ha ITpaBocAaBHMe B Peun I1ocrioanToss, B cBsA31 € 4eM ero roaeMmudecKue
IIpou3BeAeHNs ObLAY HallpaBAeHbl TAaBHBIM OOpa3oM Ha 3alllUTy IIPaBOCAABHOI
BepBI.

Caeayet oTMeTuUTh, 4TO ycnaeHue pavsiHus Casroir [opsr AQoH Ha AyXOBHO-
KyABTypPHBIE IIpOLIecchl B YKpalHe B 9TOT I1epnoa, Kak HI IlapaloKcaAbHO, ObL10O
TECHO CBA3aHO ¢ coObITmsAMU bpecrckoit yHum 1596 roga. Kax m3ssectHO,
Ha3HayaeMble IOAbCKUMM KOPOASMM ,II0 IIpaBy HaTpoHaTa”IpaBoCAaBHbIE
uepapxy, — IIPeuMYIIeCTBeHHO I3 3HaTHBIX MarHaToB MU IAsxTmdein Peun
ITocioanToi1, — B OOABIINHCTBE CBOEM IIepelllaAN B Ty HOPY B YHUIO C PUMCKO-
KaTOAMYeCKMM IIpecToA0M, a BO IJdaBe IpaBOCAaBMs BO MHOIVX perroHax
YKpannsl ocTaanch B OCHOBHOM ITPOCTBIe MOHaXM-aCKeThl, OPMEeHTUPOBaBIINeCs
Ha AQOH U ero UCUXacTCKye TPajuIuL.

B 9TOM OTHOmEHMM xapakrepHo, urto Ha Ilomectnom Cobope 1621 rosa B
Aynxe Obplaa yTBep>XKAeHa CBOEIo poja ,IIporpaMmMa AesiTeAbHOCTHBO3POXK-
AenHoi1 Ilpasocaasnoit Ilepksu, mssectHas 1104 HasBaHmueM , CopbTroBaHUE O
6aarouectun” Ilponmcannas B MCMXaCTCKOM JyXe, OHa Hpu3blBaja MepapXuio,
AYXOBEHCTBO M IIaCTBy K BHYTPEHHEMYy OYMIIEHUIO, IIOKasHMIO M JaXKe
My4YeHIYecTBY 3a IpaBOCAaBLe.

B oanom u3 mynkros [loctanoBaeHns rpeAnnceIBaA0Ch:



,[Iocaamu do INampiapxu Koncmanmunonoavckazo no 6Aa20cA06eHie, NOMOY U pady
u na Ceéemyro APoHcKyto 20py nocaamu, 6vl36amu u npenposadumu npenodooHbLxX
MYKetl pocos, mexu urvimu 0aaxernvix Konpuana u loana nopexaom Buuierickozo, u
npouiux mamo oOpemarouyuxcs, 6 xumiu u 00zocaosiu ysumyuwux. Ilompedba ecm
Jyxo6Hasl, abol U PoCOE MAIOUUXCS UCHIUHHO KO KUMito 000podTomeAHOMY, HOCOLAAMU HA
Agport ko 6 urkoay oyxostyro” [3]

Vs »Toro cobopHOro ornpejeaeHus BUAHO, CKOAb MHOIO 3HAUMAU AAs
npasocaasHoit Kuesckori Murpornoann soccraHOBAeHMe cBsizeil ¢ AQOHOM I
OTeueCcTBeHHbIe ITIOABVKHIUKY, ITogBU3aBInecs Ha Cesaroi I'ope.

YIHOMSHYTHIN B AJOKyMeHTe O4a>keHHbIN crapel; Moann Buienckuit sisasacs
O/AHOI U3 CaMBbIX SIPKUX AMYHOCTeN MPaBOCAaBHOTO ABIVKeHUs B YKpauHe XVII
BEeKa, OCTaBMB HEU3rAajVIMBINI CAeA B YKPaMHCKOM AYXOBHOV KyAbType TOrO
nepuoga. Ero npomsseaeHns: B 3Ha4UTEABHO CTEIIEHU A€TAU B OCHOBY HOBOTO
HallpaBA€HNsl B YKPaMHCKOM AuTepaType — II0AeMUYecKOro, IMOAy4YMBIIIero
pasBuTue nocae bpecrckoit yuum.

Ha nponssesennsix Voanna BuieHckoro BOCIIMTBIBaA0Ch HECKOABKO ITOKO-
A€HMI YKpaMHCKUX IIMcaTeAell, IePKOBHO-KYABTYPHBIX U IOAUTUYIECKUX
aesarezent. Ilpetrepnies ,HOBOe poXXaeHNe 11 HEOAHOKpaTHbBIe nepensaanns B XIX—
XX BB., ero mocaaHus Ja’ke B COBETCKOe BpeM: IMOMeIIaANMCh B IIKOABHBIX
yuyeOHMKaX M XpecToMaTusX IO YKPaMHCKOM AuTepaType, Oaarojaps 4yemy B
COBETCKOM YKpauHe, HeCMOTpsl Ha TIOCHOACTBOBABIIYIO TOTJa MAEOAOTUIO
0e300>K1sl, IIKOABHMUKM MOTAM y3HaBaTh O Bepe B bora, o0 Adone n ero
Tpaguiusax. Tak, Oaarogaps mmcaHmsAM aOHCKOro crapia-ormreabHnka XVII
BeKa y>Ke B XX BeKe MHOTIe MOAOAble AI04! BIIepBble IIPMOOIaANCh K AyXOBHOI
COKPOBUIITHULIE IIPaBOCAABMSL.

Crapern; VMoann Burmiencknit 6614 0O4HUM 13 HEMHOTHUX 1IEPKOBHBIX aBTOPOB,
YbMMM  IPOM3BEAEHUAMM BOCTOPTaAucCh JaXke B Cpede HellepKOBHOI
uHTeAAuTeHIIUY KoHIa XIX — Hauaza XX BB.

VMBan ®paHko, cumras npomsseieHms crapua lloanHa BepIIMHONM yKpa-
VIHCKOJ II0AeMIYIecKoi autepaTtypsl KoHIa XVI — nagaaa XVII BB., TOCBATIA UX
U3Y4eHUIO OTAeAbHYIO MOHOTpaduIo 1 cepuio crareil. ,HemHoro y Hac B crapuny
OB110 A10J€11, KOTOpble ITocMeAn OBl U cyMean OBl TaK OAM3KO IIPUKOCHYTHCS K
HaCyIIHBIM AYyXOBHBIM IIOTPEOHOCTSM Halllero HapoAa U BBIABASTH Te HY>KAbI €T0
OBITH TAKUM TOPSYUM U APKUM CA0OBOM” — OOBSICH:A IICaTeAb CBOM MHTepec K
TBOpYeCcTBY apOHCKOTO cTapna. [7]

Boicoko 11eHma nHacaeame lloanna Bumenckoro ceatutear ®Puaaper
(I'ymmaesckmit), apxmenuckon Yepuurosckuir. [9] A Ilanteaerimon Kyamimn
HasbiBaa ero ,apoHckuM arocroaoM Pycu” [13] Vccaeays ayxoBHOe Hacaeaue
CTaplia, IKcaTteab cymMea HamubOoJee TOYHO HOAMETUTh POAb M 3HadeHUe



,0aaxenHoro lMloaHHa” ,0H gaBaa COMBIIMMCS C AOPOIM HaIpaBJAeHMe; OH
0004psia, OH IpOpPOYECTBOBaA, M TaK AeVCTBUTEABHO CTal0Ch, KaK OH IIpOpO-
gyecTBoBaa cpeau Oypu“[13].

Aoaroe Bpems TBOpeHus crapua lVoanna Buienckoro mmeam xoxaeHue
AVIIDb B PyKOIIMICHOM BIAE; OHM IePelNChiBaAVCh U PaclIpOCTPaHAAMCh B OCHOB-
HOM Cpeayt IMpaBOCAaBHbIX MOHaxoB. Heine nspectHo He menee 12 ciimckos XVII -
Havaaa XX BB. [5], [6] Oana n3 Takux pykonuceit, nepernmcadsas B XIX B. c 6oaee
ApeBHETo CHmucCKa, XpaHmUTcsi B apxmuBe Pycckoro Ha Adone Csiaro-
ITanTeaemMoHOBa MOHACTBIPSI. [2]

Ha crpanunpl oTeuecTBeHHBIX M3JaHMII MM CTaplia-II0AeMICTa BIIepBble
nomaao B 1845 roay, xorga Ob110 OOHapy>Ke€HO M OIyOAMKOBAHO YIIOMSIHYTOE
spie , Copbrosanue o Oaarodectun” [3] B tom >xe rogy II. CtpoesbiM Oblanm
u3gansl ,Pykonmcu caassHCKMe M poccuiicKue, NpuHaAAexamue Kymy V. H.
IHapckomy”(1848), rae OH ommcaa PyKONMCHBI COOPHMK, BKAIOYABIIMIA U
npousseeHns noaemucra. 3atem B 1858 rogy C. M. Coa0BbeBbIM ObLA0 OTKPBITO
HECKOAbKO HeM3BeCTHhIX counHeHn loanna Buienckoro. [19] Yepes aBa roaa, B
1860 roay, A. IlerpymesnueM BO /lbBOBe OBLAO OITyOAMKOBAaHO >KMUTHE CTaplia
Mosa (KHATMHNIIKOTO), B KOTOPOM YIOMMHAAOCh O crapile Joanne Bummenckom
KaK CIIOABVDKHUKe U OAM3KOM Apyre mperntogooHoro Mosa. [10] Eme yepes msath
aet, B 1865 roay, H. Kocromaposeim B ,, Axtax IOro-3anaanoit Poccun”6n1am
OIyOAMKOBAHBI eIlle dYeThIpe MaJAOU3BECTHBIX IIpoM3BeAeHNsl adpOHCKOIO
nogskHuka. [1] O91o gaao toauok C. T'oayGesy, V. JKurenkomy m aApyrum
TEeKCTOA0TaM K JaAbHeNIINM IIOVCKaM U U34aHUIO0 pyKoImcei crapia. [8], [27]

B saapneitmem lBan ®paHKO CcymMea BO3XKeYb B CpeAe MHTEAAUISHIVN
0COOBIIT MHTepec K TBOPEHNAM CBATOTOpIia-II0AeMIICTa, He IIpeceKalolleecs: BOT
yxe 6oaee 100 aet. [7] Cpean uccaeaosateaein Hacaeans Vloanna Buimenckoro
Takke HeOOXO4UMO OTMeTUTh paboTel Takmx asTopos, kak H. Cymmnos, B.
3asutnesuy, B. Illypat, A. Kpeimckuiz, B. Ilepern, M. I'pymesckuiir, M. Bosnsx,
A. beaeuxnit, C. Humbaaok, A. Ynxescknii, T. Ckupaa, I1. 3arariko, ®. llaewm,
C. Tlmnayk, B. Mukuracs, /A. Maxnosen, /. Haamsaiiko, B. Koaocosa, K.
JApemenxo, B. Iesuyk, P. Ayoxmsckuii, 1O. Ileaemenko, O. Hemenckuii, O.
IInaraiiko, A. Aaekcanapos, H. Ilonaasckass u mHorume apyrme. [16] Ocobast
3acAyra B M3JaHUM TPYA0B apOHCKOTO MOABVKHIUKA MpuHaaaexxuT V. EpemMuny.
[12]

B 2016 1. Brimaa monorpadgus C. B. lllymnao ,,Craper Moann Bumnenckmii:
apOHCKMIT ITOABVKHUK U IIPaBOCAABHBIN IMcaTeAb-1ioaeMuct” [22] Onmpasich Ha
MaTepuaanl ®toyt kHury, Cssamenssit CuHog YxpamHckoi IIpasocaasHoii
LTepxBu B TOM Xe rody HPUH:A PellleHNe O IIpOCAaBA€HIUN B AUKe CBATHIX CTapIia
Moanna. [25]



Ha ceroansamumit geHp Hacaeaue lVloanHa Buienckoro cpeam yKpamHCKUX
1IepKOBHBIX aBTOpoB KoHIa XVI — Hagaaa XVII BB. cunraercs Hauboaee n3yyeH-
HBIM CBETCKOI HayKoI1. V1 B TO >Xe BpeMsI OHO, Tas B ceDe HeMaA0 HepasraJaHHbBIX
TaiiH, 4O CUX IIOp OCTaeTCs He A0 KOHIIa IOHATBIM M MCTOAKOBaHHBIM. OgHa 13
IPUYMH DTOTO KPOeTCsl B TOM, YTO OOABIIMHCTBO lcCAejoBaTeAell IBITaAMCh
U3ydaTh IPOM3BeAEHMsI CTaplia B OTpbIBe OT BU3aHTUIICKO-CBATOOTEYECKOIO,
MUCTHMKO-VICXACTCKOTO OOTOCAOBMs, II04, BO3AENCTBYEM KOTOpOro ¢GopMu-
pOBaA0Ch KOHCEpPBaTUMBHO-TPaAUIIMOHAAMCTCKOe MIPOBO33peHue aBTopa U B
KaTeropmsIx KOTOPOTo OH 0O0ABIIEI0 YacThI0 MBICAUA. [23]

B To0 >xe Bpems1, Hacaeane crapua Voanna Buienckoro HeBO3MOXKHO IOHSATD
U JCTOAKOBaTh B OTPBIBE OT y4YeHMs CBATBIX OTHOB Bocrounoir Llepksm u, B
4aCTHOCTM, TEOPETUKOB apOHCKOM MUCTUYECKON TpaAUIINY McHXa3Ma', KOTOPBIM
IIPOHMKHYTO BCE MMPOBO33PeHIe IT0ABV>KHIKA.

ITo ybexaenuio IO. Ileaemenko, crapen Moann Bumencknii npugep>xm-
BaACs ,TeopuM U IpaKTUKM MCUXa3Ma, pasdpaboTaHHBle cB. [puropmem
borocaosom n cs. I'puropumem Ilasamoii” B cBA3M C 4eM OH ,MAEIO ITyCTBIH-
HIYECKOTO IOABVDKHIYECTBAa BOIIAOTIA B >KI3Hb COOCTBEHHBIM IpuMepoM” [18]
IO. TleaereHnko BepHO 3aMeuaeT, YTO ,,ceifdac CAOKHO OIIpeAeAUThb, YbYM MMEHHO
naen (HeriocpeactseHHO ApesHux Otnos Lepxsu mam I'puropms Cunaurta un
I'puropmsa Ilasamer) saumcTBoBaA U TpaHCPOPMUPOBAA B CBOMX COUMHEHMSIX
NMoann Bumenckmit” [18] Ckopee Bcero, B HMX HaIIAO OTpakeHMe Bce
CBATOOTEeUeCKoe HacaeAye, KOTOpoe Ha MPOTsKeH!UN BeKOB Oepe’KHO XPaHMIAOCh
U HOpUyMHOXaaochb Ha AdQoHe, U rae crapell VoaHH HeNlOCpeACTBEHHO Ha
IpakTHKe OT aOHCKMX TOABMKHUKOB-MCUXACTOB, KaK I B Ooraremmx
CBSITOTOPCKO-MOHACTBIPCKMX OMOAMOTEKaX, MMeA BO3MOXHOCTh W3ydaTb U
BIIMTHIBATH. [22]

1 Mcuxasm (oT rpeu. novxia - mokoit, 6e3M0OABHUE, YeAUHEHNE) — JPEBHEBOCTOYHAs
XpUCTHAHCKasl MUCTUYeCKas TPaAUIIUS AYXOBHOM IPaKTUKM, COCTaBASIONIAsl OCHOBY
IIpaBOCAABHOIO acKeTMU3Ma U MMeIOIIasi CBOMM SAPOM AYXOBHOE MCKYCCTBO BHyTPEHHEro
co3epllaHMsl U HelpecTaHHOIO aeAaHus Vucycosoii MOAMUTBEI (depe3 BHyTpeHHee
CaMOIIOTpy>KeHNe yMa B CcepJlie I dyepe3 HeTo BLIXOZ B cdepy Ayxa), HallpaBAeHHBIX Ha
OoromosHanne u oOoXkeHue. Hepeako coderasach €O CAOXKHBIM KOMILAEKCOM
ABIXaTeABHBIX IICUXOPU3UIECKUX yIpakHeHni. O4HMM U3 1IeHTPOB MCHXa3Ma U3AaBHa
SABAAAVICh MOHacTRIpM Adona. VcuxacTckoe MUpPOBO33peHMe IIpejcTaBAsieT coboii
0coOyIO CHCTEMY IIEHHOCTeN, pa3BUTYIO B OTAeAbHOE OOroca0BCKO-PIA0cOPCKoe
HampasaeHne. HamnbGosee wm3BecTHBIe TeOpPeTMKM BM3AHTUIICKOTO UCUXa3Ma —
npenogo0Hble [Moann Jectsumunuk, Cumeon Hossiit borocaos, I'puropmii Cunanr,
cesaTuTeab I'puropuii Ilasama.



Kaxk y>ke 0p110 cKa3zaHO, HEBePHO IIBITaThCSI IIOHATH TBOpeHM:I cTaplia JloanHa
BHe KOHTEeKCTa ®IIOXM, B KOTOPOJ OH K14, U BHe BU3aHTUIICKOTO MCHMXaCTCKO-
CBSITOOTEYECKOTO HacAeAMs B I1eA0M, Ha KOTOPOM OCHOBBIBAAUCh BCe €ro
BO33peHns. Vl ecan aas MEHTaABHOCTU Bepylommx Ar4ein Konua XVI — nagaaa
XVII BB. 5T0 Ob1AU OYEBUAHBIE U IIOHATHBIE BeIlll, TO C MO3UIINIT COBPeMEHHOTO
CeKyAsSPHOTO CO3HaHMS M BOCIHUTaHMS MHOTOe U3 CKa3aHHOIO CBSTOTOpIieM
MO>XKeT Ka3aTbCsl CTPaHHBIM U JaXKe ,peaKIIMOHHBIM” B pesyabTaTe ero Tpyanl u
BBICKa3bIBaHMsI OCTAIOTCSI HEIIOHATHIMY, a TO U BOBCE MICKa K€HHBIM .

CaMBIM pacrpocTpaHeHHBIM OIIMOOUHBIM IIpeAcTaBAeHIeM OTHOCUTEABHO
B3rA:408B cTapiia MoaHnHa siBasieTcs TO, 4TO OH OyATO ObI KaTeropM4ecKy BBICTyIIaA
NIpOTUB HayKu U OOpa3oBaHUs M OTCTamBald HeOOXOAMMOCTh OCTaBaThCs
HerpaMOTHBIMI U HeTpocBelleHHbIMI. Takas TpaKTOBKa 3Ha4MTeAbHO YIIpOIiaeT
U MCKaXkaeT 0Opa3 ¥ MUPOBO33peHNe CcTaplia, a KpoMe TOTO, CBUAETeAbCTBYeT O
KOPEHHOM HeIIOHMMaHUM COBPeMEHHBIMU aBTOpaMM TOTO, O YeM IIBITaACs
cKkasaTb a(pOHCKMIT TOABVDKHMK Ooaee 400 aeT Hazaa. Ha 910 oOpaTna sBHuMaHMe
emte VIsan @panko. OH geaaeT cripaBeaAnBoe 3aMedaHle COBpeMeHHMKaM: ,He
CTOUT AyMaThb, UTO BuIlteHckmit Tak X0TeA OCTaBUTh CBOMX 3€MASIKOB B TEMHOTe I
OTPaAUThb OT OCTAABHOTO MMpa... Bummencknii, moosisas Ha Pycn mocae Adona B
Havade XVII B., y>ke CITyCTsI I1ca, 4TO He BBICTYIIaeT B OOIIleM IIPOTUB IIIKOA, HO
HEO0OXOAMMO TOABKO YCepACTBOBaTh, 4a0bl B HMX He IIpollalo Ipasocaasue” [7]
DTO Ba>KHBIN acIleKT, Ha KOTOPBII, YBbI, He Bce OOpalllalOT BHUMaHIe.

He crout s3abpiBaTh, YTO XapaKTe€pHOI 4YepTOIl CpeAHEBEeKOBOIO U paHHe-
MOJEPHOIO eBPOIIelICKOTO OOllecTBa Oblaa eT0 HeOThbeMAEeMOCTD OT PeAUTVIO3HOM
cocrapasgiomenn. KyapTypHas, conmaabHas U gaxke IIOAUTUYECKas >KU3Hb
TOTAAIITHETO YeA0BeKa OblAa IIPOIUTaHa 1IepKOBHO-PeANTMO3HBIM BAsAHMeM. [1o
crpaseaAnsoMy omnpegeaennio I'. Diikena, ,llepkosp Oblaa IIeHTpOM cpejHe-
BeKoBOll KyaAbTypel” [4] IlosTtomy B3rasael loanHa BuieHckoro neamkom
OTpa’kaall pacIpOCTpaHeHHble B Te BpeMeHa KOHCepBaTUBHO-TpajUIIOHa-
AVICTCKME PeAUTMO3HbIe IIpeACcTaBAeHNs I MUPOBO33PeHe.

Ilo cyrn, cnop lMoanna Bumenckoro o ,BHEIIHMX 3HaHMAX '— 9TO
IPOAOAKeHIe AaBHeIo MCHMXaCTCKOTO CIIOpa O MHOIOIAaroAaHMi U CBSILIEHHOM
0e3aM0ABUM, U3BECTHOTO B 3eMASX YKpauHBI eIlle CO BpeMeH BBbIAalOIIerocs
IIPOCBETNTEAs M KHVDKHIKA, IIpVBEpKeHIIa , ITas1aMu3Ma’”“u apOHCKOTO HacAe AV
ceatuteas: Kunpuana (ILlambaaka, 1330-1406), mutponoanTta Kuesckoro u sces
Pycn.

B cBomx mocaanmsax crapen VoaHnH He TOABKO He OTpuIlaeT HayKy, HO U
Ipu3bIBaeT K pPaclIpoOCTpaHEHMIO B Kpae IIpaBOCAaBHOTO IIPOCBEIeHIs
,II1ICaHNeM, HayKol0, APyKOBaHMeM KHUT, YIMAUIIN U AOBOABCTBBI OT M30BITKOB
Harmux” [12]



B TO >xe Bpem:, coraacHO IIOydyeHMAM CTaplia, BHEIIHMe 3HaHU:A M HayKu
I10A€3HbI TOT4a, KOTAa IIPpaBiABHO BOCIIPMHIMaeMbl 4e10BeKOM, He SIBASIOTCS 4451
Hero KyAbTOM M CaMOLIeAblO, HO CIIOCOOHBI IIOMOTaThb AYXOBHOMY €IO
cosepiIeHCTBOBaHNIO. [To®TOMy OH yOeXkaeH, 4To, peXXJe 4yeM IIpuKacaThCsa K
BHEIITHMM HayKaM (OCOOeHHO AAs TeX, KTO XOueT BhIOpaTh MOHaIlIecKuii oOpas
JKM3HM), HeOOXOAMMO CIIepBa IPOJTU HayKy BHYTPEeHHIOIO, Be AyIITYIO K II03HaHUIO
Bbora 1 AyxoBHOMY cOBepIIIeHCTBOBaHUIO, U Y3Ke I10CA€e HTOTO, OKPEIHYB AYXOBHO
U IpuoOpeTsi HeOOXOAMMBIN OIIBIT U 3HaHUE, ,yTBePAUBIINM CYMHEHMS BBPBI
04aro4ecTUBBIMU AOTMATBI, TOT4a BHBIIHIX XUTPOCTeN 4451 BBAOMOCTH KacaTuCs
He BO30paHATH M ,0y4eT BOAHO M CBOe KHMUIM YMUTaT M epeTUIecKMX KHUT
Kacatucs” [12]

Kakx ormeuaer lO. Ileaemenxo, ,mnogobono I'puropmio Ilasame lloann
Buimenckuit He oTpumjaeT BO3MOXKHOCTb ITIO3HaHUSI MaTepMaAbHOTO MUpa IIpu
yCAOBUH, UTO YeA0BeK UAeT ITyTeM padyma Xpucrosa”, 6.1arogaps ueMy OH TOABKO
U MOKeT IpUOAU3UTHCA K McTHe. OgHaKO BO3MOXKHOCTHU YeA10Be4eCcKoro pazyma
OrpaHMYeHbl, IIODTOMY M MCTMHA OTHOCUTeAbHa. AOCOAIOTHas MCTMHA ITOCTHU-
raercs AUIIL BCAeACTBMe O3apeHUst Ayimn (bokecTBeHHBIM CBETOM — COTAacHO
TePMMHO/AOTUI MICUXACTOB), IAe yeA0Bedeckuil pasyM Oeccuaen. Takum obpaszoM,
yeA0BeYeCcKIIl pa3yM U MIUCTUYECKOe O3apeHle, B COCTOSIHUM KOTOPOTO 4eA0BeK
MOXeT COeAMHSAThCA C bBoykecTBeHHBIM, pallllOHaAbHOe I MppalioHaAbHOe
COOTHOCSITCSI KaK HM3IIasl U BBICIIAs CTYIIeHM IIO3HaHUS B MMPOBO33PeHUeCKO
koHnenuuyu loanna Bummenckoro. YKpamHCKMiI Imcateab CYMTaeT IAaBHON
1IeAbl0 4eaoBeKa IIOCTIDKeHMe bBo>kecTBeHHOV WMCTMHBI IIyTeM MICTIYeCKOIO
cosepliaHMs, U DTa MCTMHA, IO ero yOeXKAeHMIO, SIBASIeTCsl BepIIMHOM A00pa,
MyapocTtu 1 6aara” [18]

Bsrasaer crapua loanna Ha ,BHeIIHee 3HaHMEII@ANIKOM COOTBETCTBYET
yuyeHHIO catuteas I'puropus Ilaaamsl 1, B yactHOoCTH, ero , Tpuagam B 3amury
cpameHHoOe3moAcTsyIomux” [17] ITosToMy, 4TOOBI AydIlle IIOHATL XOJ MBICAU
CTapiia, mompooOyeM KpaTKO OOO3HAYUTL OCHOBHBIE TE€3MCBHI YUEHUs TeopeTVKa
BI3aHTUIICKOIO MICMXa3Ma 110 DTOMY BOIIPOCY.

Coraacno I'puropmio Ilasame ,ucTrHHOE 3HaHME, KOTOPOMY MBI YIUMCS U3
Oo>kecTBeHHBIX  3alloBeJeil, IIOAAMHHO BedeT HAac K  COBEpPIIEHCTBY,
IIOCBAIIEHHOCTU M craceHMio” IlosTtomy ,OTIaBIIyIO OT HajJeXkalleil Ijeaun
OororosHaHuMs, CIipaBejayBee Ha3blBaTh He MyAPOCTLIO, a IageHneM MyApOCTU
1AM 00eCCMBICAEHHON MyApOCThIo” [17]

Ceatuteanr I'puropuit Ilazama paszamyaer BHeIIHee IIAOTCKOe 3HaHUE U
3HaHMe BHyTpeHHee, AyXOBHoOe: , 3HaHMe, 400bIBaeMoe BHeIlIHell Y4eHOCTBIO, He
TOABKO He TI0400HO, HO ¥ IPOTUBOIIOA0XKHO UCTMHHOMY 1 gyxoBHOMY” [17] V60



A1 YMCTBEHHBIX AETICTBUII IIOCTVKMMO TOABKO TO, UTO MX HUKOUM ODpa3oM He
npesocxoaut” [17]

,I1a0TcKass MyapocTh He cAeaaeT MyapbIM pasyM... OOaagaromiasi Takoi
MYAPOCTBIO Ayllla He TOABKO He yIIOAOOUTCs 4epe3 Hee CaMOMCTHUHe, HO AaKe He
NpUOAMUBUTCS K IIPOCTON MCTUHE... XOTh U3y4M eCTeCTBeHHYIO Ppuaocopuio oT
Asama 40 caMOro KoHIla, Oe3 4MCTOTBHI Thl OyJeIllb C He MEHBIINM, a TO U C
0OABIINM yCIIEXOM TAYIILIOM, 4YeM MyApelioM; Hao0OpoT, gake Oe3 ¢puaocodpun,
OUYMCTUBINNCH ¥ M30aBUB AYILy OT AYPHBIX HPaBOB 1 YY€HUI, Thl IIPMOOpEeTeIh
rnodeausiryio Mup boxmio MyapocTs U B BeceAuM HaBeKM HPUOOMIMIIBCA K
Eaunomy IIpemyapomy bory... Vtak, 3HaHne, 400b1BaeMOe BHEIIIHel y4eHOCTBIO,
He TOABKO He TTI0400HO, HO U IIPOTUBOIIOA0KHO UCTMHHOMY U AYXOBHOMY ' — y4uUT
I'puropni Ilasama. [17]

ITo mMuenuio cesaturteas I'puropms, TOT, KTO ,HabupaeTcs yOeKAeHUil OT
BHEIIIHell MYyAPOCTM, XOTs UM IIpMJacTeH KaKOM-TO MCTUHE, OAHAKO ... 4eAaeTCs
3HATOKOM IIIaTKOM MYApPOCTU .. OH U caM UMeeT, M APYTUM JaeT 3HaHUe
HeycToumBoe 1 usmenunsoe” [17] , ®draocodpust BHEIIHUX MYAPeIIOB He CAY>KAT
MTOCTVKEHMIO U BO3BeIIeHIIO O0KeCTBeHHO MyAPOCTH, Aa U KaK el CAy>KUTh, pa3
yepes Hee Mup He 1to3Haa bora”?”, IlosTomy mbl, — inier [laaama, — He Memaan
Ob1 0OyJaThCsl BHEIITHell Hayke >KeAalolIMM M3 TeX, KTO He 130paa MOHaIIecKo
KM3HH, HO BCIO XKU3Hb 3aHMMAThCS €10 HUKOMM 00pa3oM He COBeTyeM HIUKOMY, a
0XIAATh OT Hee KaKMX-AMOO TOYHBIX ITO3HAaHMI O OOKeCTBeHHBIX MpejMeTax U
BOBCe 3allpeljaeM, IIOTOMY UTO OT Hee HeAb3s HaydUTLCS HU4eMy HaJeKHOMY O
bore” [17]

Ceatuteap I'puropmit cumraer, 4ro ,CTPeMSIIUIICA MCCAEAOBAaTb BOAIO
bo>xmio, mosnasmmii 0 Kaxx4ol BelllM, pajgyl yero oHa IipoussedeHa TBopiiom
Bceaennoi1 — BOT KTO 3HaeT ¥ NPUYMHEL, ¥ OCHOBAHUs BCETO CyILEro, BOT Y KOTO
3HaHMe OCHOBaHU:A BCETO CyIIero, BOT y KOTO 3HaHMe U BCeIrOo B MUPe, BOT KTO
uctuHHBI puaocod” [17] ITosTOMy ,,00KeCcTBeHHEIN, a He TPUPOAHBINA gap —
Halle OOToMyJpue; HICXOAs CBBIIle, OHO Jaxke pwiOapelr, 1o I'puropmio
borocaosy, geaaet cblHaMu TpoMa, 4be CA0BO Pa3HOCUTCS A0 KpPaliHUX IIpeaea0B
BCeAEHHOIL. .. Uepes 5T0 BOT O0romypuie BO3MOXKHO U HaM CTaTh U II0CAe CMePTH
Ob1TH MOA00HBIMU bory, a npupoanoit myapoctu y Agama ObLA0 TOXKe He MeHblIIe,
4eM y AIOOBIX AIOA€il IIOCA€ Hero, OAHaKO OH JKe IIepBblii U He cOeper
ooromoaooms” [17]

Takum obOpasom, cBatureapr I'puropmit Ilazama He oTpuiaer camoii
BO3MOXKHOCTM U IIOA€3HOCTY BHEIIHMX 3HaHMUII M HayKM, OAHAKO CUMTaeT MX
MeHee Ba>KHBIMU (OCOOEHHO A5 MOHAIIECTBYIOIINX) B CPAaBHEHNUM C MCTUHHBIMU
3HAHUAMU AYXOBHBIMM, OTKPBIBAIOIIMMI ITyTh K OOTOIIO3HAHUIO U eAUHEeHNIO CO
Xpucrom.



IToaoBHOrO Xe Bo33peHus npuaep>kusaics u crapert Moann Bumenckmii, mo
BCell BUAMMOCTHU, OTYaCTV 3aMMCTBOBABIINMII HEKOTOpbIe CBOM TE3UCBHI U apry-
MeHTHl 13 mnonyAaspHbeix Ha Adone ,Tpuas B 3ammUTy CBAIIIEHHOOE3MOACTBY-
fomux”“ceaTureas I'puropus I1asamsr.

Tak, caeqom 3a BBHIJAIOIIMMCS TEOPeTUKOM Mcuxasma, craper; Voann
Buirencknii ormedaet, 4to OT ,IpeMyApocti  (Ppuaocodpckoe HEBO3ZMOKHO
OTKPBITE , ThIe BpaTa, KOTOpue 40 padyMa AyxoBHaro otsep3sarorca” [12] ITostomy
Ay4ie ,ObITU IPOCTHIM OOTOYIOAHMKOM M JKM3Hb BBUHYIO IIOAYYUTHU, HEXKeAU
nocturnytt Apucroreas u Ilaatona n puaocopom MyApeIM Cs B SKU3HU Ceil
3BaTy U B reeHHy otutu” [12]

VMoann Bumenckuit yoexaeH, 4To ,TeAeCHOTO MyApoOBaHHUs pas3ymy Bbpa
madosana ObiTu He Maet” [12] MOo ,ayxa cumaa He B XyA0>KecTBb BHBIIIHATO
HakasaHuss U ¢uaocopckaro IOCTIKeHUs oOpbraerca, HO  BBPOIO
CMIpEeHHOMYApus (IIOABMKHO BHUMaTeAbHOMY AbaaTealo 3arosbaeit Xpuc-
TOBBIX OT ToeXJe Oaarogatm XpuCTOBB BbgaTum M pasymbTu mnoabsHas U
crlacuTeaHast) gapyercsa” [12]

Aas crapua lVloaHHa Ha IIepBOM MecTe CTOUT OOpeTeHUe TexX 3HaHUI,
Oaarogapsi KOTOPBIM OTKpPBIBAeTCsl ,,caMO OO CyIlecTBO TBCHOTO IyTu cabaa,
BeAylIllaro B >KMBOT BBUHBIN” a Tak>ke oOpeTaeTcs ,,eBaHreAbCKII pasyM XpUCTOB
B IIOMBICAS BBpPHI BAPY3MBIIM U TECHBIM IIyTeM, BBAYIIMM B >KMBOT BBYHBIN,
norearm” [12]

[To mpIcAM cTaplia, BHEIIHME 3HaHMS He AAlOT ,AKUM CIIOCOOOM uMBer
Doroarober; IpeAcIrbTi A0 UCTUHHATO pa3dyMa U KOTOPBIMU 00pasbl, ABAbI, TPYAb
U TIOABUTU, M KOTOpPBIE 3HaMeHMs 11ocABAoBaTH UMBIOT B coBAeyeHMe BBTXaro
4e10BbKa MPUXOAAIIOMY U300pa3nan, 1 rAb eCcTb KOHell, TO €CTh AOCTUTIIIOMY B
npeaba OesTpacTus, O3HAMMAM, TaXke, AOCTUIIIM OHOIO Oe3CTPacTHOrO
IIpUCTaHNUIIA, OXKIAATH IToBeAeHns oT bora Ha 4540 cay>XObl ero, a He caMOMy
0e3 momomu boxkus BbickakoBaTu Ha repi, ocreperan. bo ecam Obl xTO 4TO
HauMHaTH XOThA aapbo M HaumHaa, a Oe3 bora, raaroaart cBATHIM, TaKOBBII He
TO/AKO HU YTOXb He ycIIbeT, ale ellle B IIpeAecTb I epech CaMO3aKOHHYIO BriaJeT”
[12]

[TosTomMy MHOIMe cBAThIe OTIRI, numieT Voann, ,amje u BHBIIHee ydyeHMe
U3y4ynIlla, HO HUYTOXE O UCTUHHB OT (PrA0coPCKOro KUYeHUs HaBBIKHYTHU
BO3MOIOIIIA, AOHJAEXe cue obesuecTuilla M ThcHaro Iytu cabiom pasyma
Xpucrosa momAoIa; ero ke oOpBTIIe, TOrda MCTUMHHY HaBBIKOIA, CMUpeHMe
AOCTUIOIIIA M HACTaBHULIM cABIBIM 1 HeBBAymuM bora u myTu criacenms Obia”
[12]

DTuM Ke IyTeM OOIOIO3HaHMS IIpU3BIBAaeT UATU CBOMX CTOPOHHUKOB I
craper] VMoann: ,Armie y0o Koit ThIM cAB40M KO MCKaHMIO De3cMepTHOe ITpaBAbl
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HOJiAeT, U3Y4UT M OOpAIIeT NpeKpacHBIIIYI0 1 cBBTO3apHBIIIYIO IpasAy, U
Y3PUT B Hell IIpe>Kae o0IIlaro BOCKpeceHs BOCKpeceHMe 1 Besl TanHcTBa” [12]

O Tex, XTO, OTAaBas IIpeAIIOYTeHe BHEIITHIM 3HaHWM, THYIIAeTCsl MICTMHHON
HayKy OOroIosHaHUsA, OH C TOPeYbI0 M COXKaJleHueM OT3bIBaeTcs: ,0BAHMIIY,
IIPOCTOTBI, CMUpPeHUsI 1 0e3310011s1 HUKOAU >Ke HaBBIKHYTU He MoryT” [12]

IToaemuaupy: 1o aToMy 1osoay, oann Bumenckuit sorpomaert: ,Ckaxxbre
MU, O IIPEMYAPUIL, OT BallMX XUTPOCTEN U XYAOKECTB I'paMaTbIYHbIX, AMaAeK-
TUYHBIX, PHITOPUYHBIX M PUAOCOPCKMX, AKMM CIIOCOOOM XPUCTOC IIPOCTAKOM,
eMy nocabaynomum, otsepde yM pasymbru mmcanne?.. [Toueprrbre xe or coes
npemyapoctu Gpuaocopckoe M OTKPHIITe MU Thle BpaTa, KOTOpue A0 pasyma
AyXOBHaro orep3arorcs” [12]

IIo »roit >xe npmuymHe crapen lloaHH OCTPO KPUTHUKYeT OTXO4 U B
IIpaBOCAaBHOM IIIKOABHOM OOpa3OBaHMM OT DTOI CBATOOTEYECKON TpasuLINU.
,HBIHB BB SIBHO IIOCTPajaan, erda ecre Ha AaTUHCKYIO M MUPCKYIO MyAPOCT Cs
1104aKOMIAHM, TOTAa ecTe Oaaroyectue cTpaTuAu, BO BEpbH HeMoIuAU WU
11000ABAM 1 epecu IOPOAUAN, U B HETO K KpecTuxoMcs nporubsaan” [12]

Kputukys BBeAeHMe Me3yUTCKMX CTaHAApTOB B OpaTCKoil IIKoAe BO /lbBoBe,
crapen; VloaHH KoOHCTaTupyert: ,COIPOTUBASAETCS CABAOBM 3aKOHHOMY CBATBHIX
Ore1n, — 1 ecTh TO BeAMKas epech — KOTOpbIe, IKO camu Ha gbaa Jyxa Cesararo,
BAaCTUIO OTIIpaBylO4Mecs, He HacKaKoBaAl, Tak U 110 ce0b Oyaydum creneHb 40
TOro 61aroAaTHOIO Aapy NOYMHMUAN U TPaHMITy 3aKoraan” [12]

Kak yxe ormedasoch, He OTpulas caMOil HEOOXOAUMOCTM IOCTVKEHUs
BHEIIHMX 3HaHwuii, crapen lVoann gaer pexomeHgaumio: ,Ase ObIM s paaua
HamuM  (QyHgaTOpoM Oaarodectuss BO /lbBOBB: B IIepPBBIX, II@€PKOBHAro
I10CABAOBaHNs, CAABOCAOBMS U 04aro4ecTusl y3aKOHUTH, ABTeM HaydUTH; TaxKe
yTBEpAMBIIM CyMHEHMsSI BBpbl 04aro4ecTUBBLIMU AOTMAaThl, TOT4a BHBIIHUX
XUTpPOCTeN 445 BBAOMOCTHU KacaTucs He Bo3OpansaTi. He 60 a3 xya10 rpaMoTiyHoe
y4yeHue U KAI04 K IO3HaHMIO CKAa40B U peyell, KO Ke HBIBIM MHAT U II0400HO
raaroaior... VI He BBAOMOCTh XyAIO XyAOXKeCTBa, ade XyAlo, IITO TelrbperiHue
HaIllM HOBble PycKue (p1ua0codrl He 3HAIOT B LIePKBYM HMYTOKE UUTATU, — HU TOe
camoe IlcaaTeipyu, Hu Yacocaosa. A 3HaTh, ecay OBl XTO IIITO CTPOXM U 3Ha4, SIK
IOKb JOCATHET CTUXa SIKOTO OacHell apuCTOTeAbCKMX, TOTABI I0Kb Ilcaatupnm
4UTATU Cs1 COPOMBET U MpoYee IMPaBrAO LEPKOBHOE HI 3a YTO He BMBHIET U SKO
IIpocToe U AypHoe ObiTu pasymber” [12]

B cBoux mocaaHmsax, Kputukys ycrossmuiics B Peunm Ilocrmoauron
Me3yUTCKO-CXO0AAaCTUYeCKUII CTaHAapT AyXOBHOIro oOpasoBanus, crapern; Voann
PeBHYET O BO3POXACHUM IIPEXXHEeN CAaBIHO-BU3AHTUIICKONM CBATOOTEYECKON
TpaguLuy, KOTOpas, MO ero MHEHMIO, AO/AXKHa IIPerojaBaTbCsi M B IIKOJaX.
ITotomy, Hacaeays ceartureas I'puropus [lasamy, oH mepeXXmBaer, 4TO ga’ke B
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OTEeYeCTBeHHBIX ITpaBOCAABHBIX IIIKOAAX ,,BbMBCTO 3ac eBaHIeAbCKOe IIPOIIoBBAM,
ariocTOACKOe HayKM, ¥ CBATBHIX 3aKOHa, M OIpaHMYeHs ITHOTBL, M Y4TUBOCTU
CyMHeHsI XpUCTMaHCKOTO HBIHB moraHckue yumreau, Apucrorean, IlaaTons u
ApyTrue ThIM NIOA0OHBIe MalIKapHUKM M KOMUAUIHUKY, B ABopex Xpucra bora
BAaABIOT. BpMBCTO 3ach cMMpeHMs, IPOCTOTH M HUIIETHl TPBAOCT, XUTPOCT,
MaTAApPCTBO U AMXOMMCTBO BaAaAbeT. BbMbBcro 3ac cyagy u  mpaBabl
HecIipaBeAAMBOCT, ABX, KpblBAa, IIpeXuTpeHs, IIpenpeHe, IIoTeap, AulieMbpue,
A€CT U KIBAaAT aHTUXPUCTOB Baaabet” [12]

B sTOM adoHCKIII MOABVIKHMK BUAMT OIACHBIN OTXOA OT TPaAMIIMIOHHOTO
IIPaBOCAABHOIO CBATOOTEUeCKOTO HacAeAVs ¥ UICTMHHOTO OOrOIIO3HaHusA: ,BMBCTO
OOrocaoBMs ¥ BHUMaHM:A HaACTOSIIArO SKUTUA — MpeaecTy, XUTPOCTU
ye0BBUeCKNsl, AXKH, IleKapcTBa U IIPOKypalnil A1aBOACKOTO IIpa3AHOCAOBUS U
yroxxaeHmns cst ygat” [12]

Kak nssectno, 100 aet crycrs mogo0HbIe Ke IPUYMHBI 00y AAT ¥ MOAOAOIO
npeniogo6Horo Ilamcns Beanmakosckoro mokuHyTh creHbl Kueso-MormasiHckoin
akagemMuy u yitu Ha AQOH B IIOMCKaX VCTUHHBIX AYXOBHBIX 3HAaHUI W
MMCTUYECKOTO OIIbITa CBATOIOPCKMX CTaplLieB: ,OT BHEIIIHero y4YeHMs 51 He
ONIyIalo B AyIlle HUKAKOM I10Ab3bl, MO0, CABIIIIa B HEM BOCIIOMMHAHMS 4acTO
DAAVMHCKMX OOTOB 11 OOTMHD M ITODTUYECKIe OacHM, OT BCell AyIIU BO3HEHaBIAeA
Takoe ydeHme. A ecau Obl U BO BO BHeIIIHEM yYeHMM HaCTaBHUKU YIIOTpeDAsAn
caoBa OoroHocHbIx yunteaeit Cesaroit Lepxsu, Hayuensix IIpecsateim JdyxoMm, To
YUeHMKU CII0A00A5AAMCh OBl ABOVIHOM II0AB3BI OT AYXOBHOM MYAPOCTH 1 BHEIITHETO
ydeHMsI. A IIOCKOABKY, KaK HaIlycaHo B Aadasurte 4yxOBHOM”, HbIHe He OT Jyxa
Cesatoro, HO or Apucroreas, Lunepona, Ilaatona u mnpodmx SA3bIYECKMX
¢maocodos pasyMy ydarcs, 1 13-3a C€T0 OKOHJYATEABHO OCAEILAeHBI OHM A0KbIO,
3a0AyAMBIINCH B padyMe BHe IIyTy IPaBOTo, M y4aTcsl TOAbKO TOBOPEHMIO CAOBEC,
a BHYTpM AYIIN y HUX MpaK U TbMa, BCS >Ke IPeIyApoCTh X AUIIL Ha sA3bIKke”,
IIOCKOABKY, I10 CBIAETeAbCTBY CeMY, OT TaKOTO y4eHMs He yIIyIlias B Ayllle CBOel
II0AB3bI, K TOMY >Ke U OIlacasich, Kak ObI OT Hero, Kak cO MHOTMIMI M CAyJaeTcsl, He
BIIaCTh MHe B pa3BpallleHle yMa, s M OCTaBuA ero” — mmucaa rpenoao0nsi Iancnii
Beamukosckuii. [26]

Ha npumepe npernogoonoro ITancns BeanakoBckoro Ml BUAUM, KaK MAeU U
B3rA5145b1 cTapiia oanna Bumenckoro u yepe3 100 2eT Bansianu Ha yMbI OTA€AbHbIX
noABVCKHUKOB. Llutupyemonn  Beamukosckum ,,AadaBuT AyXOBHBIN“— 9TO
Ipou3BeeHNe MJAaAlllero COBpeMeHHMKa I, IO CyTH, IlocAejoBaTeas cCTaplia
Moanna BumreHckoro — kneBckoro murponoanta-ucuxacra IMcanm (Konmnckoro),
KOTOPBINI B AMYHOM >KM3HM IBITAACSI CAeJOBaTh IIpUMepy M HacTaBAEHIAM
apOHCKOrO  OTIIeAbHMKA-TIOAeMICTa U Takke OblA  IIOCAeAOBaTeAbHBIM
CTOPOHHMKOM ero BOo33peHui u naen [34], [21], [22]
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Kak y>xe Opl10 cKasaHO, He OTpuIjas CaMOI BO3MOXKHOCTM OOy4YeHMUs
BHeIITHMM HayKaM, ctapel] Voann Buiienckuii, Bce ke, mpeskae BCero Ipu3bIBaa
K BHYTpeHHeMY ,JICKaHUIO Oe3cMepTHOe IIpaBAbl” ,BpaTa, KOTOpUe A0 paszyMma
AYXOBHAro OTBep3airca‘u ,cabgoM pasyma XpUCTOBa IIOMAOINA; €TI0 Ke
0oOpbTIlle, TOrAa MCTMHHY HaBBIKOIIA <...> I IyTH criaceHns Obima” [12] Toasko
TaKMM CIIOCOOOM, IO MBICAM CTaplla, MOXHO ,BAacHoe Hayku AJyxa Cpsararo
sakutn” [12] Dra mpocras M OAHOBpeMEHHO CAOXKHasl acKeTudecKas MCTMHA
HaxoAmMAa OT3BYK B cepallaXx MHOIMX IIPOCTBIX AI0Aell TOro BpeMeHH,
CTPEMUBIINXCS B YMCTOTE cepAlla II03HaTh , IIpaBAy XpUCTOBY”

ITocTu>keHMe 9TOV MCTUMHHONM HayKH, IO yOeXKAeHUIO IOABVKHIKA, COBep-
IIIaeTCsl IIyTeM MHOYeCKOI acke3bl: OOHHINIaHMeM BO Xpucre, OOpbOOI ¢ MCKY-
IIeHNSIMY, OYUIIIEHNeM AYIIN OT CTpacTell, MCCyIlIeHreM I1A0TY, HelIpecTaHHO
VycycoBoil MOAUTBOI, OTCeYeHMeM CBOell BOAM U IIpeJaHMeM ceOs Ha BOAIO
boxxnio, repriennem 6ecuectns B Mupy. [16]

ITo caosam IO. Ileaemenko, ,Vloann Bumnenckmii, kak n I'puropmit [Tasama,
cyMTaeT co3epliaHye, MUCTIYECKOe ITOCTVKeHe AYIIN IyTeM eAuHeHus ¢ boroMm,
IIOCTVIKEHIe AYIIION yeA0BeKa O0>KeCTBeHHBIX UCTUH " [18]

ITo cyrn, Voann Bummenckuii omepeaua cBoe BpeMs, CTaB 3a40Ar0 A0
nperniogobHoro Ilamcmss BeamykoBckoro oAHMM U3 IIPeABECTHUKOB HOBOTO
»puaokaanaeckoro ospoxxaenns”s npasocaasun (XVII-XIX BB.).

IIpousseaenns crapua lJoaHHa cHAoIb IIPOHUKHYTHI — acKeTUYeCKO-
MCUXaCTCKMMU MOTMBaMI. B moyueHmm o mocTv>KeHMM HayKy, IIPUBOASAIIEN K
,JapCTBYIOIIell OeccMepTHON 1 Be4HOM Hpasge”(raasa 9), cae4oM 3a MHOTMMU
McuxacTckuMu otiiamu, Moann Buienckuin Hay4daert:

,Ilepsoe: ooHumaty no Xpucrb. Bropoe: orpernucs cebe n Ayiry cBOIO B
JKM3HM cell Bo3HeHaBUABTU. TpeTee: spem Kpecra XpUCTOBa, MCKYCOB, OOpOBI,
IIOABUTOB BO MBICAM U IIAOTU K AYXOM AYKaBbIM IIOAHEOeCHBIM BO TepHeHUU
B3SIBIIIY, IPEILABITH, ¥ TBCHOTOIO aA40bl 1 Ka*KAbl CO BHMMaHMeM HellpecbkoMoe
MOANUTBBI VMCycOBBI TMCHYTHCS, M IIAOTh M KPOBb IIOTOM Tbaa U IIOABUTOM
MBICABHArO BHUMaHMUA BO OABHMM HOIIHOM, U JAHEBHOM Tpe3BBHUM, U
npuchAbHNI MBCTHOM 1 O€3MOABHOM YBAAUTU U U3CyIuTu. YeTseproe: 110008
U MaMATb MMpa Cero YMOPUTH, K OyayllieMy >ke BBKy OKO MBICAHOe HeYKAOHHO
ycrpemuty, Ilapa HebGecnaro ycepaHo >xeaatn, KaATHCs, IIAaKaTy, IaMSTh
CMEePTHYIO BCBIABI B KABTU cepAedHO, BUABTU 1 Oe3IpecTaHHO ITIOMIHATU U Ha
BCAK Yac 4yepTy U 4eHb OTX04y Haagbsatucsa u rotoputucs. Ilsaroe: ot Bcesa cuaspl,
KpbHocTty, MbICcAM, AyIlla U cepAlla BoAlo boxmio mornarm, csoio ke youTtu u
3armamsATaHeM IorpeOcTy, 3amopbay XpPUCTOBBI OT BCErO ycepAusl M AI00Be
XpaHUTH U, XpaH:IIIN, BCerda BO IIpeAHsisa ycIrbBaTyl, COTBOpeHHOe >Ke 3a0bIBaTH,
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AKo Hydtoxe corsopus. Illectoe: Gesuectuss M cMepTH KpecTHOe BOMBHATH,
IIOHOCHOE B MUPD ceM >KeaaTu U UCKaTH.

Aire y60 KOJ1 TBIM cABA0M KO MICKaHMIO Oe3cMepTHOe ITpaBAbl IIOIAeT, U3YIUT
11 OOpsIIeT IpeKpacHBIMIIYIO ¥ CBBTO3apHBIIIYIO IIpaBAy, M Y3PUT B Hell IIpexKJe
oOI1aro BOCKpeCceHMsI BOCKpeceHMe M BCs TaMHCTBa, MX >Ke s3bIK, 1o Ilabay,
U3TAACUTU HE MOXKET M He A0BABeT U He IIOCTUTHET. AIlle Ke MHAKO: Ilade Ke
BHBIIIHMM y4YeHMeM IIpaBAbl TaMHCTBO IIOCTUTHYTM I HAaBBIKHYTU XOIUET U
yCHAyeTcs, BO aHTUXPUCTOBY IPeAeCTb U TOpAOCTh, MAEXe U AATUHCKUI PO
3a0AyA1A, AU BO IIpoYasl epecy TOeK MalcTopbu XyjosKecTBa KHsA3s MUCTpa-
AlaBOAa, CbIHA reeHcKaro, 04a3HuTeAs: BbKa cero, BbIlageT, — OT Hero >Ke Ja Bac
coxpaHuT XpUCTOC 61aroCA0BEHHOIO IPOCTOTOI0. AMUHb.

Cu 60 cBATBHIN, allle ¥ BHBIIIHee yuyeHue U3y4duIila, HO HUYTOXKe O UCTUHHD OT
¢uaocodckoro KmyeHms1 HaBLIKHYTM BO3MOTOIIa, AOHAEXe cue obesuecTuIlia U
TBCHAro Iyt cabaoM pasyma XpUCTOBa IIOMAOIIA; €ro >Ke oOpbTile, Toraa
VICTMHHY HaBBIKOIIIA, CMUPeHIEe 4OCTUTOIIA ¥ HACTaBHUIIU CABIIBIM M HEeBBAYIIIIM
Bora u mytn criacenns Opimra” [12]

B »TOoM moydyenun craper; lMoann ocoboe 3HaueHMe yjeAsleT MCUXacCTCKO
IpaKTHKe HellpecTaHHo V1icycoBoil MOAUTBHL: ,,CO BHUMaHMeM HellpecbkoMoe
MOAUTBBL VIMCycOBBI TUCHYTUCSA, M HAOTh M KPOBb HOTOM ThAa U IIOABUTOM
MBICABHArO BHUMAaHUA BO OABHMM HOIIHOM, ¥ AHEBHOM Tpe3BBHUM, U
npucbabHMI MBCTHOM 11 0€3MOABHOM YBAAUTHU U M3Cymmtu” [12]

B apyrom mecre crapen Moann, ccplaasce Ha I'puropus Cunaura, 6oaee
II0APOOHO OMMCHIBAeT HayKy IOCTV>KeHMs VI1cycoBoi MOAUTBEI U ,, BHYTPEHHETO
Aeaanna” ,Tyio TaiiHy MOIy BaM, U A4Sl APYIMX 0AaroBBpHBIX IIOABUKHUKOB,
MBICAHOBO3AYIIIHBIMU AYXH, TO €CTh OBChI, DOPOTICS XOTAIINX, OTKPBITH, — IIUIITET
crapen; Moann Bumenckmit. — Erga Haunem 4540 IIogsura CBOEro, IIOCTOM,
MOANUTBOIO, TPYyAOM U IIOABUIOM BCeTJalllHMM, OJeHMeM BO 0e3MOABKH,
CTpe>XMCsl, adbl ecy He ITpodYTaA HU e AMHO MJCaHMe epeTudecKoe, aHu TOAKOBbIe,
Aaxke U IpaBOCAaBHBIE KHUTU 4O BpeMeHe OCTaBb, TOABKO VIcycoBy MoaMTBY
ABIXaHUIO TBOEMY HPUIIPS3U ¥ OOPUCS C IOMBICABI U IIPMUAOTH, OT AYKaBbIX JyXOB
HeIIpeCTaHHO CBeMBIX, KO MpaK yM IIOKPBIBAIOIIMX, a TO, — MOBUT, — Ja
TepIUIIb Oe3 AaKOMCTBa KHVMXKHAro IIpO4YMTaHH: A0 TOTO 4acy, aXXb YM TBOI C
VcycoBpiM OMBICA0M OBCBI IOOOPET, TOTAa TU — IAaroAio — OyaeT BOAHO U CBOe
KHUTY YUTaTU U ePeTUYeCcKMX KHUT KacaTUCs U AXKY UX, Tpo3pbpin, odoandarn”
[12]

Vs »Tix HacraBaeHuit Mpl y3HaeM, 4To VoanH Buiencknii Obia OIIBITHBIM
AesateseM HellpecTaHHON VIucycoBoit MOAUTBEI, IIBITAsCh 9Ty CBATOIOPCKYIO
TpaAUIIMIO IIPUBUTEL M CBOMM IIOCAeA0BaTeAsM Ha poauHe. Takum oOpa3oM, Kak
BIAHO, 3a404ro Ao mnpenogodHoro Ilamcus BeanmdkoBcKOro oOH IbITaAcs
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BO3POAUTh MMCTUYECKYIO MCUXaCTCKyI0 TpagUIUI0 BHYTPEHHEIO , yMHOTO
AeaaHns” cpeay yKpauHCKOIo IIpaBOCAaBHOTO MOHAIIeCTBa.

Bo3moOXXHO, 13 Bcex MOydeHMII CTapla, ¢ AyXOBHO-Ha3UMAATeABHON TOYKM
3peHMs 9TU HacTaBAeHUs SBAAIOTCA Hanbo.Aee 3HaYMMBIMI. 34eCh Ke MBI y3HaeM
U NPUYMHEL, IIOYeMy A0 BpeMeHU cTapel] He 0.1arocA0BAsA CBOUMM y4YeHHMKaM
IIPUCTyIIaTh K BHEIIHMM HayKaM: ,Ja TepHnuilb Oe3 AaKOMCTBa KHM>KHAro
IIPOYMTAHHA 40 TOTO Yacy, aXKb yM TBOI ¢ VIcycoBbIM 1tombicaoM OBChI OOOpeT,
TOIAa TM — TAaroai0 — OyaeT BOAHO U CBOe KHUTM YMTaTU U epeTUYeCcKUX KHIUT
KacaTucs U AKy UX, Tpo3pbain, odandatn” [12]

IIpumevaTeapno, yto ydenme lloanna BuimeHckoro o moanTse uMeAO
pacrpocTpaHeHne B YKpalHe He TOABKO CpeAM MOHAIIeCTBYIOIINX, HO JaXke U
cpeau OpaTCTB HE3PSYMX CTPAHCTBYIOIIMX CTaplieB-koOsapeit 40 koHma XIX —
Hagaaa XX BB. [20], [22]

/JyxoBHas HayKa ®TUX CTpaHHMYeCKMX Oparcrs Oblaa coOpaHa B T. H.
,,YCTUSIHCKMe KHUTU“— YCTHBIE IIpeAaHns , BOXpecHOI OpaTun” DTo ObLA CBOETO
poJa yCTHBI AyXOBHBIN ycTaB. MOAUTBEHHBIN perepTyap B HUX COCTaBASA
oT4eAbHYIO ,, KHUry” 1o Kotopoit yaeHuKu 40AKHbI ObLAY ITPOXOANUTH HadaAbHOE
oOyueHme y comx HacrasHUKOB. [15] HaswpiBasach ona ,Moaurtsau loanna
Burenckoro” [11] BeposiTHO, 9TO 6B14 cOcTaBAeHHBIN cTapiieM JloaHHOM 0cOOBI
MOAUTBOCAOB (COOPHUK MOAUTB), KOTOPBIN BIIOCA€ACTBUN I A€T B OCHOBY OAHOM
U3 TIepBBIX 4YacTel ,,YCTUAHCKUX KHUI— ,Hayku MoauTbca” CTpaHCTBYIOIIVe
K0O3apu ocoboe 3HauyeHue IIpugasaan uMeHHO VncycoBoit MoanTse, oHa Oblaa
00s13aTeAbHBIM aTpUOyTOM MX cayKeHms. [15] daske 3axo4sl B 4y>KOi AOM, OHI
IIePBBIM A€40M BCAyX nmpousHocuan Vncycosy moantsy [15] Kak roopuan camu
crapiupl-kod3apu: ,, KTo 9TOI MOAUTBBL B AeHb U Beump umraeT, Toro l'ocrioab
Ceareim Jdyxom ncnosegyer...”[15]

ITo Bcelt BUAMMOCTM, B OCHOBe He COXpaHMBIIETocs ,MoauTsada lloanna
Buiienckoro” aexxaan roydyeHus 1 HacTaBAeHIs apOHCKOIO CTaplia O TOM, Kak
IIPaBUABHO OCYILIECTBAATH VIMCycoBy MOAMTBY, 4TO U HaIllAO OTpa’keHHue B
IpeJaHusax UM TpasuLMSAX CTPaHCTBYIOIIel ,BoxpecHoit Opatun” BosmoxHo,
AaApHeNINe MOVUCKM B 9TOM HalpeBA€HMI II03BOAAT OTHICKaTh HOBBIE CAeABI
3aTepsIBIIMXCS BO BpeMeHM OeCIIeHHBIX TBOPeHMII YKPaMHCKOTO ITO/ABVKHMKA-
nmoaeMucTa. [22]

OueBnano, 4TO COXpaHUBIIMECS A0 HaIIMX AHel coduHeHus lloanna
Burenckoro — gaaeko He II0AHBIN periepTyap ero npousseaeHuit. lI3sectHo, uyro
ObLAM U ApyTHe MMCAaHNs M IIOCAaHN aBTOPa, KOTOPBIe He AOIIAN A0 HaIllMX AHeIl.
He wmzgannple npu >KM3HM, OHM C AIOOOBBIO NEPeNNChIBaANCh OT PYyKU U
PacIpOCTpaHsANCh CPeAV MOHAIIECTBYIOIINX U IIPOCTOTO A104a.
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JKusydects 1 monyaspHOCTbh HacaeAus ctapiia loaHHa nmean ecteCTBeHHbIe
npuynHel. Kak orspiBaacsa snocaeactsun o HeM VIBan @paHko: ,,HEMHOIO y Hac B
APEeBHOCTI OBIAO AIOAel, KOTOpble IocMeaAn OBl U cyMeAmr OBl Tak OAM3KO
IIPUKOCHYTbCA K HaCyIIHBIM AYXOBHBIM IIOTpeOHOCTSAM Halllero Hapoja U
BBIABAATH DTU MOTPeOHOCTM UM 0OAe3HM ero >KM3HM TaKUM TOPSIUM U SIPKUM
caosoM” [7] ITosTOMY He yanBuTeAbHO, Kak otMedaa V. EpeMun, 4To ,,counHeHns
VBana BurreHckoro B cBoe BpeMs OBLAM IIIMPOKO pacIpOCTpaHeHHl Ha YKpanHe”
[12]

Bsrasapl crapija  HeBepHO — OTOXKAECTBAATh C  UAeAMM TyMaHU3Ma,
HapoAHM4YecTBa U coumaamsmMa. OHM I1€AMKOM KOPEHSTCS B eBaHIeAbCKUX
3arioseasix 1 yuyeHun otos Llepksu. Kak y>ke oTMedaa0ch, Ha TaKMX BO33PEHILX,
CKOpee BCero, OTpasmAoCh BAusAHMe ydeHms cBT. I'puropms ITasambl, a Taxke
Apyrux yuamrtedeit u oTnos mcmxasma. Cpeam Hux — m npernogodoHoro Hmaa
Copckoro, urymena Apremus: Tpouiikoro u Apyrux ,HecTspKareaein” ¢ naesMmu
KOTOPBIX OH MOT IIO3HaKOMMUThCS e1re B Moaoaoctu B Octpore n Ay1ike.

Yyenne ,HecTsDKaTeaellHallA0 cBoe OTpakeHue m B Kputuke lVoannom
BuienckuM MOHaCTBIpCKMX 3eMAeBAaJeHUII M eTO KaTeTOPMYHOM HeIpUsATUN
BBIPO>KA€HIsI MOHACTBIpell B KpyIIHble MMeHMs-"poabBapkm”

,Coapio Llepksu“crapen; IloanH cunraer moHamectso. IlosTromy, nmommmo
arioAoTrMy IpaBOCAaBHONM Bepbl U IIOAMMKM C YHUATCKUMU MepapXaMm U
Me3yUTCKMMM aBTOpaMl, OH OTCTalBaeT acKeTudecKue 1jeaasl IIpaBOCAaBHOIO
MOHalIIlecTBa. DTOMY BOIIPOCY OH yJeAsieT 0co00e BHIMaHIe 1 3HaYeHNe.

,VIHOueckaro 4mHa He IIOpyTOBaliTe, — IUIIIET CTapel, — HO U caMu cs1 bory
MoABTe, 4a B TOM YMHY >KM3Hb CBOIO CKOHYaeTe, sIK >Ke IpbBble IIPOAKI Ballll,
KOTOpue ellfe B 61arodecTuy HeHapyIIeHOM ObLAM U MMUAOCTb boxkuio mpu coos
06413k0 MBan... Ecan Obl He OBLAO MCTMHHBIX MHOKOB U OOTOYTOAHMKOB MeKI
BaMI, VK OBl gaBHO, sIkOX Cogoma u 'omopa, xymeaom u orHeM y /lsackort
3eman ecte ononeaban... Ecan Obl Bac mHOKM 1npea borom He 3acrtymaam, yxke
OBICTe AaBHO C BCEIO ITOTHXO0IO CBOEIO MMUPCKOIO 134e3Au 1 rmorndan” [12]

Oco0o craper; oTcTanBaeT OTIIIeAbHUYECKO-aCKeTUeCKIII CIIoco0 MOHalec-
Koro moasvkHmdecrsa. ,llozopuiie MpicaeHHOe”— O4HO M3 IIOCA€AHUX
M3BeCTHBIX ITpou3BeeHni1 ctapia Voanna, HammcaHHOe MM B IIIIIePHOM 3aTBOPe
Herlo4aaeKy oT 3orpada okoa0 1615-1616 IT. (,cocTaBAeHHOe OT MHOKA, B ITeriepe
rope cesinero u cebe BHUMaIOIaro»). [12] B aTom counnennmn, o0napHO UUTUPY:T
MNoanna Aectsnunmuka, I'puropms borocaosa, Cumeona Hosoro borocaosa,
I'puropms Cunanra, Vicaaka CupuHa 1 Apyrux BOCTOUHBIX OTIIOB LlepkBu, crapers
Voann yrBepkaaet, 4TO ,004blIe crocyryoo noxmutok llepxsu, xsaaa bory,
3acTynAbHIe CpOACTBY U OOIleMy ecTecTBy, cTpaHb, poAy U sI3BIKy OT OHOIO
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n30BIIIaro MHOKa M3 MHUpa UM B Tropax THB3AdAIIarocs, HeXXeaAu C HUMU
0011ecBABOPHO ITpednIBaoIero” [12]

ITosicHssi cMBICA OTIIEABHUYECKOTO HOABVKHIMYecTBa, Voann Buienckmii
OOBsCHseT, YTO YIIeAIINII B 3aTBOP MHOK ,POCIHMHAaeTCsA 3a XpucTa UAU CO
CTpacTbMM M €CTeCTBOM OOpeTcsi U IIOBCeJHEBHYIO CMepTh CTpaXkK4eT, IO
arocToAay, Aa IodopeT AusABOAa, C IOXOTbMU B I1AOTU IHB3AsIIarocs crpacTbmMu’
I nmoromy ,,3a ea4uHOTO, B TOpax U Ienjepax cbasIero, pyckoro MHOKa, ThICSYIO
AOMaABXXHBIX U B [I04aTaxX YIIOKOEBAIOIIMXCsl MUPOAIOOIIeB, MsACOe 0B, POCKOIII-
HBIX MHJXOB AaTBIHCKIX He IMpoMbHIA OpiM” [12]

I'raBHas 1eap XM3HM XpuUcTHaHMHa, 110 Vloanny Bumenckomy, obpertenue
cniaceHust: ,He MoXkeT HUKTO HUKOTO BpayeBaTyt aAb00 yUUTH, ecAu Harlepes, ce0b
He y3J0pOBUT U He HayunT. Tak >Ke 1 B cltaceHe >KaJeH IPUBeCTY He MOXKeT, ecAl
repso ce0B Ha cracaeMoM (pyHAaMeHTH He MocTaBUT... Vcaak raaroaert: ,boabe
BOCKPECUTHU AYIILYy CBOIO OT CTPACcTel, He>KeAV BOCKPeCUTH yMepIiux” A ecan xxe
TaK BeAMK ITOABUT Ha BOCKpeCeHIe AYIIIU OT MUPCKaro CTPacTHOIO HaBbIKHOBEHM,
SIKO U Hag 9I0AOTBOPHYIO 04arogaTh Csl CY4UT, YTO >Ke MOKeT ObITH O0AIIOro 1
noTpeOHbIIIIaro Ha cBbTe, KO exe cractu cebe? 3a KOTOpoe CaMOOCOOHOe
crlaceHue AyIlleBHOe caM BAaablka XpUCTOC BCero Mipa HecllacaeMaro HepoBHa 1
HegocTolHa crnacaeMoil (u B LlapcrBo HebOecHoe HameuaTaHOl) AyIIM YMHUT.
Oroxs norpeda <...> nocrapaTucs O criaceHnu, 0o <...>HM e4MHa 110432 OT HayKI
Apyrux, ecay ce0b mipe3puT 1 He criacet” [12]

IIpousseaenmst crapua lloanHa crIAOImIb HPOHMUKHYTHI — aCKeTHYECKO-
MCUXaCTCKMUMM MOTHUBaMM, B KOTOPBIX TdaBHas 1leAb — AOCTOMHO BCTPETUTH
CMepTb KaK IIepexoAHOe COCTOsIHME OT SKM3HM BpeMeHHOM K Be4HOI:

,CMepTh ecT POXAeHOMYy ce, JDK MUP ceil AIOAT M TOMY MBICAL CBOIO
IIPUKOBaA CyThb U BOAAYT ThAa >XMBYT U MYAPYIOT, KOTOpMe TpyIla CBOEro
OOroTBOPSIT I, SIK A0Aa, PO3HBIMU (papOaMI, TaK U CETO TPyIla pO3HBIMU IITaTaM I
ITBCTPBIMIU  YKpaIlaloT, OABbBalouM IepeMBHSAIOT M HEeHaChlYOHYIO AI000B K
IIpeAecTy IIMaTs TOTO 3A0TOTAOBY MAM sAaMalllKy, IIKapAaTy M MHIINX CyKeH,
CKYITOCTUIO THIM IIOAOOHBIX, IPUBS3aAl CyT ¥ Ha TOM MeUYTaHMUM BCIO MBICAD CBOIO
ucromuan cyT, ko bory >xe n ko Oyaymemy BBKy, — HMKaKo >Ke II03pbTu, aHu
TIO3pBTU He MOIYT. A TO A4S TOIO, MK B CMEPTU ceil BBKa Cero IOMBICAOM
TiABIBATU M3BOASIOT, @ 3@ THIM OT TOsl CMEPTHU KM3HM cesl Ha OyAyInyio BBUHYIO
CMepTb BbCXUIIIAIOT, — TO eCT poXKAeHue Ha cMepTh. Ha >xuBoT 3ac pogutucs —
TakKo, KOTOpUI M3IIeAIIN U3 yTpOOBl B MHUpP Cell U AOLIeAIIN AOCKOHAAOTO
BB3POCTY, KA 10K MBICAL PO3CY>KAaTU 340€e OT A00poro cuay MaeT. Toraa u Toi
PO3CYAUT, IK CKOPO OT >KUTH: CeTO IIPeXOAUT U BCsl KpacHasl MIpa Cero, eCAu 1 He
XO4YeT OCTaBUTH, MYCUT I 3 COOOI0O HMUTOXKE He ITIOHeceT TyT TeX UX y>KUBaTU U
MBICAB CBOIO B HUX ITOIpeOCTy Oe3cMepTHe IIOTyOUT M OT SKMBOTa BBUHOTIO U CAaBbI
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6oxms1 otniageT. Ta ke CMBICAMBIIN U PO3CYAUBIIN B COOB TOT TOCTMHELI, Bb3MeT
MUPp cell U B HeM BCh KpacoThl, IeCTPOTHI U IIpeAecT! IoBep>KeT U Bb3HeHaBUAUT
CAaBy, YecT U AOCTOMHCTBO MIpa Cero 00e34ecTuT, ITOILAI0eT, IIOTOMYeT U ITocMbeT
C TIOMBICAOM CBOUM, SIKOK 3 HBKOM TeMHUIM Ha cBBT cBoOOAH K bory emoTpBTin
U O KU3HU BBYHBI MOydaTuCs M MBICAUTU BBIPHET, OAHOIO CBUTKOIO, MBXOM
IINTOIO ¥ HEeKINTaATOBHOIO, cs ogbeT Ha HaaexAy bora kmsaro, c Toit siMbI
MIPCKOe Ha POBHMHY BBICKOUNT, TOTAA MBICAMIO HI O YOM APYTOM cs He ppacyeT
aH CTapaeT, TOAKO SIK CAaBy IOCIIOAa CBOETO Y3pUT, €My YIOAUT U C HUM B BBKI
napcrsoBatyt OyeT. TakoBbIl Ha SKMBOT B MUP Cell POAMUACA U TyT O bo3B >K13HDb
JKMBeT U 1o cMepTu ¢ borom sBune >xutm Oyaet” [12]

B ocnose Bo3spenuii u noydyenmii loanna BuiieHCKOro ae>XmuT mcuxacrckas
uAes XpUCTOLIeHTpUYHOCTHU. /A5 Hero Npu>KM3HeHHOe eJVHeHMe co XPpUCTOM
SBASIETCS TAABHOM 11eAbI0 UM CMBICAOM >Ku3HHU. ,Toako Obl g0 Xpucra cs
AOTUCHYTH, KOTOPBIN 0Aa>KeHHYIO IIPOCTOTY AIOOUT U B Hell 00uTeAb cOOB YMHUT
U TaM Cs yIIOKOMBaeT” — MUIIeT MOABVKHUK. [12]

YbexxaeHHbIl1 1ocaejoBaTelb a(pOHCKOTO MCUXaCTCKOTO YUEHMS CBATUTeAS
I'puropmst  Ilaaamel, cnoAByoKHUK —IpertogobHoro Mosa  (Kesrmumiikoro)
Tucmenunxoro, npenogo6Horo Mosa (XKeanso) Ilogaesckoro, urymena Vcaakus
(bopuckosnua) n apyrux, crapen; Voann Bumenckmnii mpuHaAAeXXNUT K YUCAY
BBIAAIOIINMXCSl YKPaMHCKUX TOABVMDKHUKOB OAarodectyst. YiAs B IIelllepHBIN
satsop Ha Csaronn I'ope A¢oH, OH, caM O TOM He IIOMBIIIAsSA, OCTaBUA
OeccmepTHBI cae B uctopun Ilpasocaasnoii Llepksu B YkpanHe, IoBAUAB Ha ee
BO3pOKAeHue 11ocae coobTuil bpecrckoit yunn 1596 roga.

Hacaeaue crapuma loanna - OeclieHHass AyXOBHas M AUTepaTypHas
cokposuiHuna. Hesacay>keHo 3a0bpiToe cerogHs, OHO sBASETCA BaXKHOM
COCTaBASIIOIIEN KaK YKPauHCKOV KyAbTYPBI, TaK M MIPOBOU ITPAaBOCAABHOU
nyBMAM3anuu. B Hare Bpemsi 9TO HacaeAye oOpeTaeT HOBYIO aKTyaAbHOCTh U
TpeOyeT 00Aee r1yOOKOTO U3ydeHNs I BO3POKACHIS.

SUMMARY

The article is devoted to the spiritual and literary heritage of the Monk John
of Vishensky (1550s - 1620s), who was one of the prominent Athos devotees who
played an important role in the revival of Orthodoxy in Ukraine in the 17th
century. Several generations of Ukrainian writers, church-cultural and political
figures were brought up on the works of John Vyshensky. Having undergone a
“new birth” and repeated reprints in the 19th — 20th centuries, his messages even
in Soviet times were placed in school textbooks and reader books on Ukrainian
literature. Thanks to this, in Soviet Ukraine, despite the then prevailing ideology
of godlessness, schoolchildren could learn about faith in God, about Athos and his
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traditions. At the same time, the legacy of Elder John of Vishensky cannot be
understood and interpreted in isolation from the teachings of St. Gregory Palamas
and outside the Athos-Hesychast-patristic heritage, on which all his views were
based. The works and legacy of Elder John are an invaluable spiritual and literary
treasury. Undeservedly forgotten today, it is an important component of both
Ukrainian culture and world Orthodox civilization. Nowadays, this heritage is
gaining new relevance and requires deeper study and rebirth.
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Abstract

The article examines the spiritual and literary heritage of the Ukrainian St. John of
Vishensky (1550s - 1620s) and the influence of the Athos hesychasm teachings of
St. Gregory Palamas on it. The author compares the works of Gregory Palamas
and the works of John Vishensky and concludes that the Athos heritage of Gregory
Palamas had a serious impact on the views and worldview of John Vishensky. In
particular, after analyzing the works of the two saints, the author comes to the
conclusion that the legacy of the elder John Vyshensky cannot be understood and
interpreted in isolation from the teachings of St. Gregory Palamas and outside the
Athos hesychast-patristic heritage, on which all his views were based. According
to the author, the works of John Vishensky are an important component of both
Ukrainian literature and the world Orthodox heritage.
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John of Vishensky, Gregory Palamas, Hesychasm, Athos, Holy Mountain,
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350PU B C. BYIITUHO HA ITIAKAPIIATCBHKIV PYCI B
1922 P. TA ObPAHHJI €IIMCKOIIA?

IOpiit AAHVAELID

YXropoacbknit HaljiOHaAbHUM YHIBEPCUTET, YKIopod, YKpaiHa

VY crarTi g40CcaigKeHO CKaaaHUI Tepiog, B icTOpil mpaBoCAaBHOIL LIePKBY Ha
ITiakapmaTcekin Pyci — cripoOy oOpaHH: €1cKona i3 MicIIeBOro AyXOBeHCTBa B
1922 p. 3’sacosano mnosuiiio CepOcpkoi Ilpasocaasnoi Llepxsu, Pociicbkoi
IIpasocaaBHoi LlepkBy 3aKOpAOHOM Ta MiCLIeBUX aKTUBICTiB. ABTOp NPUXOAUTD
A0 BVICHOBKIB, ITJ0 BMOOPH €IIMCKOIIa CITPOBOKYBaJa IoAiTuka Yexocaosauumnuy,
sIKa BiACTpOYyBaJa 3aTBePAYKEHHs CTAaTyTiB, HE A03BOAs4a B'i34 Ha TEPUTOPIIO
ITiakapnaTcekoi Pyci iHO3eMHMX CBSIIeHHUKIB, IIpOBOAMAA HEIOCAiJOBHY
MOAITUKY Y NNMTaHHI iHCTUTYIiNIHOTO OPOPMAEHHs IpaBOCAaBHOI IIepKBU. Y
CTaTTi 114eThCsl PO Te, IO CUTYyallisl 3 BUCYHEHHsM Ta BMOOpaMU €IIMCKOIIa
IOKa3aJa HeOAHOPiAHICTh AYMOK B CepeJOBUII IIpaBOCAaBHOIO HaCeAEeHHS Ta
po3aisenHs Ha Aa Tabopu. JAiAAbHICTH MUTpPOIIOAUTa AHTOHIS CBigumaa mpo
OakanHsa Bkawuntu Iliakaprarceky Pych 40 040410BaHOI HUM LI PKOBHOI
crpykrypy. OgHak, 3BakalOuM Ha HeCHPUATAMBY CUTYallilo, IOMy AO0BeAOCsd
BiAMOBUTHCS Big CBOTO 3aa4yMy Ha Kopucts CIILI.

Ha nowatky XX cr. Ha 3akapnarTi, sike nepeOyBaao IIig BAag0l0 ABCTpO-
YropuimHy, posmoydascs IIpolieC BidpOJ>KeHHs IpaBocaaBHOI Iepksu. Ilicas
posnaay ,KAalTUKOBOI iMnepii“ms Tepuropis mig Hassomw [ligkaprarceka Pycs
OIMHUANCA Y CKAaal Yexocaosauunni Ha npasax aBToHOMil. IIpasskuin ypsia
CTOsIB Ha A€MOKPATUYHMX IMO3ULIIAX, IO CIPUAO PO3IIPEHHIO IIPaBOCAaBHOTO
pyxy. ¥ Kpai posnodada MicioHepcbKy podoty CepOchbka IpaBocaaBHa IlepKBa
(aaai — CIIL), sxa g0 1931 p. kepyBasa rpomMagaMu yepes €IICKOIIiB-4eAeraTis.
[lepmum geaeratom aasa Iliakapmarcekiin Pyci ta Cxignoi Caosauunnmu Oys
ermmckon Himepkuit Jocudeit (Bacuu). Iig 11oro kepisnunrsom 19 ceprims 1921
p- B c. Iza BigOysca Ilepmmuit cobop Kapmnaropychkoi mpaBocaaBHOI 1LIepKBH,
SKUI 3aTBepAUB IIPOEKT CTaTyTy Ta 0OpaB Ha3BaHOIO apXi€pesl CBOIM BAaAMKOIO.
IlpeacraBHMKM IIpaBOCAaBHMX Iapadill MOCTINIHO MigHIMaAV MUTaHHA Iepej
CIILI mpo xaTacTpoiuHy HecTauy CBAIeHHUIILKUX Kaapis. Ha xinens 1921 p. na

2 This article was prepared with the support of the Visegrad Fund scholarship.
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ITiakapnaTcekin Pyci Haaiuysaaocs 60 mpaBocaaBHNX HIPUXOAiB, 0gHaK Auiire 10
MaAu CBOIX CBsIIeHHUKIB. [31], [17]

1 Gepesnst 1922 p. B c. bymtuno TsuiBchkoro okpyry® BiaOyamcs mepirri
300pu AyXOBeHCTBa Ta MHUPsSH. BoHU yXBaamam 3BepHeHHs A0 CepOCHKOTO
naTpiapxa Ta IIPOCMAM BUCBATUTU AAsl HUX €NUCKONa-BiKapis. AHaai3
AOKYMEHTIB IIPUBOAUTH A0 AYMKH, IIIO Ha I1bOMY 3i0paHHi BMOOpiB €I1CKOIIa He
BiA0y0Cs, X04 PO 1ie TBePAATH Psij A0CAIAHUKIB Ilepksu. [22], [29], [32] MoskHa
BBaXKaTM Ha3BaHy Hapady MHiAIOTOBKOIO A0 CIpPaBXHiX BUOOpiB, sAKi Oyamu
IIpoBeJeHi yepes 4 MicsIi.

Orxe, yeprosi 300pu Aeaeratis 445 oOpaHHs €mnuckoria KapnaTopycbkoi
IIpaBocaasnoi llepksu Oyam opradiszosadi 3 amumnss 1922 p. B c. bymTuHo*
Hamnepegoani mposeaenHsa roaocysanHs B irymena Oazekcia (Kabaaroka),
KaHAUAaTypa sIKoro obrosoprosasacs 1je 1 6epesns 1922 p., 3’ IBUBCs KOHKYPeHT
B 0c0oDi iepomonaxa boroaina (LlepkosHnka), HacTosiTeas napadii B c. beaesas.
3a caosamu emmckona Jocudest, boroain Hamarascs 3apydnTUCs MiATPUMKOIO
ceasH, OOIIAIOYM CBALIEHHUIIBKI PYKOIIOAOXKEHHs ITicAs Xiporowii. [15]
3acigaHHs BiagOyBaaocs y CiabCbKOMY XpaMi cB. artocroais Ilerpa i IlaBaa, mig
KepiBHMIITBOM cBslleHHuKa i3 c¢. 'opingoo l'eopria Ilamcku. Ao ckaagy
OprKoMiTeTy OyAm TakoXX oOpani yumrteab IBan MpouxiBcbkmii (cexpeTap) Ta
Amutpo Opoc (, Topapull npejcegareas») i3 ¢. bymruno. [13]

360pu posmoyaanucs IPOBeAeHHSIM MOAEeOHY, IIiCASI YOTO TOAOBYIOUMIL
BUTOAOCUB BCTyIIHE CAOBO. BiH 3BepHyB yBary Ha CK4aJHy CUTyallilO, B SKii
onmMHMIAacs MpaBocaaBHa Iepksa Ha Iligkapnatcekin Pyci. Ilepeg npucytaimn
CTaBMAOCS €AVHe 3aB4aHH: — BuOOpu enmckomna. Ha sumory iepomonaxa losa
(BovttuimmHza) mpea’ SIBUTU A03BiA Ha IpoBeeHHs 300piB Bia kepisHmIrTBa CIIL]
ta enuckona Jocudes, I Kenns 3asBuB, II0 Ma€ AuIlle yCHe CXBaAeHH:
narpiapxa Aumurpis (ITaBaosnya). Pazom 3 TuM, 3rigHo i3 IIpoTOK0A0M 300piB,
BiH moOKasaB ,4aHHoe emy Bb Cpem. Kapaosuaxs IlpeocssieHHBIMD
Emuckonnoms AJocudeemd mmcbMeHHoe OaarocaoseHie m npusbrs Kaprma-
Topycckoit nepksu” [13] OueBngHo MOBa Iije PO 3aINCKy, sKa Oyaa BUJaHa
CepOCBHKMM apXi€peeM AAsl OTPUMaHHs BiAIIKOAYBaHH: 3a TpaHCHopT. Takum
4YIHOM, BigOyaacs migracoBka ¢akTis Ta sBHa (paabcudikariia. Ha 30opax Takoxx
OyA0 3aunTaHO KOIiIO Teaerpamu emnuckona Jocudest 40 roaosu LentpaabHOro
npasocaaBHoro komirery (gaai — LIIK) B. I'omiukoBa, y skinm apxiepeit
IIOBi4OMAB, 110 HeBAOB31 npuizae Ha Iliakapmarceky Pycs. I 3HOBY X Taku, y

3 Huni TsaiBcpkoro paiioHy 3akapIiaTchbKol 004acTi YKpiHI.
4 lepomonax Cepriit (LIpoka) MOMIAKOBO AaTye€ mo4ito 12 aumusa 1922 p., cBATOM CB. arl.
Ilerpa i ITaBaa.
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LIbOMY AOKYMEHTi TakoXX He OyaA0 403B0OAy Ha IIpoBedeHHsA BuOopis. OgHak,
HaBeJeHi (paKTy YJOMYCh He 3aBaAlAV IIPOJOBXKEHHIO pobOoTH 300piB.

CesamenHuk A. PanyH BBaskaB oOpaHHs €IIMCKOIIa i3 MiclIeBIX i€poMOHaxiB
€AVHUM BMXOJ4OM i3 ,Tynmka, B KOTOpoMb ouyTmaach KapmaTtopycckas
IIpaBOCA. LIePKOBb He MMesl IHOCTOSHHOTO cBoero Baaapikm...” Bin 3akankas
IPUCYTHIX He ,,CMyIIIaThCsl TBMB, YTO HBTH yUeHHAro yeA0B5Ka, KOTOPBIN 3aHAAD
OBl ermcKoICKyIO Kadeapy, 0o cuaa boxient 61arogat MOXXeTb ABIICTBOBATD
U TIOYMBATh BO BCAKOM'b, KTO AI0OUTBH Beeit Aymioi bora u xpaunuts Ero csaTbie
3apbTel” [13] Takum uymHOM, HaBejeHi CBSIIIEHHUKOM JAOBOAU ITiAKOM
3a40BOABHUAY IPUCYTHIX, KOTpi BBaxkaan irymena Oaekcis (Kabaaroka) gocroii-
HIM TaKoi Bucokol nmocagu. Ha npomnosuiio o. A. PamyHa 0yA0 BUCYHYTO TpU
KaHAUAATYypU Aast BuOopiB Ha apxiepes (irymen Oaexciin (Kabaaiok),
iepomonaxu boroain (LlepxoBumk) ta Ampiaoxinn (Keminr). [20] Ilepea
r0A0CYBaHHAM I'OAOBHMI IIPeTeHAEeHT Ha €IMICKOIIChKY ITocaly irymeH Oaekciit
3asBUB IIPUCYTHIM, IO ,CcOOpaHie COCTOMTCA IIO BOAe Hapoda, M BCs
OTBBTCTBEHHOCTh 32 OHOe AeKUTHh Ha TOMDb Ke Hapoah... Ilpucyrcrsyiomiie. ..
NPUHAAN Kb CBbJeHiI0 caoBa o. VIrymeHa, 1 BCIO OTBBTCTBEHHOCTH B3s1AU Ha
cebsa” [13] Kpim ToroO, irymeH migxpecans, 1110 HiOUTO ,,AaKe 3a HBCKOABKO AHel
A0 coOpaHis, eMy He HUYero He OBLAO M3BeCTHO O co3bIBB cero” [13] OcranHe
TBepA KeHHs1 Kabaaioka cTaBUTLCA ITig CyMHIB, aaXe AOKYMEHTHU TOBOPATh PO
3popoTHe. €rickon Jocudeit sragysas, 110 0aums B c. Isa ancra Kabaaroxa ,, 40
OAHOTO HpusATeAs” SIKOTO YepHelb IIPOCKB 3’ IBUTHUCS Ha 300pu Ta 0OOB’13KOBO
B3SITU 3 CODOIO IIPUXOACHKY ITedaTKy. [15]

Aas npoBeaeHHs BUOOpPiB 0y10 0OpaHO KOHTPOABHO-Ai4MABHY KOMICiIO, 40
sKOl yBinman ceasHu: Amutpo AnapinimnH (c. bymtuno) ta Isan babuu (c.
UymaaroBo). 30eperamcs AOKYMEHTM IIpo caM Xig BuOopis. ,Vimena
KaHAMAATOBb IIMCAaAM Ha KapTOdKaxb, KOTOpble Bpydaal KOHTPOABHOM
koMuccin. IToacueTs roaocosb OblABL HpPOU3BEeAeHD Bb aATape, HPU 4YeMb
OKa3aaoch, 4TO 3a oTHa o. Mrymena Aaexcha Oblao0 mogaHo 52 roaoca,
Iepomonaxa Am¢muaoxis — 3 n lepom. boroaema — 23” [13] Ilicas suGopis
npucytHiMm 0Oya0 3auMTaHO AMUCTa Ha iM's mHaTpiapxa Awmurpis ,,cb
U3BellleHieM’b O COCTOsABIIIEMCsI 110 6.1arocA0BeHio bosxkbemy 1 410081 HapOAHO
Bp10OpD lrymena Aaexchsa Bb Enmckoma m co cMUpeHHeJIIel ChIHOBHe
npocsOoit  Bospectu  Ilpeoceam.  Jocudess Bb caHb  Apxiemmckona
Kapnatopycckoir npasoca. nepksu” [13] IIporokoa mictuth BigomocTi po
oOpaHH:I Jeaerallil, sika OyAa ITIOBMHHa O3HaIOMUTH I1aTpiapxa 3 pe3yabTaTaMu
300piB. Jo 1i ckaaay BBiimoB iepomonax boroain ta I'. Kenus. 3a caosamu
enuckorna Jocudest, 0. boroain 40cuTh CIIOKITHO CIPUITHAB ITOpa3Ky. ,,Bce oano
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— TOBOPUB BiH CBOIM IIPUXIAbHMKaAM — IIPaBOCAaB’ sl pocTe, He3dabapoM OyAyTh IIje
oaHi Bubopu. [Ipunaiimui 445 MeHe Toal Miciie 3a0esnieyene” [15]

Kinmiska 40kyMeHTy BigzoOpaskae atMocdepy, sika aHyBada ITicAsl BUOOpiB
enuckona. ,Ilo mpeaaoxenito lepom. loBa, mpuseTcTBOBaBIIAro BHIOOPD
AOCTOMHBIIIIATO 1 3acAy>KeHHaro IIoOOpHIKa IIpaBocAaBHOM BEpEI 0. rymena
Asexchs, IpUCYTCTBOBaBIIiNl ITpaBOCAAaBHBIN HapOADh 3€MHO ITOKAOHMACH
Urymeny Aaexchbio... VMirymenns Aaekchbit OTMBTUBDL CBOe HEAOCTONCTBO CTOAb
BBICOKAro 3BaHis, COTAacUACA IIPUHATh II0 BOAB U AI00OBUM HapOAHON Cb
6aarocaosenis cs. Cunoga CepOckoit mpas. Llepksu, apXUIacTbIpCKuii Ke3Ab 1
3aKOHYMAD CBOe CAOBO ,IpieMAI0 ¥ BOIPeKM HUYTOXKE TIAaroaio»°.
IIpucyrcrByIoniie b 3eMHBIM'D IIOKAOHOMD U CA€3aMU ITI0AXOAVAU IIPU 3BYKaxXb
CBAIIIEHHBIXD I1eCHON'BHINI KO CB. KpecTy Bb pykaxb o. Vrymena” 306opu
3aBePIINANCA BUTOAOIIEHHAM MHOTOAITTA HaTpiapXxy JAMMUTPiIO, €NMUCKOITy
Aocudero i ,,ykasannomy gecuurieii 'ocriognert Hoponszdpannomy Enmckory”
[13]

ITia mMpOTOKOAOM IOCTaBUAM CBOI MIiAINCK 4A€HU Oprkomirery, Kpim o. I'.
ITanckn. Y 3BiTi enmckona Jocudest 3HaUUTHCA, IO CBAIIEHHUK BiAMOBMBCS
3aBipuUTM AaHMIT AOKYMEHT i HarooIIyBaB Ha IIOT0 4acTKOBiil (paabcudikariii.
[15] B Apxisi Cunogy CIILI B bearpaai BusBA€HO ANCT-KAOHOTaHHS A0
natpiapxa AumMnrpis, B aKomy pikcysascs paxT oopanna irymena Oaekcis. [Tig
3BepHEHHSM IIiAnucaaocs 68 ocid, npukaaseHo Biadutku 30 reyaTok CiabChbKUX
Ta IIePKOBHUX KOMITeTiB. [8]

Taxum umHOM, A5 GiABIIOCTI ydyacHUKIB oOpaHHA o. Oaekcis BUTAs4aa0
niakoMm zeritumHo. IlpucytHi Bciasgxko migkpecaroBaan eanicts 3 CIILI,
3ragyBaam 1l maTpiapxa Ta €mmckomna-geaerata. OgHak, K 3a3HauyaAoCs BUIIE,
kepiBHMIITBO CepOChKOI LIepKBU Ta BaaauKa Jocudei He gaBaau CBOET 3r0AM Ha
IIpOBeAeHH:I BIOOPIB.

Iepomonax Cepriit (LIpoka) 3azHaudae, mo iepomonaxu Matdeir (Bakapos)
Awmdiaoxiin (Keminp) Ta iHmI AyxoBHi ocobu ,aepxkaam cropoHy CepOckoit
IOPUCAVIKIINM U HE COTAacUANCh IOAIMCATh STOT IPOoToKoa“[32]. AoaaTKOBO
3a3HA4MMO, 110 Y AOKYMEHTi B3araai He 3rajaHoO IpO y4acTb Ta BUCTYHH
HaspaHux ocid. Ieit ¢axT miagreepaxye BucaoBaeHy ermckornom Jocudeem
AYMKY, IIpo paabcudikaliiio IIpoToKoAay.

Bupuaroun ¢ouan Apxisy Cunoagy CIILI y bearpaai mm mpmitmiam Ao
BIICHOBKY, 1110 Ha 300pax y bymtuni Oyao mignmcano 4sa BapiaHTy KAOIIOTaHHS.
[lepmie, sAK BXe 3a3Hayaaocs, A0 mNarpiapxa Adumwnrpis, i apyre — 40

5¥Y mpoTtoxoai I1o4aHo KOPOTKUI BapiaHT BUCAOBY: ,IIpuemaio, 6aarogapio u HUYTOXE
BOIIpEeKM I1aroaio.”
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Mutponoanta AHToHisA (Xpanosunbkoro). Ha xaap, Mu He Ma€MO y CBOEMY
pO3IIOPsIAKEHHI ~ OpUriHaAy  ApPYyroro JAOKYMEHTY, OgHaK BOAOAIEMO
MaIIMHOIINMCHOK) KOII€I0, Ky HiArorysas cekperap TumuacoBoro Apxieperii-
cpkoro Cunoay PITI3. 3um3y apkylia 3a3HayeHo, 1110 Ha OpuTiHaAi 0yA0 1ogaHo
31 meuatky ,llepkseil M OOMINMH M 64 moamucein” YdacHUKM 300piB Iepe-
KOHYBaA MUTPOIIOANTA, IO BXKe TPY POKMU IIiCAs BiAPOASKeHHs IIPpaBOCAaB s —
,s..-4yTh He Oe3b macTeipeil JyXoBHBIXb TOMUMCS, a TAaBHOe — 0e3h 3aCTyIHIKa
Apxumnacteipsa — Enmckona...” V 38’ 43Ky 3 IIMM, aBTOPU AMCTa TPOCUAN AHTOHIs
,...CTaHyTM U ObITM celt TOo Hamoi Kapmaropycckoir Llepksu >keaaeMbBIMB

"

ApxunacteipeMmb-Enmckonioms...” [5] Takum uymHOM, HaBeaeHUIT JOKYMEHT
30BCIM He CIIiBIlajaB i3 IPOTOKOAOM 300piB, agXe MOTO CyTh 3aKAlodalacs y
BUX0Ai 3i ckaaay CITLI.

B Apxisi CBATO-M1K01aIBCbKOTO MOHACTUPS 30€pircst BaXKAMUBUI 40KYMEHT
— IIPOTOKOA 300PiB AyXOBEHCTBa Ta YaCTKOBO MUP:IH B C. I3a Big 3 aumms 1922 p.
3ibpaHHs TpoX041A0 Mi4 Bedip — 0 18 roanHi, TOOTO Iicas 3aBepIlieHHs BUOOpiB
y c¢. Bymtuno. ¥ aokymenri sragano amie 5 ocio: o. M. Merirem (roaosa), J.
Cumyank (cexperap), I. Monanu Ta cesamennuku I. Iaeuko i o. J. beaskos. He
3pO3yMiao 4oMy y TeKcTi He 3adpikcoBaHi 4eHIIi 0OmUTeAi, MOKAMBO BOHU IIle He
nosepHyaucs i3 TauiBmuyHn. AHaAai3 3MicTy A4OKyMEHTYy CBiA4UTh PO Te, IO
y4dacHIKaM 300piB He OyAu BigOMi OCTaTOUHI IiACYyMKM 3acigaHH: B c. Bymmruno.
Y TpeTboMy IIyHKTi HpOrpamMy BOHM OOTOBOpIOBaAU IepeBa’kHO pe3yabTaTi
3i0paHHa Big 1 Gepesns 1922 p. Hanpukaag, I. Mouauya 3assus, 1mo sudopu
HOBOT'O €INcKorna 0e3 61arocaoseHHs Baaaukn Jocudest 6yao 6u ,pazdboeMb
NPOTUBD BAacTu AyxoBHOI " IIpoT. I. [aeuko BBa>KaB HEIIPUITYCTUMMIM ,,OCAYIIN-
BaThCsA €NNCKOIIa, MO0 OHB HaMM CTapaeTcs, KaKb II0400aeTh CTpaThCs
apxunacteipeMb” YuacHUKHU 300piB IIigCyMOBYyBaAau, 1110 ,copbanie Bb Mze...
HIYEeTO He OOIIaro He MMeeTh Cb cOOpaHieMd BB bymtuas” [6] OTxe, yacTnHa
AYXOBEHCTBA Ta MMPSH YiTKO BigMesKyBaJacs Big cripo® oOpaTu €mmckorna i3
MicIieBUX KaHAMAATiB.

Pisne OaueHHs IepCIeKTUB PO3BUTKY IIpaBocAaBHOI Ilepksu Ha Iliaxap-
naTchKin Pyci 4iTko nmpocaigkoByeThes Ha no3uii yaenis LITIK. Hesaos3i micas
BuoOopis B. ['omiukos y aucti 40 cepbcpkoro narpiapxa AuMnUTpis BUKAaB BAacHe
DaueHHsA cuTyallil, 10 cKAaAacsA. I'0a0Ba KOMiTeTy BU3HaBaB, IIJO CKAMKAHH
300piB Oe3 i10To BigOMa Ta y IIOBHill Ta€MHIUIIi, CBiA41A0 PO BTpaTy AOBipU A0
Ha3BaHOIO IpPeACTaBHUIILKOIO oOpraHy. AHaai3ylouM pe3yabTaTy AisAbHOCTI
ermckona Jocudes sza 10 wmicanis micas nposegenns Cobopy B c. Isa, B.
l'ommukoB KoHcTaTyBaB, 1110 , 4540 ycTpolicTBa Hamtel Llepksu He ABuraeTcs Bb
rnepeab " AaXKe HeThb AOCTAaTOYHO CBAIEHHOCAYXKUTeAeN... IIODTOMYy He
YAUBUTEABHO, UTO HapOoAh He >KeaaeTh Jaabllle >KJ4aTH, a B3gBCA caMb 3a
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yCTpoeHie HeypsAuIbl, pbImab n30paTh TaKOro ApPXUIIacTIPsl, KOTOPHI €To
3eMASIKb, He OCTaBUTDH ero 1 OyAeTh Oe3Bble3AHO Bb IIpejeaaxb CBOel erapXmun
JKITeAbCTBOBaTh...” Bpakatoum, mo subOopm irymena Oaexcis B €MNMUCKOINU
NPONIIAM ,He BIIOAHE AeTaabHbIMB IyTemMb” raasa LIIIK npusnasap ix
,...BBIp@KE€HEMb BOAM MCTHMHHO-BBbpyiomero Hamero Kaprnaropycckoro
Hapoaa...” [11]

19 ammnms 1922 p. Bigbyaocs saciganss HIIK B M. Yxropoa. ¥ itoro po6ori
B340 y4dacth 7 i3 12 wuaenis. Ilicas oOrosopeHHs pe3yabTaTiB ApPYIMX
OyIITUHCBPKMX 300piB, sKi OKpeMi BUCTyIalOui HasmpaAu ,coOpaHieMD He
KapmnaTopycckon Llepksu, a HBCKOABKNXD A€CATKOBD A104e11 MapaMOpOIICKon
Kynbl” OyA0 OAHOTOAOCHO yXBaJe€HO Pe30AIoliio. Y JAaHOMY JAOKyMEHTi
BUpaXkaBCs IIpOTeCT HpPOTU ,He3akKoHHaro byrtmHckaro coOpaHia” korpe
BiaOyBaaocs i3 mopyuieHHsAM craTyTy, 6e3 sroan Ta sigoma CIILI i LITIK. Ha
npoxanHs irymena Ozekcist, 40 pe3oaronii Oyaa BHeceHa IIPUMiTKa HaCTyIIHOTO
amicty: 41 mpusHaio mpasuAbHOCTL cero pbmenisa Llentp. Komurera, HO He
>KeAalo IIpOTUBOPeYNTI 1 HapOAHOMY >KeAaHilo, OcTaBAsis BOIPOCh Ha pbllleHie
CepOckaro Cmnoga” [12] Otxe, irymen Oaekciil 3aAMINNUBCA €AVHUM i3
IIPUCYTHIX, XTO HajaAi BiACTOIOBaB IpaBUABHICTD 300piB y c. bymtuno. Yaenn
HTIIK mpocnan ennckomna Jocudest HeraitHo npuixatu Ha IligkaprnaTcbky Pych
1 3aKiHYMTY OpraHi3alliio IIPaBOCAaBHOI LIePKBIL.

ITicas 300pis LITIK y raseri ,Pycckas 3emasn”s’aBnaacs HepeAndKa 3aMiTKa,
dKa indopMmyBasa UMTadiB MPO Pe30AIOLII0 MPOTH OYIITHMHCHKMX 3D0piB.
Hanpukinmi craTri 3a3Ha4aa0cs, 10 KOPeCIIOHAEHIIis TOA0BU ,,Chb KOTOPBIMU
OblAb IIOCAaHD IPOTOKOAD OymITHMHCKAro ,coOpaHia”Murponoanty® u
[TatpiapXy cepOCKMMDB, He SABAAIOTCA O(QUIiaAbHBIMIY, TOABKO YaCTHBIMU
(mpuBatHpiMu) timcbMamMu” [21] He 3posymiao xto Oys aBTOpOoM IyOaikariii,
moBipHO 1. MoHAMY, aze BoHa Oyaa crapsMosaHa Inportu roaosu LITIK B.
I'omiukosa. I 110oro peaxiisi He 3abapmaacs. ¥ 4eproBoMmy 4mcAi Ha3BaHOTO
nepioagnyHoro suAaHH:A Boaoaumup IlaBaosuu 3asBass, 0 pe3oaionis Oyaa
IIPUITHSATA Y 30BCiM iHIIIOMY BUTASA]L i 0e3 OCTaHHBOTO peYeHHs, B IKOMY MIILA0CS
IIpO JIOr0 AMCTYyBaHH:S 3 cepOchkoro marpiapxiero. Kpim Toro, B. I'omiukos
HaroOoIIyBaB, 110 KOMITeT B3arali He IMPUIIMaB PillleHHs PO ONPUAIOAHEHHS
IIPOTOKOAY 1 pe30A4IOLiil 3acidaHHs, HaMaralouuch 3aAUIIUTI 1i AOKYMEHTU Yy
taeMHu1. [TiacymoByroun, aBTop 40nmcy NpuIIycKas, 1110 TOAOBHIM 3aBAaHHAM
rorepeaHbol1 ImyOaikariii 0yaa auckpeantaiisa LIIIK 3 60Ky ,,HekoMIleTeHTHOTO
anna” sKe repecaigysaso ,1rbau AMIHOTO Xapakrepa” [23]

¢ B opurinaai nanmcano ,Merponoanty”.
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Xoua y mpotokoai 3aciganns LITIK 6yao 3asHaueHO, IIO TeKCT Pe30AIOL;i
IAaHyBaaocst Harpasutu 40 Cep0il romToro, 3a caosamu e€nuckona Jocudes,
nanepu 3abpas o. Ozekcint (Kabaaiok). Bin 30008 sA3aBcst 0coOMUCTO BigBecTu
aokymenTu 40 Cpemcrkux Kapaosens i nepegatu HasBaHomy apxiepero. OgHak
BiiOMO, 110 cepOCbKMIT AeleraT Ha TON 4dac IlepeOysaB y Yexii, ge samimias
enuckona l'opasga mig 4yac jtoro Micionepcpkol moisaxku go CIHIA. [24]
Hespaxkaioun Ha 1ie, irymeH, y cynpoBogi iepomonaxa boroaimna ta I'. Kennsa,
nonpsmysaan Ao Cep6bii. Ilepes camoro moizaxoro — 18 ammmsa 1922 p. 3a
MiAMCOM ABOX Ha3BaHUX BHUIIle OCiO, SIK ,YIIOAHOMOYEHHBIXD IIpaBOCAaBHATO
KapriaTopycckaro HapoJa” Ha iM’sa marpiapxa JAumutpis Oyao BignipaBaeHO
yeprope KAOINOTaHH:A. Y HBOMY MicTmAacad KpUTHKa AisIABHOCTI €IMCKOIIA
Aocudest, ssKuit HIONUTO ,,CHOBa OOMaHyA'h HaIllM OKMAAHIsA“Ta BICAOBAIOBAAOCS
IIPOXaHHsI ,,0CBOOOAUTD OTH €ro 00bsA3aHHOCTeN cpeau Hatero Hapoaa“ [10] Big
iMmeni 32 mpmMxo4iB MiAIIMCAHTM KAONOTaAM HPU3HAYUTU ,Kb HaMb OTIa
Mrymena Aazexcisi Kabaaioka BMKapHBIMB €IMCKOIIOMB” a BUIIle IJepKOBHE
yIIpaBAiHHA ,TIPEXKHUMM IIpaBOCAABHBIMM  emapxisMu Yropckon Pycu:
Yxropoackoir, MyHkauesckoir, Mapmopomickorn  u  IIpsamesckoit  u
MMapuinckoir, MpeAOCTaBUTh, COTAACHO C II@epKOBHBIMB KaHOHOMDB Eksapxy
Bceaenckaro Ilarpiapxa Murponoanty KieBckomMy, KOTOPBII MOXKeTb
PYKOIIOAOXUTh ce0OB Bb IOMOIIHMKM OTIja AJeKcis, coraacHo Hallemy
xogataictey” [10] 3micT HaBedeHOIO AOKYMEHTY BakXKO KOMEHTYBaTl.
[TogaTKOBO Aeseratm IIpOCATH IIaTpiapXa IIPU3HAYUTU BiKapis, a IOTIM
3asBASIIOTh IIPO  HeOOXigHICTh TepeaaTy ympasaAiHHA KapraTopychbkoio
[IpaBocaaBHOIO LIepKBOIO B pyKM iHIIOI IOPMCAVKIIIL

Iepomonax Ceprint (LIpoka) y cBoilt mparii nepekoHysas, 1o Kabaamok Ta
inmi aeaeratu isanan 40 Cpemcoknx Kapaosenns okpeMo, a 0. boroain nparnys
HiOUTO , TI0AY4INTH TOCBsAIIeHNe B ermcKonbl” [32] docuder y 3Biti 40 CuHOAY
MuIIe, O 3aKapIIaTii MoiXxaau 40 MUTPONOANTAa AHTOHIS BCe K TaK/ Pa3oM.
Aze, Oyayum BXe y MicTi, Je posMmilasacsi pe3MAeHIlisl POCiICbKOrO
MUTpPOIIOANTA, BOHM, 3a HEBIAOMUX €IUCKOIly IPUYMH, PO3AiAMANUCH.
»Aeaeratu cami miman 40 murpornioanta AHtonis. Koan itomy posmosian, 1mo
Oya0 BUpilIeHO i sIK mpoxoauan sudopn y bymrruni, Mutponoant AnToHiin 6ys
Ay>Ke pO3THiBaHUII, ag>e Hiuoro He Oy10 CKa3aHO IIPO JOTO IpUBidel 1040
KaHOHIYHMX IIpaB, XO4a Ha TaKMX , BaXKAMBUX 300pax”MiXX TM, TOBOPMUAOCS IIPO
migHeceHHs ermckorna Jocudess 4o caHy apxienmckora Kapraropycbkoro.
Jeaeratu mpocuan mpodadeHHs i 00ilsAM BUIIPaBUTH 110 IIOMIAKY, 00 HiONU
Bia 300piB y bymtuni orpumaan Ha 1ie 403sia” [15] Takum 4HOM, MUTPOIIOAUT
AHTOHINI He CXBaAMB IIOYAaTKOBO 3aIlPOIIOHOBAHUII IIPOTOKOA, 3MYCUBIIN
Ae/eraTiB BHOCUTU y HBOTO IpaBKu. ,lloTiM 3HOBY mimam g4o Murpomoauta
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AHTOHIsA. BiH akT npuitHAB 1 BHIC MIOTO Yy CBill IPOTOKOA. ByB ay>ke pagicHuir:
Hamucas Bigpa3y IpaMoTy, 3a SIKOIO IPUIHAB IIij cBO€ Kpuao KaprnartopycbKy
€Iapxilo, a TaKOX CKAaB i apXi€peiicbKe II0CAaHHs CBOIM HOBUM AYXOBHUM
gagaM” AHTOHIN migrorysas Takox ancra enmckony Cepriio (Kopoanosy) a0
[lparu, B sskoMy Hakasysas 3 ,lloro 64arocaosentst Ta 6aarocaosents Voro
Cearocri Ilatpiapxa cepOcpkoro AuMuTpis, HeramHO PyKOIOAOXKUTH I'eopris
Kenusa Ha cBsllleHHIMKa i TpU3HAUNTU Ha OAHY i3 BaKaHTHUX KapIlaTOPyChKIX
napadiin” [15] ITiagsoasan miacymkn enmckon Jocudert 3asHavas, 1mo I'. Kenns
OTpUMaB ,Haropogy 3a 3acayxeny mpaio” CtocoBHo iepomonaxa boroairma, y
3BiTI 3HAaXOAMMO HACTyIIHy OLIIHKY MOro JisapHocTi. ,Bin, momnpassa, Ha
HepIInx BuOopax mporpas. Ade Oyaa 1oOMy BeAKa MOpalbHa Haropoaa y ToOMy,
1110 Mutponoant AHTOHIN y TPaMOTi, SIKy, pa3oM i3 IOCAaHHAM BPy4MB IIPOCTO
itoMmy, otuio boroaimy, Hidoro He rosopmaocs mpo Bubopu o. Oaexcis 3a
BAaAMKY, 1 HaBiTh MeHIIle MO Te, yn OyJde BUCBSUYEHMI, ANIle KOHCTaTyBaBCs
¢axr, 110 MpuitMac 1ig csolo oniky Kapnatopycsky enapxio” [15] 3 HaBeageHMX
CAiB poOMMO BMCHOBOK, IO O. boroaim, xou i mparHysB mnocictu Micue
3aKapIlaTCbKOIO apXi€pes, He 3BepTaBCs i3 LIMM IPOXaHHAM 4O POCiNICBKOTO
MUTpPOIIOANTA.

ITicas Biagxoay 3akapIlaTCbKUX JAeAeraTiB, TOTO X AHA (24 aunnsa 1922 p.)
BAaAuKa AHTOHII 3BepHyBCs i3 AUCTOM A0 cepOcbkoro Iarpiapxa. Bin
nosizomus mpo Bisut I'. Kennsa ta iepomonaxa boroaina, sxi HiOuTO 3as1814a1U
itomy, ,uto Bamia CBsATOCTb M3BsABMAM cOrJacie Ha MXDb HPOIIeHis, YTOOBI
Apxwunacteipckie 1oanomouisa Bb Kapmatckoit Pycu Oblam mepeaansl MHe,
coraacHO Bceaenckump Kanonamp” Mwurtponoant sasHadas, IO , KOHEYHO
coraacmAacsi Ha UxXb IIpollleHie 1 pagb OyAy COBCeMb IOCEAUTHCS Y HUXD, €CA
Yemckoe [IpaBut. gacts paspemrbhie” 3a caoBaMu AHTOHIs, IIepIINM JIOTO
pittteHHAM OyA0 BigIIpaBUTHCS A0 IaTpiapXa i oTpmmaTy OCOOMCTI BKa3iBKH,
OJHaK y 3B'A3Ky 3 nepeOyBaHHSIM OCTaHHLOTO Ha BiAIIOYMHKY, BiH BiAKAaB CBill
BisauT 40 wacy nosepHeHHs raasu CIIL ao bearpaay. Hanpukinni awmcra
MUTPOIIOANUT BUCAOBAIOBaB IIOASIKY, 3a ,,BO3BpallleHie MHB cT0oAb 40pOroro Abaa,
KOTOPBIMDB s 3aHMMaaAcsa poBHo 20 aBTp” [9] 3 aucra Baagukm AHTOHIiA
HanpomyioTecst Asa BucHOBKM: 1) I Kenms i o. boroain mogaam itomy
HernipaBAuBy iHQopmManito moao srogu CIILl na mepexiag Kapmaropycbkoi
IIpaBocaasHoi Llepksu mig 1opucaukiiio Kapaosanskoro Cunoay; 2) 3 00Ky
raasu PIIL3 Beaacsa cBigoma MaHIiIyAATHBHA AisIABHICTB, 3 METOIO 3MYCUTH
narpiapxa JAMMUTpis BiAMOBUTHUCS Bij IPETEH3ilI Ha IIPpaBOCAaBHY LIEPKBY B
ITiakapnaTcekin Pyci.

25 avmns 1922 p. aeaeratu sycrpiaucs 3 irymenoM OzekcieM i pos3nosian
JIOMy HpO CBill Bi3UT A0 MuTpomnoamuTa AHTOHiA. 3a caoBaMI €NICKOIIA
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Aocudest, ,Toai 0. Oaekciit poscepanBcs i MobauMBIIy, IO Or0 00AypuAN,
ropsas 001ABa BaXKAUBi 4OKYMEHTM Ha IIMaTO4YKM i KMHYB Ha 3eMa10” OgHak,
Aas 0. Oaekcis 1boro He OyA0 AOCUTD, BiH IOKAMKAB AeAeraTiB i pa3oM 3 HUMU
OB A0 MUTpomoAuTa AHTOHisA, IIOO MOACHUTH JIOMYy TOJAOBHY izero
OymrtuHepkol pesoaionii. I'aasa PIILI3 mpuitHas aeaeratis i BUCAOBUB AYMKY,
IO TIOKM AOCTaTHBO 1 TOTO, IO BiH BKAIOYAE€ IXHIO €HapXil0 IIiJ CBOIO
1opucaAuKuio. 3 ceoro 60Ky, Kabaaok crapascs mepekoHaTH apxiepesl, 1110 Take
pillleHHs He 3a40BOABHUTD HapoA, 00 BIPHUKM XOUYTh, 11100 BiH — 0. Oaekciii, Oys
y HUX enmckonoM. ONOHyBaHH: ir'yMeHa PO3AI0TIAO MUTPOIIOANTA i BiH ITO4aB
BIIMaraTy HeralfHO IIOBepHYTM I'paMOTy i II0CAaHHsI, HAaTOAOIIYIOYM Ha TOMY, 1110
He 3BUK, IIJ0O 1IoMy IIpOCTi ceassHM gaBaau nopaau. Ilouysmn Big Kabaamoxa,
IO TOW IIOpBaB AOKYMEHTM, AHTOHINI PO3AIOTUBCA i BUTHAB yCiX TPLOX 3
KabiHeTy. ,3a coboro uyam, — mmcap e€nuckon Jocudeir — 1Oro 3HeBaKAUBi
caoBa: OiapImOBMKM, OyHTIBHMKM, Auxoaii...” [15] Orxke, cnpoba 3miHUTH
IOPUCAMKIIIO 3aBepIInacs IpoBalAoM Ta KOH(PAIKTOM 3 raasoio PITIT3.

Is Cpemcrknx Kapaoserp Kabaarok noixas Ha Adon. Baaguka Jocuders,
aHaAi3ylo4n JOro poab y CHpoOi CTaTM €MMCKOIIOM, BICAOBAIOBAB Ba’KAMBi
AYMKH I1I0AO AisIAbHOCTI irymeHa. Jas cepOCbKOIo geaeraTa — ,BiH OesrepedHo,
MaB BeAMKi 3acAyTH Ilepe/, IpaBoCcAaBHOIO IlepkBoio y Kapmarax” [15] €nmckon
Haro/oIIyBas, 1110 HeO4HOPa30BO BICAOBAIOBaB CBOIO moBary o. Oaekciio nepes
BipHMKaMII, 3aKAMKaB OCTaHHIX OpaTu IpuUKAaj i3 CBOTO CBAIIEHHUKA. AJXe,
4epHelb ,Y1Maa0 TePIIB i CTpa’k4as 3a CBOIO PEBHICTh 40 MPaAidiBChKOL Bipy; 3
HBOTO 3HYIIAANCS, CYAUAN 1 3aCyAKyBaAy; BiH OyB y B’ sI3HMII KiAbKa pokis” , Bee
1e 51 BU3HAIO 1 IIiHyI0“~ cyMyBaB apxi€peii. ,Koau s MuHya0r0 pOKY 3BiB 110TO Ha
iryMeHa, MHOIO 3HOBY KepyBaAl AMIIE IIi IIOYyTTs, a He SKiCh IHTeAeKTyaAbHi
34i0HOCTI a0 IepeBary; TOMy 1110, MiX 110ro OpaTi€io € OiAbII rpaMOTHI, i MOXY
cKkasaTy, OiabIn eHepriiiHi, sIK BiH. Aae, 111006 Oaekciit Kabaatok mir Ou OyTtu i
€MIICKOIIOM, IIPO Te 51 HIKOAM He AyMaB i Hi 3 KM Ipo 1e He roBopuB. Hasnakny,
s1 caM I1ie MMHYAOI OCeHi ToBOpUB MUTpONIOANTY AHTOHIIO, SIKIiT €, De3yMOBHO,
IepIINM, XTO 3aIporoHyBas 0. O4eKciio 3agyMaTics IpO €NMCKOIICBKUI CaH,
IIIO CAiA CyBOpPO CTaBUTHUCS A0 TOTO, XTO Oyae enmckoniom KaprnaTcekum, agxe
O/Ha IIOMI1AKa 3 ITbOTO IIPUBOAY MOKe Oyt paTaabHOIO He Aniie a4 Kapmar,
ajze 1 A4s yChbOTO IIpaBOCAaBHOTO pyXxy B Yexocaosampkiit pecriyOaimi” [15]
[Tosacuiooun Cunoay CITH MOXAMBI pu3MKM, KOTPi MOTAM BUHMKHYTU IiCA
xiporoHii irymena Oaekcisi, cepOCbKMIT AeaeraT 3BOAUB IX 40 ABOX ITO3uIIii: 1)
3aKapIiaTchbKe 4yXOBeHCTBO MOTI40 O He IIPUIHATH 10TO IIOCBAYeHH 1 TIOKMHY T
cBoi napadii; 2) mpaspKuil ypsi4 He BU3HAE BUCBIUYEHHS HEOCBSU€HOTO CeAsTHIHA,
IO BigKMHe BCi HparHeHHs Hasag. besnepedHo, 11040 Apyroro IMTaHH:A,
enuckon Oys mpasmii. Yexocaopampka Baaga OAHO3HAYHO O He 3aTBepauaa
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npusHadenHs o. Oaekcist Ta BigmMosmaacs 6 BusHatu cratyT Kapraropycbkoi
Ilepxsn. IMogo mnepmioi IO3MINi, TO Ha HaIly AyMKY, AMIIe 4YacTUHa
CBAIIIEHHUKIB MOTIJa He Moroamaacs 3 KaHauaarypoio Kabaaoka. I TyT Takoxk
TpeOa 3ayBakuTy, IO 3rajaHa ernmckornoMm Jocudeem omosuilis He Oyaa
oaHOpigHOIO. Paa yennis Buctynaam nportu iryMena Oaekcis nepecaigyrodn
MEpPKaHTUABHI 11i4i, BOHI BAaCHe TaKOX IIParHyAM IIOCICTM EIIMCKOIICHKUI
crizens (0o. boroain (Lepkosuuk), Matdeii (Bakapos).

ITiaBoAsuM IiACyMKM IIJOA0 HeBAaA01 CIIpoOM 0OpaTu €MMCKOIIa, CepOChKII
Aeaerat BBaxkaB (craHoM Ha 11 cepmma 1922 p.), mo ,OMTaHHSA HOCBAYEHH
irymena Ozexcisa Kabaaroka 3H1KA0 3 TOPsAKY AeHHOro” Jocudeii mporoHyBas
ToYeKaTy 3 Ipu3HadeHHsAM enuckorna aas Iligkaprarcekoi Pyci 4o tux mip,
IIOKM He 3HallgeTbcsi KaHAMAAT 3 BiaTlOBiAHOIO KBasidikariiero. CTOcoBHO
AisgapHOCTI MuUTponoamuTa AHTOHiA, To Himicekmit apxie€pell HpoIIOHyBaB
MPOCUTHU JIOTO NPUIMHUTU BTpydaTucs y cupasu Iliakapmarcekoi Pyci. [15]
OueBnaHo cepbepkmit CHOA 1 maTpiapX HpoBeAl BiAIOBiAHI MepeMOBUHU 3
raasoio PIIII3, asxe BiH BiAMOBMBCS BiJ CBOIX SBHUX IIPETEH3ill HAa TEPUTOPiIO
3akapnarrs. OgHak, BXXe HaCTYITHOTO POKY MUTPOIOANT MiATPUMAaB AisAbHICTh
apxiermckorna CapsaTis. Lle cBigunThb IIpo HEII0CAid0BHICTh MO3UIIiT POCiICBKOTO
apxiepes, Ky okpeMi gocaianukn i cama CIILI xapakrepu3syBasa sk He APY>KHIO.

Ilepebysaroun B Oaomoyui ta I1pasi enuckon Jdocudpeit rorysas cBiit Bisut
Ha Iliakapnatceky Pycs. 3a caosamu iepomonaxa Cepris (LIpokn), iepomonax
Martdeit mosigoMus apxi€pelo mpo Bci no4ii, mo sigdysaancs 6e3 Bigoma CIILT
Ta IPOCUB NPUOYTHU B €NapXilO 445 HaBeACHH: NOPsAAKY. [32] 25 anmua 1922 p.
nocoabctBo KCXC B Ilpasi nagicaaao g0 M3C YexocaosauumHi BepOaabHy
HOTY, B SIKill IIOBi4OMI0 PO IIPOAOBKEHHsI AYXOBHOI Micii ermckomna Jocudest
B Kpaini. Kpim samimenns I'opasaa cepOcbkmit geaerar 1aaHyBaB HallpUKiHITL
TOrO >K TIWOKHA moixatu Ha lliakapmatcbky Pych 3 iHCIIEKIi€I0 TaMTeIIHix
npasocaasuux mnapadiit. [1], [24], [26] Orpumasim JOKYMEHT, IIpalliBHUKNI
M3C weranHo mnosigoMmanm mnpo Jioro 3wmicr I[lusiapHe ynpaBaiHH:A
ITiaxaprarcokoi Pyci. [2] Takim gynHOM, MiciieBa Baaja OyAa roa0Ba A0 IPUIi3Ay
cepOCBKOTO apxiepest.

1 cepns 1922 p. sinerybepnarop indopmysas Ilpesnairo Minictrepcpkoi
Paau ripo niporpamy Bi3uUTy €nmckola. 30KpeMa, y A0KyMeHTi 3a3HayaAocs, 1110
Ha 2 CcepHHs 3allJaHOBaHO 300pM-KOH(pEpeHIilo ,BCiX IIpaBOCAaBHUX
cpamenHukiB Iligkapmarcekoi Pyci Ta geaeraTiB IpaBOCAaBHUX IpoMagy»’.
l'oaosroro Temoro 3iOpanns, sk TBepaus II. Ependeans, maao cratu

7 360pu aivicHO BigOyAmcs, ade Mi3Hillle — 5 cepIHsl i B 3HAYHO CKPOMHIIIoMy dpopMari.
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0OroBOpeHH:I pe30AIOLIii Ta pe3yAbTaTiB 300piB y . Bymtuno. ,, ITporn oOpanns
Kabaaroka e€mmckonom BUCTYIMAU BCi BipHUKM-iHTeaireHTH. Bonn BBakaroTnh
JI0T0 32 MaJAOOCBIYEHOTO Ta He 34i0HOTO A4 IIpOBeJeHHs OpraHisarii
npasocaasHol Hepksu Ha Iliakapmarcekin Pyci. ITpoctnin 2104 HaBmakm € 3a
HIM, K 3a TepOEM MapaMopouiceKoro mnpouecy. ITpotn enmckona Jocudes
BUCTYNIAIOTh TOMY, IO BiH pigko Ha Iliakapmarcekmi Pyci 3'sBaseTbesa i He
3axMIIa€ AOCUTh €HePTilHO BipHMKIB Ta IHTepecu IIpaBOCAaBHOI LIEPKBU IIepes,
4exocA0BallbKoIO Baagoio” [25] Haseagena umrata XapakTepmusy€ HEOAHO-
PiAHICTb AYMOK Cepe/, IIPaBOCAaBHMX BiIpHUKIB Ta YaCTUHI AYXOBEHCTBA.

3riaHO 3 apXiBHUMU AOKyMeHTaMI, ermckort Jocudeit mpubdys 40 M. Xycr 1
cepras 1922 p. o 23. 00 Beyopa. Hespaxkaroun Ha Mi3HIO TOAMHY Ha BOK3ai 10TO
3ycTpiamu 4yaeHu ciabcbkoi ynpasu c. Iza. [3] Ceasnnu i3 crmiBaHHAM IIcaaMmib i
IHINNX peAiriiiHNX IIiceHb A0 PaBUAY BAaAUKY A0 CBOIO Hace A€HOTO ITyHKTY. [15]
Hacrynnoro ausa Adocudeit 0404A1UB CBATKOBe OOrOCAy>KiHHA Ha 4ecTh IIPOpOKa
[12i. 3a gaHMMM IMBiABHOI BAaay, Ha AiTyprii Oyao npucyTHi He MeHre 3 000
0cCi0, 1110 TPUIIIAN 3 TPOIeCiAMN 3 AOBKOAMIIIHIX Cia Ta cyciaHix okpyris. ITig
gac mpomnosiai Jocudeir 3akamMKaB CBOIX BipHUX, 3a OyAb-sSKMX OOCTaBMH,
YHUKaT HaCUMABHUIIBKMX AiJi Ta IMOPYILIEHHS 3aKOHIB 1 TepIriasde dYeKaTy
3aKOHHOTI'O BUPiIleHHs cBo€1 cripaBu. [3] OueBnaHO 3a 3aBAaHHAM BUIOI BAaAM,
Ha CBATKyBaHHI B C. Isa OyB NmpuCyTHill TOA0BHOCAY>KHMII i3 M. XyCT, KOTpuii
IIPOBiB OCOOMCTY 3YCTpid 3 €IIMCKOIIOM. ApXi€peil 3arleBHIB KepiBHIMKA OKPYTY,
0 IiAKOM AOSABHUII A0 YpsAy peciyOaikum Ta Oyde IpanioBaTy 3a
IIOTOAYKEHHSIM 3 BAaAOIO.

ITicas aiTyprii €IMCKOII 3yCTpi4aBCs 3 AyXOBEHCTBOM Ta 4aCTUHOIO 4Y4€HiB
LITIK. ,,Bci Bonu Oyan padicHi, 110 51 3HaX0AKycCst MiXK HUMM, 00 iM OyA0 cKa3aHoO,
mo CepOcbKa IpaBOCAaBHa IIepKBa He Xode Oiabllle 3HaTy PO HUX; IO IXHE
CHIaCiHHS AMIe B MUTPOIOAMUTa AHTOHIS, KOTPUI Ma€ 3B'S30K 3 AeIKUMU
CepOCBKMMU  €IMCKOIIAMM..., SIKi TIOTOAXYIOTbCA 3 JIOTO AYMKOIO; IO
MUTPONOANT AHTOHIN € 3aKOHHMM eK3apXoM BceaeHncpkoro martpiapxa aas
Kapnaropycpkoi npasocaasnoi Lepksu” [15]

3 MeTOI0 3acIOKO€HHsA pi3HMX (Ppakiilii B cepelOBMINI IIPaBOCAaBHOIO
AYXOBEHCTBa, €IICKOII IIpoBiB 5 ceprns 1922 p. nmosaueprose 3aciganns LITTK.
Ha sbopax Oyao mpucyTHi Bchoro 6 4aeHiB komirtety: mport. I. laeuko, o. /.
OabxoBuii, iepomonax Martdeir (Baxkapos), 1. Monamu. K. Ilpokom Ta B.
Angpamko. He 3posymiao, yomy 3 VYxropogy He npudys B. I'omiukos.
IIpunyckaemo, mio micas 300piB B c¢. bBymtuno itoro copuitMaam K
npuxmuabHyKa irymena Ozexcis (Kabaaroka). Y mpomosi Jocudpeit roBopus IIpo
icropmuHi 38"s13k1 HaceaeHHs1 Cep0ii Ta Iliakapmnarcekoi Pyci, mpobaemn mogo
BU3HaHHA ypsaaoMm enuckona lopasaa (IlaBaika), AsKyBaB CBsIIEHHMKaM,
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,KOTOpBIe 4yecTHO paboTaan Hag npousbraniems [Ipasocaasis b Kaprarckoii
Pycu” [14] Pasom 3 TuM, apxi€peil BUCAOBAIOBaB KaaAb 3 IPUBOAY TOIO, ,9TO
HBKOTOpble He IIOHAAM HAeaab Xpucra M IIOIMIAM 3a TOAOCOMDB CBOETO
camoaio0isn” OwgeBnano wmopa Jimaa npo irymena Oaekcis Ta  1oro
NPUXMABHMKIB. €IMCKOI 3aIleBHSB, IO He IlepecAiAye€ BAaCHMUX IHTepeciB i KoAu
npasocaas’s Ha [liakapnaTcekin Pyci ,,craneTs Ha KPBIIKis HOTM, OH CIIOKOMHO
yiigaets BB cBolo CepOilo, ocTaBuBb 1O ce0B AOCTOMHArO IpieMHMKa U
AOCTOVHAro mnpejacraButeass npasocaasiss Bb Kapmar. Pycn” [14] Ilpucyrni
00roBOpMAM MUTaHHA 111040 300piB y . Bymtuno. Iport. 1. Iaeuko nmpononysas
NPOTHU ,, IIPOBMHMBIINXD CBAIEHHMKOBDTIPUIHATU CIIOYATKY , YBBIIjaTeAbHbIe
MepBl, a Bb cAydyab MXb YHOPHOCTM HpUMBHUTHL Kb HUMD KaHOHUYECKie
npasuaa” Irymena Ozexkcia (Kabaaroka) Oyao BupilieHo migaatyi KAHOHIYHOMY
Cyay, micas 3’ sIcyBaHHs M10TO MicIls 3HaxoAKeHH:?,, [15]

ITiaBoasum miagCyMKM IIOAO TpeThoro Bisuty Ha lliakapmaTtceky Pycs,
ermckon Jocudeir 3a3zHayaB, 110 3a yac HepeOyBaHH: Ha TepuUTOpil e€mapxii
BiAIIpaBUB TpM AiTYypril B C. I3a, BiABigaB psig I PKOBHUX I'POMad, ,CKPi3b CAY>KIB
AITypril i BUCTyTIaB 3 IIPONOBiAsAMU cepes BeAMKOI KiabKocTi BipHukis” ,,Hapog
€ 3aCIIOKOEHUII — pe3IOMyBaB CepOChKMII JeaeraT, — 0auuTh, IO 1Oro Oyao
004ypeHO, IIPOCUTH, 1100 5 AaB 1IOMY CBSIIIEHHIKIB sIKOMora mBuaiie” Baaguka
nepekonysas Cunog CIILI, mo Hesabapom 1OMYy BAacTbCs 3a40BOABHUTHU
K/AOIIOTaHH: BIPHUKIB Uepe3 pyKOII0A0>KeHH:I KiAbKOX BUMTeAiB Ta KaHAMAATIB i3
cepeaHbOIO OCBiTOMO. [18] SIK BXe BKasyBaaocs BuUILle, BiaAMOBa BAaAM HajaTu
A03Bia Ha B'i34 Ha lligkapmarceky Pych nmpaBocaaBHUM CBsILEHHMKaM i3-3a
KOpAOHY, IIpu3BeAa 40 3allOBHEHHS 1IbOIO BaKyyMy MiCLIEBMMM KaHAVAAaTaMIA.
Yps4 He TiabKU He HiATpMMaB IpoxaHH: enmckorna Jdocudest moa0 cepocbKoro
abo POCiICHKOIO AyXOBEHCTBa, a Pi3KO 3aCyAuB TaKi HaMaraHH:. Y AMUCTyBaHHI
IIpesnaii Minicrepcokoi Paam ta M3C 3Haxogumo pi3ki BuUITagM HOpOTHU
iHO3eMHMX CBsIIeHHOCAYy>XuTeAiB. ,,IIpaBocaaBHi CBAIIEHHUKN — iHO3eMIIi — He
3Ha1041 yMOB y UexocaoBalipKin pecryOairii, sokpeMa Ha [liakapnartcekiin Pyci,
3AIVICHIOIOTh BIIAMB Ha KYyABTYPHO BigCTade HacCeAeHHS..., 4acTO B TaKOMY
HaIIPsIMKY, IO 40XO4UThb 40 HACMABHUIIBKUX Ail 3 DOKY IIpaBOCAaBHOTO XXUTeAiB
(3axomaeHHs XpaMiB, BuceAeHH: 3 ¢pap TOIIO), Ii4 Jac X BUMNaAKIB Jep>KaBHa
agMiHicTpallis, B iHTepecax TIPOMaJCbKOIO IOpsAAKY, 3MyIleHa BXIUBaTU
pimydux ainn. Sk pesyaprar, Iii BMIIaAKM YacTO BUKOPMCTOBYIOTHCS
MHOAITUYHUMU NPOTUBHUKaMM Yexoca0BauyumMHI IIPOTU Aep>KaBU Ta 11 OpraHiB

8 [IpucyTHi Ha 3aciganHi He 3HaAy, 1m0 0. OA€eKcill 3HaX0AUTHC Ha ADOH.
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Baaan” [4] Otrxe, He A03BOASIOUM TUMYAcCOBO 3amiTuTu Iapadii cBsAIIeH-
HUIIBKMMIU KagpaMM 3 IHIIUX €IIapXili, BAaja MiAIITOBXHyJa CepOChKOTO
AeJerarta A0 BUPIiIlleHH: IUTaHH: Ha CBill pO3Cy4,.

Xoua y 3BiTi €nuckon nuine, 1o rnepedysas Ha IligkapnaTcekiit Pyci 40 10
cepmiHa 1922 p., 3a AOKyMeHTalli€I0 BilleryOepHaTopa 10ro Bi3UT 3aBepIINBCA 6
ceprnsi. [3] Li€i Bepcii mpurpumyeTscs i yecrkiit 6iorpad Jdocudes —IT. Mapek.
[24] Apxiepeit Oys 3my1eHnit moixatu 40 Ilparn 4451 KoHCyAbTallii 3 cepOCHKIM
rnocaoM, a mnoriMm go M. Oaomoyn. 24 cepnua 1922 p. BiH moBepHyBCsA Ha
ITigkapmaTcbky Pych, 4e mpoAOBK1B BUKOHYBATH €IIMCKOIICHKI (PYHKIIII.

UYeprosuii Bisut Jocudes akTusizysas mpoTtecT 3 OOKY IpeKo-KaToAMKiB. B
AA30 HaMmu onlpallbOBaHO apXiBHY CIIPaBY, sIKa MiCTUTD iAW1 Psi4 3BePHEHb 40
HwusiapHoro ymnpasainaa Iligkapmarcekoi Pyci 3 BUMOIOIO He AOIIyCTUTU
MOXAMBOI Micii €mmckona B iXHbOMYy OKpy3i. [30]. BuBueHH:A AOKyMeHTiB
TI0Ka3a40, 10 iX TOTyBaAu i Biacuaaau B nepiog i3 14 o 22 cepnna 1922 p., a
IIPUBOAOM MOCAY>KIAO HOIIMPEHHs YyTOK IIpo mpuisza Jocudes 28 ceprHs 40
c. BiapxiBni (oxpyr Tepecsa).

Mu He Ma€MO A>XKepeAbHUX IiATBEPAKeHb IIPO Te, 4! B3araai IaaHyBaBCs
Bi3aUT cepOCHKOTO apxi€pes y Ha3BaHUII HaceAeHMI1 IyHKT. [IpunaiimHi, B 11010
3BiTax IIpO lle ceA0 HeMa€ >KOAHOI 3raaku. PasoM 3 TmMM, €OUCKOII BiABigaB
cycianii — Tsagisepkuit okpyr. oo BisuTanii 40 c. Tepe6as1, To Ma€MO y cBOEMY
PpO3IIOpsIAKeHHi 40cUTh OOMeXKeHe K010 AXepea. HaMu He BIsIBA€HO KOAHOTO
3BiTy r010BHOCAY>KHOTO a00 X BiljerybepHaTopa IIpo nepeOyBaHH: apXiepes Ha
Tsismmyai. 10 poraanHy A03BOAsi€ 3alIOBHUTM Ta3eTHa IIyOaiKallis, KOTpa
BUIIIIAA Ha IIaAbTax daconucy ,Za pravdou”s Oaomoyui. [Tpuryckaemo, mo
aBTOp cTarTi OyB OueBMAlleM Bi3uTy, MOKAMBO He Oys mpot. K. Boratuperirs,
SKIIA MTi3HiIIe oy0AiKyBaB y IbOMY X BUJAHHI IIe ABi CTATTi PO IIpaBOCAaBHY
nepksy Ha lliakapmatcekint Pyci. Okpemi ¢axkti MOXXHa HpocaidKyBaTyu Ha
ocHosi 3Bity Jocudess go Cunogy CIIL Big 31 cepmma 1922 p. Ilig wac
9YeTBepPTOTO Bi3UTy apxipeil Biagsigas 26-27 cepmusa 1922 p. c. Tepebas, ae
BiAIIpaBMB AITYypPIilO Ta OCBATUB OHOBAeHMII XpaM. 28 ceprina Jocudeit o40aus
aityprito Ha cBaTro Ycminasa IIpecsarol boropogumi B I3pkomy Monactmpi.
Baaauka sasHauaB, 110 Ha CBATKyBaHHI Oyam mpucyTHi Big 12 000 g0 20 000
Bipytounx. [llogo ydacri 4yxoBeHCTBa, TO B AOKYMEHTIi 3ragaHo npo 24 AyXOBHi
ocobmu (12 cBAIIeHHNKiB, 9 iepoMoHaxis i 3 iepoANAKOHiB). [16]

ITiag yac yeprosoro Bi3UTy €mnmckomna y sepecHi 1922 p. Bigbyaacsa iioro
3ycrpiu 3 0. Oaekciem (Kabaarokom), sskuii mosepHyscst 3 Adony. Irymen susHas
CBOI0 MNpoByHy i mnpmmic nokasHuA. [19] Ha 3aciganni Opartii CsaTo-
MuxkoaaiBcbKoro MoHacTupsl B ¢. I3a Big 12 Bepecus 1922 p. Kabaaiok 3asBus, 1110
CTaB >KepTBOIO ariTalii i ,He >KeJaeTh OBITh €INCKOIIOMbB, HO €ro IPOTUBD
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BOAN... BBIOpaAy, O 4yeMb OHDb ceiyach pacKamBaeTcsl M oOelraeTrcs OBITH
OCTOPO>XKHBIMD Jaabllle I He BXOAUTh Bb COOOIeHie cb TBMI, KOTOpbIe ero
noasean” [7]

Orxe, cripoba obpaTu enmckona B 0codi irymena Oaexcisa (Kabaaroka) Oyaa
HacAiAKoM 11iaoro paay npuans. ITo-niepie, enuckony Jocudero He BiaBaaocs
AOCATTH AOMOBAEHOCTel 3 ypsAoM YexocaoBauuMHM Ta 3aBepIINTH Opra-
Hi3allil0 mpaBocAaBHOI lepkBy. HegocTtaTHs KiAbKiCTh CBSAIIEHHNUKIB Ta Xaoc, 110
IaHyBaB Ha ITapadisix, 3MyIlyBaB ITpaBOCAaBHe HaceAeHHs IIyKaTU BUXig i3
curtyartii. [To-apyre, kepiBHIKIM TPaBOCAaBHOTO PyXy HaMaraAmucs A0MOITHUCS Big,
CIILI mpu3HayeHHs IIOCTiIIHOTO €mucKona A4 IXHboi €rnapxii. He orpumasmmm
CXBaJeHHs BOHM CIpoOyBaAl 3MYCUTH CepOCHKOIO IaTpiapxa A0 BUpIIIeHH:
cuTyallii, CaMOBiAbHO BUCYHYBIIIM HAPOAHOTO KaHAMAAaTa. 3Ba’kKaloul Ha Te, 110
Cunoga CIILI ais1B Ay>Ke TIOBiABHO 1 He Mir IPUIIBUAIINTY BUPIIIeHH: TUTaHH:
11040 IIPM3HAYeHHS IIOCTIIHOTO BAAAVIKM, B TOMY YMCAl, 4epe3 IIOAITMYHI
NPUYMHU Ta TaAbMyBaHH: 3 OOKY 4eXOCAOBallbKOIO YpsAy, MiclieBi aKTUBiCTU
3BepPHYAM yBary Ha MUTponoauTta AHTOHiA (Xpanosuibkoro). Ilo-Tpere, raasa
Kapaosambskoro CuHogay Mas ¢popmaabHe IpaBO IpeTeHAyBaTU Ha TepUTOPil
KOAUIIHBOI YTOPChKOL Pyci, MOKAMKAIOYMCh HAa MPU3HAYEHHs JIOTO €K3apXOM
BceAeHcbKoro natpiapxa B 1910 p. Ilo-ueTsepre, aHaai3 AOKyMeHTIiB CBigUMUTB, 1110
3 OOKy OKpeMmux ocib 0yao 3AiliICHeHO KiAbKa CBiJOMMX IIPOBOKaIIili, KOTpi
saroctpuan BigHocuayn Mix CIIL ta PITH3. Bei mi ¢gaxTopu mpusseanm Ao
nposegenHs BuOopis. OgHak, ix pesdyabraTu He OyAmn peaai3oBaHi, B IepIry
Yyepry yepes He4OCTaTHIO KBadi(ikariiio KaHAMAaTa. IlepeMoBuHM Ha piBHI ABOX
IIPaBOCAABHMUX LIEPKOB 3aBePIINMANCHA BiAMOBOIO MUTpoOmoAnuTa AHTOHIs Bij
npetensinn Ha [liakapnarceky Pych. OkpeMo caig 3a3HaumMTH, IO CUTyallid 3
BIUCYHEHHsIM Ta BMOOpaMm €IIMCKOIla IIOKa3ada HeOAHOPiAHICTh AYMOK B
cepeJOBUIII IpaBocAaBHOrO HaceaeHH:. IIpocti ceasHm maike OAHO3HAYHO
miatpumysaan  irymena QOaexcis, mparHydM 3aBepIIUTU  IHCTUTYILiViHEe
opopMAeHHs IIepKBM Ta OTpuMaTy OakaHuUX cpsleHHocaykuteais. I ozo
AYXOBEHCTBa Ta iHTeaireniiii, To Ha nipukaagi LIIIK cnocrepiraemo abcoaioTHy
MOASIPHICTh AYMOK: BiJ KaTeTOPMYHOIO 3arlepedeHHs KaHAnAaTypu Kabaaioka,
A0 OJHO3HAYHOI MIATPUMKM iryMeHa. BBaxaemo, mjo mopymeHe y craTTi
IUTaHHS € BaXKAUBUM Ta IIOTPedy€ 110AaAbIIOTO 40CAIAKEeHH.

[Toasxa: aBTOp BUCA0BAIOE 1TOASAKY aupekTopy Apxisy CIIL B bearpaai ap.
Pagosany IImaunosmuuy 3a copusaHHS B OIpalllOBaHHI AOKYMEHTIB CepOChKIX
apxiBiB.
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SUMMARY

The article examines the endeavour to elect a bishop from the local clergy in
Subcarpathian Rus in 1922. On the basis of different sources, the author brings
the situation with the Orthodox movement in the designated territory to light
and outlines the reasons that caused this event. The position of the Serbian
Orthodox Church, the Russian Orthodox Church abroad and the one of the local
activists have been explained.

The author comes to the conclusion that the attempt to elect hegumen Oleksii
(Kabaliuk) as a bishop was due to a number of reasons, namely the policy of
Czechoslovakia which delayed the approval of the statutes, did not allow the
diocese of foreign priests to enter the territory, and adopted erratic policies
regarding the institutionalization of the Orthodox Church. Another factor was
Bishop Dosyfei’s inability to reach an agreement with the government of
Czechoslovakia and complete the organization of the church. An important
reason was also the lack of priests. The author notes that Metropolitan Antonii
(Khrapovytsky) attempted to resolve the challenging situation. He sought to
include the Carpathian Diocese in the jurisdiction of the Russian Orthodox
Church Abroad. The election results were not implemented, primarily due to the
candidate’s insufficient qualifications. The negotiations at the level of two
Orthodox churches ended with Metropolitan Antonii’s refusal from the claims
to Subcarpathian Russia. The situation with the nomination and election of a
bishop showed heterogeneous opinions among the Orthodox population.

REFERENCES

1.  Archiv ministerstva zahranicnich véci, Praha (AMZV Praha). F. Sekce II (1919-
1939). Kart. 60. Slozka ,Pravoslavna cirkev ceskoslovenska” ¢;j. 112656,
25.07.1922.

2. AMZV Praha. F. Sekce II (1919-1939). Kart. 60. Slozka , Pravoslavna cirkev
Ceskoslovenska” ¢.j. 112/656/111/22.

3. AMZV Praha. . Sekce II (1919-1939). Kart. 60. Slozka , Pravoslavna cirkev
¢eskoslovenska” ¢.j. 128728, 24.08.1922.

4. AMZV Praha. F. Sekce II (1919-1939). Kart. 60. Slozka , Pravoslavna cirkev
¢eskoslovenska” ¢.j. 126134, 21.08.1922.

5. Archiv uitadu eparchidlni rady olomoucko-brnénské eparchie Pravoslavné cirkve v
Ceskych zemich a na Slovensku, Olomouc (AUEROBE Olomouc). F. Matéj Pavlik-
Gorazd. Slozka Korespondence Srbska cirkev. Letter from delegates of
Orthodox communities of Subcarpathian Rus addressed to Metropolitan
Anthony (Khrapovytsky), July 3, 1922. //Auct aeaeraTiB IIpaBOCAaBHUX

38



10.

11.

12.

13.

rpomag Iliakapmarcekoi Pyci Ha iM't  MuTpomnoamrta  AHTOHIA
(Xpamnosuiipkoro), 3.07.1922./

Archive of St. Nicholas Monastery in the village of Iza Karputlash of Khust district
of Zakarpattia region. The Book of Protocols in the St. Nicholas Monastery
from 1921. Protocol No. 3 of July 3, 1922, sheets 1-2. /Apxis Csamo-
Muxonaaiscokozo  monacmups 6 c. I3a-Kapnymaaur  Xycmcvkozo  paiiony
3axapnamcvxoi ooaacmi. Kaura ITpotokoaoss b CsATo-HukoaaesckoMd
MoHacteipe ¢b 1921 roaa. Ilporokoa Ne3 Big 3.07.1922, apk. 1-2.

Archive of St. Nicholas Monastery in the village of Iza Karputlash of Khust district
of Zakarpattia region. The Book of Protocol in the St. Nicholas Monastery from
1921. Protocol No. 4 of September 12, 1922, sheets 1-3. /Apxis Cesamo-
Muxoaaiscokozo  monacmups 6 c. Isa-Kapnymaaur  Xycmcokozo  patioHy
3axapnamcvroi o0aacmi. Kaura ITpotokoaoss b CssATo-HukoaaesckoMb
MoHacThIpe ¢b 1921 roga. Ilporokoa Ned sig 12.09.1922, apk. 1-3.

Archive of the Serbian Orthodox Church (ASOC). Letter from delegates of
Orthodox communities of Subcarpathian Rus addressed to Serbian Patriarch
Dimitri (Pavlovich), July 3, 1922, sheets 1-4. /ACIIL]. Auct aeaeraTis
npaBocaaBHMX rpomag, Iligkaprniatcekoi Pyci Ha im's cepOcbKoro naTpiapxa
Aumvurtpis (ITasaosnua), 3.07.1922, apk. 1-4./

Archives of the Holy Archbishop’s Synod of the Serbian Orthodox Church (ASAS).
Anthony (Khrapovytsky), Metropolitan. Letter addressed to Serbian
Patriarch Dimitri (Pavlovic), July 24, 1922, sheets 1-2. /Apxus Csemo:
apxujepejckoz  cunoda Cpncke mnpasocaasie upkee (ACAC). AHTOHIN
(Xpamouiipkuii), mutpornoaut. Amucr Ha im's cepOchkoro mnaTpiapxa
Aumvurtpis (ITasaosnya), 24.07.1922, apk. 1-2./

ASAS. Bogolyp (Cerkovnik), hieromonk, G. Keniz. Letter addressed to
Serbian Patriarch Dimitri (Pavlovic), July 18, 1922, sheets 1-2. /ACAC.
boroain (Llepxosnuk), iepomonax, I'. Kenms. Amcr nHa im'ss cepOGepkoro
narpiapxa Aumurtpis (ITaaosnyga), 18.07.1922, apk. 1-2./

ASAS. Gomichkov V. Letter addressed to the Serbian Patriarch Dimitri
(Pavlovich), July 7, 1922, sheets 1-2. /ACAC. T'omiukos B. Auct Ha im's
cepbepkoro natpiapxa dumnrpis (Ilasaosnyaa), 7.07.1922, apk. 1-2./

ASAS. Protocol meeting of the Central Orthodox Committee, July 19, 1922,
Uzhgorod, sheets 1-2. /ACAC. Ilportokoa 3acigannas lLlenTpaapHOro
IpaBocAaBHOTO KomiTety, 19.07.1922, m. Yxropog, apk. 1-2./

ASAS. Protocol of the Orthodox Council of the Carpathian Church, July 3,
1922, sheets 1-4. /ACAC. [Ilporokoa IlpaBocaasHoro CobGopy
Kapmaropycskoi nepksy, 3.07.1922, apk. 1-4./

39



14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

ASAS. Protocol meeting of the Central Orthodox Committee, August 5, 1922,
p. Behind, sheets 1-3. /ACAC. Ilportokoa 3aciganus LlenTpaapHoro
IIpaBOCAaBHOIO KoMmiTety, 5.08.1922, c. I3a, apk. 1-3./

ASAS. Report of Bishop Dosifey (Vasich) to the Holy Synod of August 11,
1922, sheets 1-17. JACAC. 3sit ermmckona Jocudes (Bacinua) CaamenHomy
Cunoay CIILI Bia 11.08.1922, apk. 1-17./

ASAS. Report of Bishop Dosifey (Vasich) to the Holy Synod of August 31,
1922, sheets 1-5. /ACAC. 3sit enuckomna Jocudes (Bacuua) CesienHomy
Cunogy CIILI Bia 31.08.1922, apk. 1-5./

DANILEC, J. 2017. Preparation and conduct of the First Cathedral of the
Carpathian Orthodox Church in 1921. In Theological views. Religious Science
Journal. Belgrade, 2017, No. 2, p. 285-300. ISSN 0497-2597. /AAHVAELI, IO.
2017. Tloarotoska u mposedeHue Ilepsoro cobopa Kapmartopycckoit
npasocaasHot nepksu 1921 1. In Teorowku nozaedu. Bepckonayunu uaconuc.
Beorpag, 2017, Ne 2, c. 285-300. ISSN 0497-2597/

DANILEGC, J. 2019. Documents of the Archives of the Synod of the Serbian
Orthodox Church on the missionary work of Bishop Dosifey (Vasich) in
Subcarpathian Rus. In Rusyn. Kishinev, 2019, Ne 57, p. 119-130. ISSN 1857-
2685. [AAHVAELD, 0. 2019. Jdokymentn Apxisy Cunosy CepOcpkoi
IIpaBOCAaBHOI LIEPKBUM IIPO MicioHepcpKy poboty enmckona Jocudes
(Baciua) na ITiakapnarcekiin Pyci. In Pycun. Kummnnis, 2019, Ne 57, c. 119-
130. ISSN 1857-2685./

DANILEC, J. - MAREK, P. 2019. On the missionary activity of Vladyka
Dosifei (Vasich) in Subcarpathian Rus in the 1920s. In Rocznik Teologiczny,
Warszaw, 2019, Ne. 3, c. 445-477. ISSN 0239-2550. /JAHVAEL], 1O. - MAPEK,
I1. 2019. O muccuonepckoit gesteabHocTu Baaabiku Jocudes (Bacnua) na
IToaxapmatckoit Pycu B 20-x rogax XX Beka. In Rocznik Teologiczny,
Warszawa, 2019, No 3, c. 445-477. ISSN 0239-2550./

DANILEC, J. - MAREK, P. 2019. Success, or Defeat? On the Orthodox
Mission of the Serbian Bishop Dositheus (Vasic) in Czechoslovakia in 1920 —
1926. In. Kultiirne dejiny / Cultural History. Ruzomberok, 2019, vol. 9, issue 2,
pp. 176-189. ISSN 1338-2209./

From a meeting of the Central Orthodox Committee in Uzhgorod. 1922. In
Russian Land. Uzhgorod, 1922, August 3, p. 4. /V13b 3acbaanis LlenrpaapHaro
IIpaBocaasHaro komurera Bb Y>Kropoas. 1922. In Pycckas 3emas. Ykropod,
1922, 3 aBrycra, c. 4./

GABRIEL (KRIZINA), HEGUMEN. 1999. The Orthodox Church in
Transcarpathia (XX century). Kiev, 1999. 200 p. ISBN 966-7014-21-5.

40



23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

[TABPUNA (KPMB3MHA), UTI'YMEH. 1999. [Ilpasocaasnas Llepkosv 6
3axapnamve (6ex XX). Kues, 1999. 200 c. ISBN 966-7014-21-5./
GOMICHKOV, V., DR. 1922. Excerpt from a meeting of the Central
Orthodox Committee In Russian Land. Uzhgorod, 1922, July 27, p. 4.
/TOMIMMYKOB'D, B, 4-P'b. 1922. M3 3acbaaHnis L. IIp. Komureta. In Pycckas
3emad. Yxropog, 1922, 27 iroas, c. 4./

MAREK, P. 2020. ,Obtizny cizinec” Vladyka srbské pravoslavné cirkve Dositej a
mezivileéné Ceskoslovensko ( 1920-1939). Olomouc : UP v Olomouci, 2020. 388
s. ISBN 978-80-244-5589-1.

Nirodni archiv, Praha (NA Praha). F. PMR. Sig. 263. Kart. 142. Sv. 3. ¢j. 10788,
1.08.1922.

NA Praha. F. PMR. Sig. 263. Kart. 142. Sv. 2, 25.07.1922.

O.IGUMEN ALEKSEY. 1922. In Russian Orthodox Vestnik. 1922, March 17, p.
2. /0. UTYMEHD AAEKCB. In Pyccxiii npasocaastwviil srocmmuxv. 1922, 17
MapTa, . 2./

Orthodox participant. Goronda. In Russian Land. Uzhhorod. August 25, p. 2.
/ IlpaBocaaBHbIl ydyacTHUKB. ['opoHga. In Pycckas 3emas, YXropoa. 25
aBrycra, C. 2./

POP, D. - VOLOSHIN, T. 2010. History of Subcarpathian Rus through the
prism of Christian ideas. Uzhhorod, 2010. 296 p. ISBN 09720175-9-3. / I1OI1,
A. - BOAOIIVMH, T. 2010. Mcmopusa Ilodxapnamckoii Pycu uepes npusmy
xpucmuanckux udeit. Y>xropoa, 2010. 296 c. ISBN 09720175-9-3.

State archive of Transcarpathian region. (SATR). Found. 63. Desc. 2. Case 113.
Sheets 1-81. / AA30. ®@. 63. Om. 2. Crp. 113. Apxk. 1-81./

SATR. Found. 225. Desc. 1. Case 49. Sheets 1-2. / AA30. ®. 225. Om. 1. Crp.
49. Apxk. 1-2./

SERGIUS (TSOKA), HIEROMONK. 2013. Orthodoxy and monastic life in
Transcarpathia in the first half of the twentieth century. Lypcha, 2013. 492 p. /
CEPTUM (LIbOKA), MEPOMOHAX. 2013. [Tpasocaasue u uHoueckas kustv 6
3akapnamve 6 nepeoti norosure XX cmoremus. Aumda, 2013. 492 c./

41



THE ASSEMBLY IN THE VILLAGE OF BUSHTYNO IN
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Abstract

The article studies a difficult period in the history of the Orthodox Church in
Subcarpathian Rus, id est, an attempt to elect a bishop from among the local
clergy in 1922. Based on the archival documents, historiography and periodicals,
the author reveals the state of matters with the Orthodox movement in the
indicated territory and determines the reasons that led to this event. The position
of the Serbian Orthodox Church and the Russian Orthodox Church abroad and
the local activists” position have been clarified. The author concludes that the
election of the bishop was also triggered by Czechoslovakian policy, which
delayed the approval of the statutes, did not allow the entry of foreign priests to
the territory of Subcarpathian Rus, pursued inconsistent policies regarding the
institutionalization of the Orthodox Church. The election results were not
implemented.
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TEORIA POZNANIA KLEMENTA ALEXANDRIJSKEHO

Marian AMBROZY

Vysoka Skola medzinarodného podnikania ISM Slovakia v PreSove, Presov,
Slovenska republika

Vyznamna katechetickd Skola v Alexandrii mala obvykle stdle blizko ku
gnosticizmu. Na jej cele stal systematicky krestansky myslitel Klement. Podla
svedectva cirkevného historika Eusebia bol konvertitom z pohanstva. Klement z
Alexandrie vypracoval pomerne svojsku tedriu poznania. Jej zakladné ¢rty sa
kreuju aj v inych dielach, ale vrcholia v Stromateis. V patristickych priruckach sa
traduje poucenie: Ak chces poznat Klementa, ¢itaj Stromata. [7] Klementova
epistemologia nie je taka prevratna ako napr. Kantova, Wittgensteinova alebo
Davidsonova, napriek tomu je v ramci patristiky unikatna. Je vrcholom
gnostickej tradicie.

Vieru nazyva Klement dobrovolnou anticipujicou predstavou. [Strom. II, 8,
4; srv. II, 28, 1] V jeho pripade ucenie v podstate obstoji rdmcovo s principmi
krestanstva a tak nehovorime (vzacne) o nepravovernej gnéze. Svoju gnézu
odvoldva na Kristovo zjavenie a vylucuje cudzie elementy. Je zaujimavé, Ze sa
odvoldva na tajna tradiciu s tym, Ze je sdm jej nositelom. Nieco na spdsob tajnej
tradicie skutoéne v alexandrijskej cirkvi bolo. Vyjadrenie pravdy podla neho
prebieha v skrytosti. Napr. Klement sa domnieva, Ze jestvovalo nejaké tajné
evanjelium sv. Marka, ktoré alexandrijska cirkev ukazovala iba najviac
zasvatenym. V Stromateis Klement piSe o mystéridch, ktoré sa predavaju
mystickym sposobom, rovnako aj o tom, Ze jestvuje tajnd tradicia pravého
poznania vo forme vzneSeného vykladu. Klement ¢itatefov opakovane uistuje,
Ze niektoré ddlezité slova tradicie ostali nezapisané. Protreptikos sa usiluje voviest
do krestanskej tradicie tak, aby sa kandidat krestanstva oslobodil od pohanskej
tradicie. Viera je nesmierne dolezita pre skutocné poznanie, je to conditio sine
qua non, vtomto zmysle plati neskorsie scholastické credo, ut inteligam.
Napriek tomu st zaklady etiky u Klementa velmi blizke povodnému gréckemu
mysleniu, jestvuju silné paralely so stoou a so strednym platonizmom. Alfa a
omega pre poznanie je dat sa priviest pred tvar Najvyssieho, uvazuje Klement.
Tam, pred tvar najvyssieho bozského bytia, nas moze priviest dialektika — to je
ciel gnostika. Vyznamny alexandrijsky filozof nezaprel v sebe gnostika, ved ako
upozorniuje teoldég Slodicka, podobne ako Sokrates, Klement povazoval
nevedomost horsiu ako hriech. [9]
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Pociatok logiky a vSetkého usudzovania je intelekt. Klement si neobycajne
vazi svetsku ucenost (napr. v porovnani s Tertulianom) tym, ktori s cviceni v
gnoze, sa v kazdej vede pontka to, ¢o prospieva pravde [Strom. I.]. Tu sa v istom
zmysle Klement nevyhne akoby pragmatickému jednaniu, odvolavajic sa na
Pismo: Budte spolahlivi pefiazomenci, ktori si ponechavajt len to dobré a ostatné
vyraduju — ¢o tym mysli? Musime mat vycvik v rozliSovani noetickych stcien,
aby sme prisli na to, ¢o je potrebné. Tu ndm Klement pripomina Platéna, ide o
kontemplativny charakter gnoézy, - veci sa nesmieme dotykat zmyslami, ale
&istym rozumom. Usilie Klementa je zamerané na rozvoj stratégie na vyssej
urovni vedomosti (gnoza), aby sa krestanska pravda mohla preniest na vietky
uarovne a smery. [5] Rovnaké je poznavané rovnakym — ako u Empedokla —
¢lovek sa ma odputat od duchovnych veci a cez nasSe Cisté srdce prist ako cez
dusu, ktora sa osamostatni, k porozumeniu boZskému bytiu — tato vizia je znacne
odvazna aj z teologického hladiska. V tejto stvislosti nas filozof poznamenava:
treba pripodobnit mysliaci subjekt k predmetu myslenia podla jeho odvekej
prirodzenosti a v takomto pripodobneni dosiahnut ciel najlepsieho Zivota, aky
len bohovia ¢loveku prisudili teraz aj potom. [Stromata II, 131] Platonik Klement
povaZzuje sticna za krasne a logicky usporiadané a aj poznatelné. Clovek by sa
mal pripodobnit Bohu, t. j. stat sa spravodlivym zboznym na zéklade raciondlnej
uvahy. Ma to i eticky rozmer. BoZim obrazom st skutocne ti, ktori konaju dobre.
[Strom II, 102, 2] NS ranokrestansky filozof hovori v jednej z kIticovych pasazi
druhej knihy svojho Stromateis pasaz, v ktorej sa hovori o gnostikovi a jeho
napodobniovani Boha. [6] Ak ide o prekaZzky k ziskaniu pravého poznania,
preberie Klement zakladnu stoickt inSpirdciu o apatheia, zrieknuti sa vasni,
ktoré rozpaluju Iudskt mysel. Boh je vzorom dokonalej apatheia a do tohto
stavu by sa mal dostat aj gnostik. Pripodobnenie Bohu sa deje na zaklade
fronésis, prave fronésis dialektiké je vecnd analyza, ktora umoznuje preniknut k
podstate veci. Boh sa pohybuje nad idedlnym svetom ako aj za hranicou
raciondlneho bytia. Clovek vSak na pravé poznanie nestadi prist len svojou
mudrostou a silami, zdoraziuje Platova. [7]
Ako je zname, Klement podobne ako uz naznacil Filon, spéjal ucenie MojZzisa
s Platonovou naukou. Preto sa treba dostat k vyssim, duchovnejsim podstatam
(pneumatikétera). Klement sa nazdava, Ze Platén len filozoficky naformuloval
poznanie, ktoré vlastnil uz Mojzis. Ako je to s Bozim poznanim? Tu sa aj taky
gnozeologicky optimista ako Klement zastavi a odvold sa na Janov vyrok, ze
Boha nikto nikdy nevidel. Bozska podstata je pociatok. Tu sa Klement zastavi a
dalej si trufne len pomocou apofatickej teologie alebo cez analdgiu. Aj s
analdgiou sa dostane len do pripravnej pozndvacej fazy. Boziu podstatu
nemozno uchopit nejakym dokazom, ale len cez boziu milost, mimo nej mame
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len neznameho Boha. Pohanski Gréci vlastnili nepriamy odraz bozskych pravd
vo vedomi. Bolo to akoby ukradnuté poznanie. Prave logos dokaze ucit o Bohu
a jeho myslienky su to, ¢o je zjavené, je to zjavena pravda. Syn je tvarou Otca a
vyjadruje to, ¢o je vlastné Otcovi, tvrdi Klement. Prave toto poznanie je hlavnym
posolstvom jeho filozofie. Vzdialeny Boh sam pristapil na dosah nasho
poznania. Tu si Klement neodpusti jednu invektivu, ktord je zaujimava z
pohladu filozofie vedy: grécka filozofa a veda je vlastne konsStruktivisticka,
sklada, vytvara obraz akoby geometricky, alebo ako techné. Skuto¢ny filozof
naopak hladd pravdu a prioritne ho nezaujimaja odborné vedy, jeho slova
vyznievaju heideggerovsky.

Analogia ako metdda a princip vystavby modelu alebo obrazu nestacia
pravému gnostikovi. Krestansky gnostik musi postupovat viacej dialekticky ako
grécki filozofi. Klement silno zdoraznuje univerzalny koncept BoZej existencie
vo vesmire. [3] Na druhej strane upozorniuje, nehladajme priamo analdgiu Boha
vo svete, hladajme radSej analdgie funkcii, na ktorych stoja vSetky filozofické
konstrukcie postavené. S tym je spojena aj nutnost jednania v stlade s Bozim
zdmerom, inak nebudeme pracovat v pribytkoch ktoré zodpovedajii odmendm,
ktoré sme si zasluzili. Do naruce boZského Otca sa dostant iba ti, ktori v mysli
nest mystéria bozského poznania. Filozofia principidlne moze mat podobu
uzito¢ného svetla, ktoré moze viest k poznaniu Boha. Filozofia nie je zmyslom
gnozy, je to prostriedok, potrebny nevyhnutne na ceste vysSieho poznania. Bez
vyuzitia v krestanstve nie je uzito¢na. Akakol'vek racionalita ma podl'a Klementa
vyznam vtedy, ak jestvuje prirodzené umenie pocavat v zmysle prijatej viery.
Hovori aj o poslusnosti voci bozskému logu, bios theoretikos krestanského
gnostika nie je mozny, pokial neZije v poslusnosti na zdklade znalosti Pisma.
Skuto¢né poznanie nie je obnazenym slovom, ale Bozskym vedenim a svetlom,
ktoré sa rozhorelo v dusi. [Stromata III, 44] Co tym chcel Klement vyjadrit? Ako
vysvetluje Ciupka, Znamena to, Ze ak sa poznanie z podobnosti rodi a vedie k
ucasti na podobnosti s Bozskym, potom vo vztahu ¢loveka k Bohu dochadza k
urcitému pripodobneniu — éEopoiwoic. Tento vyraz vystupuje u Klementa
celkom dvadsattrikrat, z toho dvadsatkrat sa bezprostredne vztahuje k
pripodobneniu ¢loveka k Bohu. [1] Ciupka ako aj ini komentatori si myslia, Ze
ide o povodnu myslienku Platona.

Grécka filozofia je propedeutikou ku krestanskej gnoéze. O Grékoch sa
vyjadril, Ze maju silny sklon prisvojovat si cudzie vyroky anduky (Strom.
VL15,1). Ich zdroj vidi v mnohych pripadoch u Mojzisa. Origenov ucitel si
nesmierne cenil niektoré svetské filozofické prispevky. Prva skupina autorit sa
vyskytuje na konci knihy II Stromateis a je korunovany Aristotelom (na rozdiel
od Platéna ho Klement nikdy vyslovne nespomina), Menanderom a Platonom.
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[8] Otca zakladatela vyrokovej logiky si cenil natol'ko, Ze o stoikovi napisal: ak
chces byt dialektikom, musiS ist k Chrysippovi. Rozdiel medzi gréckym a
barbarskym mudrcom spociva okrem iného v tom, koho kto poklada za Svojho
ucitela: Kym Grék vychadza zo znalosti odbornych vied ako je geometria ci
astrondmia, alebo dokonca samotnej filozofie, a da sa vyucovat odbornikmi na
prislusné casti vedy, gnostik - teda naozajstny mudrc - vie, Ze na zemi nema
ziadneho iného ucitela okrem BoZieho Syna, ktory je vteleny v Mudrosti,
hovoriacej kedysi skrze prorokov a dnes prostrednictvom apostolov, ktorych
autentické ucenie ndm bolo predanych tymi, kto im st (boli) nablizku. [7] Cez
Pismo dokaze skuseny gnostik uchopit podstatu veci, syntetizovat dokonca
staré grécke filozofické ndzory tak, Ze vysledkom je autentické znenie bozského
logu. Racionalitu Iudského myslenia ovlada logos. Hlavné ¢lanky krestanskej
viery nie je mozné prispdsobit gréckej filozofii, pretoZe ona je pravdiva len scasti.
Jestvuje akysi zakladny instinkt, ktory stoji na zdklade kazdého racionalneho
sudu, je to akasi zdkladna I'udska vnimavost, ktord nds moze doviest k urcitému
poznaniu. V oblasti skimania vdaci Klement zjavne za mnoho Platénovi:
Skumanie je pud k pochopeniu, nachodiaci pomocou nejakych znakov podstatna
vec. Najdenie je koniec skiimania, ktorym sa dospelo k pochopeniu, a tym je
poznanie. (Najdenie je koniec a =zastavenie skumania, ktoré dospelo
k pochopeniu). [Stromata VI, 15] Filozofiu vymedzuje takto: Pod filozofiou
nechdpem stoickt, platonsku, epikurejsku ¢i aristotelovsku Skolu, ale vSetky
dobré myslienky vypovedané v kazdej zo $kdl, ktoré nas poucuju o
spravodlivosti s pInym vedomim ucty k boZskému — cely tento sibor nazyvam
filozofiou. [Stromata, I 37,6] Krestansky filozof musi selektovat, ktory zaver
gréckej vedy a filozofie koreSponduje s biblickou tradiciou, a ktory je s fiou
v protiklade. Grécka filozofia ako takd nemdze byt prijatd do rodiny krestanskej
viery. Podl'a Klementa filozofia, ktora zacala u Grékov prostrednictvom rozumu
zoslaného Bohom, sa napokon v doésledku Zjavenia stala vecne niz§im stupriom
krestanskej filozofie [Stromata VI.67.1], pretoZe jedinym pravym ucenim je
filozofia prameniaca v Kristovi. [Stromata 1.52.3] [4] Klementov vyklad je skor
blizsi rétorike pozdnej antickej proveniencie nez alegorickému jazyku majstra
mystérii. Sdm Klement nevidi vyznamny rozdiel medzi rétorikou gréckej
filozofie a biblickej teologie.

Tym, ktori tuzia po mudrosti, treba ponuknut vsetko, aby dospeli ¢o
najlahSie a najspravnejSie k pravde pomocou vlastného myslienkového
bohatstva. [Stromata V, 18, 6] Ako sme uz zdoraznili, to samotné tplne nestaci,
pretoze je k nemu neodkladne potrebna i viera. T4 je pristupnd vsetkym, ako
zdoraznuje Platovda, [7] tu nas filozof polemizuje s gnostickym myslitelom
Basileidom, ktory sa domnieva, zZe predurcenie k viere maju len vybrani ludia.
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Iny pohl'ad vSak ma na pravé poznanie. Kym vsak gnostici (aspor vacsina z nich
mimo Klementa Alexandrijského) hovoria o akomsi vyvoleni, na zdklade
ktorého je mozné dostat sa k pravde, kritériom je ochota pravde prikyvnut a ucit
sa jej. [7] Potencidlne sa tak poznanie, aj vo vySSom Stadiu, stdva pristupné pre
vSetkych veriacich, nie iba pre tizku vrstvu.

SUMMARY

Clement of Alexandria is not typical gnostic which is in fact orthodox from
christian point of view. Basic features of his theory of knowing is possible to
deduce based on on his most extensive piece of work Stromateis. Fact, even in
not traditional meaning, that he declare to gnosticizm, respond also his theory of
knowing. Cognition is in close accordance identical with biblical cognition. Even
he is highly valuating Greek philosophy he is not consider it as autonomic
implement but rather as knowledge which Greek took it from Jewish. This is one
of the reason why he is evaluating it so highly on one side (for example compare
with Tertulian) but he doesn’t percieve it as temperamentaly different from
delegacy of Bible on the other side. Afinity to the some of the Greek origins,
especialy to Plato and Stoe is obvious. Clement of Alexandria is highy valuating
the logic, he knows propositional logic and axiomatical system. He is linking
intelect with logic. We are getting to know the same by the same, similar as at
Epedocles, in this sense Clement recomends customize cogitative subject so to
become similar to the subject of thinking. Our philosopher is linking logical
operations with knowing through grasping unwritten christian tradition. It is
possible to achieve true knowing by the studying. Despite of gnostic basis of
Clement theory of knowing it is not possible to talk about exclusivity in sense of
secret ezotherical tradition as even Clement talks about unwritten tradition,
cognition is potentially accesible to every believer who dispose with the will and
time to educate.
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Abstract

The article is an attempt to point out the basic features of the theory of knowledge
of Clement of Alexandria. We consider it remarkable in terms of early Christian
philosophy. Clement of Alexandria is a gnostic philosopher, yet his philosophy
differs significantly from the vast majority of gnostic thinkers. This fact also
determines his theory of knowledge. Its main features can be found in
Stromateis. This article is also based on our article. The theory of knowledge of
Clement of Alexandria can be described as gnostic on the one hand, but open to
the extent that it is accessible to the simple believer. The article also discusses the
relationship of Clement to ancient Greek philosophy. Ultimately, logic and its
formal operations are a means of real knowledge. Its essence is based on the
unwritten tradition in addition to Bible, but systematic study makes it possible
to grasp it.
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Knowledge theory, Clement of Alexandria, gnosis
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VPLYV KRESTANSTVA NA KULTURU ISLAMSKE]
CIVILIZACIE
(K problematike medzinabozenského dialogu z hl'adiska
axiologického pluralizmu)

Rudolf DUPKALA

Filozoficka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, Presov, Slovenska
republika

Zijeme v atmosfére plurality kultar a civilizécii. Napriek tomu, Ze slova
kultiira a civilizdcia oznacuju - vo vSeobecnosti - to, ¢o je najvlastnejsim vykonom
a vytvorom cloveka, nepovazujeme ich za synonyma. Uvedomujeme si, Ze st to
terminy polysémické a pripaStame, Ze niektori autori ich prezentuju ako
komplementdarne, ale s ndzorom, ze su to terminy - vyznamovo - identické sa
nestotozniujeme. Vzhladom na skutoc¢nost, ze precizovanie vyznamu uvedenych
terminov povazujeme za conditio sine qua non kazdého zmysluplného uvazovania
o téme predkladaného prispevku, predstavime najskor nase chapanie tohto - sui
generis - terminologického rébusu.

Nazdavame sa, Ze otdzka odliSenia vyznamu slov kulttra a civilizacia sa
stala aktudlnou hned po tom, ¢o sa vo franctzskej i v nemeckej osvietenskej
filozofii zacali uplatiiovat terminy civil, civilizovanost, civilizacia a pod. Uz
vtedy bola naznacena potreba ich terminologického vymedzenia a sémantického
odliSenia. T4, vSak bola vzapdti kompenzovand len ich zjednoduSenou
interpretdciou ako slov s rovnakym vyznamom.

Pravdepodobne prvym autorom, ktory slova kultura a civilizcia
prezentoval ako synonyma bol uz v roku 1871 (inak skvely kultarny antropolég)
E. B. Tylor (1832 - 1917) audinil tak v praci snazvom Primitive Culture:
Reasearches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion, Art and
Custom. [21]

Nase odlisenie vyznamu slov kulttra a civilizacia sa - okrem iného - opiera
aj o(ich) etymoldgiu, zktorej vyplyva, Ze slovo kultira mda svoj povod
v latinskych vyrazoch colo, colere = obrdbat, pestovat, starat sa, uchovdvat,
kultivovat, zuslachtovat a pod. Pripominame, Ze vo vyzname obrabania pody ho
uplatnil uz staroveky autor Marcus Porcius Cato (234 p.n.l. - 149 p.nl), co
ilustruje aj nazov jeho prace De agricultura. Vo filozofickej spisbe sa slovo kulttra
(v spojeniach cultura animi, resp. cultura mentis) objavuje v tvorbe rimskeho
recnika, politika a filozofa Ciceréna (106 - 43 p.n.l). On, v diele Tusculanae
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disputationes, tvrdi, ze filozofia je kultirou dusSe, starostlivostou o dusu,
zoslachtovanim duse, jednoducho, Ze: cultura® animi autem philosophia est,
pricom dodava: ut ager quamvis fertilis sine cultura fructuosus esse non potest,
sic sine doctrina animus ita est utraque res sine altera debilis, ¢o znamena, Ze:
ako pole, hoc iturodné, neprinesie plody, ak sa neobrdba, tak to nemodzu
dosiahnut ani duse bez ucenia, jedno bez druhého je slabé. [Tusc. II, 5, 13] [3]

UZ v starovekom Rime sa teda slovo kultara pouzivalo v dvoch vyznamoch.
Prvy, tzv. vecny zahfal pestovanie, resp. obribanie zeme (pretvaranie prirody
clovekom). Druhy, tzv. bytostny zahfnal pestovanie, resp. kultivovanie
duchovnych schopnosti ¢loveka (pretvaranie seba samého prostrednictvom
starostlivosti o dusu a pod.).

Suplatiiovanim slova kultira vtychto dvoch vyznamoch suvisi aj
pravdepodobne prvé clenenie kultary na materidlnu a duchovnii. Prva zahfnala
vSetky konkrétne (predmetno-praktické) sposoby pretvarania prirody. (Islo tu
o ¢innost, pri ktorej sa vytvarali zmyslovo-vnimatelné veci). Druha zahfnala
vietky produkty duchovnej aktivity ¢loveka (jeho schopnosti mysliet, poznavat,
vnimat, zobrazovat, verit, hodnotit, komunikovat... atd.), inak povedané: vsetky
vysledky jeho filozofickej, naboZenskej, etickej, estetickej... a vobec teoretickej
reflexie sveta.

V predkladanom prispevku budeme uplatiiovat slovo kultura predo-
vSetkym v jeho druhom - z vysSie uvedenych - vyznamov a to aj napriek tomu,
Ze je to vymedzenie zjavne zzené. Kedze ideovym jadrom nasho vyskumu je
axiologicky rozmer vplyvu krestanstva na kulttiru islamskej civilizacie, vedome
tu zdoraznujeme, Ze kultara sa vzdy anevyhnutne definuje ako skutocnost
konstituujica sa s ohfadom na duchovné hodnoty [24] ateda, Ze mozZe byt
vymedzena aj ako axiosféra. [4]

Ak mame vymedzit aj slovo civilizacia s ohladom na jeho etymologiu, tak
mozeme spolu s J. Haywoodom konstatovat, Ze toto slovo je aj napriek svojmu
zdanlivo jednozna¢nému vyznamu len tazko definovatelné.'” Samotny vyraz sa
prvykrat objavil v 18. storoci, ked bol odvodeny od lat. slova civilis, ¢o je
pridavné meno slova civis (obcan... v zmysle Zijuci v meste, kde vlddnu rimske
pravne normy). Slovo civilizdcia sa obvykle pouzivalo na vyjadrenie urcitych

 Aspon na okraj poznamenavame, ze podobne ako Iudia tvorili ,dejiny” uz predtym
nez vytvorili slovo ,dejiny”, tvorili aj kultdru uz davno predtym ako sa v latin¢ine
objavil termin , colere”, resp. ,cultura”.

10 Akiste nie nahodou aj taky teoretik kultiry ako J. Huizinga - svojim sp&sobom -
rezignovane konstatoval, ze ,pojem civilizacia je nestastnym ttvarom®, ¢i dokonca
,monstrom”. [13]
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moralnych vlastnosti, ¢i... civilizovaného sprdvania a hodnét... civilizovanost' treba
vzdy hodnotit z etnocentrického hladiska. Mnohi cestovatelia byvali totiZ neraz
neprijemne prekvapeni, Ze spravanie, ktoré je vich kultare povaZované za
civilizované je v inej kultire povaZované za hrubé, ¢i dokonca barbarské. Napriek
tomu, ze ziadna vSeobecne schvalena definicia slova civilizicia doteraz
neexistuje, vacsina historikov a archeolégov sa zhoduje na tom, Ze kazda
civilizdcia musi spifat vietky nasledujice podmienky: mestské osidlenie,
$pecializovanui pracu, sustredovanie anasledné prerozdelovanie prebytkov,
stupnovito rozvrstvenu triednu Struktaru, vladne instittcie, velkolepu verejnu
architekturu a oficidlne umenie, obchodovanie na dlhsie vzdialenosti, pismo,
aritmetiku, geometriu a astrondmiu. Tejto definicii by zrejme rozumeli aj
obyvatelia starovekych civilizacii, pretoZe prdve rozmanitost a zloZitost
mestského prostredia ich odliSovala od barbarov. [10] Porovnaj [15]"!

Zuvedeného vyplyva, Ze civilizdcia predstavuje stcast - SirSie chapanej -
kultary, jej Specificky stupeni a zaroven produkt, ktory sa objavil az na urcitej
urovni jej historického vyvinu. Kazda civilizdcia sa vyznacuje vlastnou
duchovnou kultarou, ktord zahfna Specifické sabory hodndt, idei, znakov,
symbolov, ritudlov, noriem... atd.!? Jednu civilizdciu mézu tvorif viaceré narody.
Ich subory kultirnych hodnot, vSak musia byt siumeratelné, porovnatelné,
fizovatelné apod. Narody, ktorych kultiry sa hodnotovo nesimeratelné,
neporovnatelné, nefiizovatelné, ba az kontradiktorické, nemoédzu tvorit jednu
civilizaciu.

Rozne kultury a civilizdcie sa - vramci svojho historického vyvinu -
stretavali (a ovplyviiovali) uz v minulosti a stretdvaju sa aj v sucasnosti. Vo
vacsine pripadov to prispievalo k ich vzdjomnému obohacovaniu sa. Nie vSetky
stretavania sa roznorodych kultar, vSak plnili tato funkciu. Z dejin Iudstva su

11 Lewis H. Morgan (1818 - 1881) tvrdil, Ze , civilizacia zacala u azijskych Grékov v dobe
vytvorenia Homérovych diel okolo roku 850 p.n.l., u eurdpskych Grékov asi o storocie
neskor, v dobe Hesiodovych basni... Organizacia gréckych kmenov prerastala ramec
starého (rodového) spravneho systému a zacala sa pocitovat potreba politického
systému. K dosiahnutiu tohto ciela bolo potrebné vynajst a vytvorit obec (polis),
vymedzenti hranicami a organizovat v nej 'udi ako politickt spolocnost... Od tej doby
bol povodny prislusnik rodu zmeneny na obcana a zacal mat do ¢inenia so Statom...
mohol hlasovat... bol zdaneny a mohol byt povolany do vojenskej sluzby”. [15]

12 Kazdt kulttru spoluurcuja viaceré charakteristické ¢rty a ambicie. J. Huizinga uvadza
tieto: 1. intenzivna produkcia duchovnych a materialnych hodnét, 2. Gsilie o smerovanie
k idealu spolocenstva, 3. ovladanie prirody. Porovnaj [13]
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zname pripady, kedy stretdvanie sa hodnotovo mnesimeratelnych (inkomen-
surabilnych) kultar vytstilo aj do krvavych konfliktov, ba dokonca az do
genocidy.?®

Niet pochybnosti otom, Ze rozhodujucu ulohu tu zohravali politické,
kolonidlne, vojenské a hospodarsko-ekonomické zaujmy konkrétnych narodov
a Statov prinaleZiacich k jednotlivym kulttiram, resp. civilizacidm, pricom casto
sa tieto zaujmy maskovali plastom ndboZenstva, ktoré sa navonok prejavovalo ako
najcharakteristickejsi (odliSovaci) znak danej kultary alebo civilizacie. Poukazal
na to uz Samuel P. Huntington, ked vo svojej vynimocénej knihe s ndzvom The
Clash of Civilizations s podtitulom: Boj kulttr a premena svetového poriadku,
napisal: zo vSetkych prvkov objektivne definujacich civilizaciu je najddlezitejSim
naboZenstvo... mozno povedat, Ze do znacnej miery su (vSetky) hlavné svetové
civilizacie totozné s najvac¢simi svetovymi ndboZenstvami. [14]'

Témou nasho prispevku je vplyv krestanstva na kultdru islamskej
civilizacie, osobitne na jej duchovné jadro, ktoré predstavuje vierouka islamu, ako
jedného z troch najrozsirenejsich svetovych nabozZenstiev.

Na uvod si dovolujeme pripomenut, Ze krestanstvo, islam ajudaizmus
predstavuju tzv. abrahdmovské nabozZenstva. Kazdé z tychto troch ndbozenstiev
sa obracia na biblického Abrahdma ako na svojho praotca. Hlasi sa kjeho
monoteizmu, teda akceptuje vieru v jedného Boha, zdoraziiuje poslusnost voci
tomuto Bohu, absolatne odovzdanie sa do jeho vole... atd. Symbolicky vyjadrené:
kazdé je jeho duchovnym dedicom. Niet pochybnosti o tom, Ze vztahy medzi
tymito ndbozenstvami boli uz v minulosti - a st aj dnes - urcované tiez sposobom
a povahou interpretdcie, resp. recepcie tohto ich spolo¢ného dedicstva.

Vieroucné jadro jednotlivych abrahdmovskych ndboZenstiev tvori Zidovskd
Biblia®, krestanskd Biblia (Stary a Novy zdkon) a Kordn. Zatial co Zidovskd
i krestanskd Biblia je Bohom inSpirované Pismo svété, ktoré obsahuje Slovo Bozie,
Kordn je (doslova) zvestovanym Slovom Boha. Zidovskd Biblia predstavuje
vierouény fundament judaizmu. Krestanskd Biblia - ako dvojdielna jednota
Starého i Nového zdkona - je zdkladnym vierou¢nym pramernom krestanstva.

13 Prva a druhd svetova vojna v Europe v3ak sveddi o tom, Ze k takémuto vyusteniu
mocensko-politickych konfliktov mo6ze dojst aj v ramci jednej kulttry a civilizacie.

14 Na ilustraciu Huntington uvadza civilizacie, ktoré st , prepojené” s krestanstvom,
s islamom, shinduizmom, resp. s buddhizmom a s konfucianstvom, resp. taoizmom.
Porovnaj [14]

15 Detailné odliSenie Zidovskej Biblie, resp. Biblie Izraela od krestanskej Biblie (osobitne jej
Casti oznacovanej ako Stary zdkon), nachadzame v originalnej monografii Ch. Dohmena
a G. Stembergera s nazvom ,Hermeneutika Zidovskej Biblie a Starého zakona”. [5]
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Kordn - ako Prorokovi Mohamedovi zjavené, resp. prostrednictvom archanjela
Gabriela odovzdané BoZie Slovo - je zavaznym zdrojom viery moslimov, t. j.
stipencov islamu.

Napriek tomu, Ze posvitné texty vsSetkych troch abrahamovskych
naboZenstiev su spaté so Slovom Boha, nie vSetky su aj bezprostrednym Slovom
Bozim. Napriklad: v judaizme je povodné BoZie Slovo bezprostredne obsiahnuté
v tom, o Ustne aj pisomne odovzdal Hospodin (JAHVE, HASEM) Mojzisovi na
Sinaji. V SirSich suvislostiach je tymto BoZim Slovom vsetkych pat knih
MojziSovych (Tora), zatial o sprostredkovanym Slovom Boha st posviatné texty,
ktoré predstavuju jednotlivé knihy prorokov (Izaiasa, Jeremiasa, Zachariasa...
atd), resp. jednotlivé spisy, t. j. historické alebo mudroslovné knihy (Kniha Rut,
Kniha Ezdrasova, Kniha prislovi, Kniha mudrosti, Piesei piesni... a pod.).
V krestanstve, konkrétne v Novom zakone, mozno tato skutocnost
exemplifikovat na evanjelidch (podl'a Matasa, Marka, Lukasa, Jana) a na listoch
apostola Pavla. V islame sa zZiada takto odlisit pdvodné BoZie Slovo obsiahnuté
v Korane od tzv. tradicie a sunny, t. j. jednotlivych hadisov (Sahich Buchdri, Sunan
Abi Ddwiid...atd.), resp. od spisu Zivot proroka Mohameda (Sira), ktorého
autorom je Ibn Ishak (Ishag).

Medzi dalSie skutocnosti, ktoré by sa mali zohladnit v jednotlivych
interpretaciach posvitnych textov vyssie uvedenych naboZenstiev, treba zaradit:
1. rozdielne okolnosti a historické podmienky vzniku tychto textov, 2. nerovnaké
(neidentické) a nejednotné obsahové zameranie jednotlivych posvitnych textov
a pod. Pripominame, Ze zatial ¢o Koran bol zvestovany (zjaveny a odovzdany) v 7.
st. n. 1. len Prorokovi Mohamedovi, na kdnone Zidovskej a krestanskej Biblie sa
uz od 5. st. pr. n. I. podielalo viacero - Bohom inSpirovanych - 0s6b (patriarchov,
prorokov, rabinov, apostolov a pod.). Je zndme, Ze o obsahovom zamerani
Nového zdkona rozhodla predovsetkym pozemskd misia krestanského Mesidsa
aSyna Bozieho - JeziSa z Nazaretu.. atd. Za urcitych okolnosti mozno
konStatovat, Ze leitmotivom dejin vSetkych troch abrahdmovskych ndboZenstiev
je prave interpretdcia, resp. vyklad ich posuvitnych textov. Inak povedané: dejiny
vSetkych troch abrahdmovskych ndboZenstiev su - asponi symbolicky - (aj)
dejinami vykladu ich posvitnych textov.

KedZe v predkladanom prispevku sledujeme vplyv krestanstva na kultiaru
islamskej civilizacie predstavime najskor posviatné texty tohto nabozenstva. Ako
sme uz konstatovali

posvitné texty krestanstva su obsiahnuté v dvoch castiach krestanskej Biblie,
ktoré sa zvyknu oznacovat ako Stary a Novy zikon, resp. Stard a Novd zmluva
alebo Stary a Novy testament.
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Napriek tomu, Ze Biblia je zbierkou knih, ktoré boli napisané pocas vyse tisic
rokov v znacne odliSnych kultarnych a historickych situaciach avo velmi
rozmanitych Styloch a jazykoch, [7] krestania st presvedceni, Ze: celé Pismo je
Bohom vnuknuté a uzito¢né na ucenie, na karhanie, na napravanie a na vychovu
v spravodlivosti, aby bol BoZi ¢lovek dokonaly a pripraveny na kazdé dobré
dielo. [2 Tim. 3, 16 - 17] V tomto kontexte je potrebné chapat aj oznacenie Biblie
za Slovo Bozie (God’s Word).

ESte raz poznamenavame, Ze sucasna judaisticka i krestanska hermeneutika
diferencuje medzi terminologickymi vyjadreniami: Zidovskd Biblia, resp. Biblia
Izraela a krestanskd Biblia, lebo vyznamovo odliSuje posvitné texty suborne
oznacované hebrejskym akronymom Tanach, resp. TaNaK od textov, ktoré st
zahrnuté do prvej Casti krestanskej Biblie nazyvanej Stary zdkon.

Zda sa, Ze predpokladom tejto skutocnosti (tohto odliSenia vysSie
uvedenych posvitnyjch textov) je uznanie zvlastnosti krestanskej Biblie ako jedného
Pisma svdtého o dvoch castiach, z ktorych ta prva bola uz predtym a nadalej
zostava svatym textom iného naboZenstva. Stary zakon odkazuje krestanstvo na
jednej strane kjeho Zidovskému povodu ana strane druhej kjeho
surodeneckému vztahu so zivym zidovstvom. [5]

Citovani autori dalej tvrdia, Ze dvojaké chapanie rovnakych posvatnych
textov v zidovstve a v krestanstve je dovodom aj pre dvojaka hermeneutiku
tychto textov, teda: hermeneutiku Zidovskej Biblie a hermeneutiku Starého
zdkona. Bez uvedomenia si danej skutocnosti nie je - podla nasich autorov -
mozné ani komplexné pochopenie Zidovsko-krestanského Pisma ako celku a to
najmd s ohladom na fakt, Ze v pripade rozumenia posvitnym textom, kazdé
nabozZenské spolocenstvo ddva najavo Specifické zaujmy svojho citania tychto
textov. [5]

Krestanskd Biblia je sui generis naozaj vynimocnym (a ojedinelym)
posvitnym textom, lebo ako jedna Kniha (z gr. biblion - kniha) skladajuca sa
z dvoch casti, je Pismom svatym dvoch ndbozenstiev. Obidve tieto ndboZenstva
(zidovstvo ikrestanstvo) si pritom néarokuju na svojbytnost a Zidovstvo
(judaizmus) dokonca aj nezavislost na krestanstve. Faktom, vSak zostava, Ze
ideovy vplyv zidovstva na krestanstvo je nespochybnitelny. Nazddvame sa, ze
takto nespochybniteInym je aj vplyv krestanstva na islam, ¢o sa pokusime
exemplifikovat v dalSej casti tohto prispevku.

Uvedent skutocnost napokon akceptuje aj samotny islam!¢, ktory je -
podobne ako judaizmus a krestanstvo - ndbozenstvom Knihy. Posvitné texty

16 Z etymologického hladiska ma slovo ,islam” (z arab. ,slm”) tri vyznamy: 1.
odovzdavat sa, resp. podriadit sa, 2. Cistota, 3. mier (pokoj). Pouziva sa v uzSom
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vSetkych troch abrahamovskych naboZenstiev maju - podla islamu - svoj povod
v Matke Knihy, ktora sa nachadza u Boha v nebi. U Neho - piSe sa v Korane - je
Matka Knihy. [13:39] V nej st obsiahnuté vsetky Bozie znamenia, ktoré boli
[udom odovzdavané prostrednictvom prorokov, Abrahdmom pocnuc
a Mohamedom konciac. Ona je zdrojom Téry, Evanjelii aj Kordnu, pricom: kazdy
urceny ¢as ma svoju Knihu. [13:38]

Uz citovany Muhammad Shahrour, v praci ISLAM AND HUMANITY.
Consequences of a Contemporary Reading, prezentuje Matku Knihy ako Knihu
Vsemohtuceho (Book of God Almighty). V tejto suvislosti zdoraziiuje, Ze Ona -
oslovujiic rozum cloveka - presvetluje jeho cestu Zivotom a povznasa ho
k horizontu poznania, aby sa tak pribliZil k Bohu (Shahrour, 2018, s. 6). Z jeho
stanoviska dalej vyplyva, Ze porozumiet posvitnym textom jednotlivych
abrahdmovskych ndboZenstiev (vratane Kordnu) mozno len z tohto zdroja a to
tak, Ze ¢lovek sa svojim rozumom ponori do jeho hibky a - ked tak ucini - bude
odmeneny uplnym porozumenim. [19]

Prvé porozumenie obsahu iodkazu tejto Knihy (Knihy Vsemohiiceho), M.
Shahrour spdja s Abrahamom a jeho hrdinskym odmietnutim modlosluzobnictva.
Na ilustraciu cituje z Koranu tento vers: I Abrahdm povedal svojmu otcovi
Azarovi: Cinis si modly za bohov? Vidim, Ze Ty i Tvoji [udia ste v blude zjavnom. [6:74]
V abrahamovskom porozumeni Knihy Vsemohiiceho pokracovali aj dalsi proroci,
pri¢om Mohamed (zil v rokoch 571 - 632) bol - podla neho - posledny. Po fiom
uz dalsi (prorok) nepride a jeho usmernenie (posolstvo), ktoré dostal od Boha sa
uz vztahuje na vsetkych l'udi, lebo: ono zlepsilo a zdokonalilo vietky posolstva,
ktoré mu predchadzali v tom, Ze obsahovalo prislub univerzalnosti, kone¢nosti
a inkluzivity. [19] V tejto stuvislosti Shahrour cituje z Kordnu nasledujtci vers:

a v SirSom zmysle. V uzSom zmysle toto slovo znamené ,,odovzdanie sa do vole Bozej”
alebo ,, uznanie jedného jediného Boha”. V SirSom zmysle sa slovom ,islam” oznacuje
konkrétne néboZenstvo, ktorého vierouénymi stipmi st: vyznanie viery (Sahdda),
modlitba (saldt), post (sawm), almuzna (zakdt) a pat do Mekky (hadZdz). Zasady tohto
nabozZenstva Tudom odovzdal Boh prostrednictvom r6znych prorokov, v rdznych
dobach ana rbéznych miestach... Kazdy prorok dostal jednu urciti verziu tohto
naboZzenstva... Prorok Mohamed obdrZzal poslednti verziu”. [11] Jeden z najvplyvnejSich
interpretatorov islamu v sticasnosti - M. Shahrour, akoby k tomu, dodava: , vyraz islam
bol uplatiiovany dlho pred Mohamedovou misiou, poc¢inajic Noemom a pokracujic
Abrahdmom... MojziSom aod JeziSa nakoniec aZz k Mohamedovi. Islam tak
charakterizuje refazova tradicia zoslanych prorokov, pricom kazdy prorok priniesol
novu podobu naboZenstva, ktoré oslavuje jedinost Boha Stvoritela”. [19] Slovo ,,islam”,
vo vyzname ,oddanost Bohu jednému a jedinému”, zahfnia - podla M. Shahroura -
vsetky tri ,abrahamovské nabozenstva“. [19]
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Dnes som vam dokoncil vase nabozenstvo, dovrsil som voci vam Svoj dar
a suhlasil som, aby bol islam vas$im naboZenstvom. [5:3] V posolstve, resp. v
usmerneni ktoré dostal Mohamed a ktoré je obsiahnuté v Korane, je zaroven
obsiahnuté aj najvyssie porozumenie obsahu pé6vodnej Matky Knihy alebo Knihy
VSemohticeho."”

Z tohto nebeského zdroja pochadzaja a odvodzuju sa aj vSetky posvitné texty
islamu. Su to: 1. Kordn (zjavené Slovo BoZie), 2. Sunna, resp. zbierka hadithov, t. .
Mohamedovych vyrokov, skutkov a zvykov uchovanych v tradicii, 3. Sira
(Prorokov zivotopis).

Koran (z arab. al-Qur’dn, povodne recitovanie zjaveni) sa najcastejSie
charakterizuje ako Pismo svété moslimov, resp. Bozie slovo zjavené Prorokovi
Mohamedovi. On (Kordn) je v Matke Knihy unads, je najvyssi a mudrostou
oplyva. [43:4] Podla Encyklopédie islamu: definitivnu formdlnu podobu
(usporiadanie) Kordn dostal za kalifa Uthmana (Osmana), ktory vlddol v rokoch
644 az 656.'%

Koran sa cleni na 114 kapitol (arab. sir). Kazda z kapitol sa sklada z verSov
(arab. djdt), ktorych celkovy pocet sa - podla jednotlivych usporiadani tohto
posvitného textu - pohybuje vrozpati od 6204 do 6236. (V prekladoch do
svetovych jazykov Kordn obsahuje - spravidla - 6236 verSov). Prorokovi
Mohamedovi bol Koran zjavovany (zosielany) v Mekke! a v Medine od roku 610
do roku 632. Faktom je, Ze tento posvitny text sa vyznacuje exkluzivnym stylom,

17 Na okraj sa tu ziada pripomenut, Ze v islame sa odliSuje nebeska , Matka Knihy”, t. j.
Kniha, ktora obsahuje celé povodné Bozie slovo (z arab. umm al-kitib) od pozemskej
knihy, v podobe ktorej st prezentované aj posvitné texty jednotlivych , abrahamovskych
nabozenstiev”, vratane Koranu. Podla vykladov Koranu wmm al-kitdb, t. j. ,prvotna
a hlavna Kniha, ktort1 Boh stvoril a ur¢il v nej vsetko”. [1] V tomto kontexte je potrebné
chapat tiez ,koranske” oznacenie zidov a krestanov ako ,Iudi Knihy” (z arab. ahl al-
kitab), lebo aj ich posvitné texty maji - podla islamu - svoj nebesky zdroj v ,Matke Knihy”.
Porovnaj [3:3]

18 Kompletnt verziu Koranu v jeho ,fyzickej podobe” predstavuje kniha oznacovana
slovom ,mushafu”. Jej najslavnejSia dochovana képia sa nachadza v kniznici rukopisov
Ministerstva pre nabozenské otazky v Kahire. [BAHBOUH, CH. - FLEISSIG, J. -
RACZYNSKI, R. (eds.). 2008. Encyklopedie islamu. Praha : Dar Ibn Rushd, 2008. 366 s.
ISBN 978-80-86149-48-6.]

1 Na okraj sa ziada poznamenat, Ze Mohamedovo rodisko Mekku, ktora bola pocas
prorokovho Zzivota multikultdrnym a nabozensky polyteistickym mestom, navstevovali
- uz v tomto obdobi - aj krestania a podl'a niektorych zdrojov sa v tamojsej svatyni (Kaba)
vraj nachadzali aj obrazy Marie a Jezisa.
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slohom, rytmom aj rymom. Pozrime sa teraz na to, ako sa v jeho obsahu prejavuje
vplyv krestanstva, o sa nasledne premieta aj do kultury islamskej civilizacie.

Islam sa v ramci abrahdmovského monoteizmu hlési k viacerym vlastnostiam
Boha, ktoré sti akcentované uz v krestanskej Biblii. V krestanstve aj v islame je
Boh chapany ako Stvoritel vSetkého... neba, zeme i cloveka. Fakticky to isté, o sa
pri tejto prilezitosti piSe v biblickej knihe Genezis, [Gn 1, 1-26] konStatuje sa aj
v Korane. [13:16, resp. 23:12, 31:10, 32:4-9, 41:9-12 atd’.]

V obidvoch tychto naboZenstvach je Boh prezentovany ako spravodlivy
a posledny Sudca. V Novom zdkone to dokladd napriklad pasaZ z evanjelia
podla Matuasa, [Mt 12, 36] konstatacia zo Skutkov apostolov, [Sk 24, 25] ¢i zndme
upozornenie z listu apostola Pavla Rimanom, v ktorom sa zdoraznuje, ze
spravodlivy Bozi sud odplati kazdému podla jeho skutkov... Ved Boh nikomu
nenadrza. [Rim 2, 5-11] V Koréne je tato problematika obsiahnutd napriklad
v kapitole 18, vo verSoch 47 az 49. Uvadza sa tu: V den, ked uvedieme hory do
chodu auvidi§ zem vycnievat, zhromazdime ich, nevynechajiac nikoho
z nich...Bude poloZend Kniha... uvidi$ previnilcov lutujicich samych seba...
N4jdu tam pritomné to, o konali. A Pan tvoj nikomu neukrivdyi, [18:47-49] lebo:
On udrzuje spravodlivost. Niet Boha okrem Neho, mocného, oplyvajuceho
mudrostou. [3:18]

Krestanstvo mohlo ovplyvnit islam tiez svojim chapanim Boha ako
milosrdného, odpustajiiceho a milujiiceho. Inak povedané: krestanstvo mohlo
ovplyvnit islam svojim akcentom na BoZiu ldsku, od ktorej sa odvodzuje -
v obidvoch tychto nadbozenstvach - aj zndme stotoZniovanie Boha s laskou.
V Novom zakone sa Boh lasky objavuje najméd v listoch apostola Pavla
[napriklad 2Kor 13, 11] av prvom Jadnovom liste, kde sa v tejto stuvislosti
konstatuje: Milovani, milujme sa navzajom, lebo laska je z Boha a kazdy kto
miluje, narodil sa z Boha a pozna Boha. Kto nemiluje nepoznal Boha, lebo Boh je
laska. [1Jn 4, 7-8] Podobne sa aj v Kordne zdoraziuje, ze Boh je milostivy?,
laskyplny a odpustajiici . Explicitne je to vyjadrené napriklad v 110 versi 4 kapitoly,
kde je napisané: Kto by vykonal nieco zIé alebo by ukrivdil svojej dusi, ale potom
by o odpustenie Boha poprosil, spoznd, Ze Boh je odpustajtci a milostivy. [4:110]
Tento motiv zaznieva aj d'alsich kapitolach a versoch Koranu. [11:90, 19:96, 38:66,
39:5, 40:42, 85:14...atd"]

Krestanstvo - vo viacerych suvislostiach - ovplyvnilo islam aj svojim
chapanim c¢loveka, koncepciou mravnosti asocidlnej spravodlivosti.

2 Pripominame, Ze kazda kapitola Koranu je ,,uvedena” prvym versom z prvej kapitoly
oznacovanej ako , Al Fatiha, ktory znie: ,V mene Boha milostivého, v moci ktorého je
milost” (v arabcine sa tento vers nazyva al-basmala).
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V krestanstve aj v islame je clovek prezentovany ako BoZie stvorenie, t. j. bytost,
ktorad bola stvorend na obraz a podobu Boha. [Gn 1, 27] V krestanskej Biblii
najdeme napriklad tento text: ¢o je clovek, zZe nanho pamaitas, co je smrtelnik, Ze
sa onho staras? A predsa si ho urobil malo mensim od anjelov, ovendil si ho
slavou a ctou, ustanovil si ho za pana nad dielom svojich ruk, poloZil si vsetko
pod jeho nohy. [Z 8, 5-7] Pre porovnanie mozno uviest vers 70 zo 17 kapitoly
Koranu, v ktorom sa konstatuje: I poctili sme synov Adama a prepravovali sme
ich na stsi i na mori a dali sme im z dobrét a uprednostnili sme ich pred velkou
castou tych, ktorych sme stvorili. [17:70]

V podstate to isté sa vztahuje aj na problematiku krestanského chapania
mravnosti (cnosti), spravodlivosti, socidlnej (dobrocinnej) angaZovanosti,
konania dobrych skutkov a vobec presvedcenia, Ze zlo treba prekonavat dobrom
apod. Normy krestanskej moralky, odvodené od starozdkonného Desatora
[napriklad Ex 20, 2-17, resp. Ex 23, 1-7, Lv 19, 3-18] a zdoraznené v evanjelidch,
[napriklad Mt 7, 12 a pod.] sa v Kordne premietaju v castiach 4:122-124, 5:8,
7:152-153, 11:114, 39:32-35, 47:2...atd". Na ilustraciu uvedieme aspon tieto pasaze:
Ti, ktori uverili a dobre skutky konali, tym ddme vojst do zdhrad, pod ktorymi
tect rieky (t.]. do raja - pozn. autor)... Je to sfTub od Boha pravdivy. [4:122] Alebo:
Vy, ktori ste uverili, budte lTudmi zachovavajicimi to, ¢o Boh ulozil, svedkami
spravodlivymi. A nech vas nepodnieti nepriatelstvo k urcitym Tudom k tomu,
aby ste boli nespravodlivi. Budte spravodlivi, je to blizSie k bohabojnosti (5:8).
Problematika mravnosti, socidlneho citenia a spravodlivosti je obsiahnuta
napriklad aj v tychto verSoch: A nepribliZujte sa k majetku siroty, iba ak by to
bolo pre fu lepsie... davajte iplné miery a vahy spravodlivo... a ak by ste nieco
hovorili, tak budte spravodlivi... toto je cesta rovhd Mnou dand, preto ju
nasledujte. [7:152-153]

Vplyv krestanstva na islam moZzno doloZit aj koranskymi zmienkami
o samotnom JeziSovi. V Kordne sa JeZzi$ priamo alebo implicitne spomina v 15
kapitolach aaspont v 90 verSoch. Jeho najcastejSim pomenovanim je Isi ibn
Marjam (Jezis, syn Marie), pricom v 19 pripadoch sa oznacuje aj za mesiasa (al-
masth). Tu sa vSak ziada poznamenat, Ze vyznam arabského terminu al-masih
urcite nie je identicky s vyznamom slova, resp. pomenovania Mesias, ktoré je
uplatiiované v krestanstve?. V Kordne ide len o zdoraznenie skutocnosti, ze
Jezis, ako jeden z linie prorokov, bol - podobne ako jeho predchodcovia - Bohom
pozehnany (pomazany) aobdarovany vynimoénymi vlastnostami, vratane
bezhriesnosti. Porovnaj [19:27-31] Zrejme aj preto, ze v Korane sa neuplatriuje

21 BlizSie sa ktejto problematike vyjadrujeme v praci snazvom ,O mesianizme.
Filozofické reflexie”. [Presov : Slovacontact, 2003. s. 7-39. ISBN 80-88876-09-5.]
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JeziSove mesiasstvo odvodené od gréckeho vyrazu Christos, krestania st
v Kordne uvadzani ako nazaréni.

Na tieto a dalSie skutocnosti upozornuje aj renomovany znalec danej
problematiky - K. W. Tréger, ked vo svojej komparativnej praci o Biblii a Korane
napisal: Vyroky Kordanu o JeziSovi maju svoje paralely v Novej zmluve
a apokryfnych ranokrestanskych spisoch, pricom jestvuju zhody aj rozdiely.
Podla Koranu Jezis, ako nositel a sprostredkovatel BoZieho slova, patri do linie
poslov a prorokov a vzhladom na to do profetoldgie. Uz z uvedeného vyplyva
vykladovy princip, podla ktorého vsetky tvrdenia Kordnu o JeZiSovi treba
interpretovat vychadzajac z Koranu. To plati aj o vSetkych pojmoch, ktoré sa
v Kordne a v Novej zmluve sice navonok zhoduju, avSak moézu mat uplne
rozdielny vyznam, ako napr. vyraz Mesids. Krestanského citatela na jednej
strane milo prekvapi mnoZstvo tradicii o JeziSovi v Korane, na druhej strane ho
vSak zarazi, priam poburi, kordanové odmietanie centralnych krestanskych
predstav: Jezis Kristus ako Spasitel, jeho bozZské synovstvo a smrt na krizi. [22]

Napriek tomu: podobne ako sa - podla krestanstva - skonc¢il ¢as nevedomosti
prichodom JeZisa Krista, ukonéilo sa - aj podla islamu - obdobie nevedomosti
(dzdhilija) Mohamedovym ohlasenim BoZich usmerneni, ktoré su obsiahnuté
v Korane.

Vsetky tieto skutocnosti svedcia o vplyve posvitnych textov krestanstva na
Kordn asnim spata kultaru islamskej civilizdcie. To vSak neznamena, Ze
v dejinach vzdjomnych vztahov tychto naboZenstiev neevidujeme aj opacny
vplyv. Pripominame, Ze v stredoveku - pocas tzv. zlatého veku islamu -
dominovala v uvedenych vztahoch islamska kulttra a vzdelanost. (ISlo najma
ooblast filozofie, mediciny, aritmetiky, astronémie a pod.). Toto obdobie sa
vyznacovalo aj relativne tolerantnou koexistenciou nami sledovanych kultar
a naboZenstiev.

Tolerantnd koexistencia tychto kultur anaboZenstiev, vSak (zial) nikdy
v historii nemala dlhSie trvanie. Naopak! Ako na to upozornuje aj franctizsky
historik, orientalista a komparativny religionista Jean-Paul Roux: ¢i si to
prizname alebo nie, faktom je, Ze (krestansky) Zapad je s islamom vo vojnovom
stave... neuplynie rok, mesiac ba ani tyzder, aby nebola preliata krestanska alebo
moslimska krv... Vojna medzi islamom a krestanstvom, ¢i uz vyhlasena
a otvorena alebo skryta a zdkerna je realitou aj napriek casto pripominanému
spojenectvu medzi FrantiSkom I. a Suleymanom Nadhernym... tdto vojna vlastne
nikdy v skutocnosti neskonc¢ila. [17]

2 Sucasna etapa - vyssie uvedenej vojny - ma podla J.P. Rouxa svoj zaciatok
v teroristickych atokoch Al-Kaidy na ciele v USA, 11. septembra 2001, a trva dodnes. [17]
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Ak odhliadneme od konkrétnych mocensko-politickych zaujmov jednotli-
vych krestanskyjch aj moslimskych mocnosti (Statov), musime pripustit, Ze jednym
zdovodov tejto skutocnosti, moZe byt aj hodnotova nesimeratelnost
a protichodnost’ (inkomensurabilita) ich kultar a ndboZenstiev.

Vadsina islamologov (z krestanského Zapadu) sa zhoduje v ndzore, Ze
charakteristickou ¢rtou Koranu je jeho ambivalentné obsahové zameranie, teda, ze
zahrna aj viaceré protikladné postoje a hodnoty, ¢o sa napokon premieta aj do
jeho reflexii a interpretdcii krestanstva. V Korane st totiz krestania vnimani nielen
ako Tudia Knihy, ale tiez ako Ti, ktori tato Knihu prekrutili (sfalSovali
a znehodnotili), a preto sa voci nim - podobne ako voci neveriacim - pripusta aj
uplatnenie nasilia, tzv. dzihad mecom?. Na ilustraciu moZno uviest tieto verse
z Koranu: Je vdm (moslimovia - pozn. autor) prikdzany boj, hoci nie je vam
prijemny... Budu sa ta pytat na boj pocas posvatného mesiaca. Odpovedz, Ze
bojovat pocas neho je hriech, avSak vacsi hriech je zist z cesty pravdy BozZej...
Zvadzat z viery je horSie previnenie neZ zabijanie. [2:216-217] Zbludilci by si
veru priali, aby ste boli ako oni. Neberte si z nich priatelov, kym sa nevratia na
cestu pravdy BoZej. Bojujte s nimi, zabijajte ich, kdekol'vek na nich natrafite.
[4:89] Vy, ktori verite! Bojujte proti nevercom, ktori st vo vasom okoli. Nech
maju strach z vasej tvrdosti. [9:123] Ked pomina posvitné mesiace, potom ich
zabijajte, kdekol'vek na nich narazite. [Koran, 9:5]*

V autorizovanom arabskom a anglickom vydani Koranu sa vysSie citované
verse uvadzaju v tejto podobe:
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2 Terminom ,,dzihad mecom” sa oznacuje vyzva k ,,0zbrojenému boju” moslimov proti
,modlosluzobnikom” a ,neveriacim”, medzi ktorych st zaradovani aj zidia a krestania.
Pripominame, Ze takto chdpany , dzihdd” sa povazuje za tzv. ,maly dzihad”. Okrem
neho jestvuje aj ,,velky dzihad”, t.j. dZihdd srdcom, dzihdd jazykom a dZihdd rukou, ktory sa
stotoznuje s vyzvou k ,, radikalnemu sebazdokonalovaniu ¢loveka”. [18]

2 Uvedené verse su citované podla prekladu Koranu do slovenciny, ktory vydalo Knizné
centrum, vydavatelstvo Predmestskd 51, 010 01 Zilina, rok vydania 2001. V inych
prekladoch Koranu do slovenciny, ktorych autorom je Abdulwahab Al-Sbenaty st tieto
verse prekladané podstatne menej expresivnym jazykom. Napr. vyraz: , zabijajte ich” je
az na vers 5, kapitola 9, prekladany slovnym spojenim , bojujte proti nim” a pod.
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Fighting is ordained for you, even though you dislike it. But it may be that
you dislike something while it is good for you, and it may be that you like
something while it is bad for you. God knows, and you do not know. [Quran,
2:216]
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They ask you about fighting during the Holy Month. Say, Fighting during
it is deplorable; but to bar others from God's path, and to disbelieve in Him, and
to prevent access to the Holy Mosque, and to expel its people from it, are more
deplorable with God. And persecution is more serious than killing. They will not
cease to fight you until they turn you back from your religion, if they can.
Whoever among you turns back from his religion, and dies a disbeliever-those
are they whose works will come to nothing, in this life, and in the Hereafter.
Those are the inmates of the Fire, abiding in it forever. [Quran, 2:217]
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They would love to see you disbelieve, just as they disbelieve, so you would
become equal. So do not befriend any of them, unless they emigrate in the way
of God. If they turn away, seize them and execute them wherever you may find
them; and do not take from among them allies or supporters. [Quran, 4:89]
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It is not advisable for the believers to march out altogether. Of every division
that marches out, let a group remain behind, to gain understanding of the
religion, and to notify their people when they have returned to them, that they
may beware. [Quran, 9:122]
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O you who believe! Fight those of the disbelievers who attack you, and let
them find severity in you, and know that God is with the righteous. [Quran,
9:123]
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When the Sacred Months have passed, kill the polytheists wherever you
find them. And capture them, and besiege them, and lie in wait for them at every
ambush. But if they repent, and perform the prayers, and pay the alms, then let
them go their way. God is Most Forgiving, Most Merciful. [Quran, 9:5]

Svet Tudi, ktory predstavuje dynamicky systém rdéznorodych kultur,
predpoklada dialdg. Ako to vSak vystizne vyjadril R. Girard: ¢im viac sa v nasich
¢asoch hovori o dialdgu, tym zriedkavejsie k nemu dochadza. [9]

Vo vSeobecnosti sa pod dialégom kultiir rozumie sp6sob komunikacie?
(dorozumievaci styk) medzi predstavitelmi jednotlivych kultir. Ide viiom o
vymenu ndazorov, informdcii, postojov, sktsenosti...atd., ktorad sa najcastejsie
realizuje formou rozhovoru.

Dialog kultiir, podobne ako kazdy iny rozhovor, moze mat rézny charakter,
roznu aroven a rozne vyustenie. V atmosfére plurality hodnot a pluralizmu kultiir,
vSak (dial6g) moze plnit a splnit svoje poslanie iba za predpokladu, Ze bude
koncipovany v sokratovsko-platbnskom zmysle avedeny sokratovsko-
platénskym spdsobom. Teda, ze bude verny uz svojmu etymologickému
vymedzeniu, podla ktorého grécky vyraz dialogos = re¢, rozhovor je potrebné
chapat v kontexte svyznamom slovesa dialegesthai, o znamend = rozoberat
rozhovorom a pod. Pripominame, Ze v starovekej (filozofickej) gréctine
frekventoval tiez pribuzny vyraz dialegein, ktorym sa oznacoval spdsob ako
dosahovat’ vedenie o nejakom probléme (o nejakej veci), resp. spdsob ako ziskat
odpoved’na urcita otdzku, atd. Porovnaj [20] a dalSie.

Medzi zdkladné podmienky zmysluplného dialégu kultiir mozno zaradit:
reSpektovanie principu plnej rovnocennosti vetkych aktérov rozhovoru, zasadu
slobody  myslenia, wvyznania  avyjadrovania, pravo na argumentované

25 Obsah pojmu , komunikacia” je odvodeny z lat. ,communicare” — zhovdrat sa, radit sa,
rokovat, vymieriat si ndzory a pod.
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zdovodniovanie a verifikdciu vlastnych stanovisk astym spdatd moznost
sebakorekcie, pravo na kultirnu identitu a z nej vyplyvajucu hodnotovil orienticiu,
atd. Inak povedané, aby dialdg kultiir splnil svoje poslanie musi byt demokraticky,
neformdlny, otvoreny, férovy, pragmaticky... a predovsetkym musi byt realizovany
v hraniciach spolocne akceptovanej tolerancie.

Ak toleranciu chapeme ako jednu z podmienok zachovania Zivota l'udji,
chdpeme ju zaroven ako prejav, resp. produkt Iudskej kultiry a stcast urcitého
systému hodndt. UZ toto chapanie tolerancie naznacuje nielen jej vyznam, ale aj
jej hranice (limity), pricom prave s tym suvisi aj nami sledovany dialdg kultiir a
naboZenstiev.

Vychadzame zo vSeobecného predpokladu, ze byt tolerantnym znamena byt
schopnym nieco zndsat, resp. byt schopnym zmierit sa s nie¢im, ¢o je iné, co je
cudzie, atd. To vSak neznamend, Ze tolerancia vyzaduje zmierenie sa so vSetkym.
Tolerancia ako hodnota (a sucast systému hodnot) nemdze prekrocit
(transcendovat) ten systém hodnoét, v ktorom sama vznikla a potvrdila sa ako
hodnota, lebo tym by z neho fakticky vystupila a tak by rezignovala aj na svoj
povodny vyznam, ktory nadobudla prave (a len) v rdmci tohto systému hodnot.
Takyto stav by nastal tiez vtedy, ak by sa tolerancia uplatfiovala aj voci
intolerancii. Stru¢ne vyjadrené: tolerantnym moze byt slobodny a zodpovedny
Clovek vodi vsetkému, len vodi intolerancii nie!!!

Vysledkom uplatiiovania tolerancie — vratane jej uplatiiovania v dialogu
kultir a ndboZenstiev — teda nemdze byt posiliovanie intolerancie. Ak by
tolerancia vykrocila za hranice toho, co je eSte znesitelné a s ¢im sa da zmierit, (t.
j- za hranice systému hodnot, v ktorom je sama zakotvena), zneguje samu seba
a za istych okolnosti sa mozZe zmenit na intoleranciu. Avsak: ako urcit prah
znesitelnosti ¢loveka voci tomu, ¢o je pre neho uz neprijateIné, ked on — ten prah
iten clovek - je vkoneénom dosledku vzdy individudlny, jedinecny,
neopakovatelny a podobne? No, to je otdzka!!! Faktom, vSak zostdva, Ze bez
tolerancie je kazdy dialdg, ktory ma ambiciu byt zmysluplnym, odsiideny na
neuspech.

V plnom rozsahu sa to vztahuje aj na dialdg kultiir, ktory navyse moze splnit
svoje poslanie len vtedy, ked jeho aktéri, t. j. predstavitelia roznorodych kultar
arozdielnych systémov hodnoét, uznaju pluralizmus kultiir bez toho, Ze by
rezignovali na vlastnu kultirnu identitu a s fiou spata hodnotovt orientéciu.
V dialégu kultiir totiz (primdrne) nejde o to, ktory z aktérov rozhovoru ma alebo
nema pravdu ?, ide tu o dosiahnutie stavu vzdjomného respektovania sa v prdve

2% Na tom, ¢o je alebo nie je pravda sa napokon Tudia s protikladnou hodnotovou
orientaciou ani dohodntt nemdézu. Zrejme aj preto uz Pilat reagoval na JeziSove slova,
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na pravdu a jej platnost' v hraniciach toho systému hodnot, v ktorom je dany aktér
dialégu antropologicky a vobec existencidlne zakotveny. Sticasne by sme vSak
nemali strdcat zo zretela ani mudre varovanie L. Wittgensteina, z ktorého
vyplyva, Ze: nem6Zeme sa dorozumievat pomocou nepravdivych viet. [23]

Aj napriek tomuto varovaniu vyjadrujeme nazor, Ze ciel a zmysel dialogu
kultiir nespociva (primarne) v rieSeni noetickych, resp. metafyzickych sporov, ale
v spoloénom hladani podmienok humaéannej a dostojnej koexistencie Iudi
s rozdielnou hodnotovou (kultirnou, nédbozenskou, mravnou, pravnou
i politickou) orientaciou.

Neustale pritom musime reSpektovat skutocnost, Ze stcasny dialog kultar
sa realizuje v atmosfére plurality kultar. Inak povedané: cielom dialdgu kultiir nie
je (a nemoZze byt) prekonanie, ¢i dokonca zruSenie ideovej plurality, ktora je vo
svete rozdielnych kultar, civilizacii a hodnotovych orientacii — nevyhnutna.
Naopak! Cielom dialégu je presvedcit jeho aktérov o nevyhnutnosti tejto plurality
a o potrebe jej tolerovania, lebo to, ¢o je roznorodé, rozdielne, iné, moze
koexistovat iba za predpokladu vzajomnej tolerancie.

V plnom rozsahu sa to vztahuje aj na medzinabozensky dialog krestanstva
a islamu, ktorého nevyhnutnou podmienkou je - rovnako ako v pripade dialogu
kultar — vzdjomna tolerancia, ktora by mala vyustit az do uznania ndbozZenského
pluralizmu?.

Na vyznam tolerancie andbozenského pluralizmu upozornoval uz
v polovici 20. storocia aj Mahatma Gandhi, ked konstatoval: Nesmieme si
mysliet, Ze naSe ndboZenstvo predstavuje jedinu skutocnu Pravdu a ze ostatné
nébozenské viery st 1zivé. Uctivé stadium ostatnych svetovych naboZzenstiev
nam ukdaze, Ze su rovnako pravdivé, ako to nase. [8] Z tychto slov — jedného
z najvyznamnejsich apologétov medzinabozenského dialogu — vyplyva, ze Boh
patri vSetkym ndboZenstvam (a nielen niektorému z nich) a ze k spaseniu ¢loveka
— z nabozenského hladiska — vedie viacero ciest (pluralita spaseni)?, atd.

podla ktorych, On — teda Jezi$ — ,priSiel na svet, aby vydal svedectvo pravde”...atd.
otazkou: ,,(VZo je pravda?” [Jn 18, 37-38] Prirodzene, Ze sa to nevztahuje na empiricky
verifikované pravdy prirodnych vied, ktorych univerzdlnu platnost nikto nespochybniuje.
27 Na svete vraj aktivne pdsobi vyse tisic réznych (monoteistickych aj polyteistickych)
nabozenstiev: svetovymi, narodnymi, resp. kmenovymi ndabozenstvami pocntc a
izolovanymi nabozenskymi sektami konciac.

28 Chalil Dzibran na to poukazal v pribehu s ndzvom , Blesk”. Uvadza v nom, Ze jedného
dnia, ked =zurila burka, vosla do chrdmu Zena, ktora nebola krestankou a takto sa
prihovorila biskupovi: , Nie som krestanka. M6Zem dosiahnut spasu a zachranit sa pred
pekelnym ohniom?” Biskup na nu pozrel a odpovedal: , Nie, spasa je len pre tych, ktori
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To vSak neznamend, Ze medzindbozensky dialég mozno realizovat v tzv.
hodnotovom vakuu. Naopak! Aktéri tohto dialdégu maju spravidla vel'mi
precizne vyhranent hodnotovt poziciu (i orientdciu) a tak aj predpokladom ich
zmysluplného rozhovoru moéze byt len vzdjomna tolerancia a ucta. (Poukazuje
na to aj znamy anglicky slogan: The esteem and respect one another this is
fundamentale condition of dialog of religions). V plnom rozsahu sa to vztahuje aj na
dialdg medzi krestanstvom a islamom, ktory je zaujimavy tiez z hladiska mozZnej
integracie imigrantov v Eurdpe z prostredia islamskej kultary a civilizacie.

Je jasné, Ze uvedeny dialdg je objektivne limitovany vieroucnymi
(teologickymi, resp. dogmatickymi) vychodiskami tychto néabozenstiev,
o ktorych sa jednoducho nediskutuje. A tyka sa to aj chdpania samotného Boha,
jeho transcendencie, imanencie, jeho jedinosti i hypostiz a pod. Martin Buber to
vyjadril slovami: Boh je bytim, ktoré mozno oslovovat, o ktorom vSak nemozno
vypovedat. [2] Nemali by sme stracat zo zretel'a skutocnost, Ze Boh bol Bohom
uz predtym, neZ sa objavilo naboZenstvo Zidov, krestanov, ¢ moslimov. Pri
realizacii dialégu krestanstva s islamom, by sa malo vychadzat z toho, ¢o tieto
naboZenstva spaja alebo aspon vieroucne premostuje.

David Pawson - analyzujuc podmienky dialdogu medzi krestanstvom
aislamom - napisal: dialég medzi tymito naboZenstvami sa musi opierat
o predpoklad, Ze obidve su pre svojich veriacich rovnako hodnotné a pravdivé.
[16] Niet pochybnosti o tom, Ze dialég medzi krestanstvom a islamom (jeho
obsah, priebeh, vysledky, atd.) zavisi a bude zavisiet najma od jeho samotnych
aktérov, t. j. konkrétnych predstavitelov ¢i zdstupcov krestanstva aj islamu.

V kazdom pripade, vSak plati, Ze buducnost je vzdy neistd a otvorend. Takto
neistym a otvorenym je aj dialdg medzi krestanstvom a islamom. Niet pochybnosti
o tom, Ze jeho celkové smerovanie bude — okrem iného — zavislé aj od celkového
smerovania islamu v Eurdpe. MozZnosti si prekvapujuco rozmanité. Niektori
moslimovia veria, Ze ndboZenstvo by malo byt ¢isto osobnou zaleZitostou. Ini st
presvedceni, ze by sa islamu mali podriadit vSetky aspekty Zivota ako vo sfére
osobnej, tak i verejnej, ba dokonca aj na pracoviskach... To, ¢i sa islam obmedzi
len na systém osobnej zboZnosti azbavi sa politického, spolocenského
a pravneho vplyvu... alebo moslimské masy rozputaju konflikt... alebo sa podari
ndjst nejaké moderné rieSenie, ktoré by islam ako spolocensku a politickt silu
prisposobilo modernému svetu... to prezradi len cas. [12]

boli pokrsteni vodou a Duchom svdtym”. Len ¢o to povedal, zjavil sa na nebi blesk,
s rachotom udrel do chramu a vypukol poziar. Z mesta rychlo pribehli Iudia a Zenu
zachranili. Biskup vSak zahynul v ohni. [6]
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Eurodpa, vSak nemdze preckat tento cas so zalozenymi rukami. Musi prejavit
odvahu irozvahu. Musi zdovodnif svoju minulost ibuddcnost. Musi byt
zodpovedna za vsetko, ¢o stalo pri jej zrode ako osobitnej civilizacie. Musi byt
zodpovedna za vSetko, ¢o tvorilo a tvori jej duchovnu identitu a integritu. Musi
byt zodpovednd za vSetko, ¢o jej ddva nddejna dalsi spolocensky aj kultarny
rozvoj. Zatial ma Eurdpa svoj osud vo vlastnych rukach.

SUMMARY

Dialogue between Christianity and Islam (its content, flow, results etc.)
dipends and will depend mainly on its persons involved, i. e. particular
representatives or delegates of Christianity as well as Islam. In any case stands
that future is always uncertain and opened. So the dialogue between Christianity
and Islam is uncertain and open. There is no doubt that its overall direction will
- inter alia — depend even from overall direction of Islam in Europe. ‘Possibilities
are suprisingly miscellaneous. Some of the Islamites believe that religion should
be purelu personal matter. Others are convinced that all aspects of the life, as in
personal sphere so in public sphere, even at work should conform to Islam. That,
if Islam will limit itself only to the system of personal religiousness and deprives
of the political, social and juridical influence ... or islamic masses unleash the
conflict ... or there will be succed to find some modern solution, which could
adapt Islam, as social and political power, to the modern world ... only time will
tell’. [12] Despite to all, Europe can’t ‘last out’ this time with ‘hands off’. It has to
express bravery and judgement. It has to justify its past and future. It has to be
responsible for everything whot created and creates its spiritual identity and
integrity. It has to be responsible for everything what gives it hope for further
social and cultural development. At the moment, Europe has its own dastiny in
its own hands.

REFERENCES

1. AL-SBENATY, A. 2015. Ddlezité poznamky k prekladu. In Kordn. Bratislava
: LEVANT consulting, 2015. 758 s. ISBN 978-80-969967-8-0.

2. BUBER, M. 2016. Ja a Ty. Praha : Portal, 2016. 128 s. ISBN 978-80-262-1093-1.

3. CICERO, M. T. 1904. Tusculanae disputationes. In MUELLER, G. F. W. (ed.).
1904. Scripta quae manserunt omnia. Vol. 1. Lipsiae : B. G. Teubner, 1904. 578 s.

4. DILTHEY, W. 1967. Uvod do duchovnych vied. In HRUSOVSKY, 1. - ZIGO,
M. (eds.). 1967. Antolégia zdiel filozofov. Pozitivizmus, voluntarizmus,
novokantovstvo. Bratislava : VPL, 1967. 615 s.

67



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

DOHMEN CH. - STEMBERGER, G. 2007. Hermeneutika Zzidovské Bible
a Starého zikona. Praha : VySehrad, 2007. 283 s.

DZIBRAN, Ch. 2007. Piitnik. Bratislava : Gardenia Publisher.

FRANCE, R. 2006. Posvitné pisma krestanstva. In PARTRIGE, Ch. 2006.
Viery a vyznania. Bratislava : Slovart, 2006. 496 s. ISBN 80-8085-132-8.
GANDHI, M. K. 1962. All Religions are True. (Edited by A. T. HINGORANI).
Bombaj : Bharatiya Vidya Bhavan, 1962.

GIRARD, R. 2011. Povod kultiry : Rozhovory s Pierpaolom Antonellom a Jodom
Cezarom de Castro Rocha. Bratislava : Agora, s.r.o, 2011. 264 s. ISBN 978-80-
969394-5-9.

HAYWOOQOD JOHN. 2012. Staroveky svet : Vel'ké civilizicie od Sumerov po risu
Inkov. (prel. P. DANKO - I.. KACIREK). Praha : Ottovo nakladatel’stvo, 2012.
223 s. ISBN 978-80-7451-187-5.

HEMAYA, A. M. 2012. Islim. Hiluboké nahlédnuti. Praha : Ustfedi
muslimskych obci, 2012. 363 s. ISBN 978-80-904373-2-6.

HILLENBRAND, C. 2017. Islam : Historie, soucasnost a perspektivy. Praha :
Paseka, 2017. 304 s. ISBN 978-80-7432-685-1.

HUIZINGA, J. 2002. Kultira akriza. (prekl. A. BZOCH). Bratislava :
Kalligram, 2002. 319 s. ISBN 80-7149-472-0.

HUNTINGTON, S. P. 2001. Stfet civilizaci. Boj kultiir a proména svétového fadu.
Praha : Nakladatelstvi Rybka Publishers, 2001. 448 s. ISBN 80-86182-49-5.
MORGAN, L. H. 1954. Pravékd spolecnost neboli vyzkumy o priibéhu lidského
pokroku od divosstvi pres barbarstvi k civilisaci. Praha : CSAV, 1954. 524 s.
PAWSON, D. 2015. Islam — przyszlos¢ czy wyzwanie? Warszawa : Oficyna
Wydawniczna VOCATIO, 2015. 328 s. ISBN 978-83-7829-181-7.

ROUX, J. P. 2015. Stet nibozenstvi. Dlouhd vdlka mezi islamem a kfestanstvim.
(prel. V. CADSKY). Praha : Nakladatelstvi Rybka Publishers, 2015. 352 s.
ISBN 978-80-87950-13-5.

POTMESIL, J. 2012. Sarica : Uvod do islamského prdva. Praha : Grada
Publishing, 2012. 224 s. ISBN 978-80-247-4379-0.

SHAHROUR, M. 2018. Islam and Hummanity : Consequences of a Contemporary
Reading. Berlin : Gerlach Press, 2018. 210 s. ISBN 978-3-95994-018-4.
SUVAK, V. 2002. Koniec metafyziky a Platén. PreSov : Filozoficka fakulta PU,
2002. 392 s. ISBN 80-8068-126-0.

TAYLOR, E. B. 2010. Primitive Culture : Reasearches into the Development of
Mythology, Philosophy, Religion, Art and Custom. Vol. 1. Cambridge :
Cambridge University Press, 2010. 908 s. ISBN 9781108017527.

68



22.

23.

24.

TROGER, K. W. 2016. Biblia a Kordn : ¢o ich spdja a rozdel uje. (prekl. J. KRUPA
- P. VILHAN). Martin : slovenska biblicka spolo¢nost, 2016. 272 s. ISBN 978-
80-89846-04-7.

WITTGENSTEIN, L. 2003. Tractatus logico-philosophicus. Bratislava
Kalligram, 2003. 231 s.

ZACHARIASZ, A. L. 2007. Kultura — jej status i poznanie : Wprowadzenie do
relatystycznej koncepcji kultury. Rzeszéw : Wydawnictwo Uniwersytetu
Rzeszowskiego, 2007. 320 s.

69



THE IMPACT OF CHRISTIANITY ON THE CULTURE OF
ISLAMIC CIVILIZATION
(on the issues of interfaith dialogue in terms of axiological
pluralism)

Rudolf DUPKALA, professor, Faculty of Arts, University of Presov, Ul 17
novembra 1, 080 01 Presov, Slovakia, dupkala@centrum.sk, 00421907993560

Abstract

The leitmotif of the submitted contribution is the issue of the effects of
Christianity on the culture of Islamic civilization in history and at present. The
issue is examined based on the application of the ad fontesapproach. Both
analytical and interpretative are mainly exposed to the sacred texts of
Christianity and Islam (the Bible and the Qur'an). The historical and
contemporary relations of cultures, based on the religious values of Christianity
and Islam, are reflected in the positions of the reinterpreted concept of
axiological pluralism. This concept is based on the assumption that the
individual systems of religious values may have-in terms of mutual
comparative- absolute or relative validity. The concept of axiological pluralism
in the contribution is also methodically applied to the issue of dialogue between
cultures and religions, emphasizing the relationship between Christianity and
Islam. The background and limits of this dialogue are exemplified by the
Christian or Muslim application of the principle of religious tolerance, which is
presented in the contexts of internationally declared human rights and freedom:s.
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BAVSIHUE NCNXA3MA HA CTAHOB/AEHUE
ANMYHOCTU

George MELKON

ApxaHrea0-Muxai110BcK1iI 3BepUHETIKIII TeIepHbI MOHACTHIPS I. Kiesa,
Kues, Yxpanna

Bocrimranme 4eaoBeKa, CTaHOBAEHUE AWYHOCTU, €TI0 B3rASIAbI, WUAEU,
LIEHHOCTH, 00pa3 MBIIILAEHST — DTV ITOHATIS, Y UX IIPOSIBAEHIS B XKU3HI HaIllero
conmyma, Bcerda BOAHOBAAU CBSIIEHHOCAYKUTEAEN, ITacThIpert, BOCIIUTATEe AN
U POAUTEALI.

Hpine, ¢ axkTmBmu3aiuen y4yacTus MOAOAEXU B OOIIECTBEHHON >KU3HMU,
KOTOpast Bcé Doee 11 00.1ee yBepeHHO 3aHNMaeT PYKOBOASIITIIE TIOCTBI BO MHOITIX
COBPEMEHHBIX TOCy4apCTBaX, BOIIPOCHI MUPOOILIYIIEHNS UM MUPOBOCHPUSATIAS
MOAOJAOIO IIOKOAEHMs, a OCOOEHHO AWYHOCTU, CTAHOBSTCS CEroAHs OYeHb
aKTyaAbHbIMM, TaK KaK ®TO HaIll C BAMU 3aBTPaIIHNI ACHb.

ITosTOMY, MO3BOABTE MHEe IPeAAOKUTDh BaM €Ilé OAVH B3IAA4 UAU IIOAXO0A,
Ha 9Ty BEYHYIO U BCeTAa BOAHYIONIIYIO TeMY - CTaHOBAEHME U pa3BUTIE AMYHOCTI
B COBPEMEHHBIX YCAOBUX.

Kax rosoput HapoaHasi MyApOCTh, BCE HOBOe, TO XOPOIIIO 3a0BITOe CTapoe.
Mcuxasm — ¢ rpedeckoro, IIOKOM, TUIINHA, YeAUMHEHNE, BTO MMEHHO TO, YTO
CeroAHsI, OYeHb YacTO He XBaTaeT MHOIUMM COBPE€MEHHBIM AI0ASIM, B HalleM
BBLICOKOCKOPOCTHOM, TexHoAornmdyeckoM wmupe. IlostoMy, mnocrickeHne u
BOCIIPUATHE TAaKOM 4PeBHEN MOAUTBEHHOMN IPAaKTUKY, Kak Vcuxas3m, mo3soanao
OBl MOAOAOMY IIOKOAEHMIO, IIOBBICUTL CBOIO BBICHIYIO AYXOBHYIO CTyII€Hb
4eA0BEYeCKOIO IIO3HaHM:A B MOAy4YeHUM 3HaHMI peaauii Mupa cero.
ITouyBcTBOBaB >Xe CBOE eguHeHMe ¢ borom, AMYHOCTH cMOTAa OBl 3aKAaAbIBATh, U
B cebe, M B OKpyXalollell cpeJe, OCHOBBI AyXOBHOIO-HPaBCTBEHHOIO
MIPOBO33peHMsL.

Paszymeercsi, 1 DTO €CTeCTBEHHO, YTO MbI YCABIIIMM T0OA0Ca YAUBACHUA
Ipe/CTaBUTe AV KOHCePBAaTUBHOIO MBIIIIAEHI s, KOTOpbIe OyAyT yTBepP>KAaTh, YTO
Vcnxasm, 9T0 4ncTo MOHaIeckas Tpaaums. VI onn 6yayT mpasbl.

Ho, aea0 B TOM, 4TO 13 2100011 YeA10BeUeCKOI MPaKTUKY, KaK peAUTVIO3HO,
TaK M MHPCKOM, BCerga eCTb BO3MOXKHOCTb WU3BATh AUIIb TOABKO TO,
HeoOX0AMMO-1]eHHOe, UTO 4acCT YeA0BeKy pa3BuTue, Kak andHoctu. Tem Goaee,
yTo Vlcuxa3M BO3HUK 3a40AT0 A0 IOSIBAEHISI MOHAIIIECTBa. DTO 3aioBeab bOXKbsI:
ecanu nnorpocute Ot1ia, Bo Vmsa Moe, aact BaMm. [VIH. 14:12]
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Vcuxasm — 9TO He IPOCTO IyTh, HTO IIyTh O3HAHM: U MCCASAOBAaHMNS CA0BeC
boxpux, myts eaunenns c borom, a 3Ha4nTh, DTO B IPSIMOM CMBICAE CAOBA, IIyTh
crlaceHMsl Hammx ¢ Bamm Ayml. [Tostomy, ecan nmogontu k Vicuxasmy, Kak K
HayKe, TO €CTeCTBeHHbIMM CTAaHOBATCA B HEM, M NpPaKTUYeCKNe U3BICKaHWU:A, U
Ha0AI0ACHISL.

K coxxazenuio, B TOM ApeBHEM Y4eHIM, Ha CEeTOAHsI, AAS HaC O4eHb MHOTIOe
0CTaA0ch COKPBITBIM. CBATBHIMU OTIIaMM yyeHMe B OCHOBHOM IlepeJaBaaoch 13
yCT B yCTa, ¥ O4YeHb TIlaTeAbHO oOeperaaock. Il Ha TO OblAM CBOM CepbE3HbIE
OCHOBaHM:, TaK KaK ydeHle 5TO CA0KHOe, CBsI3aHHOe CO MHOTMMU TPYAHOCTAMU
U JaXe C PUCKOM, YTO IIOAHOCTBIO MCKAIOYaeT noaxoq K Vcmxasmy c
0e30TBETCTBEHHOCTDLIO, OeCIIeYHOCTBI0 MAM C KaKOIM-TO HaMBHOCTBIO. Bormpoc
TOABKO B TOM, KaK IIOAHOCTBIO BOCCTAHOBUTD Y4eHMe, ! KTO, KOraa, U rae OyaeT
o0yuaTn?

Bompoc xoro oOyuats He CTOMT, Tak KaK IIPUHIINII ,BCe IOAPAA“34ech He
IIOAXOAUT, TYT BO3MOXHBI ANIIb - IIpegHasHadyeHNe, ANYHOe YYyBCTBO
IOTpeOHOCTY MOAUTBeHHMKa, 1, boxxuit mpuseis. O4HaKO, ecan TaKo IIPU3bIB
y 4ea0BeKa OyJeT, TO OH A0A>K€eH 3HaTh K KOMY 0OpaTUThCs, YTOOBI He HATBOPUTD
ommbok, He gait bor. B paspemeHnn BOIPOCOB BHYTpeHHel cCepAedHO
MOAUTBBI, MOKET ITOMOYb TOABKO KOAAETMAaAbHBIN OIBIT. /lMYHBIN OIBIT He
nosropuM. Ho, MOanTBeHHas IpakTHKa OIIBITHOTO AeAaTeAs, CMOXeT Hallpa-
BUTHh HA4MHAIOIIEIo, B €ro AMJHbBIX IIoMckax bora, oboraTuBIINCh OOIMIMU
AYXOBHBIMU HOpMaMM, KOTOpble orycanbl y CBATbIX OTIIOB.

Yuras n aHaansupys Ceateix OTIIOB IPUXOAAT MBICAY, YeM OBI TPy4, a
rAaBHOE, OIIBIT DTUX BEAUKMX MOHAXOB-MOAMTBEHHMKOB, II0 W3MEHEHUIO
CO3HaHUs YeAOBeKa M3HYTPM, CMOT OBl IIPMHECTU peaAbHYIO II0Ab3y CEerOAHs,
MHOTMM KOHKPETHBIM AI0ASM, KOTOpPBIE, 3alyTaBIINChb B XUTPOCILAETEHMX
HallleTo MIpa, UCKpeHHe niyT bora.

Eaunenne c borom B Vicuxasme, mponcxoguT O4eHb CIIOKOVIHO, ITIOCTEIIeHHO,
HaylMHasCh Ha II0ACO3HATeAbHOM YPOBHE, 11, YTO OYeHb Ba’KHO, COBePIIIeHHO He
OTBA€Kasl MOAUTBEHHNMKa, OT ero eKeJHeBHBIX OyJAHMYHBIX 3a00T, HO,
IIpeoOpakasi ero MIPOBO33peHIe, KOPEeHHBIM 00pa3oM.

ME1 Bce ¢ BamMy KMBEM O4HOBPEMEHHO B ABYX pa3HbIX MMpPaXx.

C 04HOI1 CTOPOHBI, DTO BHEIIIHNII MUP YyeA0BeKa, KOTOPLIN Bcerga oTBepras
Xpucra, npeaaaraeT MHYI0 MyAPOCTb, VHbI€ IIEHHOCTM, MHBIE B3IASIABI, - DTO
pabora, yué0a, ceMp. ..

W ¢ apyrou, TO BHYTpeHHUII MUP 4Y€A0BEeKa, €r0 COBeCTb M BCE TO, 4TO
3aaoxeno B Hac Camum borom.

Ymnuas, cepaeunasn lucycoBa moanrtsa, mo onmcanmsMm cs. OTHos, mpu
IIpaBIABHOM I10X04€, BCerda uMeaa 01aroTBOpHOe BAMSHIE, KaK Ha BHyTPeHHMI
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MUP 4eA0BeKa, TaK ¥ Ha M3MEeHEeHIsl CUTyal[ii BO BHE, TO €CTh BOKPYT AMYHOCTIA.
Bor HeBoABHO 1 3a4yMbIBaeIIbcsl, O BO3MOXKHOCTY IOCTPOUTH MOCTBI MEXAY
ABYMs STUMM MMUpaMl, He 3aBUCUMO OT TOIO, UYTO IIeAM M IIeHHOCTM B DTUX
MMpax COBEPIIEHHO pa3HbIe.

Cpasy xoueTcs ompeaeanTsbes, a 3a4eM BCeé 9TO HaM HY>KHO?

Cyrb B TOM, 4YTO mM3-3a OOABIION, OTPOMHON, MOKHO Ja’ke cKa3aTb
HaCMABCTBEHHO MHPOPMAIIMOHHOI HACBIIIIEHHOCT), KOTOPas ICXOAUT OT BCEero
DTOI'O BHEIIIHETO M CyeTHOTO MMpa, Halll M, YBbI, IIOCTOsIHHO IOBPEXKAAeTCs. YM
IIOBPEXKAAeTCSI OT TOTO, YTO MBI BUAMM, CABIIINM, YyBCTByeM M ocsasaeM. Ot
HalllMX IOTPeOUTeAbCKMX >KeAaHMI, >KeAaHMI yMHOXKeHUs IMINN, Belllers,
YAOBOABLCTBUIL.

Hamr yM 1OCTOSIHHO 3aHAT, M OH 03a0O4YeH He IIPOCTO BBUKMBaHUEM, HO
oOecIile4yeHHBIM CyllleCTBOBaHMEM. B cayuae >Ke, Korga y Hac 4Yero-to He
roayJaeTcs B JKU3HM, AU 3a004eBaeM, TO MbI BcloMMHaeM npo l'ocnoga u
OepéM B pyKM MOANTBOCAOB. B MoanTsax Llepksu caosa xopoliine, 1 MpICAU
LIeHHBIE, HO, B PeaAbHOCTH, HTOTO OKa3bIBAETCs HeAOCTaTOYHO.

Kaxk mam kaxxetcs, ['ocmogpb yacto, 41060 He CABIIINUT Hac 11 He OTBeYaeT HaM,
A1OO0 HaoOOPOT, MBI He CABIIIMM U He IOHMMaeM Jevictsuil I'ocrioga, m Bcé
IIOTOMY, YTO YM Halll He IMeeT YMCTOTHI, ¥ B yMaxX HalllX HeT IIPOCBEeTAeH.

Kak Ham 0cBODOAUTELCS OT CIyTaHHOTO KOMKa ITOMBICAOB MpauHbIX? Kak
130aBUTHCS OT CTPACTHBIX >KeAaHMi Harmx? XoTs Obl HeHaA0ATO, XOTsI ObI Ha
BpeMs MOAUTBBI, YTOO IIPOYYyBCTBOBATb... COKPOBEHHOE, 4YICTOe, MCTUHHOE,
IIOAAVHHOE..., YTOOBI MpMOOpecT OCHOBaHUA A00OUTH bora, m B OTBerT,
Mma0cTbio bosxbeit, cHuckars Ero /1106085, XOpoI11o 00 ToM MOET rcaaMoIIeBel]
Aasua: Otkpoit ko I'ocriogy nyTh TBOI, 1 yriosait Ha Hero, u Toit cotBopur...
[TIc. 36, 5]

Ectp emé ogHa mpuymHa, II0 KOTOPOM, Ha MO B3rAs4, HeOOXOAMMO
00paTUTLCA K DTOM ApeBHel MOAUTBeHHOI IpakTuke. Colmaansanus npuseaa
Hac K TOMY, YTO 4YeAOBEK B COLIMyMe IpeBpPaTUACSI U3 ANYHOCTU B AVHUILY,
eAuHuIy obmectsa. Il aaa Hero >xmsHp Oe3 bora — »TO0 HOpMaabHO, a BOT
CyIIeCcTBOBaHMe B BTON KU3HU Oe3 OAM3KIX, Apy3eil, 3HaKOMBIX, TeAeBUACHNA 1,
TeM Doaee, coIMaAbHBIX CeTell, IIPOCTO HeBo3MOXKHa. Kak nmokaszaan nocaeanme
COOBITHSI, AIOASIM MHOTAQ IIPUXOAUTECS OBITh OTPe3aHHBIMU OT BHEIITHETO MIIpa
U oOcTaBaTbCd B OAMHOYeCTBe. YeAMHeHMe, IleproAuUdecknl HeoOX04UMO
4e/0BeKY, XOTsI Obl 4451 TOTO, YTOOBI IIOHATH M OCO3HATh IIPOMCXOAsiIIlee BOKPYT,
a OH, YyeAOBeK, D0ABIIIe BCero DOUTCS OAVHOYECTBa, OOMTCS OCTaThCsI HaeAMHe C
cammm codoit. [Touemy? Ja moromy, 4TO OH He 3HAKOM HI C CAMUM CODOI1, HU CO
CBOVIM BHYTPEHHIM MJPOM.
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Ectpb 11 emé, ogna BaskHas mpuunHa. /100011 4eA0BeK B HallleM MIUpPe MOKeT
ObITh OYeHb Ogapé€H oT bora, 1 B TO ke BpeMs, OH MOXKeT COBepIIeHHO He
IIPUHOCUTD B 9TOT MUP, HUKAKMX 11A040B. A TOTO, 4TOOBI AMYHOCTb CMOTAa
peaansoBaTb ceOs B OTOM KU3HM, M IHPUHOCUTH IIA0AbL, I1A0ABI
A0OpogeTeAbHBle, 13 TAYOMHBI CBOErO cepAlla, €l IIPOCTO HeoOXOAUM,
BBICTPaJaHHbINI U TIpONigeHHBII MHOrmMmu otnammu lLlepksu myTh rayboko-
BHYTpPEHHETO, COKPOBEHHOTO, AMYHOTO MOAUTBEHHOTO OIIbITa. YTOOBI 0OpecTn
AYXOBHBII OonbIT boroobmjenns. VIHpIMM ca0BaMM, ONBIT AMYHONM BCTPeYM CO
Xpucrom.

C Bo3poskaeHneM >ke BHyTpeHHell YMHOM MOAUTBBI, Y YeA0BeKa IOSIBASeTCs
IIOCTOSIHHAST BO3MOXKHOCTh OCO3HAHHO IpuU3bIBaTh l'ocriosa B 21000e BpeMsI U B
A1000M MecTe, rAe Obl OH He OKa3aACs, B 9TOM I'PeIlTHOM 1 IIOAHOM CyeThl MUpe.

Niem nmoaTBep>KAeHUS 9TUX MbIcael y ¢B. OTLIOB:

,Ecan xto He coeaunurtbcsa c I'ocriogom Vumcycom saech Ha 3emae, TO
HIKOrAa He coeAnHuThbeA ¢ Hum”- mpen. Cumeon Hoseiit Borocaos. [1]

DTO BBICKa3blBaHME AUIID ITOATBEP>KAaeT MBICAb O TOM, YTO YeM paHblile
4yeA0BeK BCTaHET Ha CBOM MOAWTBEHHBIN MYyTb, TEM paHbIlle B HEM pa3OBbIOTCS
TaKle KayecTBa, KaK BHUMaHIE 1 COCpeJOTOuYeHMe, CMUpeHMe M IIOKasHUe.
KauectBa, KOTOpBIE IIPOCTO HEOOXOAUMBI AAsI COAVDKeHUsI ¢ boroM.

,Harr AzyxoBHBII1 poCT 3aBUCUT OT HaC caMIX, Tak ke, KaK 1 Hallle cllaceHue,
U HUKAKOM APYTOM 4eAOBeK He MOXKeT Hac CIacTy”- TOBOPUT IIPeIoA0OHBIN
ITancuit Csaroropert. [6]

CyTb TOTO M3pedyeHNs eIé U B TOM, YTOOBI MOAUTBEHHNK OblA YBEpeH, 4TO
l'ocioap BuAUT, capmuT u XAET BeeX, npusbiBalomux Vimsa Ero, m maér
HaBcTpedy. Tak Kak raaBHOe, OCHOBHOe I pellaolllee B ycrexe lucycosoit
MOAuTBbI, 9T0 boxbsa baarogars! 910 04HO3HaYHO M HEOCITOPUMO!

Ho, nHaunHaTh Bce paBHO Hal0 CaMOMY, CaMOCTOSITeAbHO, M HauMHaTb C
II01CKa IyTel o3HaHus caMoro cebs1. Xopomo ckaszaa 00 9ToM Vcaak Cupun -
,IlosHaHme cebs, eCcTh KOpeHb BCIKOTo 0aara 445 yeaoseka” [7]

B Esanreann ot Ayku I'ocioas rosopur: ,Llapctso HeGecnoe sHyTpu Bac
ectp.” [Ak. 17:21] 3HaunTh, HaUMHATHL HalO C TOTO, YTO y>Ke 3a40>KeHO B Hac
camuMm borom. Dro, msydeHume Halero cepArjeOMeHMsI M HaIlero ABIXaHIL,
oOpeTeHMsI OIbBITa COCPEAOTOUYEHMsI Halllell DHEPIUM ¥ JCIOAb3OBaHUe
MHOTO(]YHKIIMOHaABHOCTY HAIIIeTo padyMa, U 34eCh >Ke, B3aIMOCBsI3b ABIXaHUS,
cepaleOMeHNs], PHePTUM U yMa.

I'puropnit I[Taaama rosopua, uro O6pas boxknit HaxoAUTHCS He B Teae, a B
yMe, BBICIIIE} 4YacTM 4Yel0Beuyeckoro ecrectsa. Jylla Hamla J04XKHa OBITh
TrapMOHMYHO CBsI3aHa C TeAOM, a MOAUTBa JAOAXKHA OBITh COrAacoBaHHA C
AbIXaHMeM. YM Halll MeeT TPOICTBEHHOCTD, a HeIloCpeACTBeHHOe coeAVHeHle
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yMa ¢ borom, cosepitiaeTcs B cepalie, IPOITYy BHUMaHN:A, HEKIM TPOJCTBEHHBIM
AericTBueM. [5]

Ecan sty BOT MHpOpManmio, cobpaHHyio y ¢B. OTILIOB, IOAOXKUTh B OCHOBY
IIOMCKOB M3y4YeHUs ApeBHell MNpPaKTUKY, TO Mbl HNPUAEM K KOHKPETHOMY
MOAUTBEHHOMY MeToAy. DTOT MeTo4, boke yracu, He TogMeHsIeT, He OTBepraert,
M HUYEero He M3MEHsIeT B BeAUKOM M OeciieHHOM Hacaeauu ¢B. OTIIOB, TaK Kak
9TO BCETO AUIIIb MEeTOJA, HO, OCHOBAH OH Ha AOTMKe U IIpaKTUKe, U IIpaKT1Ka 9Ta
1103B0OAsIeT AOCTUYD 4OBOABHO I1yOOKNMX MOAMTBEHHBIX COCTOSHUIA.

M Bcé xe, B A1000M caydae, IpeXKJAe 4eM ANYHOCTb B MOAUTBE CMOXKET
AOCTIYD BBLICOKOTO YPOBH:A eauHeHus c borowm, eit y>xe Heobxoaumo 0041asaTh
oIpeAeA€HHBIMY IIPaKTUUeCKMI MOANTBEeHHBIMY HaBbIKaMu. baarogaps stum
HaBbIKaM, IIOSIBASIETCSI BO3MOXKHOCTh OOBeAMHHUThL B cebe ®Heprmio
cepAlleOMeHNs, ABIXaHUSI U yMa, C ABVDKEHNEM MOANTBBI, YTOOBI MOANTBA
BHYTpU IIpeBpaTiiach B 04HO e4UHOe, KIBOe, ABVIKYIIee I AblIlIalliee ieaoe.

M MoauTBY Takylo, ANYHOCTb CMOXKeT 3aAelCTBOBAaTh IIPaKTUIECK!
MOCTOSIHHO. He 3aBMc1MO OT TOro ABU>KETCS AN YeA0BEK, CUANT, AV AAXKe CITUT.
Haxogutcss Am OH B OAMHOYECTBe MAU B IIPUCYTCTBUM KOTO-TO. MoauTsa
ABVIKeTCs B HEM TallHO, IIOCTeIIeHHO IIpeBpalliasch B HEOTbeMAeMOI1 4acTh BCero
ero ue10Be4eCcKOro ecTeCTBa, I IIpeo0pasys caMy CyIITHOCTb ero pazyMma. YeaoBek
CTaHOBUTLCS CIIOKOMHBIM, KyJa-TO McYe3aeT CyeTa, BUAOM3MeHAeTCs B, U AyX,
U Aylla, U Tea0.

Ognako, Korga roBOpuIllb O AYXOBHON IpaKTHKe, TO BCerAa HY>KHO OBITH
OuYeHb MPeAyCMOTPUTEABHBIM U OCTeperaThcsl OT KaKmx-A1ubo popMyAnpOBOK
cxeM nan cucreM. ITockoabKy AyXOBHBIe Iepe>KMBaHMs A1000T0 MOAUTBEHHUKA
ouepueHbl IpaHUIIAaMI, €T0 >Ke JeA0BeuyecKoil AOTMKU. Ero >xe MoAuTBeHHbIe
yCUAUA B AOCTVKEHUM 11eAM, IIOAHOCTBIO COOTBETCTBYIOT €ro >Ke CTPeMAeHMIO K
copepiieHCTBY. IIoToMy, Kak y Ka>kg0To 4eA0BeKa CBOJ, AMYHBIN IIyTh K bory.

ITosBoabTe, cKa3aTh eIlé HeCKOABKO CAOB I1O II0BOAY TaKOIO sIBA€HMs, Kak
yeA0BeYeCcKMIl cTpaXx, O KOTOPOM TaK HacTOMYMBO HacC HpeAyHpekaioT Bce
Caarere Otupl. CTpax, nepeg, cTpaxoM IpeaecTi. [2]

,Jocrioapr mpocsemnienne moe, u Criacureab MOJ, KOro yOoOIOCh...?”- moér
rnpopok Adasua,. [I1c. 26,5]

IIpeaects — 910 203KB! [4] ViaM, HENIpaBABHO HaMedyeHHasI 11eAb, KOTopasi, B
A1000M cay4ae, 00s13aTeAbHO IIPUBEAET Hac K OIIMOKe, TO eCThb, KO AXKMU. /10XKb —
»T0 rpex. Korga Haunmnaercs rpex? Toraa, Koraa s, Kak yeA0BeK, CTaBAIO CBOE
AMYHOe >KeadaHUe Bbille BoskecTseHHOro! DTO Ipeaects, ®TO rpex, OIIMOKa,
AOKb, HEIIPaBUABHO HaMeUyeHHasl 11eAb.

Or yero u xorga po>kaaeTcsi CTpax — OT He3HaHILsI, HeBepus, COMHeHIs], He
IIOHMMaHNs, U OILATH Ke, He BuAeHms csoell ean. Ho, y Hac c Bamu, ecTb 9éTkas
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KOHKpeTHasI 11e4b, B AOCTV>KeHIM KOTOPOI1 y Hac HeT, I He MOXKeT OBITh CTpaxa.
Mpr mimem Ilyts, yToOB HOocTHyb VicTuny, un gocturnyts Kusnu Beunoit. Mur
niem bora, uto6s1 06pectnt O6pas boxxuii, ynmogoourscs Emy, n cantses ¢ Hum
B O4HO, eAUHOE, 11e10€.

Paau »T0I11 uMCTOM 11eAN, Kak y4aT cBsiTble OTIIB, Ha40 BCé MUPCKOE, TO €CTh
TO, 4eM eIllé Buyepa MBI TaK TOPAUANCh U TeIINAM CBOE TIIlecAaBle, BO BpeMs
MOAMUTBEI — 3a0BITh. DTO MepBoe!

Bropoe, Ha 4TO XOTea0ch ObI OOpaTUTh BHUMaHKe. /11000My 4ea0BeKy, XOTb
OH eIllé IOKa U A0 OTKa3a 3all0/AHeH BCeM MUPCKNM, CYyeTHBIM U MHOPOAHBIM
l'ocrioay. XoTh OH em1é noka 1 pad — BceX CBOMX CTPaCTHBIX >KeAaHMI, YyBCTB U
norpebHocrelt. Ilycts OH ga’ke HEBOABHMK, 3aXAaMAEHHBII BCeM HaHOCHBIM,
AKMBBIM U IPUIIABIM 13 BHe. He cmoTps Hu Ha uto. He Hago >xAaTh 1 MCKaTh
KaKIX-TO OCOOEHHBIX U OIpeAeA€HHBIX ycaoBuil. Hago mpocTo moseputs B Te
BO3MO>KHOCTH, KOTOpble 3aloXeHbl B Hac l'ocriogom, goseputbca Emy u
HaulHaTh CBOJ AMYHBIN pa3roBop ¢ borom, a mMeHHO, 3apo>KJaTh B cebe CBOIO,
AVMYHYIO, TAyDOKO-BHYTPEHHIOIO, COKPOBEeHHYI0 MoAuTBy. Haso nHaumnats. B
A1000M cayuJae.

W, TpeTbe, uTO HEOOXOAMIMO A4 AMIHOCTYU ¥ MOAUTBEHHIKA, TaK 9TO MeThb
JCKpeHHee >KeAaHle — OTBICKaTh, HalITU M IIPOYyBCTBOBATh camoro cebs1. Ho ne
TOTO, KOTOPOTO ThI 3Haelllb U eXXeAHeBHO BUANIIL B 3epKase. Ho cebs1, koTroporo
coszgaa I'ocioap 1o o6pasy u mogo6muio Ceoemy. Jyira, KOTOPOro COTBOpeHa 13
oaHom cyocrannum ¢ I'ocmogom. Aas Toro, 4To06B OCO3HAHHO COEAVHUTBCS B
Hepa3pblBHOe 11 rapMOHMYHOe eAnHoe ¢ ['ocmogom. I'ocriogom, KOTOpBIT He
TOABKO BCerga psAoM c ToOOI1, HO 1 B caMoM TeDe. V160 mb1 ayxom eannsbl. V1
Iepe4 HaMM BCero AUIIb OJHa 3aJaya, BepHYThb HaM Hallle ecTeCTBeHHOe
cocrossHue 210081 B bore n 4100681 K bory. [3] ['ocrioap 3HaeT, BUAUT, CABIIINT U
KAET Bcex, npusbBaomux Vimsa Ero. C sepoit ko I'ocriogy, cmupeHuem u
TeplieHNeM, IPUXOANUT AyXOoBHOe BeAeHne Ero, 1 B cepaiie Bosropaetcst /1000Bb.

ITo yuenuio Cesateix OTIIOB, TO 1 €CTh OCHOBHAsI 11€1b HAIIleTo IIpeObIBaHIs,
Ha Halen 3emae, AAs1 AOCTVKEeHI: KOTOpoy 1 Bodeaoseunacs I'ocrioas n bor
Hau Vncyc Xpucroc!

SUMMARY

The upbringing of a person, the formation of personality, his views, ideas,
values, way of thinking - these concepts, and their manifestations in the life of
our society, have always worried clergy, pastors, teachers and parents.
Nowadays, with the increasing participation of youth in public life, which is
more and more confidently occupying leadership positions in many modern
states, issues of attitude and perception of the young generation, and especially
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the individual, are becoming very relevant today. Reading and analyzing the
Holy Fathers, thoughts come, no matter what the work, and most importantly,
the experience of these great monks - prayers, to change the human
consciousness from the inside, could bring real benefits today, to many specific
people. Unity with God in Hesychasm occurs very calmly, gradually, starting at
a subconscious level, and, very importantly, completely not distracting the
prayer from his daily everyday worries, but, transforming his worldview,
fundamentally. Socialization has led us to the fact that a person in society has
turned from a person into a unit, a unit of society. And for him, life without God
is normal, but the existence in this life without loved ones, friends,
acquaintances, television, and, especially, social networks, is simply impossible.
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THE INFLUENCE OF HESYCHASM ON THE
FORMATION OF PERSONALITY

George MELKON, cleric of the Archangel-Mikhailovsky Zverinetsky Monastery
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Abstract

In his article (speech), the author, Master of Theology George Melkon, based on
the experience of the Holy Fathers, made an attempt to discuss and justify the
need for personal practical prayer experience of Jesus prayer. This experience is
important for the formation of a human as a personality. And also, this is one of
the shortest and most reliable ways to achieve unity with God. Hesychasm, this
ancient teaching, commanded by the God and is based on the infallible external
authority of the Holy Fathers. The experience of the creators of the doctrine was
formed on the basis of personal revelations and opinions. However, this is the
experience of their subjective judgments and expresses the sensual-emotional
attitude of a person to God. Many clergy have mixed feelings about the initiative
to study, preach, and popularize Hesychasm. The range of opinions on this
subject ranges from extreme rejection to active support for the Hesychast
teachings. As a result, the discussions are emotional. The cause of acute conflicts
is explained by the dominance of personal beliefs that were formed without the
historical and epistemological experience of theological reflection and the
realities of modernity.

Keywords
Hesychasm, prayer, Spirituality, mission, faith, hope, love, Church
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[IPOTOKOAD : )KYPHA/ PETYICTPALIMY BXOASIIIIEV /
MICXOASIIIEN AOKYMEHTALIVM (1925-1933 TOAOB)
IIPABOC/AABHOTIO CBSIIIIEHHMKA ®EOAOCUSI
(TOPBAT) KAK MICTOPMYECKUI ICTOYHUK

Bacuamin MUIITAHVH

Y Kropoackuii HalJMIOHaAbHBIV YHUBEPCUTET, Y KIopoa, YKpanHa

Urymen ®eogocnit (B mupy Pegop I'opsar) poamaca 18 mapra 1897 B c.
Hyoxnuin Cunesup Boaosckoro oxpyra [12] (apiHe c. CuneBup Mesxropckoro
paiioHa 3akapraTckoit oOaactu). B pogHOM cese OKOHUMA IIIECTh KAaCCOB
HapoAHO MIKOABL. 5 mioas 1924 apxmuenmckon Cassatmit (BpabGeir) B Ilpare
pykonioaoxua Pegopa I'opsaTta B caH nmepoMoHaxa HapedeHeM HOBOTO UMeHU
— Qeodocuii. Ha caeayrommit AeHb, 6 MIOAs, apXMeICKOII n3aaa gekpet No 337/24
/ A, TI0 KOTOpPOMY MepOMOHaX HaIlpaBAsACA Ha IMacTBIPCKYIO paboTy B poAHOe
cea0 — Hioxunmit Cunesup. C Tex mop u 40 caMoro apecra BeHrpamm B 1942 roay.
OH Haxoamacs B ,psigaX TIPeKO-BOCTOYHBIX ITPaBOCAABHBIX CBAIEHHOCAY-
xuteaenn”. [4] ®eogocmit (I'opsaT) BCIO CBOIO A€ATEABHOCTh IIOCBATUA
BOCCTAHOB/AEHUIO IIPaBOCAABIUSI B POAHOM cele U coceHUX ceaax TepeOasHCKOI
AOAVIHBL.

baarogapst macreipckoit geareapHoctu Peogocus (I'opsata) B cepeanHe
1920-x rogos mpomsomrea repexod 00apIIMHCTBA IpuxoxaH c. CuHeBMp OT
I'peKO-KaTOAMYeCKO! B IIpaBocAaBHYyIO Bepy. OH moadep>kmBaa KOHTaKThI CO
MHOIVIMY CBAIIeHHOcAy KuTeAsamn Yexocaosakuu, Pymeann, Poccun, Cepoun,
Adonckum MoHamrectsoM. [loctpoma (26.08.1927-29.05.1929) wm  3aHOBO
orcTpona (MO0 gepeBsHHas 1LIepKOBb 8 HOAOpPs 1932 cropeaa) rpasocaaBHBIN
xpam B CuneBup. baarogapst ero Tpyaam 05141 OTAUTHI KOA0KOAa, KOTOPBIMU U
celfyac IOAB3YIOTCs IpuxoxkaHe CpsTo-YcneHckon IlpaBocaaBHOI LiepKBU C.
Cunesnp. JeareabHocts nepomonaxa Peogocus (I'opsata) Ha HuBe peaurun
Op1aa BbICOKO orjeHeHa. OH OAMH 13 IIePBBIX CBAIIEHHMKOB Ha IloakapriaTrckoit
Pycn noaydma Harpaabl — HabeApeHHMK, 11aAKy (II0COX), 3040Toi KpecT. OH Obla
YAOCTOEH caHa UTyMeHa.

B mupy @. I'opsat He 0TKaszbIBaAcs OT GpU3MIECKOro Tpyaa. Joma mocrpona
Ky3HMITY, 3aHMMAaACs Ky3HeUHbIM pemecaoM. OH TakKe CI11aBAsAA Aec (OOKOPHI)
110 OypHoi1 ropckoit peuke TepeGae. Kagppl kak 9TO OH Jeaaa Ja’ke CHSTHIE B
¢uarme Baagucaasa Bamuypnt ,Hesepnas Mapuiika“(1934 r1.). ®eogocuii

80



l'opsaT — mepBblli CUHeEBMpeIlb, KOTOPBII IIpuodpea (B KpeAWUT) AeTKOBOM
aBTOMOOWAb.

UccaegoBanmio >kms3Hu u JeAareapHoctu urymeHa @. I'opsara crioco6-
CTBOBaA0 OOHapy>KeHue Hamm B Hadasae 1990-x rogoB yacTu AMYHOTO apXxmBa
urymeHa (0k040 200 pyKOIMCHBIX U OTIIedaTaHHBIX Ha MaIllMHKe AMCTOB). DT
MaTepuaAbl CTaAll OCHOBOM AAs HallMCaHUs HeCKOABKMX Hay4HO-IIOITyASPHBIX
crareit 00 otiie Peogocui, conmaabHO-eKOHOMUYecKoM roaoxkeHny CuHeBUp B
1920-1930-x rogax ory6AmkoBaHHBIX B 004acTHOM [11] 1 paitonnoi1 [5] mpecce.
34ech >Ke HaxOAMACS U IIpeaMeT Halllero MCCAeA0BaHMs — XKypHaA BXoaslein /
JICXOASAIIeN AOKyMeHTal iy 1o Ha3BanueM ,, I I[poTrokoas” KoTopwlii, 04HaKo, He
IIpUBEPHYA BHIMaHIIe JCCAej0BaTeelt.

Caeayer ormetuts, yto purypa CUHEBMPCKOIO CBAIIEHHMKA Hallla CBOe
MeCTO U B OCHOBaTeAbHOI pabote IO. JanHnarlia 1o mcropun mpasocaasus B
3akapmarbe, [2] cay>XKmaa mpeaMeTOM OTAeAbHBIX A0KAaA0B Ha pa3HbIX HayYHbIX
KoHpepeHIusIx. [6], [8]

OraeabHble passeaku 00 0. Peogocun caeAaHO MECTHBIMU JKYPHaAUCTaMH,
[9] n xpaeBeaamu, [1] B uactHocTy, CTaHucaas Ap>KeBUTHH, ICCAEAY S UICTOPUIO
coceguero ¢ Cunesupom ceaa KoaodaBbl, HEOAHOKpaTHO CChIAaeTCs Ha
AOKYMEHTBI, KOTOpble yKa3blBalOT Ha OTrpoMHyI0 poab @. I'opsata B yTBep-
JKAeHIM ITpaBOCAaBIsl y BCeX celax BepxHero TedeHns TepeOAsHCKOI A0AVHEI.

B mocaeanee jecsatuaerne umHQOpMaIMoHHble csedeHus o Peogocun
l'opBate omy0AMKOBaHO B TaKMX COAMAHBIX M3AaHUAX Kak ,VIcrioseaHmku mu
[Toasuxuuku Ilpasocaasnoit Llepksu Ha 3akapmartbe B XX B.“(2011 r.), [4]
»,Bepxosuna. Boausmuna - Mexropmmna. VIcTOpuko-KyabTypoaormdeckue
ouepkn“(2017). [5]

Haumnas ¢ 1990-x ro40B MBI He OCTaBAsAAM IOMCK AOKYMEHTOB O >KU3HU U
AesteapHoctn . I'opsata. Iloncky nnpusean K OOHapy>KeHMIO HaMI eIlle ABYX
gacrern amyHoro apxmusBa Peogocusa (Topsara). Ceityac T AOKYMEHTBI
HaxoAsTCs y ObIBIIIero 1iepkoBHMKa CrHeBypckoit nepksu Huxoaas TuapHska
1 poAcTBeHHMKa 0. Peogocus, IIpaBOCAaBHOIO CBAIleHHUKa Xxpama PoxaecTtsa
Boropoauiier c. Yras (TsaueBckmit paiion 3akapnaTckoil 004acTu), poTouepest
VMpana IIumOoTHl. MBI Xe mMMeeM B HaAMYMU OTCKAaHMPOBAaHHbIE U
oru¢poBaHHbIe KOINMI DTOI YaCTy apXMBa.

Taxcke B 2010 roay nHamu Bmecrte ¢ 0. dannarsiem u B 2018 rogy cryaeHTamu
daxyabTeTa McCTOpUM U MeXKAYHaAPOAHBIX OTHOIIIEHMIT Y KIOPOACKOIO HaIlo-
HaabHOTO yHuUBepcuteta (A. debean, A. Hupoga, O. Pegopnax) Obia opranm-
30BaH I IpOBeAeH opoc ctapoknaos ceaa Cunesup (17 yeaoBex) 1 0 SKMU3HU U
AesiteapHoctT Peogocust I'opsara. OmnpomreHo Obiao m Hacrosteas CBsTo-
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Ycnenckorii Ilpasocaasnoit Llepksu c. Cunesnp i 61arounuHoro CuHeBUpChKOro
okpyra nporouepes loanna Ilakannua n nporonepes Mnxanaa Ilakannya.

B oOnapy>keHHOM HaMI IepBOI YacTM apXMBa COXPaHUACA PYKOIMCHBIN
aapboM 1104 HasBaHueM ,lIporokoas” B nem na 21 paspopote (42 cTpaHuIiax)
®. 'opsaT pukcuposaa BCIO cBOIO IepenucKy. CTpaHHO, ITOYeMy STOT XXypHaa
He OBbLA0 U3BATO BEHIePCKUMU KaHJapMaMU IIpM apecTe CBsllleHHMKa. B Hem
YKa3blBaACsl MOPSIAKOBBINI HOMEpP, OT KOIO MOAyY4eHBl M KOMY OTHpPaBA€HBI
I1ICbMa, MHOTAA B HECKOABKMX CA0BaX yKasaHO CyTh IIMCbMa, AaTa OTIPABKU /
IoAy4deHus, OTMeTKa O TOM 3aKa3HOe 1AM OOBIYHOe IINCBMO, Jepe3 KOTO
IIPOMCXOAMAO OTIIpaBAeHMe (4acTHOe AMIIO, TIOYTy, OaHK), BHIXOAHbIE JaHHbIE
nuceM. B ®ToM >XypHaze oTMedeHa BCsl KOppeCcIIOHAeHIINs nepoMoHaxa ¢ 1925
110 1933 roapml.

IIpoBeass KOAMYECTBEHHBIVI aHAAM3, MBI IIOAYYMAU TaKue pe3yAbTaThl,
KOTOpBbIe TIpeAcTaBaeHHble B Tabanrie 1.

Tabaumna 1.
O0111ee KOAMIECTBO KOPPECIIOHAEHIINN, 3anucaHHoe B, [IpoTokoae»

Toa OrnpasaeHHbIe IToayuennsle
nyucbma ycbma

1925 64 71

1926 74 99

1927 73 94

1928 116 126

1929 68 76

1930 54 37

1931 9 7

1932 6 0

1933 5 2

Kak Buaum n3 tabaniipl, mepenmcka akTMBHO BeAach Ha IpOTsKeHnu 1925-
1930 rogos. Cyas u3 koamdecTsa OTHpPaBA€HHBIX M IMOAy4YeHHBIX muceM, @.
T'opsaToMm B 1925 rogy, MokeM cMeA0 HPUITYCTUTDh, YTO OH aKTUBHO OOIaACs U
A0 sr1oro. YTo 3actaBnao cpsAmeHHnKa B 1925 rogy pukcmpoBaTth BXOAAIINE U
JICXOAIIIMe MUCbMa HaMU He ycraHoBaeHo. [Tk nmepenmcku npumnaa Ha 1928
ro4. OTO CBA3aHO C 3aBepllleHNeM IIOCTPOeHMs JAepeBsIHHOV LIepKBU B C.
Cunesnp, a 91O TpebOBalO yperyaAupoBaHUs MHOIUX (PUHAHCOBBIX,
MaTepHMaAbHbIX, ILI€PKOBHBIX BOIIpOCOB. He BBIACHEHHBIM OCTaeTcs BOIIPOC
OpIcTpOrO OrpaHnyeHns nepenmcku B 1931-1933 roaax.
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B obmem mnoacuete B, IIporokoae”sadpuxcuposaHo 469 oTrpaBAeHHBIX U
512 noayyennsix nuceM. Beaenne yyera koppecniongenny HaunHaetcs ¢ 1 (14)
VMrons 1295 roga. B 10T geHb OBLA0 OTIpaBA€HO IepBoe (3aKa3HOe) IIChMO
nepocxumoHnaxy O. Aoty 3 nometkoit ,Cs. [opa Adonp” 3a nero ®. I'opsar
3arnaatua 3 goaaapa. IToa Toi1 >xe gaToii 3anmcaHo IepBoe oAy4eHHOe IIIChMO.
Dr1o 0120 ,yBigoMaeHie o Ilocwlaki cb I'pentin“yu npudsrao ms Kommi. Kak
BUAUM yKe u3 91oro, @. l'opsaT nogsep:xmusaa c AQOHOM TeCHbIe CBS3I.

Joaruii 9ac BeAnch AMCKyccuu o IrpeOpisaHny MoHaxa Peogocus Ha Adone.
Crapoxuanl CuHeBupa roBopsT, 4TO OH TaM OblA PyKOIIOAOXKeH. B ero gome
HaxoauM oTAeabHble gotorpadpum AdoHckux MoHacTeipeil. OOHapy>KeHHbIe
HegasHO [O. JaHnABIIOM AOKYMEHTHI ITPa’KCKUX apXMBOB ITOATBEP>KAAIOT
sepcuio o npeOpsanuy @. ['opsara Ha Adone. [ToaTBepKaeHnit TOro, 4To OH
TaM ObLA PYKOIT0A0K€eH, MBI IIOKa YTO He HalIllAN.

B sanmcax mnoaydeHHONI U OTHPaBAEHHON KOPPECIOHAEHLMM 4acTo
BcTpegaem otMmetkn ,Cs. I'opa” ,Cs. I'opa Adon” ,I'permst Cs. I'opa” Ecan
aHaausuposaTh nepenucky @. 'opsaTta ¢ AQoHOM, TO ee MUK IpUIlaa Ha ITepBble
roapl craHopaeHus Ilpasocaasnoit nepksu B c. Cunesup. Aas aydimieinn
HarAsAHOCTU ITOAaAVIM ee KOAMYeCTBeHHbIN aHaans B Tabanie 2.

Tabauma 2.
Ileperucka ®eogocus (I'opsarta) c ApoHom

Toa OrnpasaeHHbIe IToayyennsre
1CchbMa 1chMa

1925 19 22

1926 11 19

1927 7 3

1928 10 14

1929 6 4

1930

1931 1 1

Kak Bmaum, nHambosee aKTMBHO Ilepelllicka Belach B IIepBble TOABI
BO3poXXgeHus npasocaasusa B Cunesupe (1925-1926) u B 1o coopy>keHus
npasocaaBHoro xpama (1928), xoraa MoHaxy, Kak HHKOI4a, TpeOobaaach
AyxoBHas 1 MaTepuaabHas rtomoirs. C 1932 roga nepenmcka ¢ AQpOHOM B HTOM
’KypHaJe He 3adpukcupopaHa. OgHaKO DTO He 3HAUNT, YTO ee He CyIecTBOBalo.
B apxuBe coxpanmaoch HeckoabKo muceM P. 'opsata Ha AQOH JaTMPOBAHHBIX
nosaHee. Taxoke OTMETUM, YTO YacTh IMCEM M3 IepeIcKI MOHaxa ¢ OpaTueit
AQoHCKOTO MOHACTBIps HaMM y>Ke OIyOAMKOBAaHO B IIIECTOM BBIITyCKe
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,HayuHpIx 3anmcok borocaoscko-mcTopmyeckoro Hay4yHO-1CCA€A0BaTeAbCKOTO
LleHTpa uMeHM apxumangpura Bacuansa (IIponmna)”, [7] xoropele BBhIAQIOTCS
Myxkauesckoii [IpaBocaasnoit erapxuent ¥ kpaunckoi [Ipasocaasnoin Liepksu.

AgapecHo mepenucka BeAach C AyXOBHMKOM pycckoro Cesaro-llanteaen-
MOHOBCKOTO ~ MOHAcCThIpsl  apxumaHgputoM  Kupnkom (MakcuMOBBIM),
apxumaagpurom Mrucanaom (ComermummM), MoHaxoM Medoguem (CssiTo-
ITanTeAe/IMOHOBCKMII MOHACTBIPB), MepocXMMOHaxoM A. /10TOM, MOHaXOM
AyknanoM (KpecToBO3ABVDKEHCKMIT CKUT), apXuMMaHApuUTOM MurpodaHom,
cxumoHaxoM  laspumaom  (CeATO-AHApPeEeBCKUII  CKUT), ME€POMOHaXOM
Naapnonom (UymakoseiM) (keabst Cparoro I'eoprmst), adonckoit Oparmeit -
MoHaxaMI1 /leoHnaoMm, Peodpanom, nepomonaxom Vocudowm (,,6umbanorexaps”-
TakK B AJOKyMeHTe - B.M.).

boabpmie nepernmcka Beaach ¢ apxumaHaputoM Kupnukom ,0THOCHUTEABHO
KHUT” ,,0THOCUTeABHO oOOaadyeHmMsA” ,0 moca. 2 KH.” ,OTBiTb O HOAy4YeHin”
,JAUCBbMO O 2 KHUTax” ,,MMCbMO O moaydeHin kHur” ,otH. kaur Cs. Cegmuia”
,JINCbMO O moaydenunu 1 goaspa n 3 pororpadin”

C 1928 roaa Beaach akTUBHAs IepenncKa C apXuMaHAPUTOM MuTtpodaHoMm.
Temartnka, cOraacHoO 3almcsM, Ta XXe ,,0 IOAYYeHUN ITAalllaHnUIIbl” , IIChMO U 2
A0A45pBl” ,,O0TBITH O NOAy4YeHin 2 goasapy” , mcemo o nioca. Puss” ,,1.700 Ku. 50
2404. 3a Pusp” ,mmceMo o0 moaydyeHin Pusp” ,11bHa 0 KHurax” ,paxyHOK 3a
KHUTU U T.A.

Kak Bnano ms ,IIporokoaos” ®Peogocuin I'opsaT mogaep>kmpaa TecHbIe
ortHomreHnst ¢ AdoHoMm B cepeaune 1920-x rogos. Ilepemmcka kacaaoch, B
OCHOBHOM, IIpOCBO MHpucAaTh eMy Oorocay>keOHple KHUIY, ILIepKOBHOE
oOladeHMe 1 APYIOll IIepKOBHOM TIPOAYKIUM M YyTBapy, COIJAacOBaHIe
CTOMMOCTH TOBapOB, IlepechbllKa AeHeT 11 TOMY IT0400HOe.

IMToaaep>xuBaa xoHTakTel O. I'opsaT 1 ¢ Mepycaanmom. Toasko 3a 1925 rog,
3apukcupoBaHa Iepenmucka c mepomonaxoM Viaapuonom (bBeanxoswim),
MoHaxoM l'epacumom (I'opOaTiokom), MoHaxmHeit Eaeonckoro Crmaco-
Bosnecenckoro mownacteipss Vpunoit (Topbunucroin - ?). O uem Beaach
Iepenycka HaM, K COXKaJAeHMIO, He M3BecTHO. A BOT o moaydeHHoMm 10 (23)
Aexadps 1925 roga us VMepycaanma ot nepomonaxa Mapn nmcoeme ®. I'opsaT
caeaaa orMmetky ,IIpom. mmaocteinn” Ilepenmcka mnpogoaxkasach U B
caeaymomue roapl. B wactHocty, 1 ¢espaas 1929 r. @. I'opsar oT MOHaxa
I'epacuma n3 Vepycaauma noayuma ,mmcbmo n vacts XK. Apesa” 4 ¢espaas
1929 roga on orcelaaeT emy ,,IUCbMO U 2 g0aapa”

B ,IIporokoae”B oTmpaBAeHHBIX HICbMax HaxoAUM adpecatos B Poccum
(10(23).08.1925 — I'puropuio Tauanuny), Cepoun (12(25).08.1925 — Cpemckn-
Kapaosusr), Benrpum (29.11.(12.12).1926 - byaanemr, ¢upma ,Perat un
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Beneaex”, Borrpocsl o VIxoHocrachk 1 oOpasaxb Kaptka” 15(28).12.1926 — ¢pupma
,Ekaecia”,,o0 umkoHax 1bHa»), Iloapmm (29.02.1928 - Bapmasa, ,Bockp.
UYrenie”(>xypHaa), 6.03.1928 — ,IlogmucanHo npoienie»). Taxke mepenucka
Beaach ¢ CunogaapHbeiM CkaagoM B Bapiase. B yactHocTi mepoMoHax otMeTnA
noaydennsle nmcbMa: 13.08.1929 — , kuurm u BeHnpl u Kpecter” 4.09.1298 —
,Kauru u mmcbmo” 3.11.1929 -, mucemo o noayvennn 1100 Ka.”

AxrtupHOV Oblaa mepenmcka Peogocusa  ([opsata) € HpaskcKuM
apxmenuckoriom Cassatnem (BpaGer). Ilepsoe mnoaydyenHoe mmcbMoO OT
,Kanneaspun Apxmen. Kup Casparia”zapukcupoBaHo B KypHade
26.09(9.10).1925 1., ornpaBaenHoe — 5(18).10.1925 r. Becero ornpaBaeHHBIX MBI
Hacuutaanu 39, a moaydeHHslx 36 nmcem. Cpean ornpasaenHbix @. ['opsaTom
muceM oaHO (22.03.(4.04)1926) umeer momeTky ,0 opucauxkuym” OcobeHHO
HaCBIIIIeHHOJ! CTaJla Iepenycka MoHaxa ¢ apxuenuckonom CassatueM B 1928-
1933 roaax. Ilmcpma 3a 5Tn roga B >KypHaae BblAeA€Hbl IOAYePKUBaHVEeM CYHIM
KapaHgamoM. Kcratn n3 5 moaydenHelx mmcem B 1933 roay, 3 mpumam or
CasBaTus. A mocaegume 2 nmcbma, HammcaHHble ®.I'opsatom B 1933 roay,
aApecoBaAlCh apXUEICKOITY.

OraeabHble mucbMa adpecoBaHbl U3BeCTHBIM UepapxaM IlpaBocaasHolt
Ilepkxsu. Tak, Hanmpumep, ®. I'opsar mmcaa mmcbma apxmenmnckony PITI3
Benpamuny (®Peauenkosy) (4.(18).1925; 25.09.(7.10)1925) B mnepmnog ero
npeOsiBanys B [lapmke. HeogHokpaTHO o0I11a4cs ¢ apxuMmaHApuTom Butaanem
(Maxkcumenxo) u3 Bepxnero CsugHnka 1o mosoay npuoopereHns KaaeHaapen
(30.08(12.09).1925;  28.11(12.12.1925); 29.12.1925(11.01.1926);  8§(21).12.1926;
11(24).01.1927). Emy xe nucaa u 8 Adagommposo (4(17).11.1927; 9.01.1929). Asa
mchbMa ObLAYM HaIlMcaHbl apxuMaHAputy Aaexcero (Kabaaioky) s 1. Xycr. Cyas
3aIucy, KacaAych OHM (PMHAHCOBBIX M KaAPOBBIX BOITIPOCOB.

IToasepxuBaa KoHTakThl 0. Peogocuii ¢ MHOTMMMU CBSIIeHHMKaMU
Iloakapnarckoit  Pycu. B, Ilporokoae”sadukcupoBaHa Imepemnmcka C
cpsmeHHNKOM Vloanom babmu us Ay6osoro, B. Koaomanxum ns Mykauesa,
urymenoM losowm, nepom. Beniammnnom u3 Tepebau, nepomonaxom Moviceem
(Kocrannuem), mepomonaxom AioHisieM u3 Boaosoro (HbiHe — Mexxropene),
nepom. ®Peogocuem mn3 buaok, ceam. . beaskoseiMm u3 I'oponabl, cBAmI.
Munxanaom Ilposanom us H. Koaouassl, mepom. I'epmorenom Kozouasa-I'op0,
ceam. Amutpuem Casuben n3 Pocymiky, apxuMm. boroasrom us Paxosa, cBsll
Noanom Aesixom us H. beictporo, ceam. Hukoaaem CabosbiM 13 bepesosa,
nepom. Moriceem mn3 Xycra, cpsaml. Bacmanem Kpamao us Uymaaesa, mepom.
Apcennem ns I'opunyesa, nepom. Cepruem u3 KynHuiisr.

B 1925-1926 rogax — rogax craHosaeHus IlpaBocaasmst B c. Cunesup,
®eogocuit I'opBat BegeT aKTUBHYIO IePeNNCKYy C pa3HbIMI TOCYyAapCTBEHHBIMU
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opraHamMm ¥ 4MHOBHUBamu: ,Munnucrepcrsom Buyrpennoctn” ,,Kanneaunpuein
Ilpesugenta pecnyoaukn”(Ilpara), ,I'paxaanckum Ilpasaennem Iloakap-
narckoit Pycu Llepkosubiit pedepent” (Ykropod) , OKpy>KHBIM Hadaab-
crsom”(Boaosoe). Ha MHOIIX nichbMax 1oMeTKa ,,0 IiepKBu”

Aeaom cBoen XusHu sugea o. Peogocuii CTPOUTEALCTBO IIPaBOCAABHOIO
xpama B c. Cunesup. Jas peaamsanuy STON UAeU eMy HNPUIIAOCh BeCTU
0oABIIYIO TIepenmcKy C pasHbIMM MHCTaHUmAMHU. B 1927-1928 rogax, xorga
CTpOMACSA XpaM, Ilepencka Beaach ¢ Adupekiiyeit mraTtHeIX decos (BymTeiHo) —
,JIpOIlleHNe gpesa Ha cTp. nepksn” AbcHol crapasoit B Cunesupckon [loasne
,IIpolleHne o no3soaeHnu pyo. AepeBo Ha CTOUTeAbCTBO”

B 1927 roay ®. I'opsaT ceppe3HO 3aHMMaeTCs ITOKYIIKOIM 3BOHOB Ha
KOAOKOABHIO CTposiierocs: xpama. Tak, B ICXOAHOM AOKyMeHTallii HaXOAUM
1ChbMa B pa3Hble 3BOHAPHM C YTOYHEeHIeM 11eHOBOI noAnTtuku. Takue nucbMa,
CyAsl TIO 3alUCAM, OblAM OTOCAaHBI B Y>Kropod (pupma ,Axopan”), Kommiisr
(,byxuep m Opats»), ,llpsamesckyio 3poHOAespHIO” Aake B PyMmbIHUIO B
Memumoapa (,pupma HosotHiil») 3HaumTeapHOE KoAmdecTBO mmceM .
T'opsaTom. VI3 gaabHeriei nepenmucku caeAyeT, 4To A0TOBOP ObLAO 3aKAI0YEeHO
C HIpsIIeBcKon 3BoHOAesapHen ,leseon fnp” Kak moarsepskaeHne, MoxkeM
HaBeCTH 3aINCh O IMUChbMe rnoaydeHHoe 0. PeogocueM 24 despaast 1929 roga, o
TOM YTO yKazaHHas (pupMa noaydnaa gacts geHer (2000 K.4.) 32 3BOHBI.

IlonsTHO, yTO COOMpaaMm AeHBIM Ha IOCTPOMKY Xpama M 3BOHBI Bce
npasocaasHble IIpuxokaHe Cunesnpa. @. ['opsaT He yIlyckaa cAy4as HaIllcaTh
I1chbMa B pasHble YIOAKM MHpa, TAe KMAU AU paboTaau OgHOCeAbYaHe C
IIpOCKOON IepeuncAuTh AeHbIM Ha 9TM noTpedHocTH. V3 ripoTokoaa caeayer,
4YTO OH aKTMBHO IlepennchiBaacs ¢ Bacmanem I'puropyckum (mucsma 8 Koranny,
Asopuny, Ilorcaam), Peogopomsp I'opsatom, Vloanom bobukom (banar),
Munxanaom beiakaaom (Pymeians), Moanom I'peuntnom (Hosa-I1aka, Yexu:), B.
I'puropyckmii, B. Ckupa, I1l. Hupogaa, fI. Ilasuna, B. llapra, O. Boskarern, O.
ITonaguuern (Crinmicka beaa), V1. HImuraao (Koaopaao, CIIA) n apyrumm.

Tparmueckn caoxuaack cyapba mepomonaxa ®Peogocus (I'opsara). Bo
BpeMeHa BeHIepcKoil OKkymanum Kpas, Ha Ilacxy 1942 on Obla apecToBaH.
Benrepckme BaacTu nmpuImceiBaAmu €My CBA3b C COBETCKMMM pa3BejdMKaMMU.
Taxoke 1pu oObIcke y Hero ObLAO HalAeHO paAMo, CAyIlaTh KOTOpOe CTPOIo
sanpemjaaock. CHagaaa Peogocuit T'opsar Obla oTnpasaeH B Boaosoro
(Me>xxropne), 3aTem nepepesen B Mykaueso. [Tos>xe Haxoguacs B lepeBaa0uHOM
aarepe Kumsapua (Benrpms). Orcioga mmeem mmcsmo ®eogocusa I'opsara k
oaHoceaAbpdaHNHy AmnHApeio Tomamty gatmposaHHoe 29 ceHTsAOpsa 1943 ¢
HaJeX/0J Ha CKOpoe BO3BpallleHue AOMOIA.
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Ho mne cyanba. lepomonaxa Obla0 IlepeBe3eHO B KOHIIJarepp M.
Hortmrpeaun. 3aech oH 1 OblA paccTpeAsH HaLMCTaMM, BEPOSTHO, B aBIycTe
1944 roga. O6 »TOM HaM CTaa0 U3BeCTHO U3 pacckasa HOpns byrunel, KoTOpEIII B
Hayaje ceHTs0ps 1944 roga ronaa B TOT Aarepb ¥ €My ILA€HHbIe PaccKa3aau O
CMepTM MOHaxa 3a HeCKOAbKO Heaeab A0 3Toro. Tounyio aary cmeptu .
l'opsaTa, HamMu, ITOKa He YCTaHOBAEHO.

DTy BepCcUMIO TMOATBEPKAAIOT UM BOCHOMUHaHUA >Xuteas CUHeBMPCKOI
IToasnsr Crennana Bacnanesnua Kpacusinnka 1923 r.p., sanmcannsie Muxanaom
bem6mao 30 anrpeas 1985 roga. C. KpacHanuk pacckasbiBad, 4To 3a BEHIEPCKOTO
pexxnma 1 Mecs mposea B TIOpbMe oceaka Boaosoro. 3aeck oH mosHakoMumAcs
Cc ,TOAUTHYECKUM 3aKAIOYeHHBIM (3a CBsA3b C TIlapTusaHamu) VIsaHom
IOpThHEIM“M3 Penmmunoro” Yepes HekOoTOpoe BpeMsl €ro HOYBIO 3abpaau
BeHIpbl BMecTe ¢ HeMIlamu. Ilo sasepmenmmu Bropoit mmposoir BoiiHer C.
Kpacusanuk u V. IOpTsin Berpetnancs B 1. Knanna (Caosakus). V. FOpTeiz Ob1a
B aMepukaHckoil ¢opme. OH pacckaszaa, 4YTO HAIJUCTBL OpocUAM €ro B
KOHIIeHTPallMOHHbI Aarepb. Ilepes HacTymaeHmeMmM aMepMKaHCKUX BOVICK
HaIIJMICTBl pacCTpeAMBaAll y3HUKOB IIpsAMO Yy BuIpbIToro psa. V. IOpthHy
II0Be340, MOTOMYy 4YTO yIaA 3abAaroBpeMeHHO U Ja’ke He Obla paHeH. Emy
yAa40Ch BBIOpaThCsl U3-T104, MEPTBBIX Ted. A ITocAe OH BCTYINA A0OPOBOAbIIEM B
amepukaHckylo apmmio. Ilo caosam V. IOprteiHa umenHo Ttoraa ObLAO
paccTpeAsHO ,,CMHeBMPCKOTO IIPpaBOCAaBHOTO ITona”

Taxum obpasom, purypa Peogocus 'opparta, 0AHOTO U3 aKTUBHBIX AesTeAel
IIPaBOCAABHOIO ABVDKEHMSI B 3akapraTbe, M IIOHBIHE BBHI3bIBae€T HeMaablil
MHTepec y uccaejoBaTeseli, KpaeBeloB, uuTartesell, >kurteaeir c. CuHeBup.
OaHnako emre HeMaao ¢akToB Ouorpadpuym MOHaXa OCTaeTCs HepacKPBITHIMIA
Hageemcs1, uTo HaIle HbIHeIlIHee lCCAeJOBaHMe IIPOAbET CBeT Ha OTJeAbHble
srm3o4b! xusHu Peogocus (lopsara). HageeMcs Taxoke, 4To B IepcrieKTHBe HaM
yaactes Hantu anmdHoe geao @. I'opsata. Llennoir Opiaa 6 nHpOpMaIus o ero
npeOpIBaHNN B TIOpbMe. BO3MOJKHO KOrga-To y3HaeM O IIOCA€AHUX AHSX JKU3HU
epoOMOHaxa B KOHIlAarepe M HaM yAacTcsa yCTaHOBUTHL gaTy ero cmeptu. Kax
BUAMM U3 aHaam3a mnepermcky, @. I'opsar Obla aKTUMBHBIM ITODOPHMKOM
npasocaaBHol Bepbl. OH HogJep>K1Baa TecHble KOHTaKThI ¢ OpaTueit AQOHCKIX
MoHacTeipert, llepycaaumom, npaxckum —apxuernmckorniom  CappaTuew,
OTAeAbHBIMU CBslleHHuKaMu 1u3 Poccuu, CepOun, a Takke pas3HBIX YIOAKOB
UYexocaosakum u Iloaxkapnarckon Pycu.

OrpagHo, 4TO 0gHOCeAbuaHe He 3a0bLAM 00 Mepomonaxe. 20 gexkadbps 2011
110 01arocA0BeHNIO emucKona Xycrckoro u Bunorpagosckoro Mapka B xpame
Cunesnup OblA OTCAY>K€H 3a04YHBIN ITOXOpPOHBI UrymeHy Peogocmio I'opsaty c
yuactueM cBsameHHUKOB TepeOasHckon goamusl. B 2012 rogy B Csaro-
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Ycnenckon  Ilpasocaasnoinn  Lepksu  c. Cunesnp @eogocuio  T'opsary
yCTaHOBJ€Ha ITaMsTHas 40CKa.

SUMMARY

The article sheds light on the epistolary heritage of Orthodox hieromonk
Theodosius (Horvat). Through the work and pastoral activity of Fr. Theodosius
of Orthodoxy established itself in the 1920s and 1930s in one of the largest
villages of the Tereblyan valley, Synevyr. Theodosius (Horvath) was arrested by
the Hungarian occupying power on Easter (April 5), 1942. He was shot dead by
the Nazis in August 1944 at the Neustrelitz concentration camp. In the early
1990s, we discovered his personal archive, which has great historical value. His
materials became the basis for writing several articles, speeches at conferences.
The Protocol deserves special attention. The logbook of the input and output
documentation, which was meticulously conducted by the priest during the
years 1925-1933, allows to trace the contacts and the main essence of
correspondence on the establishment of Orthodoxy in Verkhovyna villages of
Subcarpathian Rus. The document recorded correspondence with Athos,
Jerusalem, Prague, the monasteries of the Subcarpathian Mountains, priests of
the Tereblyan Valley.
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Abstract

Thanks to the monk Theodosius Horvat in the mid-1920s, Orthodoxy was
restored in the villages of the upper reaches of the Tereblyanskaya Valley. The
abbot himself was repressed by the Hungarian authorities in 1942 and executed
in the Neustrelitz camp in 1944. Miraculously preserved and found the
correspondence of the monk, became the source of writing several studies. We
analyze the saved up “Protocol” - a journal of input and output documentation
(1925-1933), which was carefully conducted by the priest.

Keywords

Theodosius (Horvat), the Orthodox Church, archive, documents, Subcarpathian
Rus, Synevir
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KRESTANSTVO A MODELY FILOZOFIE DEJIN®

Peter KYSLAN

Filozoficka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, Presov, Slovensko

UvOD

Filozofia dejin, ako sposob filozofovania o dejindch ma zvlastny osud. Jej
neobycajny historicky pribeh je spojeny s kratkym trvanim klasickej etapy. Na
rozdiel od fyziky, etiky a logiky nepatri ku klasickym odborom, ktoré vyme-
dzuju — pocinajic antikou — oblast filozofie. Filozofia dejin, ako samostatna
myslienkova iniciativa, vznika v historicky neskorej dobe, aby sa uz o storocie
neskorsie opat stratila, zanikla. Jej vznik a koniec-koncov aj vrchol spada do
obdobia osvietenstva (18. storocie). UZ o par desatro¢i neskorSie znamenda
Hegelova filozofia klasické vyvrcholenie jej vyvoja vobec a o generaciu neskorsie
formuloval K. Marx svoj materialisticky nacrt dejin proti Hegelovi, zatial ¢o jeho
sucasnik J. Burckhardt pripomina filozofiu dejin, aj ked s istou negativitou uz
ako opat zmysluplné podujatie.

Hladanie odpovede na otazky: Preco mala takyto osud tak velkolepa
filozofickd aktivita. Preco velké plany dejin stratili svoj povab a dodlezitost,
dokonca sa stali nedoveryhodné a marginalizované? — by predstavovala narocnt
filozoficku a historicku tlohu. V predkladanej stadii je naSou snahou vymedzit
a evalvovat miesto krestanstva v klasickych modeloch filozofie dejin. V kratkych
aobmedzenych ndadértoch vymedzime teologicki povahu v Styroch
paradigmatickych koncepcidch filozofie dejin u Augustina, Voltaireho, Kanta
a Hegela. Samozrejme si uvedomujem absenciu a inych ddlezitych filozoficko-
dejinnych koncepcii, ale vedome vyskumny zaber stadie rozsahovo limitujeme
a tieZ ziZime optiku na vybrané koncepcie.

Vychadzame z hypotézy, ze: krestanské zhodnotenie dejin a moderné zhodnotenie
subjektu vytvdrajii predpoklady pre vznik filozofie dejin.

KNIZNY POCIATOK DEJIN

Bytie filozofie dejin zapustené v dejinach, znamend prepletenie s redlnymi
historickymi procesmi ako aj formami vedomia. Z koncepéného hladiska je
dolezité povedat ze celd historiografia je spojena s filozofiou dejin. Tam, kde sa
piSe historia, existuje implicitna filozofia dejin. Filozofia dejin nie je vynajdena.

2 Prispevok je sticastou riesenia grantovej tlohy VEGA 1/0280/18 Kant a filozofia dejin.
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[20] No napriek tomu kulminaciu tohto typu myslenia oznacujeme knizne
filozofia dejin ako samostatnt filozofickt disciplinu.

Mnoho prominentnych myslitelov sa zaoberalo histériou ako celkom a
postupom casu poskytli rozne odpovede na otazky o tom, ako sa dejinny pribeh
odohrava amal by odohravat. Otazky a problémy historickych znalosti st
predmetom filozofie dejin. Tento termin predstavil v 18. storoci francuzsky
osvietenec Voltaire, ktory prvykrat hovoril o philosophie de I’ histoire v roku 1765.
[9] Zaroven v tom istom obdobi, ako poukazal R. Koselleck, [15] bol vytvoreny
kolektivny singular dejiny, v dosledku coho sa historia ako totalita a vlastna
ucinna moc prvykrat od¢lenila od mnozZstva rozpravanych pribehov zo Zivota a
o Zivote a bola povySend na tému. Na filozoficktl tému, ktord sa postupne stala
podmienkou pre Zivot v eurdpskom myslienkovom prostredi. Linedrny typ casu
objaveny krestanstvom vytvoril dejinnti viziu smerovania a konca dejin. Dejiny
sa stali svedkom spdsy (Augustin), pokroku (Voltaite, Condorcet), moralky
(Kant) a rozumu i slobody (Hegel). Neexistuje vSak pevna, stabilna a zdvazne
akceptovana definicia filozofie dejin. [21]

Napriek uvedenému mozno tvrdit, Ze pociatky filozofickych tivah o historii
siahaju eSte dalej. Hegel a Marx v zasade ukoncuja pokusy o celkovu filozofickt
interpretdciu svetovych dejin, ktoré mozno ndjst uz v zidovsko-krestanskej
tradicii a staroveku, v stredoveku, v obdobi renesancie, humanizmu a
osvietenstva a boli v centre filozofickych tivah o historii. V centre novsej filozofie
dejin, ktora je zamerand na vytvorenie modernej histdrie, si teoretické a
metodologické zdklady a problém platnosti ich tvrdeni. Tato fazu filozofie dejin
oznacujem poklasickt a posthistorizmom aje spojena s kritikou velkych
projektov dejin a orientdciou na metédu skiimania dejin.

AUGUSTINOV OBJAV - IDEOVY ZACIATOK FILOZOFIE DEJiN

VSeobecne rozsirenym nazorom je, Ze az v novoveku a v osvietenstve mozno
vo vlastnom zmysle hovorit o filozofii dejin. Ak st dejiny zdpadnej kultary
vysledkom gréckej a Zidovsko-krestanskej tradicie, potom to moze znamenat, Ze
grécke myslenie a filozofia s nedejinné, ktoré sa az preniknutim zidovsko-
krestanskej myslienky dostava k pochopeniu vysokej hodnoty casu a dejin.
Prvym orientaénym rdamcom gréckeho obrazu sveta je kozmos, priroda, ktorej
priebeh casu je cyklicky, az jeho dejinno-spasne a eschatologické preformovanie
poskytuje centralny vyznam dejinnej orientdcii na Zivot ¢loveka. Mozno teda
povedat, Ze az zidovsko-krestanské myslenie vytvdara dejinné vedomie, ako to
¢o nielen dejinne mysli a hlavne vytvara nova antropologicka paradigmu, iny
obraz a urcenie ¢loveka. Clovek si berie dianie z prirody. Cloveka, ktory citi,
vnima a pozndva dejiny, spomina, predpokladd a planuje dejinné udalosti
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smerom z minulosti a do buducnosti, disponuje zdkladnou ¢rtou moderného
¢loveka.

K. Jaspers k tomu poznamenal: Filozofia dejin mala na Zapade svoj zaklad
v krestanskej viere. Vo velkolepych dielach od Augustina az k Hegelovi videla
tato viera chod Boha v dejindch. [11] Jaspers jasne deklaruje prvotny bazovy
impulz aspolo¢nt ideovo-obsahovil os filozoficko-dejinnych koncepcii. N.
Berdajev o krestanstve a filozofii dejin piSe: Krestanstvo vnieslo do dejin
dynamiku, pohyb nevidanej sily a vytvorilo podmienky pre filozofiu dejin. Som
toho nazoru, Ze krestanstvo vytvorilo nielen ont filozofiu dejin, ktora sa nazyva
krestanskou v tizko vierou¢nom zmysle, ako je napriklad filozofia dejin sv.
Augustina alebo Bossueta, ale ivSetky nasledujuce systémy aZ po systém
Marxov, ktory sa stal vdaka svojmu ponatiu dynamiky dejin tak typickym pre
obdobie krestanstva. Krestanstvo vnieslo do dejin dynamiku, pretoze do nich
vnieslo ideu jedinecnosti a neopakovatelnosti udalosti, ¢o bolo pohanskému
svetu nedostupné, pre neho sa udalosti neustale opakovali, ¢o znemoZiiovalo
pochopenie dejin. [4] Uvedené postoje Jaspersa a Berdajeva participuju na
argumentovani, v ivode uvedenej, hypotézy nasej stadii.

Gréci mali otcov dejepisu Herodota a Tukydida a polozili zaklady
historického opisu udalosti a osobnosti. AvSak dokdazali opisat len dianie,
v ktorom zili avramci mytologického vnimania casu v cyklickom modely.
Minulost a budticnost nevnimali v ¢asovej vzdialenosti a perspektive. Treba
poznamenat, Ze u Grékov neexistovala taka rovnaka jednota s minulostou ako u
krestanov a zidov, ktori v nej videli svedectvo vernosti Bohu a uskuto¢iovanie
myslienky spasy. A prave myslienka spdsy resp. dejin spdsy* (historia salutis alebo
historia sacra) vytvdra predpoklad pre zmenu vnimania dejinného
anedejinného, redefiniciu cloveka ajeho dejin aneposlednom rade ideu
pokroku. Prave tu ideu pokroku, ktora stdla pri zrode filozofie dejin a sekuldrne
dejinného uvazovania v osvietenstve.

Zakladny bod tejto preorientacie myslenia predstavuje Augustinov spis O
Bozom $tate (De civitate Dei). K nemu treba priradit aj jeho spis O pravom
ndboZenstve (De vera religione), v ktorom sa jeho autor vyraznym sposobom
orientuje na problematiku dejin v kontexte radikalnej premeny ¢loveka.

Potrebné je evidovat aj politicky podnet pre hlavny filozoficko-dejinny spis
Augustina De civitate Dei. Uvedeny spis bol napisany v rokoch 413 — 426 ako
forma reakcie na vtedajSie svetom otriasajuce dobytie a ndsledné vyplienenie
vecného mesta Rima Vizigoétmi na cele s Alarichom v roku 410. Ako uvidime

3% Pojem ,,dejiny spasy” bol zavedeny okolo polovice 19. storocia. [18].

94



nizsie, Ze je symptomatické, ako jednotlivé modely filozofie dejin reaguje na
historicki dobu v dobe svojho vzniku a casto st spojené na jednej strane
s historicko-politickou neistotou a na strane druhej s ocakavanim.

Adresati a zameranie diela Augustina mézu byt dvojakého druhu. Po prvé
sa realizuje kriticko-apologeticka konfrontacia s pohanstvom a jeho spajanim
naboZenstva a politiky, pricom mu ide hlavne o obranu krestanov pred vy¢itkou,
Ze prave oni su vinni za tato katastrofu (kniha I-X). Na druhej strane je to aj
posolstvo krestanom samotnym (kniha XI — XXII), ktori boli oklamani faloSnym
nepravym zosvetstenim naboZenstva a osudom Rima bol spochybneny bozsky
zamer spasy. Za takejto situdcie bolo potrebné sa vyrovnavat s historickou
neistotou, aby bola zaistend pravda krestanskej viery prostrednictvom reflexie o
zmysle dejin.

Analogicky by sme mohli hovorit aj so vznikom klasickych modelov
filozofie dejin, ktoré boli priamom reakciou na dejinotvorné zmeny a potreby
redefinicie ¢loveka. Augustinov rozsiahly vyklad dejin bol postaveny proti
blizkym ocakdvaniam raného krestanstva i proti spdjaniu s osudom Rima, ale aj
proti pohanskému nahladu na svet. Filozofia dejin tu nadobuda svoju doleZitost
ako médium zjasnenia a posilnenia presvedcenia vo viere. To je mozné len vtedy,
ked sa samé dejiny zaZivaju ako vyznamné, zdkladné pre existencidlne
sebapochopenie ludstva. Podobne sa v 19. storo¢i dejinné sebauvedomenie
spdjalo s ndarodom, kulttrou a statom (Herder, Hegel).

Treba si vSak povsimnut, Ze iniciativa Augustina sa neobmedzuje len na
vysporiadanie sa s pohanstvom, ale vymedzuje sa tak aj so zidovstvom. Nie
koniec, ale stred je bodom vztahu vSetkych udalosti planu spasy. Tento stred bol
dosiahnuty uz ranym krestanstvom. Lebo: Presvedcenie o zmftvychvstani je
primdrne a nie eschatologické ocakavanie. [6]

V diele O pravom ndbozZenstve Augustinus napisal: Hlavnou vecou pri
skiimani tohto ndboZenstva su dejiny a to, ako pdsobi podla proroctva Bozia
prozretelnost v ¢ase na spasu Iudského pokolenia, ako a ¢im vplyva na ndpravu
[udstva a prevychovu k ve¢nému zivotu. [2] V tomto vyroku filozof patristiky
deklaruje (1) silnt vdzbu ndboZenstva a dejin; (2) miesto garanta a hybatela
dejin; (3) univerzalnost (filozofie) dejin; (4) rozumnost a moralku v dejinach; (5)
smerovanie a ciel dejin. Tymto spdsobom urcuje rad ¢ft budtcich filozoficko-
dejinnych koncepcii.

Augustinova koncepcia pozemskych dejin (t. j. dejin, ktoré sa vztahuju na
civitas terrena) je teda zjavne substancna a finitistickd. Koncepcia Bozieho Statu,
ktory historicky prechadza (usti) do kralovstva bozieho, je naopak infinisticka
a optimistickd, lebo vychadza z predpokladu, ze krdlovstvu boZiemu uz nebude
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konca. [8] Augustinova filozofia dejin ma teda charakter (svojraznej) filozofie
buducnosti.

MozZno zhrnat neobycajne dolezity prinos Aurelia Augustina. Podla
Diltheya je dejinné vedomie mozné az na pode krestanstva, ako vedomie, ktoré
vidi v dejindch to podstatné atym vytvara predpoklady pre kazdu filozofiu
dejin. [7] Rozdielne — ontologické, temporalne, politické, praktické, metodické
urcenia historického neboli v ramci antickej historiografie a filozofie spojené do
jednotnej koncepcie. Predlohou modernej filozofie dejin sa stali az v spojeni
s ideou rozsiahleho vykladu dejin. Zlom v myslienkovom horizonte antiky sa
exemplarne uskutocnil aZ v teoldgii dejin Aurélia Augustina.

POKRACOVATELIA AUGUSTINA

V tejto casti sa poktsime o vymedzenie ddleZitosti a funkcie krestanskej
eschatologie v klasickych modeloch filozofie dejin. Velké vizie Voltaireho,
Condorceta, Kanta, Hegela aMarxa tvoria zdkladnu historicka cestu
filozofovania o dejinach?'.

Podstatnym znakom novej filozofie dejin je sekularizdcia. Proces
zosvetsStenia je typické pre europske osvietenstvo, na jednej strane je tu kritika
dogmatického krestanstva, zvlast katolickej cirkvi a na druhej strane je tu usilie
o vybudovanie vlastného obrazu sveta, ku ktorému odteraz patri aj nova téma,
ktorou st dejiny. Tato definicia vSak odporuje rozsirenému pojmu sekularizdcie,
podla ktorej nie je filozofia dejin (Geschichtsphilosophie) ni¢im inym, ako
dejinami spasy vo svetskom richu a na tomto to koniec koncov stroskotava. [17]

V tejto casti nechceme ponuknut Sirsiu analyzu velkych modelov filozofie
dejin, naopak na vybranych reprezentativnych koncepcidch je nasim zdujmom
nacrtnut ich krestansky podorys. Vedome opomenieme dalsie koncepcie
novovekej filozofie (T. Hobbes, J.-J. Rousseau, J.-B. Bossuet, G. Vico, J. G. Herder
a inych) a vyberdme najvyraznejSie dejinné vizie filozofov.

F. A. Voltaire (1694-1778), ¢asto oznacovany za kapitdna osvietenstva, nebol
tak tvorca hlavnych osvietenskych myslienok, ale skor ich dobrym
propagatorom. Okrem uz spomenutého sa zapisal do dejin filozofie dejin ako
ten, ktorému vyvoj myslenia a slov umoznil vyslovit termin filozofia dejin.
Rastiica mohucnot filozofie a sekuldrne uchopenie dejin tvorili potenciu
k vzniku tak vymedzenej filozofickej ¢innosti.

31 Samozrejme treba evidovat tzv. historizmu alebo fazu posthistérie v 20. storocia.
Avsak metodologicka a historiograficka orientdcia tychto iniciativ rezignovala a kritizo-
vala pokusy o velké uchopenie dejin. Minimalizovala filozoficky potencial na kritiku
klasickych koncepcii a analyzu metody a pristupu k dejinam. [17]
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Na prvy pohlad by sa mohlo zdat, Ze Voltaire sa so svojim sekularizmom
a racionalizmom v dejinach jasne ohranicil voci krestanskej naduke a dejindm
spasy. Dokonca by sme mohli vtomto pripade aj spochybnit jeho dejinne
myslenie ako také: Epocha osvietenstva 18. storocia je hlboko ahistoricka napriek
tomu, Ze prave vtedy vznikol samostatny pojem filozofia dejin, ktory prvykrat
pouzil Voltaire, napriek tomu, Ze vtedy vznikol cely rad historickych knih a prac.
[4] Preco ahistoricka? Tézu o ahistorickom mysleni a charaktere osvietenstva
poklada vynikajaci znalec dejin filozofie Ernst Cassirer za heslo romantizmu.
Odmietajic tato poziciu v hodnoteni uviedol, Ze aj v tejto oblasti (dejiny)
osvietenstvo nastolilo vlastnu filozofickt otazku, ktora sa pytala na podmienky
moznosti poznania dejin.

Napriek vsetkym predpokladom Voltaire nepontkol ucelenu velku
koncepciu dejin (pociatku, zmyslu a konca dejin), ale v dejindch filozofie dejin
vystupuje ako kritik. Po prvé, kritizoval staré pisanie dejin a kladol déraz na také
moderné metodické aspekty, ako boli vedeckost, pravda, rozumnost a hladanie
toho podstatného a urcujuceho v dejinach. Kritizoval povery, obrazotvornost a
bachorky. [13] Za podstatné nedostatky starého, tradi¢ného pisania dejin
pokladal ich mytické ponimanie a vyklad a tieZ kult hrdinov. [14] Hlavne tieto
nedostatky sa usiloval prekonat a preto realizoval demytologizaciu dejin.

Na strane druhej, ovela skrytejSej podobe mozno evidovat int stranku
kritiky — nekritizuje faloSny eschaton, ale mylny ndrok na cirkevnu autoritu. Jej
kritériom je rozum. Filozofia dejin ako historicka formacia je preto k moci
dotiahnutou ideou rozumu a jeho dejinného rozvoja smerujticeho k dokonalosti
[udstva. [5] Voltaire tak podal vo svojom diele Esej o mravoch a duchu ndrodov
prvu filozofiu dejin v zmysle racionalistickej vedy a z formalneho hladiska,
ktora stala v protiklade k dovtedajsiemu teologickému (providencidlnemu)
ponatiu dejinného procesu, pri zrode ktorého stal Aurelius Augustinus.

Ale preto, ze Voltaire zatratil ndbozensku eschatologiu, dejiny vlastne
zvedectil a racionalizoval do takej mieri, Ze nedokazal vymedzit zmysel a ciel
dejin. Preto sa nemohol stat autorom velkého projektu dejin. Absencia
krestansko-eschatologickej viery mu neumoznila mysliet dejinne univerzalne.
Zapisal sa vSak ako dolezity milnik pre buduce filozofie dejin. Jeho kriticky
a metodologicky pristup vymedzil subjekt a ovplyvnil filozofiu osvietenstva
a okrem iného aj nasledujtice dejinné myslienkove konstrukcie.

K dejindam sa vo francuzskom osvietenstve vyjadrovali viaceri — Ch.
Montesquieu klddol doraz na obchod anarodné dejiny (geopolitiku), J.
Condorcet, mozno povedat, najvyraznejsie reprezentuje vieru v ideu pokroku
anekonecné hranice I'udského zdokonalovania a opacny priklad je kritik
civilizacie a pokroku J. J. Rousseau. Ani jednému z horeuvedenych sa nepodarilo
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vymedzit dejin tak, aby sa stali vodiacou myslienkou ich celej filozofie.
Nedokazali vytvorit predstavu naplnenia dejin, ale podobne ako Voltaire
prispeli svojim humanizmom, perfekcionizmom, demokraciou, kriticizmom,
vedeckostou, racionalizmom ku charakteru a koncipovaniu buducich velkych
projektov dejin.

Nasledujucim medznikom dejin filozoficko-dejinného myslenia je
nepochybne nemecky filozof Immanuel Kant (1724-1804). O rozdielnej povahe
nemeckého osvietenstva bolo napisané viacero Studii a knih. K vyraznym
inSpirdcidm z franctizskeho prostredia sa viaceri nemecki myslitelia priznavaju.
Ale otazka znie: Ako je mozné, Ze v nemeckej filozofii vznikaju pokusy
koncipovania univerzalnych dejin a objavuju sa celistvé filozofické vizie dejin?

Jednoducha odpoved by mohla zniet, Ze im to umoZnuje ich
transcendentalizmus a idealizmus. Ale, je potrebné zdoraznit, Ze obzvlast
stapenci nemeckého idealizmu hovorili o rozume v dejinach. [1] Dejiny sa
rozvijaji na zaklade principu rozumu. Pritom sa uZ nejedna o nadc¢asovy rozum,
ale o samotny rozum v dejinach. Dejiny musia bud tento rozum predpokladat,
alebo sa v priebehu ¢asu stavat vzdy rozumnejsimi.

Kantova filozofia dejin (Domnely zaciatok T'udskych dejin, Kvecnému mieru
a Idea ku vseobecnym dejindm v svetoobianskom zmysle) stoji na okraji jeho kritickej
filozofie, ale v sicasnom badatel'skom fokuse sajedna o jednu z najintenzivnejsie
rozvijajucich sa vyskumnych oblasti. Kantov projekt wvecného mieru
a svetoobCianska idea obsahuje mnoho ¢o obsahovo a metodologicky franctizske
osvietenstvo pontkalo. Filozofické témy ako — domnely pociatok dejin, od prirody
ku kultire, politika amoralka, antagonizmus v spolocnosti, svetoobciansky celok,
svetoobcianske prdvo, rozvoj vsetkych vloh, obchod a garant mieru, idea pokroku a iné —
tvoria zdkladnu os filozofie dejin nemeckého filozofa. Avsak k tomu na rozdiel
od franctizskych myslitelov pridal este nieco viac. Kant ustanovuje pre to nieco
nadindividudlne, ¢o nejasne nazyva zamer prirody (Naturabsicht) alebo aj
prozretelnost (Vorsehung); hovori dokonca o nariadeni nejakého mudreho
stvoritela (Anordnung eines weisen Schopfers). Takéto vyrazy, ktorymi Kant
nechdva vstat z mrftvych Boha ako toho, kto riadi I'udské dejiny, moézu byt
vylozené iba ako polovicatd sekularizacia. [17] Mozno sa spytat: Vynara sa tu
sice opaf stard teologicka figira myslenia prozretelnosti v sekuldrnej podobe.
[16] Mozno sa domnievat, ze Kant nikdy neodmietal ndbozenstvo a v neskorom
obdobi sa venuje a pocita s praktickou strankou ndboZenstva. Hlavne neskory
spis NaboZenstvo v medziach ¢ireho rozumu deklaruje skutocnost, Ze do Kantovho
zaujmu sa dostdva nie len krestanstvo, ale aj cirkev ako ddlezity nastroj
dosiahnutia etického spolocenstva.
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Religioznu povahu Kantovho eticko-dejinného projektu mozno analyzovat
najlepsie problematizaciou Kantovych dvoch zjavne paradoxnych téz. Moralka
nepotrebuje ani ideu inej bytosti nad ¢lovekom k tomu, aby poznal svoju
povinnost [13] a druhé tvrdenie Ze vzneSend, nikdy tplne dosiahnutelna idea
etického spolocenstva sa v Tudskych rukach zna¢ne zmensuje. [13] Kant akoby si
protirecil, na schopnost moralky nepotrebujeme Boha, avSak na smerovanie k
etickému spolocenstvu je najvyssia bytost potrebnd. Z tzkej interpretacnej
perspektivy, uvedené konsStatacie sposobuju prinajmensom zmatok. Kantov
clovek dokaZe byt moralny (cnostny) aj bez boha a avsak etické spolocenstvo
(ako ciel dejin), zaloZené na tej istej moralke, sa nemoze kreovat bez boha ako
garanta.

Je vsak potrebne celit Kantovi zo SirSieho interpreta¢ného diapazéonu. V
zmysle Kantovej filozofie dejin ma naboZenstvo svoje miesto. Existencia
naboZzensky ukotveného boha je nevyhnutna, je totizZ nevyhnutnym stupriom na
ceste k realizacii moralky v spolocenskom a historickom kontexte, takpovediac
v ¢asovom horizonte.

Na nevyhnutné miesto teoldgie vo filozofii dejin odkazuje asi najvyraznejsi
model filozofie dejin v zmysle dejin filozofie, a to Hegelova filozofia dejin, ktora
na dlhé obdobie hodila tien na ostatné aj spominane filozoficko-dejinné
koncepcie. Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) mal v rokoch 1822 az
1831 pat krat prednasky k filozofii dejin bez toho, aby k tejto téme zverejnil
jediné dielo. Jeho Predndsky o filozofii dejin (Vorlesungen iiber die Philosophie der
Geschichte) boli vydané az po jeho smrti. Opierali sa o Hegelove rukopisy ako aj
o kopie prednasok posluchacov. Hegel sa v nich kategoricky distancuje od
osvieteneckého pisania dejin. Tieto puhé reflektujuce dejiny (reflektierende
Geschichte) [10] mali ten nedostatok, Ze pozorovatel predlozil svoje myslienky
voci dejindm zvonku. Hegel podobne ako Kant potreboval garanta dejin. To ¢o
v krestanskej nduke jednoznacne a bezpecne zabezpecoval Boh. Hegel formuluje
hypotézu o rozume v dejinich, ktort ma v umysle overit cez historické
znazornenie (udalosti a osobnosti dejin). Podobne ako Kant ziskava zuz
rozvinutej filozofie ideu rozumu, ktora tvori kritérium pre popis a hodnotenie
dejin. Predsa inak ako Kant nepostuluje Hegel rozum apriorne (a priori) ako
nejasny zamer prirody, ale poktisa sa o raciondlnu rekonstrukciu dejin, ktort
chépe ako sebarealizaciu rozumu. [17]

Hegel pise: Az zo sledovania svetovych dejin ma vyplynut, ze prebehli
rozumne, ze boli nutnym postupom svetového ducha, ducha, ktorého
prirodzenost je sice jedna a td istd, ktory vSak v sticne sveta explikuje tuto svoju
prirodzenost. To musi byt, takpovediac, vysledkom dejin. Dejiny vSak mame
brat také, aké si; musime postupovat historicky, empiricky. [10] Hegel tymto
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sposobom zavrsuje filozofiou dejin syntézou predchadzajucich filozoficko-
dejinnych impulzov ajasne urcuje rdz filozofického vnimania dejin.
V jednoduchosti povedané Hegel spojil [udskt prirodzenost, rozum, boha, stat
a pravo do jedného dejinného obrazu sveta.

Neskorsi protivnici tohto typu myslenia od historizmu az k posthistorii, sa
snazia v prvej linii odstranit Hegela. Predstavuje totiz pre nich terc pre vSetky
vycitky, ktoré mozu byt vymedzené, predovsetkym proti filozoficko-dejinnému
mysleniu. Kazdy filozof dejin nasledujuceho obdobia, po¢ntic Marxom, zac¢ina
svoje koncipovania odmietnutim Hegela ajeho pokusu o idealisticky
a univerzalny vyklad dejin.

ZAVER

Mozno tvrdit, Ze velké filozoficko-dejinné vizie vznikaja v historickom case
velkych politickych udalosti: Augustin — ipadok Rimskej riSe 410, Voltaire a ini
francuzski osvietenci — Francuzka revolucia 1789, Kant — vplyv Francuzskej
revolacie, Hegel — Viedensky kongres 1815 a ini. Nie vSak, kazdy dokazal
vytvorit systematickd koncepciu dejin. Podarilo sa to tym, ktori do svojich
koncepcii pustili urcita teologick, teleologickt, transcendentalnu a idealistickt
rovinu a nie len to, na tejto rovine dejinny vyklad vybudovali.

Rakusky historik M. Wladyka si polozil otazku: Kto je schopny filozoficky
uvazovat o dejindch? Odpoveda: Dokdze to iba krestan, ten mysli stucasne
dejinne a ndbozensky. [20] Len takéto myslenie nie je, podla neho, v rozpore.

SUMMARY

The paper presents to prove the important place of theology in the concepts
of philosophy of history of Voltaire, Hegel and Kant. The functionality of models
of the philosophy of history would be very problematic without a superpersonal
principle. The paper attempts to prove that the Christian evaluation of history
and modern evaluation of subject create conditions for the formation of
philosophy of history.
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Abstract

The philosophy of history had its foundations in the Christian faith. The
magnificent works from Augustine to Hegel show that Christianity saw God's
deeds in history. The paper presents an attempt to philosophically analyse the
process from theology of history to the philosophy of history. It outlines
Augustine's theology of history and its influence on the Enlightenment
philosophical-historical projects of Voltaire, Kant, Hegel. During this period,
philosophy of history has gained its importance as a medium of clarifying and
strengthening belief in faith. This is only possible if history itself is experienced
as something important for the existential self-understanding of humankind. The
paper attempts to prove that the Christian evaluation of history and modern
evaluation of subject create conditions for the formation of philosophy of history.
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MYSTIKA A MYSTICKE SKUSENOSTI
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UvOoD

Predmetny cladnok si za primarny ciel kladie preskimat otdzku mystiky
a mystickych sktisenosti v kontexte pravosldvnej duchovnej tradicie. Okrem
toho poukaZeme na vyznam, doéleZitost aduchovny odkaz mystickych
skusenosti sviatého Symeona Nového Teoldga (949 — 1022), [28] nakolko je
pravom povazovany za jedného z najautentickejSich predstavitelov mystiky
nielen vramci pravoslavnej duchovnej tradicie, ale aj v celej krestanskej
a cirkevnej historii. Nebude chybat ani akcent na prakticka stranku tejto
skiumanej problematiky, ktord bude vychadzat prave zo skusenosti svitého
Symeona.

Preco sme sa rozhodli venovat otdzke mystiky? V sticasnom svete sa coraz
viac Tudi — najmd mladych — zaujima o tajuplné otdzky spojené s mystikou
a mysticizmom. Tato oblast vSeobecného I'udského zaujmu si zasluzi zvysenu
pozornost aj z pohladu teologického badania, [14] v naSom konkrétnom pripade
krestanskej duchovnej tradicie. Je teda mystika z pohladu krestanstva, tradicie
Cirkvi a jej teologického ucenia akceptovatelnd? M4 svoje miesto v krestanskej
a zvlast pravoslavnej duchovnej tradicii? Ak 4no, aké su jej biblické a patristické
zaklady a vychodiska? A napokon, aky je jej vyznam a ciel? Na tieto a podobné
otazky sa pokusime hladat odpovede v nasledujucich riadkoch tejto vedeckej
stadie.

POJEM MYSTIKA

Samotny pojem mystika ma vseobecny, vagny zmysel pre niekoho, kto
preziva tajomné, zahadné, ezoterické alebo iraciondlne stavy, pocity, intuicie.
Mobzeme konstatovat, Ze filozofickd a vedeckd literatdra zaoberajica sa

%2 Tato stdia je vysledkom riesenia grantovej tlohy ¢. 1/2017 VGA Teologicky a duchovny
odkaz svitého Symeona Nového Teoléga v ramci Vedeckej grantovej agentiry Pravoslavnej
cirkvi na Slovensku.
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mystickymi otdzkami sa pridrziava jedného vSeobecného ndzoru vo vztahu
k podstate mystiky, ale v ostatnych aspektoch sa jednotlivé pohlady liSia.

Pod pojmom mystika sa chape religiézno-idealisticky pohlad na skutoénost
zaloZeny na viere v nadprirodzené sily, ktoré su nepochopitelné ludskym
rozumom a postihnutelné len intuitivno-extatickym spdsobom. Okrem toho je
mystika casto spdjana aj s ¢imsi diferencovanym, rozdielnym alebo osobitym,
zvlas$tnym. Samotny pdvod tohto chdpania vychddza z gréckeho pojmu
pvotikoc, ¢o znamena tajomny, mysticky (ezotericky), a poukazuje na pritomnost
iracionalizmu, nepostihnutelnosti a intuitivnosti. Povodne aj pod pojmom
mystik bol chapany ten, kto bol zasvidteny do urcitého tajomstva. Neraz je
mystika ako taka spajana aj s negativnou, zadpornou sktisenostou alebo zazitkom.
Za takychto podmienok sa mystika vymedzuje na prirodzent, teda krestanskd,
duchovnt, ana pohanskd, démonickii (¢arodejnictvo, horoskopy, vestenie,
jasnovidectvo, alchymia, magia, telepatia, okultizmus apod.). [19] Vyssie
uvedena existencia rozdielov v chapani mystiky spociva aj v odliSnom pohlade
na jej vztah k naboZenstvu, jedni ju povazuju za jeho neoddelitelnt stcast a ini
za jeho alternativu alebo opoziciu. Casto sa stretdvame aj s delenim mystiky na
gnostickt a moralno-praktickda.

POJEM KRESTANSKA MYSTIKA

V teologickej literattire ndjdeme tieZ niekolko chapani mystiky, nakolko aj
tu absentuje uceleny a konzistentny nazor na tato otazku. Jedni vidiac v mystike
predovsetkym proces zjednotenia s Bohom stotoziiuju ju s gnozeologickym
uéenim o poznani Boha, d'al$i chdpu mystiku ako teologicku cestu, ktort prinasa
napriklad V. Lossky vo svojom diele Ndcrt mystickej teologie Vyjchodnej Cirkvi, [15]
treti ju identifikuji ako mniSsku ¢innost alebo osobity spdsob Zivota v ramci
isychastickej tradicie Cirkvi. Nezriedka ndjdeme vo vedeckej a odbornej
literattire delenie na zdklade vierovyznania a konfesie, existuje tak okrem
pravoslavnej mystiky aj mystika rimskokatolicka (zdpadna, latinska),
protestantska a i. [23]

Prevazna vacsina teologickych alebo teologicko-filozofickych prac termin
mystika pouziva v pozitivnom vyzname, ktory sa vztahuje k tajomnym, ukrytym
hibkam krestanského udenia a chdpania, v prvom rade zdkladom duchovného
Zivota a poznania. Pojmu mystika by sa mohla priradif nasledovna definicia,
ktora sa snazi o vystihnutie jej podstaty: Mystika je prijatie alebo prezivanie
skusenosti s Bohom, ktord sa neda postihnut alebo vyjadrif len na zdklade
jednostrannej ¢innosti umu, ale objima celého ¢loveka, pricom Boh predstavuje
metafyzicky pramen duchovno-fyziologického procesu, ktory sa odohrava
u ¢loveka. [10]
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Mobzeme povedat, Ze krestanskd mystika je akymsi vnatornym svetom
krestanstva a predstavuje sktisenost z Bozieho tajomstva (Svatej Trojice) v rdmci
osobitej duchovnej praxe. Pod tymto pojmom sa rozumie aj teologické chapanie
mystickej stranky Zivota Cirkvi.

BIBLICKE VYCHODISKA MYSTIKY

Starozakonné mystické skusenosti su predovSetkym spojené so svatym
prorokom Mojzisom, ktory je vzorom mystiky. UZ Filon Alexandrijsky, Origenes
a najma svaty Gregor Nyssky videli v MojZiSovych zjaveniach sa Boha zaklady,
na ktorych stoji mysticky Zivot ¢loveka. Predovsetkym jeho vystup na horu Sinaj,
kde sa Boh zjavil v podobe oblaku s dymom, je spojeny s potrebou zdoko-
nalovania sa cloveka a teda duchovnym vystupom k Bohu. [17] Po MojziSovej
prvej skusenosti s videnim Boha vo svetle (plameni, ohni), nasleduje jeho
skusenost s temnotou. [21] Tato skutocnost svaty Gregor Nyssky vysvetluje ako
pokrocilejsie stadium duchovnej cesty, ked si ¢lovek uvedomi, Ze vedomosti,
ktoré poskytuje zmyslové vnimanie a Iudska logika nestacia pre pochopenie
Boha. BoZia podstata je obklopena nepochopitelnostou ako temnotou. [1] Neskor
je mu na jeho vlastnu Ziadost vidiet Boziu sldvu urcené byt v skalnej trhline a byt
prikryty Bozou rukou, kym neprejde Boh. AZ po odtiahnuti BoZej ruky smie Moj-
zi§ uzriet BoZi chrbit. [2Mjz 33, 22-23] Tieto postupné zjavenia sa Boha, teda
jednotlivé teofanie vedt Mojzisa k neustale dokonalejSiemu poznaniu Boha -
teogndze azdroven vyssSim mystickym skusenostiam. Metropolita 1. Alfejev
v tejto suvislosti dodava, Ze teofénie alebo videnia Boha apostolmi alebo neskor
inymi svdatymi si dokonalejSie tak od Mojzisovych, ako aj celkovo vsetkych
starozdkonnych, pretoze videnie Boha bolo v Starom Zakone len ciastocné
a neuplné, zatial ¢o v Novom Zakone je pInSie a jasnejsie. [9]

Aj pre novozakonného cloveka plati, Ze sa snazi o poznanie Boha, ale
rovnako tak aj o Zivé spojenie s Nim. Takato jednota je cielom Zivota cloveka,
pretoze Boh je iplne dokonald bytost a spojenie s Nim je prametiom duchovnej
blaZzenosti. Zlomom v tomto Iudskom snazeni bolo vtelenie Bozieho Syna
(Loga), ktoré otvorilo cloveku moznost este intenzivnejSieho a uzsieho
zjednotenia sa s Bohom. Vtelenie Bozieho Syna je tajomstvom, ktoré prevysuje
Iudské chapanie, pretoze ten, kto je ticastny vo vteleni, je samotny Boh: Velké je
tajomstvo zboznosti: Boh sa zjavil v tele, ospravedlneny bol v Duchu, ukdzal sa anjelom,
zvestovany bol ndrodom, vo svete v Neho wverili, vzaty bol do slavy. [1Tim 3, 16] BoZie
vtelenie zadroven oznamuje cloveku radostnti skutoc¢nost jeho adopcie Bohom, to
znamend, ze medzi ¢lovekom a Bohom vznikd spolocenstvo podobné vztahu
a spojeniu Bozieho Syna s Otcom. [Jn 17, 21-23]
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V podstate celé Svaté Pismo hovori o moznosti zjednotenia sa cloveka
s Bohom a poukazuje na skutocnost, Ze takéto spojenie predstavuje aj ciel
duchovného Zzivota: Kto sa zjednocuje s Panom, je s Nim jeden duch; [1Kor 6, 17] Ak
ma niekto miluje, bude zachovdvat' moje slovo a moj Otec ho bude milovat, prideme
k nemu a urobime si u neho pribytok; [Jn 14, 23] Zostarite vo mne a ja vo vds. [Jn 15, 4]
Zjednotenie sa cloveka s Bohom je moZné aredlne len vdaka pdsobeniu
a aktivite BoZej blahodate. Jej prameniom je Svaty Duch a clovek takymto
tajomnym spdsobom moze participovat na Bozom Zivote. [12] Blahodat Svatého
Ducha pdsobi vo svitych tajinach (sviatostiach) Cirkvi, pomaha krestanovi
vijeho duchovnom zdokonalovani sa araste, premiena aobnovuje jeho
prirodzenost, ¢im v konecnom dosledku v Iudskej dusi buduje BoZie kralovstvo.
[24]

V kontexte biblickych vychodisk sa pozastavime pri svdatom Janovi
Teologovi, ktory je pravom povazovany za najvacSieho teoldga a zaroven
mystika Cirkvi. Konkrétne budeme vychadzat zjeho Evanjelia, ktoré je
skutoénym a vel'mi hlbokym zdrojom pravej krestanskej mystiky. V 1. kapitole
uvadza, Ze Slovo (Logos), pravé Svetlo, v ktorom je vSetko stvorené, prichddza
na svet, aby ho osvietilo. [Jn 1, 1-10] Osvetluje tych, ktori ho prijimaja vierou,
a stavaju sa znovuzrodenymi Bozimi detmi. Vtelenie BoZieho Slova je centrom
krestanskej mystiky. [Jn 1, 12-14] Ti, ktori nepoznaji Christa, zostavaju v tme.
Iba ti, ktori ho prijimaji, dostdvaju z Jeho plnosti a vidia Jeho slavu. Boh je
skutoc¢ne neviditelny, ale Jeho svetlo k ndm prichddza v Christovi. [Jn 1, 16-18]
V 3. kapitole je rozvijana téma nového narodenia v Christu. Sviatostnd mystika
je spojena s poziadavkou znovuzrodenia pri svatom krste, [Jn 3, 5] ktorym do
Iudského zivota vstupuje blahodat Svdatého Ducha aktory predstavuje
znovuzrodenie pre vecny Zivot prostrednictvom viery v Christa. [Jn 3, 15-16] V 6.
kapitole je sviatostnd mystika rozvijana v kontexte svatej Eucharistie. Krestania
prijimaju vtelené Slovo — chlieb Zivota a Zija nielen vo viere, ale aj v tajomstve
eucharistického spolocenstva. [Jn 6, 32-35] Tento duchovny pokrm je zarukou
vzkriesenia tela a garantom vec¢ného Zivota. [Jn 6, 39-40; 48-58] V 14. kapitole
krestania nasleduju Christa do novej domoviny. [Jn 14, 2-6] Otec da cloveku
vsetko, o ¢o ziada v Christovom mene, [Jn 14, 13-14] posle Svatého Ducha, Ducha
pravdy, ktorého svet nemoze prijat. [Jn 14, 17] Jedinou podmienkou je zachovat
jeho prikdzania, predovsetkym prikdzania lasky, ¢o mu prinesie mysticku
skusenost zjednotenia s Bohom. [Jn 14, 21-23] V 17. kapitole ma Christos moc
nad kazdym c¢lovekom, aby vsetkym daroval vecny Zivot atym bol Otec
oslaveny v Synovi. [Jn 17, 1-8] Bozie slovo hoci sposobuje to, ze ¢lovek je svetom
prenasledovany, [Jn 17, 14] v konecnom dosledku vsak Otcovo slovo ho
posvacuje v pravde. [Jn 17, 17] Prosbou, aby vSetci jedno boli a videli BoZiu
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slavu, kulminuje celkova mystika tajomného spojenia Boha s ¢lovekom. [Jn 17,
21-24] Na zaklade vyssSie uvedenych novozakonnych svedectiev mozeme tak
jednoznacne povedat, Ze Evanjelium podla svétého apostola Jana Teoldga je
zlatou nitou biblickej mystickej teologie.

PRAVOSLAVNE CHAPANIE MYSTIKY A DUCHOVNA TRADICIA

Zaklady pravoslavnej duchovnej mystiky mozZzno zhrnut nasledovne:
Zakladnym kamerniom je Spasitel Isus Christos, ktory v sebe zjednocujic BoZiu
a Tudskt prirodzenost prostrednictvom viery cloveka a nim vedeny asketicky
zivot znovu obnovuje pretrhnuté spolocenstvo medzi Bohom a clovekom.
Mysticka skusenost je vylu¢ne Bozim darom, pretoZe sam Boh je jeho prameriom.
Pravoslavna mystickd sktsenost — atento doraz je velmi dolezity — je
nemyslitelna bez duchovného zdpasu, teda askézy, ktort Boh vyZaduje od
cloveka, pretoZe prebyva iba vtakom ludskom srdci, ktoré je ocistené od
hriechu. Tato sktisenost sa v najvyssich stadiach duchovnej dokonalosti ¢loveka
prejavuje ako velmi uzke tajomné spojenie a zjednotenie sBohom, ¢oho
spolahlivymi ukazovatel'mi st bezvasnivy stav (apathia) a svatost. [22]

Pravoslavne chapanie mystiky vychadza zo skuto¢nosti realneho vztahu
a spolocenstva, ktoré existuje medzi Bohom a ¢lovekom. Prostriedky, ktorymi
clovek mozZe mat s Bohom spolocenstvo, musi neustale hladat, objavovat. Nie je
tu mozné pozorovat priinna suvislost, teda kauzalitu. Mystickd sktisenost
potrebuje a Ziada si stdle nové pocity, pricom tieto pocity je nevyhnutné
nachadzat — a zasa kvoli nim je potrebna zvlastna, osobitd mysticka skiisenost.
Vznika tzv. zacarovany kruh, presnejsie povedané nespravne naformatovany
kruh vykazujaci prvky statickosti, ale kedZe vSeobecna pravoslavna mysticka
skusenost svedci, ze duchovné pocity a zaZzitky sa vytvaraju vdaka pdsobeniu
Bozej blahodate, [10] tym je v podstate odstrdnend statickost a zarudena
dynamickost celého duchovného mystického procesu. Prave Bozia blahodat
garantuje to, Ze tie prostriedky, vdaka ktorym dochadza k realizacii tizkeho
spolocenstva medzi Bohom a ¢lovekom, st nevycerpatelné a nie je mozné ich
obmedzit ani ¢asom, ani miestom, ani spésobom, teda absolttne ni¢im. V tejto
suvislosti svaty Makarij Egyptsky hovori: St oci (zrak), ktoré st vnutornejsie od
nasich telesnych o¢i, st usi (sluch), ktoré st vnutornejsie od nasich telesnych usi.
Ako tieto telesné o¢i zmyslovo vidia a rozpoznavaju tvar priatela alebo blizkeho
cloveka, tak o¢i osvietené Bozim svetlom duchovne vidia arozpoznavaju
Hospodina. [2]

Biblicka i patristickd tradicia rozliSuje tri stupne mystického poznania. Prvy
stupeni vychadza z viery ¢loveka a ma pripravny charakter. Clovek poznava Svaté
Pismo, hlada zmysel a vyznam biblickych slov, pouceni, podobenstiev a v Bozom
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slove nachadza pravu cestu pre svoj zivot, avSak nemusi nevyhnutne pocitovat
Boziu blahodat. Dva nasledujiice stupne st dostupné iba tym, ktori sa vydali
cestou pokdnia, pokory a kenozy, t. j. cestou skutoéného duchovného zapasu.
Najprv st svedkami videnia, ktoré ma ¢isto zrakovt, vizudlnu formu napriklad
videnia svetla, [21] a aZ nasledne dosahuju vyssSiu troven mystického poznania
— nazeranie,® ktoré pojima aj sluchov, auditivnu formu, ked dochadza k dia-
légu medzi clovekom a svetlom (Bohom). Clovek ziskava blahodat, energiu,
stava sa ocitym svedkom Bozej slavy a participuje na BoZom Zivote. Tu sa uz
prejavuje tak volovy, ako aj emociondlny aspekt preZivania takejto skisenosti.
[13]

Pre pravoslavnu duchovu tradiciu je charakteristické, Ze takmer cela je
preniknutd mystickou skisenostou. Pocinajic od svatych apostolov Jana a Pavla
sa mystika stava neoddelitelnou stcastou krestanského myslenia a odraza sa tak
v dielach Origena a velkych kappadockych teolégov — svatych Gregora Teoldga
a Gregora Nysského, ako aj v mniSskej mystickej teologii Evagria z Pontu ¢i
svatého Makaria Velkého (Egyptského). Mystikou dychaju aj diela svdtého Izdka
Syrskeho, Areopagetikov, ajej stopy ndjdeme aj v teologickych syntézach
svatych Maxima Vyzndvaca, Gregora Palamu a Nikolaja Kavasilu. [17] Osobitt
kapitolu predstavuje mniSska duchovna tradicia Svatej Hory Athos, kde
dochéadzalo k tesnejsSiemu spojeniu pustovnickej teosofie so Specifickou psycho-
fyzickou metddou s cielom praktizovania a dosahovania extatickych stavov.

MYSTIKA SVATEHO SYMEONA NOVEHO TEOLOGA

Do poctu velkych osobnosti krestanskej mystiky je potrebné zaradit aj
svatého Symeona Nového Teoldga, ktorému sa vynikajicim spdsobom podarilo
artikulovat sktisenost mystického osvietenia a videnia Boha a integrovat ho do
antropologického a ekleziologického myslenia. [25] Svaty Symeon Novy Teolog,
ktory vo svojich dielach neraz opisuje svoje mystické zazitky, nepovazoval tieto
duchovné skuisenosti za nieco neobycajné, naopak, bol presvedceny, ze kazdy,
kto hlada Boha celym svojim srdcom, je dostojny stat sa priamym ucastnikom
mystického zjednotenia sa s Christom. Jeho skusenosti aucenie st plne
kompatibilné s u¢enim predchadzajacich cirkevnych Otcov, ako napriklad svati
Gregor Teoldg, Maxim Vyznavag, Jan Sinajsky, Teodor Studitsky, Izak Syrsky
a dalsi. Vo svojej podstate Symeonovo teologické ucenie nie je ni¢im inym, nez
pokracovanim a rozvinutim teoldgie jeho predchodcov. Jeho charakteristickou
a vynimocnou ¢rtou v porovnani s predchadzajucimi cirkevnymi Otcami je

3 gr. Oewoloy; rus. cozeprianue = nazeranie (Boha), osvietenie umu, ako aj zrenie nestvo-
renej Bozej slavy alebo Bozieho svetla (Oeomtic)
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vlastny autobiograficky pristup k mystickym témam a osobita otvorenost,
s ktorou hovori o svojich duchovnych zazitkoch spojenych so zrenim BoZzieho
svetla. VSetky elementy jeho teologického a mystického ucenia st hlboko
zakorenené v tradicii a harmonicky zapadaja do vSeobecnej svatootcovskej
tradicie, ¢im sa zaradzuje medzi najorigindlnejSich spisovatelov celej cirkevnej
historie. [28] Okrem toho velké mnoZstvo teoldgov a myslitelov povazuje jeho
slova a hymny za vrchol mystickej tvorby v celej krestanskej tradicii.

Zakladné tézy svatého Symeona Nového Teoldoga moéZeme formulovat
nasledovne: skuto¢ny krestan nielenze modze teraz pocas pozemského Zivota
svojimi duchovnymi ofami vidiet BoZie svetlo (Boha), ale mal by sa o tato
mystickt skisenost vSemozZne usilovat; jej popretie totiZ znamend neuznavanie
celého Christovho diela spasy. Vysvetluje, ze hoci existuje len malo skuto¢ne
duchovnych I'udi — mystikov, ktori dokdzu vidiet BoZie tajomstva, kazdy clovek
by mal byt usilovnym pracovnikom na nive krestanskej mystiky aspor na tirovni
mysticizmu, to znamena, Ze taky krestan uzndva — hoci nie u seba samého, tak
asponi uinych ludi — existenciu aredlnost mystickej skiisenosti a nie je jej
vedomym oponentom. Podla Symeona v krestanstve existuju overené metddy
a kritérid na rozliSenie pravej BoZej mystiky od falosnej, démonskej, rovnako tak
aj na zistenie omylov pri mystickej skdsenosti, teda na rozliSenie pravého
mystického vnimania od zdanlivého, klamného a vSeobecne od falosnych stavov
duchovného vedomia. [19] Definuje aj zdkladnti ani¢im nenahraditent
podmienku: autentickt, pravdivi a skutoént mystickt sktisenost moze ¢lovek
zazit iba v Christu a prostrednictvom Christa — Bohocloveka. Kazdy iny pripad
alebo kazdu inti okolnost, zvlast ak ide o nekontrolovatelné vyhladavanie
roznych predstavivosti, vSeobecna mysticka skusenost Cirkvi spravne nazyva
duchovnym klamom (prelestou). [23]

PRAKTICKA STRANKA SYMEONOVE] MYSTIKY

Pozrime sa teraz na niektoré detailnejSie a hlavne viac praktické aspekty
duchovnej sktsenosti svatého Symeona s jeho mystickymi zazitkami. V prvom
odseku 5. Etickych slov, ktory sa tyka tych, ktori hovoria, zZe v nich prebyva Svity
Duch bez toho, aby si to uvedomovali, a myslia si, Ze Ho prijali a prebyva v nich
od svéatého krstu, [7] — tiez tych ktori sa prizndvaju, Ze pri svatom krste nic
osobité nepocifovali, ale napriek tomu si myslia, Ze od tohto momentu v ich
vnutri prebyva Bozia blahodat az dodnes, [7] — a zvlast tych, ktori hovoria, Ze
nikdy nemali Ziaden zjavny a zrejmy pocit blahodate Svitého Ducha, ale
domnievaju sa, Ze ju prijali a prebyva v nich nie na zéklade skuisenosti, ale iba
z viery, ako poculi anaudili sa z Bozieho Pisma [7] — svdty Symeon strucne
formuluje svoju apoldgiu, ktora je vybudovana na zédklade argumentov Svatého
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Pisma. Vo svojej podstate odpoveda aj tym, ktori povazuji za nemozné, aby
v tejto dobe bolo mozné byt priamym tucastnikom mystickych sktisenosti
a vidiet Boha alebo uzriet Jeho slavu vo forme svetla. [7]

Ako jeho odpoved okrem inych argumentov zaznievaju tieto slova: Poctvaj,
¢o hovori (Christos): Kto videl miia, videl aj Otca. [Jn 14, 9] Nepovedal to na adresu
toho, kto videl Christovo telo, ale toho, kto nazeral na Jeho Bozstvo... A Ze
skutocne je mozné vidiet Boha, nakolko je to cloveku dostupné, pocuvaj
samotného Christa, ktory hovori: BlaZeni isti srdcom, lebo oni uvidia Boha. [Mt 5,
8] [7] Takymto a podobnym sp6sobom ctihodny Symeon poukazuje na vSetky
tri hlavné namietky jeho oponentov proti moznosti arealnosti mystického
vnimania krestanskej viery, ktoré si zhrnuté nasledovne: clovek nedokaze vidiet
Boha; minimalne je to nemozné teraz, pocas pozemského Zivota, kym prebyva v
tele, a ak to bude mozné, tak az po smrti, teda v budiicom veku; nakoniec, hoci
by aj bolo mozné vidiet Boha pocas zivota cloveka, tak len pre zvlast vybranych
svatych, ale nie pre obycajného veriaceho ¢loveka.

Pozrime sa teraz na tieto namietky postupne a osobitne. Na prvu, Ze cloveku
nie je schopny vidiet Boha, sviaty Symeon okrem poukazania na novozakonné
texty, [napriklad Mt 5, §; Jn 8, 12; Jn 14, 21] odpoveda aj touto argumentaciou:
Uvazovat a hovorit tak, ako uvazuju a rozpravaju oponenti mystiky, znamena
negovat aodmietat Evanjelium, prekracat samotnti podstatu krestanstva,
vnimat Christovo dielo spasy za netispesné a v kone¢nom dosledku pochybovat
o skutoc¢nosti a pravdivosti samého Christa. [10] Ale zvlast zretelne Symeon
zdoraznuje moznost a dokonca nevyhnutnost pre kazdého skutocného krestana
uvedomenia si mystickej skusenosti, ¢o vo svojich dielach obhajuje viackrat: Ako
sme uz mnohokrat hovorili, skutocni krestania st si vedomi toho, Ze v nich
prebyva blahodat Svatého Ducha, hoci teraz v tele iba ¢iastocne, ale kazdopadne
s velkou nadejou, Ze po smrti v plnosti okusia dusou i telom vsetky tieto Bozie
dary, na ktorych sa tu na zemi zucastiiuju iba ciastocne. [7] V podstate tym
odpovedal aj na druhti namietku, pricom svoju odpoved dopita razne
a presvedcivo slovami, Ze clovek dokdze vidiet Boha ¢istym svojim okom prave
teraz pocas tohto zZivota a nielen po smrti.

Ako tvrdenie o tom, Ze ¢lovek, do akej miery mu je to dostupné, moze vidiet
Boha, sa snazia zmiernit dodatkom iba po smrti, v budicom zivote, podobnym
spOsobom sa snazia obmedzit aj Symeonove tvrdenie o dostupnosti cloveka zriet
Boha v tomto zivote a ohranicit ho len pre okruh sviatych. Tejto ich snahe svaty
Symeon oponuje tymito slovami: Ak niekto uvazuje nad tym, ¢o je dokonalost,
teda — poznat pocitom a duchovnou skusenostou, Ze v Bohu prebyvas a Boh v
tebe, Ze vo svojom vnutri mas vecny zivot — a tvrdi, Ze je to vlastné len pre
apostolov a svidtych, a hovori, Ze my, bez ohladu na to, kolko sa snazime,
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nemoOzeme byt podobni svatym a nemdme ani nddej, Ze sa staneme im podobni,
kto z tych, ktori poznaji Boha a stcitia so svojimi bratmi nebude o tom nariekat
z celej svojej duse? Pretoze, ak Boh vola silnym hlasom: Budte swiiti, lebo ja som
svity, [1Pt 1, 16] a na inom mieste: Bud'te teda dokonali, ako je dokonaly vis Otec,
ktory je v nebesiach, [Mt 5, 48] — a niekto tymto slovam ide protirecit, potom je to
jednoznacne antichrist. Ak hovori, Ze ini st oni (t. j. svati) a ini sme my, inak Boh
miloval tych, ktorym dal takéto velké dary Svatého Ducha a iny postoj ma k ndm
... a tych, ktori to povazuju za mozné, nazyva pysSnymi rahacmi, ktorych vobec
netreba pocuvat a prikazuje od nich bezat, potom je to zhubné zabludenie,
nehovoriac o tom, aka necitlivost a absencia viery! [4]

Pre krestana je nielen mozné po vteleni sa Christa a jeho oikonémie vidiet
Boha, teda byt mystikom, ale je to pre neho zdsadne nevyhnutné. Koniec koncov,
ak sa neoblecieme v Christa anestaneme sa Christovymi pribuznymi, ak
nevycistime svoje duSe pokdnim a nenaplnime svetlom, potom vsetky ostatné
veci nam nebudu prospesné, [6] ako hovori samotny Spasitel Isus Christos: Lebo
o 0sozi cloveku, ak ziska cely svet, ale svojej dusi uskodi? [Mt 16, 26] V skutocénosti
bez okusenia mystického vnimania je clovek iba katechumenom, pretoze
katechumenom by sa nemal nazyvat iba neverny, ale aj v kazdy, kto nevidi
Christovu slavu otvorenou tvarou svojho uma. [7]

Avsak tu sa priam nuka otdzka: Ak vsetci ludia mo6zu byt v podstate
mystikmi, tak preco v skutocnosti nie vSetci aj nimi sa? Svaty Symeon jasne
ajednoznacne zdoraziuje, Ze skutocne iba velmi malo je takych, ktori su
sposobili vidiet svetlo, [5] pretoZe, ako zretelne zneju Christove slova: Mnoho je
povolanych, ale mdlo vyvolenych, [Mt 20, 16] a v dome mdjho Otca je mnoho pribytkov,
[Jn 14, 2] tak vsetci vedzte, Ze je vela svatych, ale tych, ktori st bezvasnivi (to
znamena tych, ktori dosiahli dokonalost, teda mystikov), je malo. [7] Symeon
tiez vysvetluje, Ze pricina toho, Ze vacsina I'udi dokonca aj z pomedzi krestanov
je nemystikov, to znamenad takych, ktori eSte neboli schopni prijat a okusit BozZie
svetlo, spociva v absencii ich zboZnej tcty a pokory, porusovani Bozich
prikdzani, tieZ v ctiziadostivosti a dalSich podobnych nedokonalostiach. [3]

Svaty Symeon Novy Teoldg nepovazoval svoje mystické sktisenosti za nieco
neobycajné, naopak, bol presvedceny, ze kazdy, kto hlad4d Boha celym svojim
srdcom, je dostojny vidiet Bozie svetlo. Z tohto dovodu vo svojich dielach
o vlastnej sktisenosti hovoril velmi zretelne a celkom otvorene. Ttzil tym moti-
vovat svojich bratov a v koneénom dosledku ich priviest k podobnej sktisenosti,
pretoze podla jeho ndzoru prave osobné duchovné spolocenstvo s Bohom
predstavuje centrum skutocného autentického krestanského zivota. [8]

Tak z vyssie uvedeného svedectva svatého Symeona Nového Teoldga, ako
aj zo vSeobecného chdpania otazky mystiky a mystickych sktsenosti v kontexte
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pravoslavnej duchovnej tradicie, m6zeme formulovat nasledovné zavery: kazdy
krestan nielenZe modze byt, ale aj bezpodmienecne musi byt skutocnym
mystikom a vo svojom vnutri pocitovat pritomnost Zivého Bohocloveka Isusa
Christa a v Nom i prostrednictvom Neho zrief trojjediného Boha. Napriek tomu,
Ze nie vSetci Iudia kvoli svojim nevylieéenym duchovnym stavom mozu byt
pocas pozemského zivota mystikmi, tak vSetci bez vynimky, ktori v Christovi
hladaju spasu, maju byt minimalne vedomymi mysticistami. A nakoniec
existujiu velmi prisne kritéria pre nespochybnitelné urcenie alebo uznanie
pravosti mystickej skisenosti, ktoré poskytuji moznost odlisit ju od ostatnych
pseudoduchovnych zazitkov. [10]

ZAVER

To, ¢o bolo vyssie povedané v kontexte mystickej skuisenosti svétého
Symeona Nového Teoldoga, ndm dovoluje doplnit aj ti skutoénost, ktord je tak
vyznamna a ddlezitd pre spravne chdpanie podstaty mystiky v pravoslavnej
duchovnej tradicii. Skutocnym mystikom totiZ nie je mozné byt mimo kontextu
cirkevnej tradicie. Pravy mystik nie je ten, kto postavi svoju osobnu sktisenost
nad cirkevnu tradiciu, ale ten, koho skuisenost je kompatibilnd so vSeobecnou
skusenostou Cirkvi. Neraz historickou ulohou velkych krestanskych mystikov
bola rola ochrancov tradicie a zvestovatelov idedlu evanjeliového Zivota. Tu je aj
pricina toho, preco v ich ndzoroch ¢i postojoch — takmer ako pravidlo —bolo tolko
maximalizmu a radikalizmu. AvSak prdve tento maximalizmus sa stal
prameniom oduSevnenia ainSpirdcie pre tisice radovych krestanov
ochranujucich pravoslavnu tradiciu. D4 sa povedat, Ze v kazdej historickej dobe
krestanstva sa objavuju a Ziju verni Christovej Cirkvi a zaroven velki mystici,
ktori spolocne s vlastnou sktsenostou odovzdavaju zdedent starocnu tradiciu
najprv svojim sucasnikom a nasledne, samozrejme, aj nasledujucim generaciam
veriacich. Tak sa zachovdva a predlZuje nepretrzitd a suvisld zlatd retaz
krestanskej svatosti. [8]

SUMMARY

From this study follow seveal results which we will try to recapitulate.
Firstly, it is fundamental difference between christian understanding of mystical
life on one side and mystique or mysthical experience which are comming out
from other tradition on the other side. Christian mystique stands on basement of
biblical and patristic teaching while it is always strictly christocentrical.
Secondly, real christian not only now, during his earthly life, can see Gods Light
(God) by his spiritual eyes but he should endaavour to have this mystical
experience; denying it actualy means repudiation of whole Christ act of
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salvation. Thirdly, to be a true mystic is impossible out of the context of church
tradition. True mystic is not the one who stands his personal experience above
of the church tradition, but one whose experience is compatible with general
experience of the Church. It wasn’t only once when historical duty of great
christian mystics was role of defenders of tradition and prophets of ideal life by
gospel. Here is also the reason why there was so much of maximalism and
radicalism in thier approaches nearly as rule. But right such maximalism became
a stream of enthusiasm and inspiration for thausands of chistian which are
protecting orthodox tradition.
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Abstract

This study puts as primary goal to inspect the question of the mustic and
mystical experiences in context of orthodox spiritual tradition. After the initial
explanation of terms as mystic and christian mystic, article devotes in more
details to biblical scopes of inspected theme, while the main interest is
concentrated onto the Saint John the Theologian — the greates theologian and aso
mystic of the Church. Analyzis of the understanding of christian mystic follows
as orthodox spiritual tradition percieve it. Mystical experience is truly qualified
as Gods present — present of Gods blessing, but also is unimaginable without
synergies of man and his spiritual fight, thus asceticism. The end of the study is
fully in production of Saint Symeon the New Theologian whose theological
teaching and mystical experience have not only theoretical character but also
they bring practical advices and recommendations. It is obvious that all aspects
of mystical theology of Saint Symeon are fully compatible with general
experience and tradition of Church.

Keywords

Mysticism, mystical life, mystical experience, revelation, vision of God
(theoptia), Saint John the Theologian, Saint Symeon the New Theologian,
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AMBROZ MILANSKY A JEHO KATECHEZA
V PASCHALNOM TYZDNI V DIELE O SVIATOSTIACH
(DE SACRAMENTIS)

Jén PILKO

Pravoslavna bohoslovecka fakulta, PreSovskd univerzita v PreSove, Presov,
Slovenska republika

Napriek tomu, Ze blaZzeny Augustin bol
Allag) ucenikom svdtého Ambréza, vo  svojej

Gip katechetickej praxi doslednejSie sledoval
miestne severoafrické tradicie ako priklad
milanskeho  biskupa.  VSeobecny  plan
katechetickej praxe blazeného Augustina sa
odliSoval od sposobu ktory mal zauzivany
svaty  Ambrdz, pretoze u Augustina
prevazovala prax ktora bola viac podobna
katechetickej praxe svétého Jana Zlatotsteho.
Svdty Ambroz bol skor pokracovatelom
mystagogickej tradicie svdtého Cyrila
Jeruzalemského. Zlatousty aj Augustin kladli
osobitny doraz na mordlnu pripravu
katechumenov a v tejto praxi pokracovali aj
ked uz boli katechumeni pokrsteny. Podobne
ako Zlatousty aj Augustin zdoraznoval, aby
novopokrsteni vynaloZili vSetko svoje usilie
na to, aby ich snehobiele krstné Saty zostali
neposkvrnené.

Severna Afrika mala okrem toho svoje vlastné staroddvne tradicie.
Napriklad obrad zrieknutia sa Satana v Kartdgu a zjavne aj v Hippo* sa
neuskutocnil v predvecer krstu, ako to bolo vSade vo vychodnych cirkvach, ale
par tyzdnov pred nou, pred obradom odovzdania symbolu viery. V case
Ambroéza Mildnskeho bola prax trochu odlisna. Pokial ide o otazku vzdania sa
Satana, ako aj vo vSeobecnom slede mystagogickej katechizacie, Ambréz bol

3 dnes Annaba v severnom AlZirsku
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silne ovplyvneni systémom Cyrila Jeruzalemského. Rovnako ako Cyril aj
Ambrdz sa riadil zasadou, Ze je lepSie raz vidiet, ako pocut sedemkrat: Napokon,
ni¢ netuSiacich predsa prenikne svetlo tajomstiev lepsSie, ako keby mu
predchadzalo vysvetlenie. [4] Podobne ako Cyril aj Ambréz pred krstom
vysvetloval hlavne symbol viery. Je pravda, Ze na rozdiel od Cyrila mu Ambroz
nevenoval Strnast svojich katechéz, ktoré trvali tri hodiny, ale vsunul ho do
jednej ucelenej katechetickej homilii v ktorej tento symbol viery vysvetlil. Ked
boli katechumeni pokrsteni, bolo im od utorka Svetlého tyzdna vysvetlované
zakladné ucenie ktoré sa tykalo svatych tajin. Zakladnym obsahom bolo:
Zrieknutie sa satana, krst, myropomazanie, eucharistia a v zavere modlitba Pana
— Otce nas. [2]

Pre ilustraciu si moéZeme pozriet tabulku ktorti na zaklade preskiimanych
prameniov diel Ambréza Mildnskeho, Cyrila Jeruzalemského a Teodora

Mopsuestského zostavil Pavel Gavriliuk. [2]

Homilia | Cyril Jeruzalemsky Ambroz Milansky Feodor
Mopsuestsky
Prva Svetly pondelok: Svetly utorok: Do prijatia krstu:
1 Pet4,7 -5, 14. In5;4 Modlitba Otc¢e nas
Zrieknutie sa satana Zrieknutie sa satana,
a prijatie Christa pomazanie olejom radosti
Druha Svetly utorok: Svetla streda: Do prijatia krstu:
Rim 6, 3 — 14. Rim 6, 3 — 14. Zrieknutie sa satana,
Vyznanie viery
Zoblecenie odevu, Trojité ponorenie do vody .
v mene Svatej
pomazanie olejom a Trinitarna Troii .
_ ) o rojice, pomazanie
radosti pred ponorenim | formula(Vyznanie viery olejom radosti
do vody, Trojité v mene Svatej Trojice)
ponorenie do vody Myropomazanie hlavy po
a Trinitarna formula trojitom ponoreni (zaciatok)
Tretia Svetla streda: Svetly stvrtok: Do prijatia krstu:
1Jn 2, 20 — 28. 2Kor1,21;In9. Vyzlecenie odevu,
pomazanie tela
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Myropomazanie hlavy,

usi nosa a hrude

Myropomazanie hlavy,

umytie néh duchovna pecat

olejom pred krstom,
modlitba — vzyvanie
Svatého Ducha nad

vodou, trojité

ponorenie
Stvrta Svetly stvrtok: Svetly piatok: Po krste:
1 Kor 11, 23. 1 Kor 12, 4. Eucharistia:
o ) priprava svétych
Eucharistia Plody s.va.teho k.rstu, Darov, dakovna
Euchrflrlsua (zaf:1at(.)k): modlitba, umytie
modlitba posvitenia ritk biskupa,
modlitba za zivych a
zosnulych
Piata Svetly piatok: Svetla sobota: Po krste:
1 Pt 2, 1. Eucharistia, Gn 14, 17 - 20; Z 22. Eucharistia,
umytie ruk biskupa, o ‘ epikléza, prijimanie
dakovna modlitba, Eucharistia (pokracovanie),
Trisvjatoje Otce nas Modlitba Otée nas
Siesta
Nedela

Jn 6. Eucharistia (zaver) ¢as a miesto modlitby

Z tejto tabulky je zrejmé, Ze Ambréz priamo vychadzal zo Struktary

mystagogickej katechézy jeruzalemského biskupa, ktorého sa nedrzali ani
v Rime ani v Severnej Afrike. Modzeme ktomu podotknut, ze kalendar
liturgickych ¢itani bol veImi obItibeny aj mimo Palestiny nie len na vychode, ale
aj v Arménsku a na zapade. Aj na zaklade uvedeného treba povedat, ze toto
porovnanie systému katechizdcie Ambroza, Cyrila a Feodora sa tyka iba
véeobecnej truktiry a ich konceptu a nie samotného obsahu. Co sa tyka obsahu,
bolo by nespravne tvrdit, Ze v Miladne sa riadili palestinskymi tradiciami, zatial
¢o vsevernej Afrike sa riadili antiochijskymi tradiciami. Ambréz vo vacsine
svojich prikladov katechizacie neuvadza svoje patristické zdroje. Ked hovori o
obrade zrieknutia sa (satana), ako o podpisani dlhu s Bohom, alebo o pomazani
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tela olejom radosti pred krstom ako o priprave bojovnika na rozhodujucu bitku,
alebo o vode krstu, ktory prirovnava k lonu matky, alebo o trblietavych bielych
Satach novopokrstenych ako priklad bielych Satach Zenichovej nevesty na
svadbe, ocividne Cerpa z mystagogickej tradicie celej Cirkvi.

Je potrebné k tomu poznamenat, Ze obrad svatého krstu v zdpadnej casti
cirkvi na rozdiel od vychodnej ¢asti lisil dvomi pozoruhodnymi detailmi. Pred
zrieknutim sa satana sa na zapade konal obrad nazvany otvorenie usi a nosnych
dierok (effeta — otvor sa), o ktorom na vychode ni¢ nepocujeme. Tento obrad
vychadza z evanjelia podla Marka, kde je opisany zdzrak Isusa Christa. Tam
priviedli k Nemu hluchonemého a prosili Ho, aby nartho vlozil ruku. On ho vzal
nabok od zastupu, vlozil mu prsty do usi, poslinil si ich a dotkol sa mu
jazyka. Potom pozdvihol o¢i k nebu, vzdychol a povedal mu: Effeta, co
znamena: Otvor sa! V tej chvili sa mu otvorili usi a rozviazal sputany jazyk a
spravne rozpraval. [Mk 7, 33-35] V diele o Sviatostiach (De sacraentis) Ambréz
vysvetluje novopokrstenym tento obrad, ktory sa uskutocnil na Velkt sobotu
pred krstom: Co sme teda urobili v sobotu? Bezpochyby otvorenie. Tajomstvo otvorenia
sa udialo vtedy, ked’sa ti kiiaz (biskup) dotkol usi a nosa. Co to znamend? Ked'v evanjeliu
k ndasmu Panovi Isusovi Christovi priniesli hluchonemého cloveka, dotkol sa mu usi a ist.
Usi lebo bol hluchy a ust, lebo bol nemy, pricom povedal: Effeta[4] Je to hebrejské slovo,
ktoré sa po latinsky povie: adaperire, CiZe: otvor sa. Aj tebe sa knaz dotkol usi preto, aby
sa ti usi otvorili pre kitazské vyklady a prihovory. Povies mi: Ale preco nosa? Tamtomu
nemému sa dotkol ust, aby od Christa dostal hlas, kedZe nevedel vyrozprivat nebeské
tajomstvd. [Z. 78, 2] Jemu tist, lebo to bol muZ. Teraz sa viak krstia aj Zeny a Cistota
sluzobnika nie je takd, ako Cistota Pdna. Nemozno ich ani len porovndvat, lebo Pdn
hriechy odpusta, kym sluZobnikovi sa hriechy odpuistajii. Preto sa biskup, aby zachoval
ako dostojnost’ obradu, tak aj svojho biskupského postavenia, nedotyka sa st, ale nosa.
Preco nosa? Aby si zacitil I1ibeznii vo1iu vernosti naveky. Aby si aj ty, ako svity apostol
hovoril: sme Christovou l'ibeznou voriou pre Boha. [2 Kor 2, 15] Aby sa aj v tebe naplno
rozhorela viera a oddanost. [4]

Cirkevni ucitelia vnimali, aj na zaklade logiky samotnych evanjelii, obradné
otvaranie usi a nosnych dierok skér duchovne. Usi pokrstenych boli pomazané
olejom, aby nezostali hluchi k mystickému katechizovaniu, v ktorom sa odhalil
skutoény vyznam svatych tajin, nosa, aby mohli dychat Christovou voriou, ako
apostol Pavol kedysi obrazne nazyval kdzanie evanjelia. [2 Kor 2, 15] VSimnime
si, Zze pribeh evanjelia sa vztahuje na otvorenie tst, nie na nosné dierky. Ambrose
vysvetluje podobny rozdiel v cirkevnej praxi s ohladom na slusnost: nie je
vhodné, aby sa kinaz dotykal pier Zien ktoré mali byt pokrstené. [4]

Druhym rysom mildnskeho obradu bolo to, Ze diakoni, dodato¢ne umyvali
nohy novopokrstenych krestanov po vystupeni z krstitelnice. Ako tvrdi Ambréz
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v tom cCase v baptistérii ¢itali evanjeliovl pasaz vysvetlujicu vyznam obradu:
Isus vstal od vecere, odloZil si vrchny odev, vzal plateny rucnik a opasal sa. Potom nalial
do umyvadla vody a zacal umyvat’ ucenikom nohy a utierat’ ich rucnikom, ktorym bol
opdsany. [Jn 13, 4-5] Z nasledujuceho rozpravania sa dozvedame, Ze na jednej
strane umytie noh charakterizovalo tlohu odistenia [Jn 13, 8-10] ana strane
druhej slazilo ako priklad pokory pre ucenikov. [Jn 13, 13-16] Je zaujimavé, ze
v Spanielsku bol tento obrad zru$eny na zadiatku 4. storo¢ia. Mozno bolo
dovodom to, Ze niektori knazi zacali brat peniaze za krst, co odovodriovali tym,
Ze umyvanie noh bolo doplnenou sluzbou. [2] V Rime v 4. storoci obrad
umyvania noh nevykonavali, ako o tom svedc¢i Ambréz, pravdepodobne kvoli
velkému poctu katechumenov pristupujtcich k svatému krstu: Uvedomujeme si,
Ze vrimskej cirkvi, ktorej vzor apriklad inac vo vsetkom sledujeme, tento zuvyk
nepoznaju. Obycaj umyvania noéh u nich teda nemajii, ale pomysli na to, Ze od neho
mozno upustili kvoli velkym poctom. [4]

Otvorenie a umyvanie noh s dva zapadné obrady, ktoré na vychode prijaté
neboli. Pokial ide o otvorenie, ani jeden vychodny otec nespdja pomazanie cela
alebo tela pred krstom s touto pasazou Evanjelia® Samozrejme v tejto studii sa
nemodzeme podrobnejSie zaoberat vSetkymi zlozitostami obradu, pretoze tieto
otazky patria skor do dejin liturgiky ako do dejin katechézy. [8]

Vo svojich katechetickych homilidch o sviatostiach bol Ambréz nielen
talentovanym mystagogom, ale aj citlivym psycholégom a jemnym apologétom.
Zacinal akékolvek vysvetlenie s tym, ze bol skepticky k pohladu ¢loveka, ktory
pochybuje nad vsetkym ¢o sa deje v tychto liturgickych tajomstvach. Postavil
svoje vysvetlenie svdtych tajin na zdklade spasonosného poznania, ktoré
novopokrsteny krestania dostali pocas katechizacie. Za tymto ticelom obracal
pozornost k biblickému pribehu spasy ¢loveka a nadviazal na neho najvacsie
Bozie zdzraky s posobenim blahodate Svatého Ducha v liturgickych obradoch.

V tajomstve svitej Eucharistie sa posobenim blahodate Svatého Ducha stava
chlieb a vino Christovym Telom a Krvou. Co sa tyka presného okamihu, kedy
dochadza k tomuto okamihu vysvetluje Ambroéz nasledujtico: Mozno povies: No
moj chlieb je taky obycajny. Ale tento chlieb je chlebom len pred sviatostnymi slovami.
Ked’sa k nemu prida posvitenie, stdva sa z chleba Christovo Telo. Preto podajme aj dokaz
o tom, ako moze byt Christovym Telom to, ¢o je chlebom. Aké slovd a Cie slovd
vykondvajii posvitenie? Panove Isusove. Lebo vsetko ostatné, co bolo vyslovené pred tym,

% Tam priviedli k Nemu hluchonemého a prosili Ho, aby nariho vlozil ruku. On ho vzal
nabok od zastupu, vlozil mu prsty do usi, poslinil si ich a dotkol sa mu jazyka. Potom
pozdvihol o¢i k nebu, vzdychol a povedal mu: , Effeta, ¢co znamena: Otvor sa!” [Mk 7, 33-
35]
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pochddza od kiaza: on vzddva Bohu chvdlu, on predndsa prihovor, on prosi za lud, za
vladdrov a za ostatnych. [1 Tim 2, 1-2] Ale ked’ prichddza k vytvoreniu tohto velkého
tajomstva uz kitaz nepouziva svoje vlastné slovd, ale pouziva Christove slovd. Cize tiito
tajinu vytvdrajii Christove slovd. [4] Podobné stanovisko zdielal aj svéty Jan
Zlatousty. [3] Modlitba posvétenia st slova Christa pri tajomnej veceri: Toto je
Moje Telo.. toto je Moja Krv... [Mt 26, 26-29] Ambro6z zdoraziuje Ze tieto slova
hovoril sam Isus. Christos je neviditelne pritomny na svatej liturgii a opakuje
tieto slova cez tista kilaza. Pre porovnanie, podla svédtého Cyrila Jeruzalemského
a Theodora Mopsuestského [1] prebieha moment posvitenia zostupenim
Sviatého Ducha pocas epiklézy (modlitby vzyvania Svatého Ducha). Ako hovori
Cyril vo svojej piatej mystagogickej katechéze: Potom, ked’ sme sa posvitili tymito
duchovnymi hymny, prosime ludomilného Boha, aby zoslal na predloZzené dary Svitého
Ducha, aby ucinil chlieb Telom Christovym a vino Krvou Christovou. Lebo ¢oho sa
dotkne Svity Duch to je posvitené a premenené. [6] VSimnime si, Ze na Vychode
nebola tato otdzka predmetom horticej debaty ako na Zapade a po dlhu dobu
boli na tato otdzku rozne pohlady, ako sme videli v priklade Jdna Zalatotisteho
ajeho priatela Theodora Mopsuestského. Etapy a obsah katechézy v latinsky
hovoriacej zdpadnej ¢asti rimskeho impéria st1 zhruba podobné s tymi, s ktorymi
sme sa stretli v Jeruzaleme a Antiochii. V tomto ohlade mo6zeme hovorit o
skutocne katolickej tradicii, ktora sa nakoniec sformovala koncom Stvrtého
storodia. [2]

O SVIATOSTIACH (DE SACRAMENTIS) VYKLAD NA PRVE DVE
KAPITOLY

Uvod

Podobne ako u inych cirkevnych spisovatelov a teoldgov, aj dielo svatého
Ambrdéza Mildnskeho o Sviatostiach bolo prednesené v paschdlnom tyzdni, kedy
uz boli katechumeni pokrsteny. Tieto katechézy boli prednesené od utorka do
soboty Svetlého tyzdna. Katechéza pozostava zo Siestich ucelenych homilii.
Prva katechéza

V prvej katechéze knovopokrstenym rozoberd Ambréz obrad effeta
s ktorym mozeme stretnut v diele o Tajindch. Podla jeho svedectva sa tento
obrad uskutoctioval v sobotu. Co sme teda urobili v sobotu? Bezpochyby otvorenie
Tajomstvo otvorenia sa udialo vtedy ked sa ti kiiaz dotkol usi a nosa. Co to znamend?
Ked' v evanjeliu k ndsmu Pdnovi Isusovi Christovi priniesli hluchonemého cloveka,
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dotkol sa mu usi a ust. Usi, lebo bol hluchy a ist, lebo bol nemyj, pricom povedal: Effetal
Aj tebe sa knaz dotkol usi preto, aby sa ti usi otvorili pre knazské vyklady a prihovory.
[4]

V tejto prvej katechéze sa Ambr6z zameriava na zrieknutie sa démona, ale
zaroven aj zrieknutie sa tohto sveta. Zriekol si sa teda svata, zriekol si sa svetskijch
radosti, a preto bud’ ostrazity. Kto dlhuje peniaze, ten md svoju dlZobu stdle na mysli.
A ty Christovi dlhujes vieru. DrZ sa preto tejto viery, ktord je omnoho vzicnejsia, ako
peniaze. Ved viera je vecnym dedicstvom a peniaze len doéasnym. Aj ty maj stdle pred
ocami to, ¢o si slbil a potom budes bez obdv, ak neporusis sl'ub, splatis aj svoj dlh. [4]

V dalsej casti tejto katechézy moZeme vidiet podobnu paralelu vykladu
svatého krstu a jeho predobrazov ako v predchadzajucom diele O tajomstvach,
kde v tretej kapitole pouziva priklady zo Starej zmluvy doplnené o exegézu
Novej Zmluvy. Ambréz hovori o vyzname blahodate Svatého Ducha, ktory
posvécuje vodu voda uzdravuje len vtedy, ked zostiipi Svity Duch a posviti vodu, [Mt
3, 14-15] Christos tam zostupil iba preto, aby sa ocistilo telo, ktoré si vzal z nasej priro-
dzenosti. Christos totiz nepotreboval zmyvat vlastné hriechy, lebo On sa nedopustil
hriechu. [1 Pt 2, 22] To bolo potrebné len pre nis, ¢o zostdvame uvizneni v hriechu. [4]

Ambroz reaguje na skeptikov, Ze ak sa pozerame na obrad svdtého krstu
telesnymi ofami, potom sa naozaj ni¢ mimoriadne nestane. Bez pdsobenia
Sviatého Ducha nemo6ze voda umyvat nedistotu hriechu vo vnutri ¢loveka. Ty si
vsak wvidel len to, ¢o si svojim telesnym zrakom a ludskym pohladom vidiet mohol.
Uwvidel si to, ¢o sa da vidiet, ale to Co skutocne posobi, si nevidel. A to neviditelné je
pritom omnoho doleZitejSie ako viditelné, lebo viditelné je do casu, kym neviditelné je
naveky. [2 Kor 4, 18] [4] Ambrose pri tomto vyklade pouziva niekolko biblickych
obrazov, aby pomohol vidiet novopokrstenym krestanom neviditelné, tajné
posobenie Svatého Ducha. Ako priklad uvadza Ndmana, ktory bol malomocny
avrhol sa do vdd Jorddnu neveriac Ze obycajnd voda dokaZe vyliecit jeho
chorobu. Po uzdraveni uveril slovdm proroka, ze to nie voda bola ta ktora
uzdravuje, ale milost BoZia, ktora ucinkuje cez vodu. Nakoniec nech ta pouci aj
Citanie z knihy kralov. Naman bol Syréan, bol malomocny a ni¢ ho nemohlo ocistit. Tu
povedalo zajaté dievcatko, Ze v Izraeli je prorok, ktory ho mozZe ocistit od ndkazy
malomocenstva. Nabral teda zlata a striebra a vydal sa k izraelskému kral'ovi. Ked' sa ten
dozvedel, dovod jeho ndvstevy, roztrhol si riicho a povedal, Ze je to najskor provokdcia,
ked’ sa od neho Ziada to, ¢o nie je v kralovskej moci. Ale Elizeus krilovi odkdzal, aby
Syréana poslal k nemu a tam sa zvie, Ze v Izraeli je Boh. Ked’ prisiel, prikdzal mu , aby sa
sedem rdz ponoril v rieke Jorddan. Vtedy zacal sam seba presviedcat, Ze v jeho vlasti majii

3 Otvor sa.”
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rieky lepsiu vodu, do ktorej sa vel rdz ponoril, a nikdy ho to z malomocenstva neocistilo.
To ho odradilo a neposliichol prorokov pokyn. Ale na povzbudzovanie a presviedcanie
sluhov ustiipil a ponoril sa. V tom bol ocisteny a pochopil, Ze to nie jej voda, co kazdého
ocistuje, ale blahodat. [4]

Ak sa pozrieme na druhé porovnanie v Ambrdézovom diele, nase hriechy sa
topia vo vodach svatého krstu, rovnako ako bol zni¢eny hriesny I'udsky rod vo
vodach potopy v case Noeho, alebo rovnako ako sa utopila celda faraénova
kavaléria v Cervenom mori. KaZdé telo bolo skazené svojimi nepravostami. Preto
hovori: Boh tym ukazuje, Ze telesnd necistota a poskvrna tazkého hriechu mari milost
Ducha. Preto ked” Boh chcel obnovit' to, co daroval, spdsobil potopu a spravodlivému
Noemovi rozkdzal nastupit’ do kordba.[4] Kazdy pokrsteny je zase podobny slepému
cloveku, ktorého Isus prikdzal umyt sa vo rybniku Siloe. [Jn 9, 1-12] Po umyti ich
sa ich odi otvorili, aby pochopili dovtedy neviditelné posobenie Svatého Ducha.
(2]

V zévere tejto prvej katechézy hovori Ambréz o tom, Z uz davno predtym
ako vznikli Zidovské sviatosti, bol predobraz svétého krstu v potope sveta
a kedze im predobraz nasho krstu predchadzal je viditeIné ze krestanské tajiny
su starsie ako zidovské. [2]

Druha katechéza

Druha katechéza hovori o krste, jeho predobrazoch a Ambréz tu spomina aj
krst u pohanov a zidov, ktoré porovnava s krestanskym krstom. Je vela druhov
krstu, no apostol hovori, Ze je jeden krst [Ef 4, 5]. Preco? Existujui totiz aj krsty pohanov,
ale to nie su krsty. A hoci si tieZ obmytia, krsty to byt nemdézu. Umyvaju sice telo, ale
vinu zmyt nevedia. Aj u zZidov existovali krsty, z ktorych niektoré boli nepotrebné, ale
iné sa stali predobrazom. [4] Tertulidn vo svojom diele o svitom krste [9] piSe
o pohanoch ako o tych, ktori st zbaveni chdpania vSetkého duchovného. Okrem
toho cistia svoje domy, chrdmy a celé mestd pokropenim krvou aspon pocas
sviatku pohanského boha Apoldna, umyvaja sa a predstavuju si, Ze to robia pre
svoju obnovu a beztrestnost svojich zloc¢inov. [5] Ak si pohania myslia, Ze voda
v nabozenskych obradoch ma ocistnti moc, potom ktoré nabozenstvo je vyssie
ako ndboZenstvo zivého Boha? Ak toto vezmeme do tivahy, aj tu budeme poznat
tazbu diabla napodobnovat Bozie diela, ked on sdm zavadza krst medzi svojimi
vlastnymi. Ale je tam nieco podobné? Nedisty sa ocistuje, ten ktory zahynul sa
oslobodzuje, odsudenému je odpustené. Takto by diablo znicil svoje vlastné
dielo, keby zmyval hriechy, na ktoré sdm navadza. [5]

Krst bol ustanoveny preto, aby tento svet neovladala lest a iklady démona,
ako o tom hovori aj samotny Christos: farizeji, ktori nechceli prijat Janov krst,
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zmarili Bozi zamer. [Lk 7, 30] Preto aj Ambréz hovori, ze krst je Bozim zamerom
a akt velkt milost dostant ti, ktori napifiaji tento Bozi zamer. [4]

A teraz sa pozri, vdaka ¢omu prijimas krst ty, ved krst ma svoj povod v
Christovom krizi, v Christovej smrti [Rim 6, 3]. Tam sa skryvaju vsetky
tajomstva, lebo trpel za teba. Len v iom si vykupeny, len v nom si spaseny. [4]
Svité Pismo zretelne svedci o tom, Ze prvy ¢lovek v raji bol velmi dobrym, [1Mjz
1, 31] krasnym a dokonalym BoZim stvorenim. Na druhej strane predsa len nebol
bytostou svojbytnou a neohranicenou, navyse bol odkazany na neustalu Boziu
pomoc. Iba Stvoritel dava stvorenému svetu zivot aj dych, a iba Nim Zijeme,
pohybujeme sa a existujeme. [Sk 17, 25-28] VSetko Bozie stvorenie, aj ked by bolo
ako dokonalé, predsa je len stale podmienené a nie je schopné autonomnej
existencie mimo Boha. [12] Svity Cyril Alexandrijsky podobne ako bl. Augustin
hovori, ze vacsia blahodat je ta, ktort priniesol a dava Isus Christos: Pretoze
kvoli zavisti diabla vstapila do sveta smrt a vnutri cloveka sa usidlil hriech,
Christos sa usidlil do vnutra ¢loveka prostrednictvom svojho Ducha, aby nielen
odstranil smrt sposobent zavistou diabla, ale aj dal ¢loveku vacsiu blahodat.
A ako ju dal? Tak, ze zvitazil a premohol diabla, ktory snoval uklady proti
cloveku, daroval cloveku veény Zivot namiesto smrti, ktorti spdsobil diabol. [10]

Svaty Cyril Jeruzalemsky k tomu dodava, Ze vo sviatom krste sa deje
neobycajnd a paradoxnd vec, ved sme skutocne nezomreli ani sme neboli
skuto¢ne pochovani, ani sme neboli skutocne ukrizovani a nevstali z mrtvych.
Christos bol skuto¢ne ukrizovany, skuto¢ne zomrel a vstal z mftvych. Toto
vSetko je ndm darované, aby sme ked uZ sme sa stali tcastnikmi jeho utrpenia
napodobnenim (vo svatom krste) ziskali spasu. Nech si nikto nemysli, Ze krst
poskytuje iba odpustenie hriechov a blahodat synovstva ako krst Jana, ktory
poskytoval iba odpustenie hriechov, ale spravne vieme, ze ako je krst ocistenie
hriechov a nositelom darov Svédtého Ducha, tak je aj antitypom Christovych
utrpeni. [6]

Apostol Pavol v liste rimskym krestanom piSe: Alebo neviete, Ze vsetci, co sme
boli pokrsteni v Krista JeZisa, boli sme pokrsteni v jeho smrt’? Krstom sme teda spolu s
nim boli pochovani v smrti, aby sme tak, ako bol sldvou Otca vzkrieseny z mrtvych
Kristus, aj my krdcali v novote Zivota. Ak sme s nim zjednoteni podobnostou jeho smrti,
budeme s nim zjednoteni aj vo vzkrieseni. Ved vieme, Ze nds stary clovek bol spolu s nim
ukrizovany, aby bolo zneSkodnené telo hriechu, aby sme uz viac neboli otrokmi
hriechu. Lebo kto zomrel, stal sa slobodnym od hriechu. Verime, Ze ak sme zomreli s
Kristom, spolu s nim budeme aj Zit. Ved vieme, Ze Kristus, vzkrieseny z mrtvych, uz
viac nezomiera, smrt uz viac nad nim nepanuje. Totiz smrtou, ktorou zomrel, zomrel pre
hriech raz navzdy, ale Zivot, ktory Zije, Zije Bohu. Tak aj vy usudzujte, Ze ste mftvi
hriechu, ale Zijete Bohu v JeZisovi Kristovi. [Rim 3, 11] Podobne uvazuje aj Ambréz
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v zavere svojej katechézy nadvizujic na slovéa apostola Pavla. Co znamend, Ze je
to: v smrti? Ze tak, ako zomrel Christos, mds aj ty okusit smrt. Lebo ako Christos zomrel
hriechu a Zije Bohu, tak aj ty mds v tajine krstu odumriet predoslym zvodom hriechov,
aby si v Christovej milosti mohol vstat’ z mitvych. Ide teda o smrt, ale nie o ozajstnii
smrt v tele, ale o jej spodobnenie. Ked’ sa totiz pondras, beries na seba podobu mrtveho v
hrobe a ziskavas podiel na tajomstve jeho kriZa tak, ako bol Christos zaveseny na kriz
a jeho telo bolo pribité klincami. [4] Existuje predpoklad Ze krst v obdobi Ambroza
sa v Mildne vykonaval tak, Z diakoni ktori stdli v baptistériu drzali krsteného za
roztiahnuté ruky v tvare kriza zatial ¢o knaz, alebo biskup ho drzali za hlavu
a spolocne ho ponarali pod vodu. [4] Zaver druhej katechézy hovori o pomazani
po krste. Vsimni si preco si bol pomazany. Povedal, Ze pre vecny Zivot. Preto
neuprednostiiuj tento Zivot pred tamtym. Ked' napriklad povstane proti tebe nejaky
nepriatel a chce, aby si sa zriekol viery, a ked sa ti bude vyhrdzat smrtou, len aby si sa
nejako previnil, uvdz, co si treba vybrat. Nevyberaj to, pre o si nebol pomazany, ale
vyber to, pre ¢o si pomazany bol: daj prednost vecnému Zivotu pred Zivotom casnym. [4]
Pri porovnani s ostatnymi katechézami Ambro6za Milanskeho, je predpoklad ze
tato druha katechéza nie je kompletna, kedZe ostatné katechézy su zakoncené
doxologiou.

SUMMARY

Although Blessed Augustine was a disciple of St. Ambrose, in his
catechetical practice he followed local North African traditions more closely as
an example of the Bishop of Milan. The general plan of the catechetical practice
of Blessed Augustine differed from the way in which Ambrose of Milan was
common, because Augustine was dominated by a practice that was more similar
to the catechetical practice of St. John Chrysostom. Ambrose was rather a
continuation of the mystagogic tradition of Cyril of Jerusalem. In his catechetical
homilies "On the Sacraments”, Ambrdéz was not only a talented mystagologist,
but also a sensitive psychologist. He began any explanation with the fact that he
was skeptical of the view of a man who doubts everything that happens in these
liturgical mysteries. He based his explanation of the holy secrets on the basis of
the saving knowledge that the newly baptized Christians received during the
catechesis. To this end, he drew attention to the biblical story of man's salvation
and followed up on God's greatest miracles with the work of the benevolence of
the Holy Spirit in liturgical rites. In the article we tried to approach Ambrose's
understanding of the Holy Baptism in the context of the biblical basis of the Old
and New Testaments, as well as his system of catechesis in the light week. We
also see from the content that he was an excellent teacher and a talented rhetoric.
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His approach in catechesis is very simple and accessible to all ages and levels of
education of listening Christians.
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Abstract

In this article, we will try to approach the method of catechesis of Ambrose of
Milan at the time when he was a bishop in Milan. The primary source of the
presented analysis was his work "De sacramentis”, which deals with the basic
mysteries of the Church, which were received by the newly baptized
catechumens.
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RESSURECTION OF THE CHRIST
(a few words about the feast and its iconography)

Jan HUSAR
Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, Presov,
Slovenska republika

Troparion, tone 5:
Christ is risen from the dead, trampling down death by death, and on those
in the tombs bestowing life!

Kontakion, tone 8:

Thou didst descend into the tomb, O Immortal, / Thou didst destroy the
power of hell. / In victory didst Thou arise, O Christ God, / proclaiming
“Rejoice!” to the myrrh-bearing women; / granting peace to Thine apostles, // and
bestowing resurrection on the fallen. [6]

Without the Resurrection our faith
would be empty, our acts without meaning.
A correct understanding of the iconography
of the Christian feasts is a necessary
component of the basic education of all
believers, which relates to theological and
soteriological issues. In the minds of people
Christs Resurrection was always connected
with the idea of redemption from sin. Christ
experienced death just as every human
being, but his death ultimately led to the
destruction of death. Christ had risen,
vanquished death through death and gave
life to those in tombs. This is the meaning of
the Troparion of Christs Resurrection. It is

- necessary to say, that the very moment of the
Resurrection was not seen by anyone and thus it is inaccessible to human minds,
and therefore there is no icon which would capture this moment. This was one
of the reasons why the icon of the Resurrection was in the Orthodox tradition
exchanged with the icon of Christs descent into Hades, where the idea of human
redemption from eternal death is emphasised. The depiction of Christ who is
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going out of the tomb with flags in his hands, with groups of sleeping soldiers,
is a later unorthodox intrusion from Western Art on to the feast of Resurrection,
and offers an inaccurate view of the understanding of God. The West attempts
to understand everything by rational constructs and therefore it also attempted
to rationalize the Resurrection and depict it. However the Resurrection was
inaccessible to human eyes. Also the icon of the nativity of Jesus Christ does not
depict the moment of birth, and how this took place is left to the imagination of
our faith.

From the beginning, the theme for the NPPOKA TWOHA RO
writing of the icon of the Resurrection took .
its cause from the book of the prophet
Jonas, who after spending three days in the
bowls of the whale, was thrown out. Three
days in the bowls of the whale, prefigured
Christs three days in the tomb. [1] Later
(around the 3", century), the themes of this
icon where taken out of the Gospels. Most S eemamamaany
often the theme of the appearance of the ' : ‘

YPERT: RHTORT:
g

angel to the Oil bearing women at Christ’s
tomb. [5] Around the sixth century, another
theme appears, which is Christ's descent -
into Hades, which according to Orthodox teaching, occurred on Great Saturday
and which prefigured Christs Resurrection in light. Later other themes appeared:
the appearance of Christ to Mary of Magdalene, the appearance to the eleven
disciples (the icon on the Sunday of Thomas — Antipascha) and others. We can
mention here the icon of the Resurrection — Descent into Hades.

The basis for the Orthodox iconography for the feast of the Resurrection was
the apocryphal Gospel of Nicodemus, where the story of Christ’s descent into
Hades is told. Further, the work of Eusebius of Alexandria, “The word about the
descent of John the Baptist into Hades” and also the work of Epiphanius of
Cyprus “The word about the burial of the body of Our Lord Jesus Christ”, which
where were written in the fourth century. In the apocryphal Gospel of
Nicodemus we read: “And then the Lord of glory, the powerful God with his
strength had overcame death, caught the Devil, he tied him, presented him to

132




eternal punishment and took our
forefather Adam, together with the
prophets and all saints who, where in
Hades into his enlightened glory...and
God presenting his hand said: Come all to
Me, who are my saints, because you have
my image- you, who, where condemned
to death due to the diabolical wood. Now
however, you see, how  have condemned
death with wood. [6]

The iconography of the feast of the
descent into Hades was formed in the 12t
century in the Byzantine environment.
The event which is taking place on the
icon, is happening as if in the bowels of
the earth- in hell, which is depicted in the
manner of an opening black abyss. [1] In
the centre of the icon there is the Saviour,
which depicts his central role in the history of salvation. The author of the
Paschal canon, saint John the Damascene states: Even if Christ died as a human
being and His holy spirit had departed from his most pure body, his Divinity
remained united with his soul and body. Thus in hell he does not appear as its
captive, but as a Victor, the Liberator of those who are captured in it, not as a
servant, but as a Representative of Life. Christ is depicted with a shining halo (a
circular or ellipse mandorla), in the symbol of glory, which is usually depicted in
various shades of a bluish colour. His clothes are not those, in which he was
depicted during the period of his earthly service, that is blue-red, but his colour
is shining white and of a golden-yellow shading and thin yellow rays shine from
them. The darkness of hell is filled with the shining of Divine rays, the shining
of the glory of the God-Man who is entering it. This is the light of the future
Resurrection and the shining rays symbolise the coming Pascha. The Saviour is
stepping on two boards placed over each other, which symbolise the gates of
hell. On many icons underneath them we can see the figure of Satan the lord of
darkness who is dwelling in the abyss being thrown there and turning away. On
older icons we can see further details: ruptured chains, by which angels are
capturing Satan, there are further different keys here, nails, and others — all this
symbolises the destruction of evil. [4]
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Usually in his left hand, Christ holds a i46 0BTOC,0MY 6KETO 0 KVPIOC
cross which is the symbol of victory over A

death, and with his right hand he is taking
out of Hades the forefather Adam. On some
icons, Christ is holding a scroll in his left hand
or with both hands he is taking out Adam and
Eve from Hades (then the cross is held by two
angels depicted above Christ). [2] Around
Christ there are the just Old Testament
forefathers, kings and prophets, most often
are depicted Adam and Eve, John the Baptist,
the forerunner of Christ in Hades, who
usually points to the Messiah with his hand,
whose coming he was announcing already in
Hades. The icon also contains the kings David
and Solomon, the first murdered human
being Abel, Moses, and other just. The
elevations, which are raised above the saints symbolise the upper world and
depict an antithesis to the darkness of Hades. The figures of Adam and Eve
protrude from the graves.

The symbolism of the colours of the forefathers is also interesting. The top
parts of their clothing is different and the bottom of the same colour. Adam is in
white (sometimes in grey-white) and blue and Eve is in red and blue. The blue
colour of the bottom clothing symbolises, that God had created both of them, that
is that they do not have bodily parents, but that they are the first people. The
white garments of Adam symbolises, the fact that God created him as the first
person out of dust from the earth. The red garment of Eve symbolises again the
fact, the God created her out of the body of Adam (“blood from my blood”). The
red-blue garment of Eve is completely identified with the garment, in which it is
depicted on Orthodox icons of the Most pure Mother of God. [3] This is also not
due to chance, since just as through the first (Eve) sin came into this world, so
also through the second (Most Holy Mary) redemption came to this world from
sin. Sometimes the foremother Eve has her left hand covered, which symbolises
the fact that she had picked with this hand the forbidden fruit and had infringed
upon the commandment of God.

SUMMARY
The correct understanding of feasts, their liturgical texts and iconography is
a very important feature of basic catechetical work. When one understands the

134



historical context and iconography and its symbolism, one is much more
prepared to accept the important theological import of all Gospel events.
Undoubtedly, the resurrection is the most important of Christian feasts in the
liturgical year, because among other things it confirms our membership in the
Kingdom of God promised to us, and to which Jesus Christ is the key. Without
the Resurrection our faith would be empty, our acts without meaning. The whole
meaning of the feast is summarised in the liturgical text, which states: Christ is
risen from the dead, trampling over death by death, and in those in tombs
bestowing life!
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Abstract

The article refers to the most important of all Christian feasts - the Resurrection
of Christ with a special emphasis on iconography. It describes the historical
development of the depiction of the feast and it also discusses the details of the
icon of the Resurrection. A correct understanding of the iconography of the
Christian feasts is a necessary component of the basic education of all believers,
which relates to theological and soteriological issues.
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Scientific monograph ThDr. Jan Pilko,
PhD. on the theme of the Eucharist seeks to
clarify the issue of the perception of the holy
mystery of the Eucharist in contemporary
Christian life, both for the individual and for
the whole community. The text is divided into
individual chapters, which together with the
content, introduction, conclusion, and list of
bibliographic references occupy approxima-
tely 100 pages of text.

In terms of content, the author addresses
the fundamental issues of the Church's
: A || teaching on the Eucharist in individual
Eucharistia chapters and subchapters. Beginning with the
e determination of the basic issues and a
description of the current state, in the
individual chapters he gradually clarifies the
meaning and nature of the Christian Eucharist. First, he analyzes the various Old
Testament foreshadowings in the first chapters by which the Triune God
prepared all mankind through the chosen nation for the coming and receiving of
the Messiah, Jesus Christ, who instituted the Holy Eucharist at the Mysterious
Supper. It is this part that reminds us personally of the style of St. Ephraim of
Syria, which is known for its genius in the exegesis of individual demanding
allegories of the Old Testament and their subsequent comparison. Gradually, in
the following chapters, the author moves on to the expressions of selected holy
Fathers of the Church, who, with their exegesis, approached the Eucharist itself.

We especially emphasize one fact that the author interweaves with the
thoughts of almost all Fathers, and that is the essence of spiritual realism, which
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is found in the holy secrets and thus also in the Eucharist. Perceiving and
understanding this aspect of the Holy Secrets helps one to understand the
necessity of living the Holy Secrets on a daily basis, especially the Eucharist. In
other words, the author sought to capture and explain all the most important
issues associated with the Eucharist. Finally, the author approaches the very
issue of the chosen topic, which is the Eucharistic life of the Christian today. It
characterizes individual questions that arise from the practical life of Christians
and which many of them have no biblical-theological or logical justification (the
so-called 3-year epitima (prenance) of children to the First Holy Confession, etc.).
Many of the absurdities in the liturgical life of Christians stem practically from
the effort to justify oneself before God and the Church, which constantly calls
through the mouths of many saints to receive the Eucharist daily, which Christos
instituted precisely because of man. In the end, the author presents the ideas of
individual church writers who answer the current two questions: what caused
the deviation from constant acceptance and how this error can be corrected.

Overall, we evaluate the monograph, which is theologically tuned into the
liturgy as high quality, which only confirms the author's commitment to
scientific research. This is also evident from the rich citation apparatus that the
author used in his work. Since the work certainly did not exhaust such a
comprehensive topic, which the author himself states, after enriching the topic
with more information, we can realistically imagine another part of this work,
which would clarify not only the scientific society many problematic issues of
current understanding of the place and importance of the Christian life.

138



References:

139



References:

140



Acta Patristica

Casopis zaregistrovany na MK SR pod ev. ¢islom EV 4211/10
ISSN 1338-3299 (print), ISSN 2644-5026 (online)
Cislo 22/2020, ro¢nik XI.
Datum vydania: jun 2020

Za obsahovt a jazykovu stranku prispevku zodpoveda autor. Redakcia nenesie
zodpovednost za tidaje a nazory autorov jednotlivych ¢lankov.

Vedecky recenzovany akademicky Casopis zamerany hlavne na oblasti patrolégie,
teoldgie, religionistiky, biblistiky, hermeneutiky, filozofie, pedagogiky, psycholdgie,
sociologie, svetovych a cirkevnych dejin.

Vydava: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity v Presove, Ul. 17. novembra 1, 080 01
Presov, Slovenska republika (pre potreby Katedry praktickej a systematickej teoldgie
PBF PU v Presove), ICO 17 070 775

Vychadza dvakrat rocne.

REDAKCNA RADA

Séfredaktor: ThDr. Pavol KOCHAN, PhD.

Vykonny redaktor: ThDr. Jan PILKO, PhD.

Zodp. redaktor obsahu a abstraktov v anglickej verzii: PhDr. Bohuslav KUZYSIN, PhD.
Technicki redaktori: PhDr. Jana KOMOVA, Iveta PETRUSOVA

Predseda Redakénej rady: Doc. ThDr. Miroslav ZUPINA, PhD.

Clenovia Redakénej rady:

Prof. Nikola CERNOKRAK (Institut de théologie orthodoxe Saint-Serge, Paris, France),
Prof. Dr. Konstantin NIKOLAKOPOULOS (Ludwig-Maximilians-Universitat Miinchen,
Germany), MDiv. George DOKOS, Ph.D.(St. Mary’s Greek Orthodox Church,
Minneapolis, Minesota, USA), Prof. Dr. Radomir POPOVIC (Univerzitet u Beogradu,
Serbia), Dr. Florin Toader TOMOIOAGA (Universitatea din Oradea, Romania), Prof.
Dr. Grigorios PAPATHOMAS (Institut de théologie orthodoxe Saint-Serge, Paris,
France; National & Kapodistrian University of Athens, Greece), Doc. Mgr. ThLic. Pavel
MILKO, Ph.D. (Univerzita Karlova, Prague, Czech republic), Ks. biskup ThDr. Paisjusz
(Piotr Martyniuk), PhD. (Diecezjalny osrodek Kultury Prawoslavnej ELPIS, Gorlice,
Poland), Ks. ThDr. Roman DUBEC, PhD. (Diecezjalny osrodek Kultury Prawoslavnej
ELPIS, Gorlice, Poland), Prof. ThDr. Vasilij SADVARIJ (UUBA, Uzhorod, Ukraine),
Prof. ThDr. Alexander CAP, CSc. (University of Presov, Slovakia), Doc. ThDr. Stefan
SAK, PhD. (University of Prefov, Slovakia), Doc. ThDr. Stefan PRUZINSKY,
PhD. (University of PreSov, Slovakia), PhDr. Andrej NIKULIN, PhD. (University of
Presov, Slovakia), ThDr. Vladimir KOCVAR, PhD. (University of Presov, Slovakia)

Recenzenti: Bohuslav KUZYSIN, Stefan PRUZINSKY, Stefan SAK, Maro$ SIP
web:  http://actapatristica.unipo.sk
t. & +421-51-7724729

fax:  +421-51-7732677
e-mail: actapat@gmail.com



	APA_202006_11_22_vsetky_texty
	APA_202006_11_22_tiraz

