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Editorial

Dear colleagues,

It is a great pleasure for me to introduce you to the next issue of our journal.
Thematically, this issue is devoted to the history of Christianity in Egypt,
including the pre-Christian period. The first study is devoted to the penetration
of the Coptic language into the European environment, especially in and around
Germany. The next article describes several examples of the penetration of life
and thinking of Egyptian hermits into contemporary Christian life. Related to
this topic is the next article, which describes the deep spiritual thoughts of one
of the great personalities of hermit life not only in Egypt, the venerable Macarius
the Great. The treatise on teoptics in the Old Testament era is the theme of the
following study, which follows the look into the pre-Christian era. The
description of the pre-Christian era is also shown in the next study, which more
accurately assesses the Jewish diaspora in one of the most important Egyptian
cities, Alexandria. The author historically and biblically describes the origin and
life of the Jewish diaspora and its penetration into the culture of this
cosmopolitan city. With another contribution, we return to the life of an already
organized monk in its early days, namely to the community led by venerable
Pachomios. This was the first organized fraternity of the monks, which was
governed by a few simple principles, but most of these rules still apply to the
practical life of monks today. The author of the following study outlines the
image of a merchant in Egypt and his personal contribution to this occupation
from the perspective of personal Christian life in an environment of Egyptian
society. The last article refers to the history of theological dispute that the Church
overcame at the 4th Ecumenical Council in Chalcedony. However, this council
has become a milestone in the history of the Church because of the rejection of
some ancient churches, one of which was Christians in Egypt.

In conclusion, we bring you a review of the proceedings of the conference,
which deals with the topic of social work from the perspective of theology.

We believe that the theme of historical and cultural description of Egypt in
the Christian and pre-Christian period will bring you many new knowledge,
which you will also use in your scientific work.

Pavol Kochan (editor)
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UVODEM

Nasledujici ptispévek se tyka prekladu liturgickych textd na internetu,
uzivanych Kopty v Némecku, konkrétné prace s terminologii. Cilem heuri-
stickym je upozornit na minoritni skupinu kfestanti, ktera byla po dlouhy
déjinny cas a také v dobé dnesni vystavena utlaku a pronasledovani a ktera si i
pres téZkosti zachovala svoje specifika. Hermeneutickym cilem tohoto pfispévku
je pak snaha o vyklad k pfelozenym koptskym termintim objevujicim se
v némeckych textech preloZenych liturgickych knih objevujicich se na koptskych
webech.!

V této oblasti pouze naznacujeme metodu. Pfispévek se takto povazuje za
diléi a neklade si narok na vycerpdavajici pohled. K uplnosti by se nabizela plna
analyza z origindlnich jazykt, koptstiny (bohairské a sahidské nareci) ci
arabstiny. Snahou této prace je rovnéz prispét k dalsi analyze a poskytnuti
translatologické metodiky pro ptisti analyzy. Zaméfujeme se pouze na koptskou
pravoslavnou cirkev, stranou ponechavame skupiny sjednocené s Rimem.
Dtivodem je jednak jinokonfesni (jinoslavna) realita, jednak by se o¢ekavala jina

1 Viz [22], [23], [24]. [22] je webovou strankou obsahujici informace o koptskych
eparchiich a farnostech na izemi Némecku, [24] obsahuje soubor fady liturgickych textt,
ale i Zivotd svatych atd. v némciné. Vzhledem ke spiSe informativnimu charakteru
clanku nize nenasleduje rozbor euchologia, ale omezujeme se na rozbor jak
informativnich textti z [22] a [23], tak i vybranych textovych tseki z [24], a to konkrétné
z knihy k vykladu sv. Tajin (Theologische Bedeutung & liturgische Ausfiihrung der sieben
Sakramente in der koptisch-orthodoxen Kirche von Alexandrien), coZ je kolektivni dilo vydané
v Kroffelbachu r. 2015. Jako prekladatelé jsou uvedeni ,Otec Tawadros a koptska
mladez”, Originalni jazyk neni explicitné uveden. Vychazi s pozehnanim papeze, Jeho
Svatosti Tawadrose II.



prace s terminem pfi pfekladu (vétsi kreativita, ale také vétsi chybovost), jakou
jsme pro preklady uniatskych (feckokatolickych) liturgickych text(i prokazali
pro cirkevnéslovansko — ¢eskou relaci. [8], [9] Pivodni intenci pfispévku byla
také snaha o zachyceni ceské a slovenské reality. AvSak vzhledem k tomu, Ze se
na téchto izemich nenachdazi souvisla koptska komunita a vyskyt kfestanskych
Egyptani pozlistavda na turovni jednotlivcli, nebyly nalezeny ani Zadné
piekladové liturgickeé texty.

TERMINOLOGICKY CHARAKTER A VYSKYT TERMINU V PRAVOSLAV-
NEM LITURGICKEM TEXTU?

Terminologicky charakter definuje, jak lze vnimat terminy a jak mohou
plisobit samy o sobé. Pojem , terminologicky charakter” se v prislusné literature
sice objevuje dost ¢asto, nikdy vSak nebyl explicitné definovan. Musime pfitom
poznamenat, Ze badani o odborném jazyku na pojem ,,termin“? (odborny vyraz)

2 Tato podkapitola vychazi z nasi habilitacni prace , Pfeklad terminu v mezikulturnich
relacich”, obhdjené r. 2013 na Presovské univerzité v Presové s predpokladanym
vydanim v roce 2019 a vrocenim z roku pfedchoziho. V tomto textu ji citujeme jako [9].

3 Jako synonymum slova ,termin” se pouziva pojem , odborny vyraz”. Podle nékterych
lingvistii je vSak jako synonyma pouzit nelze. Podle Eglé Kontutyté se ,vyznam terminu
stanovuje definici, zatimco odbornymi vyrazy by mohly byt také obecné védecké pojmy,
vyrazy odborného zargonu nebo nazvy vyrobka”. [12] Podle Fraase je termin tfeba
chapat jako ,definici presné stanoveny odborny vyraz“. [5], [2] Fraas pifi tom
poznamenava, ze také normy DIN pouzivaji pojmy ,termin” a ,odborny vyraz”
synonymné, [5] srv. vétu: , Termin je jako prvek urcité terminologie jednotou pojmu a
jeho pojmenovani (také odborny vyraz)” (DIN 2342, 1986, s. 6, citovano podle [5]). Podle
této definice jedinou véci, kterou se termin, resp. odborny vyraz lisi od slovni zasoby
obecného jazyka, je pfislusnost k urcité terminologii (resp. odborné slovni zasob€). U
Niederhausera nachdzime poznamku, Ze pojmy termin a odborny vyraz se pouZzivaji
jako synonyma. [14] Néktefi autofi také chapou vztah mezi terminem a odbornym
vyrazem jako , proces vyvoje: Nékdy se v oblasti odborné slovni zasoby rozliSuji odborné
vyrazy a terminy, pficemz odborny vyraz dosahne postaveni terminu tehdy, kdyz se
jeho vyznam presné stanovi definici. Odbornym vyraztim se takto pfiznava urcity
predvédecky status. Toto rozliSeni se vSak ve vyzkumu odborného jazyka nikdy zcela
neetablovalo, a to zfejmé proto, Ze neni pfili§ praktické ani velmi smysluplné”. [5] Arntz
a Picht zase pouzivaji synonymné pojmy , termin” (Terminus) a ,nazev” (Benennung), srv.
k tomu definici tohoto pojmu v DIN 2342: ,Nazev (termin, odborny vyraz): jazykové
oznaceni obecného pojmu z nékterého oboru. Nazvy mohou proto obsahovat také
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nahlizelo riznymi zplisoby. Podle pojeti systémové lingvistiky byl , odborny
vyraz” pojiman jako nejmensi vyznamova a soucasné volné pouzitelna jednotka.
V modelu pragmatické lingvistiky se termin , vyraz z odborného textu” pouziva
ve smyslu nejmensi vyznamové a volné pouzitelné jazykové jednotky, které se
uziva v komunikaci v urcité oblasti lidské ¢innosti v rdmci vyjadfeného textu.
Syntézu obou pojeti nabizi Thomas Roelcke. Podle né&j je odborny vyraz
,nejmensi vyznamovou a soucasné volné pouzitelnou jednotkou, ktera se
pouziva v komunikaci v urcité oblasti lidské ¢innosti”. [17], [2]

Hlavnim znakem odborného jazyka je slovni zasoba terminti. Tato odborna
slovni zasoba (terminologie) reprezentuje souhrn poznatki daného oboru
¢innosti, a prostfednictvim této slovni zdsoby mohou byt specifické objekty a
skutecnosti daného oboru pfevedeny do slov. [3], [12] ,Terminy nejsou
jednoduché lexikalni jednotky, nybrz predstavuji odraz rtiznorodé akumulace
odbornych znalosti.” [25], [24]. Pfitom terminy (odborna slovni zasoba)* vyjadiuji
odborny obsah a predavaji ho dal. [5] , Prostfednictvim svych sémantickych
vlastnosti terminy slouzi co mozna nejpreciznéjsimu a nejexakinéjsimu popisu
urcitého specidlniho segmentu skutecnosti v ramci daného oboru.” [25, 26]
Khlavnim vlastnostem terminu patfi: pfinalezitost k védnimu oboru a systému
(terminologické soustavé), definovatelnost, vystiZznost a jednoznacnost. U
terminti z oblasti technické se s exaktnosti poji také vécnost.

Badatelé v daném oboru si asi zfidka kladou otazku, co lze v jejich oboru
nazvat ,terminem®, nebot pro né jsou rozhodujici odborné znalosti. [19]°> Roelcke
[17] v této souvislosti zmifiuje védecké predporozuméni.® Podle toho se odborné
vyrazy v nékterych piipadech nedefinuji, nebot explicitni definice v daném
odborném kontextu neni nutna. Zatimco explicitni termin lze od explicitniho ne-

symboly nebo vzorce.” Nazvy tedy mohou oznacovat také symboly, vzorce a jména jak
hmotnych, tak nehmotnych pfedméti (srv. [1]).

4 Srv. pfitom Hoffmannovo pojeti odborné slovni zasoby [7], podle néhoz zahrnuje za
prvé vsechny vyrazy v odbornych textech, jimiz se komunikuje v urcitém oboru, a za
druhé v uzsim smyslu odbornou slovni zasobu jako specialni podskupinu jazyka. Podle
nékterych nazort je tfeba navzajem rozliSovat také definovanou odbornou terminologii
a nedefinovanou slovni zasobu [2].

5 Dominika grajerové na téze strance v této souvislosti mluvi o ,,intuitivnim poznavani
termin®”.

6 K tomu viz takeé [2].



terminu jasné odlisit,” zafazeni pod , terminy”® je uz obtiznéjsi (srov. [19]). Anna
Petrikova rozliSuje v daném kontextu obecné teologickou vrstvu, kterd se
vyznacuje slovni zasobou spole¢nou vSem naboZenstvim a do niz patfi pojmy
jako vira, Biih, duse, modlitba, dobro, zlo, h¥ich (srov. [15]), dale vrstvu typickou pro
konkrétni kfestanské konfese (sem patfi napt. pojmy apostol, chrdm, Duch svaty),
a vrstvu, kterd je spjata s konfesemi a kterd se vyznacuje lexikou typu ikonostas,
epitrachil, biskup atd. Podle Hrdinové [9] 1ze v oné druhé vrstvé rozlisit obecné
teologickou terminologii, kterou sdili vice teologickych disciplin (napt. Biih, duse,
h¥ich), a pak terminologii jednotlivych disciplin teologie, napfiklad liturgickou,
jiz pouziva jak liturgika coby dil¢i disciplina teologie, tak ji uplatiiuje i liturgicky
uzus pii bohosluzbach. Do této skupiny patii terminy typu felon, ordr, ikonostas,
rjasa atd. Terminologie obecné teologicka se miiZe s terminologiemi teologickych
disciplin v konkrétnich textech prolinat.

Pro liturgické texty pravoslavné cirkve predpokladejme v cestiné tyto druhy
termind, jez byly zjiStény pfi analyze ceskych prekladt BoZské liturgie Sv. Jana
Zlatoustého v ¢asovém rozmezi od 19. do 21. stoleti [9]:

- Blih jako terminologické abstraktum;

- pouzivanad synonymni slova pro slovo Biih a eventudlné i liturgicky
personal (napf. vladyka, otec atd.);

- terminy pro liturgicky personal (knéz, archijerej, didkon...);

- terminy pro liturgické nastroje (diskos, svaté kopi...);

- terminy pro ritudlni konani (myrovat, myropomazat...);

- teologické terminy (hfich, sv. Tajiny...);

- Cetné polysémni terminy pouzivané v jinych oborech a védach (ikonostas,
oltdr atd.).

Situace v cestiné je na rozdil od némciny specificka jistym konfronta¢nim
charakterem pravoslavné terminologie, vyplyvajicim z historické reality, kdy
bylo nutné etablovat terminologii odli$nou od jinokonfesnich, srov. napt. ¢eské
monach X mnich, chram X kostel versus némecké vSemi uzivané Monch anebo
Kirche. [8] [9]

7 Srajerova [19] rozlisuje vyrazny termin, tedy napiiklad slovo ,preromantismus” v
literarni védé, a vyrazny netermin, napt. slova ,proc”, ,ze”, ,tak”. Mezi témito dvéma
extrémnimi poly se pak pohybuji vSechna slova v textu.

8 Srv. napf. déleni na terminy, poloterminy, pojmy z odborného zargonu atd. (k tomu viz
napf. [13]).



HISTORICKY EXKURZ - KOPTOVE V NEMECKU

Koptskd komunita se v Némecku etabluje v podobé cirkevnich obci zhruba
od sedmdesatych let. VyraznéjSich rysi vSak nabrala az v letech druhého
tisicileti, a to zejména v posledni dobé, kdy doslo k migraci vzhledem
k politickému pronasledovani v Egypté a problematické situaci na Blizkém
Vychodé. Podobny exodus nasledoval i do Svycarska a Rakouska, kde lze
vysledovat koptskou komunitu ve Vidni. Koptské obce v samotném Némecku
lze nalézt v fadé némeckych vétsich ¢i mensich mést, je dolozen jeden muzZsky
monastyr v jihonémeckém Kroffelbachu (existuje jiz od roku 1975) a muzsky
monastyr v severonémeckém Hoxteru. Existuji dvé eparchie pro Severni
Némecko a pro Jizni Némecko [22]. K tomu ¢etné farnosti v fadé mést, napriklad
v Berling, Cachach, Mnichové, Ulmu, Dortmundu atd. Komunita na jedné strané
zachovava zvyky, napf. peceni chlebti pfed proskomidii, snahu o uchranéni Zzen
a divek od zdbav moderni doby, na strané druhé néktera specifika ndboZensko-
socialniho Zivota, podminéna konfrontacni a diasporalni situaci, jiz v Némecku
nejsou relevantni (napf. tetovani déti, ochrana divek pred tinosci, nebo napiiklad
vzhledem k neexistenci zZenského monastyru rozliSovani mezi monaskami a
sluzebnymi sestrami. Webové stranky jednotlivych parochidlnich obci jsou
vedeny v némeckém jazyce, ziejmé s ohledem na dalsi generace potomki, u
nichZ se predpoklada vétsi sblizeni s némeckym jazykem.

VLASTNI ANALYZA TERMINOLOGICKEHO LEXIKA

Na zdkladé analyzy webovych stranek [22-24] byl zjistén nasledujici stav
véci:

Vétsina v korpusu nalezenych némeckych terminti se shoduje s némeckymi
zauzivanymi terminy v pravoslavnych liturgickych textech, napt. v Chrysos-
tomoveé liturgii ¢i jinde, jde napt. o terminy jako Myronsalbung (= myropomazini)
anebo Menschenliebender (= lidumil). Pfitomnost téchto slov ¢i shodu
s pravoslavnou terminologii Ize vyvozovat z feckych textovych prid, jez byly
znamy i v koptském prostfedi. Jako mozny problém se ndm na pocatku naseho
vyzkumu jevil pfenos arabskych termind, jeZ mohou byt homonymni s terminy
islamskymi a mohou tak pro nezasvéceného recipienta evokovat jiné konotace
nez krestanské (srov. iblis — didbel, de facto zkomolenina teckého diabolos. [21]
Tento problém je vSak v némeckém origindle zcela setfen cilovou realitou a
objevuji se problémy jiné. Tak napfiklad byla v textech nalezena fada termind,
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jez pro némcinu mtizou byt interpretovany jako obecné kfestanské, napt. Beichte,
Priester, ale i Monch a Kloster ¢i Sakramente (sv. zpovéd, knéz, monach, monastyr, sv.
Tajiny, v cestiné ale obecné i kldster, mnich, a v fimskokatolickém tzu svitosti).

Na tomto misté je tfeba podotknout, Ze némcina nevykazuje v takové mife
konfesni rozliSeni terminologie, o jakém jsme se zmirovali vySe. Jinymi
konotacemi je pro némecky koptsky tzus opatfeno slovo Papst (papez), jez pro
vétSinového némeckého recipienta miize evokovat fimskokatolickou realitu.
Taktéz se muze jevit i némecké Stundenbuch (doslova kniha hodinek), jez pro
némdcinu znamena totéz co ceské casoslov, ale i katolické brevidr. V textu bylo
nalezeno také slovo Diakonin (= diakonisa), odliSujici se vSak od obecné
némeckého terminu Diakonisse (= diakonisa v evangelické cirkvi, pozice
odpovidajici koptské sluzebné sestte).

Specifikem koptskych teologickych textti pfekladanych do némcdiny je
rovnéz pritomnost koptskych ¢i arabskych variant v zavorce za némeckymi. [21]
Arabské nazvy se objevuji na soupisu koptskych liturgickych knih [24] ovSem
spiSe sporadicky, srov. napfiklad doklady jako: Kommunionshymnen (arabisch:
Madajeh) | Hymny k sv. pfijimdni (arabsky: Madajeh) atd.

Latinsky prepis niZze uvedeného, ale ponechaného arabského nazvu knihy
ukazuje textovy uryvek T1 pochazejici ze seznamu literatury v dale analyzované
,Knize o sv. Tajindch” (viz pozn. ¢. 1):

Bischof Demetrius der Stadt Mallaui, das Buch mit dem Gebet fiir die
Weihung neuer Hauser / ,Ketab salat tabrik almanazel algadida”, Mallaui
Verlag, Mallaui, zweite Auflage, 1991, 16 Seiten. S "sJua b i J el 3yaall - ")
s ) (gsle - Aaphall AU A | Andia 16 — Aandae A3 jhae s 5le — 21991

Podobné v textovém duryvku T2 ztéhoz textu, kde se vzpominaji
nejvyznamnéjsi koptské liturgické knihy a vedle euchologia, synaxare atd. se
objevuji také koptské nazvy mésicti v souvislosti se soubory zivotii svétcti a nebo
psalmodii:

Die zehn Liturgiebiicher, die am meisten in der koptischen Kirche verwendet werden,
sind:

1) Teil 1: Das heilige Euchologion mit den drei Anaphoren des heiligen Basilius, des
heiligen Gregorius und des heiligen Kyrillus

2) Teil 2: Das koptisch-orthodoxe Stundengebetsbuch / Agpeya

3) Teil 3: Die jahrliche Psalmodia



4) Teil 4: Der Diakondienst

5) Teil 5: Die sieben Sakramente in der koptisch-orthodoxen Kirche

6) Teil 6: Das Synaxarium — erster Teil, Lebensgeschichten der Heiligen vom 1.
koptischen Monat Tut bis zum 6. Monat Amschir des koptischen Kalenders

7) Teil 7: Das Synaxarium — zweiter Teil, Lebensgeschichten der Heiligen vom 7.
koptischen Monat Baramhat bis zum 13. Monat (der kleine Monat) des koptischen
Kalenders

V textu nad tento ramec nachazime cetné terminy z oblasti vzpomenutého
obecné krestanského némeckého lexika, napt.: das heilige Euchologion (sv.
euchologium), Anaphoren (anafory), Stundengebetbuch (éasoslov), Psalmodia (Zalmy),
Diakonendienst (didkonskd sluzba), Sakramente (sv. Tajiny) atd.

Zminéné koptské ndzvy, podobné jako i vyse uvedené arabismy, predstavuiji
ve formé tzv. exotismi pfejaté vyrazy pro redlie, jez jsou znamé z ptivodni
kultury. Funkce redlii je v pfekladovém procesu jind nez u terminti. Realie maji
za kol bliZze dokreslit cizi kulturu, oznacuji véci pro tuto kulturu typické: svatky
a zvyky, pokrmy, predméty. Velmi casto se v piipadé redlii jedna o bezekvi-
valentni lexikum, tj. v cilovém jazyce nema ekvivalent [20]. Pfekladatel pfi
translaci realii voli bud mezi pfejimkou (exotizaci), nebo se snazi cizi redlii
pripodobnit nékteré, kterou zna z cilového jazyka nebo kultury (naturalizace,
napf. pokud by se ruské Déda Mriz ptekladalo do cestiny jako JeZiSek). Nabizi se
otdzka, jakou funkci tyto exotismy budou plnit v priibéhu let, zda zistanou
v urcité emblematické a identitu potvrzujici funkci, ¢i zda budou vynechany
anebo nahrazeny napiiklad daty pfiblizenymi k zdpadnimu kalendafi. Vedle
vypujcek z kalenddria se setrvale objevuje vyptijéka Anba (= otec, srov. aramejské
abba) jako biskupsky titul. U knézského otcovského titulu byl nalezen némecky
ekvivalent Vater.

Existuji vSak i novéjsi koptské texty, jez se vySe uvedenému vykladu
vymykaji. Jednim z nich je jedno na webu se nalézajici ¢islo koptského casopisu
pro mladez ,Im Blick” [26], jez se v tisténé podobé objevuje bez explicitniho
vrodeni. Z informaci o papezi Senudovi II. Ize usuzovat, Ze text zfejmé vysel jako
uvodni ¢islo zamysleného pocinu pfed rokem 2012, tedy za jeho zZivota. Podobné
se v knize objevuje recenze na knihu Sifra mistra Leonarda od Dana Browna. Ta
vSak byla vydana jiz r. 2003, film byl natocen v r. 2006. Dle editorialu by se nas
text mél obracet na mladé lidi a usilovat jak o pravovérny vyklad teologickych
témat, tak i o otevienost viici némecké spolecnosti a kultufe i problémum svéta.
Casopis na rozdil od profannich lifestylovych ¢asopisti pro mladé obsahuje
dlouhé texty a pomérné malo obrazki (jako jisté ,,odlehceni” teologickych témat
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a odkazli na utrpeni kiestanti v Africe obsahuje jesté napf. sudoku nebo pouceni
o Noemové arSe na zavérecnych strankach, jez se vsak svou lehkosti a tématem
blizi spiSe katechetickym text(im pro déti). Text je vSak zajimavy tim, Ze vyjma
lexémt Papst, Mirtyrer, Bischof, Synaxarium neobsahuje takika zadné specifické
teologické terminy, ba ani vyptijcky z originalnich jazyk(i egyptské oblasti.
Naopak se vnémdciné objevuji anglicismy, jeZ jsou casté praveé v profannich
textech urcenych pro némeckou mladez, jako naptiklad vyptjcky Key2life (= kli¢
pro Zivot, myslen kiiZ), nebo Spaf Page (= zdbavna stranka, minény strany 18-19
se sudoku)

FACIT

Z analyzy vyplyva, Ze bylo nalezeno pomérné velké mnozstvi termint,
znichz jsme pro tento pfispévek vybrali reprezentativni doklady. Vétsina
nalezenych terminti pfinaleZi k obecné kiestanské lexice, méné se objevovaly
némecké terminy uzivané v pravoslavném prostfedi, dale pak vypijcky
z koptstiny nebo arabstiny. Tyto pfedstavovaly pfejaté arabské a koptské realie,
jez byly povétsinou vysvétleny explifikaci (napt. koptsky mésic atd.).

V nasem vzorku byly doloZeny vSechny terminy uvedeného typu : Biih jako
terminologické abstraktum, pouzivana synonymni slova pro slovo Biih a
eventudlné i liturgicky persondl, terminy pro liturgicky personal, terminy pro
liturgické nastroje, terminy pro ritudlni kondni, teologické terminy a polysémni
terminy pouzivané v jinych oborech a védach (viz podkapitola druha).

Vsechny terminy tohoto typu byly pro nas vzorek doloZeny. Vykazuji jasné
vlastnosti typické pro termin: vazanost k odbornému prostfedi a védnimu
oboru, pfinalezitost k systému, definovatelnost a vystiznost. Podobné jako v [9]
se ddle ukdzalo, Ze navzdory pozadavku terminologické jednoznacnosti (ve
smyslu némecké Eindeutigkeit a Eineindeutigkeit coby stézejni vlastnosti terminti)
je pri odvozeni odpovidajicitho terminologického vyznamu velmi dilezity
kontext a ze kritérium kontextualni nezavislosti pro terminologii zkoumanou v
ramci této prace zcela neplati (srov. lexémy typu Vater jako oznaceni Boha
v modlitbach, ale také titul knéze versus prejaté Anba jako titul biskupa).

Navic se objevuji prejimky z koptstiny, méné z arabstiny, oviem povétsinou
ve funkci redlii, tedy povétSinou casovych tsekii ¢i nazvii konkrétnich pisni nebo
modliteb. Varianty v originale pro teologické terminy, jak se objevuji ve starsich
pracich ke koptskym teologickym textim [21] na nasem vzorku dolozeny
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nebyly. U terminti $lo povétSinou o lexémy shodné s némeckou pravoslavnou
terminologii, ¢i o obecné kiestanské lexikum.

Na zakladé nasi analyzy se dostavame ke tvrzenim, jeZ se zcasti shoduji
s analyzou ceskych pravoslavnych terminti z [9]:

Translace podobnych terminii je relativné neproblematickd, prekladatel miiZe ve
vétsiné pripadii pocitat s ekvivalenci ve smyslu 1 : 1, pop¥ipadé 1 : vice. Tyto liturgické
terminy v 1zkém slova smyslu se objevuji predevsim v rubrice, ktera md ndavodny
charakter a instruktionimu textu se podobd vice nez hlavni text liturgie. Teologické
terminy v sirsim slova smyslu se naopak vyskytuji spise v hlavnim textu.

Tento nas prispévek byl pouze pocatecni sondou do obsahlé problematiky
k prekladu liturgickych koptskych texti do némciny. Komplexnéjsi analyza
s uplatnénim origindlnich jazyki zminénych v tvodu tohoto pfispévku by
doplnila zde pouze nacrtnuty nastin stavu véci do vétsi tplnosti. Podobné
budoucnost mozna pfinese vice neZz zajimava zjisténi ve smyslu udrzeni se
koptské terminologie v ném¢iné a zachovani ¢i promeén jejich specifik i pro pristi
dobu.

SUMMARY

The analysis shows that a relatively large number of terms have been found,
from which we have selected representative papers for this paper. Most of the
found terms belong to the general Christian lexicon, less German terms used in
the Orthodox environment, as well as borrowings from Coptic or Arabic. These
were the accepted Arab and Coptic realities, which were mostly explained by
explication (eg Coptic moon, etc.).

In our sample, all terms of the type have been documented: God as a
terminology abstract, synonymous words used for the word God, and possibly
liturgical personnel, terms for liturgical personnel, terms for liturgical tools,
terms for ritualistic actions, theological terms, and semisemic terms used in
others disciplines and sciences (see subchapter 2). All terms of this type have
been documented for our sample. They clearly exhibit characteristics typical of
the term: attachment to the professional environment and discipline, belonging
to the system, definability and aptness. In addition, there are translations from
Coptic, less from Arabic, but mostly in the function of reality, that is, most of the
time or names of specific songs or prayers.

Based on our analysis, we come to statements that partly coincide with the
analysis of Czech Orthodox terms from: Translation of similar terms is relatively
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unproblematic, in most cases the translator can count on equivalence in the sense
of 1: 1 or 1: more. These liturgical terms, in the strict sense of the word, appear
mainly in a section that has a guiding character and is more like an instructive
text than the main text of the liturgy. On the contrary, the theological terms in
the broader sense are more likely to be found in the main text.

Our contribution was only an initial probe into the extensive issue of
translating liturgical Coptic texts into German. A more comprehensive analysis
using the original languages mentioned in the introduction to this paper would
only add a sketched outline of the state of the matter to its fullest. Similarly, the
future may bring more than interesting findings in terms of keeping Coptic
terminology in German and preserving or changing its specifics for the next time.
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ITEPIIEIIIIUNJA IIOYKE 1 ANMYHOI ITPUMEPA
ETNITATCKUX IIYCTUHOXUTE/BA Y XKNUBOTY
CABPEMEHNX XPUIIThAHA

Caob6ogan ITPOAITH

Cprcka npasocaasHa Enapxmja gaamaTtuncka, [lnbennk, Pery6anka Xpsatcka

/Janac ce HepeTKO HarJdamlasa Ja je HacTaHaK MOHAIITBa IIpeACTaBbao
0AroBop jeaHor 6poja sepyjyhux xpunrhana Ha OHO IITO ce AelllaBalo YHyTap
IbIIXOBe 3ajeJHMIle, IIOTOTOBO OJ4 BpeMeHa IIporaaliemha MnuaaHckor eaukra. [3]
Osga KoHcTaTanmja TauHa je camo y ogpebenoj mepu jep, umajyhu y Buay ono mro
ce JelllaBao y IIpBe TpU BeKa IocTojama Llpkse, Mu unax cycpehemo MuomTso
IpuMepa KOji yKa3yjy Ha TO Ja je >Kehba 3a acke30M U Te KaKo Omaa IpucyTHa
meby xprunrhannma. HapasHo, y BpeMeHy ITporoHa 1 My4eHIJKOT CTpajama 3a
Bepy, O HOBO3aBeTHOM U paHoxpuithaHckoM ackeTnaMy y nepuody 2. u 3. Beka
TOBOPMAO Ce U IIICaA0 HeyIIopeAuBo Mame. TeKk KacHMje, TO jecT IoJeB 04 Ipse
I10AOBMHe 4. BeKa, MOHAIIITBO IIOCTaje 3HayajaH HauMH XpuihaHckor >K1BoTa y
Tpxsn.?

OHo 1mITO je HAPOYNTO MHTEPECaHTHO jecTe 4a Ce MOHAIITBO, Y OBOM IIepHoAy
JCTOpUje 3alpaBO HajMHTEeH3MBHUje pa3Buja Ha Ipocropmuma Erumnra, a aa ce
IIOTOM HIMPU ¥ IO OcCTaaAuM IpedeauMma xpunrhanckor csera. CauysaHU
UcTOopUjcku mM3sopu omoryhasajy HaMm da y oapebenoj mepu ybemo y csako-
AHEBUITY Tajalllibel MOHAIITBA I Aa Ca3HaMO MHOIITBO HEIIPOLIeIbUBUX AeTaba
KOjU yKa3yjy He caMO Ha OAHOC KOjiI MOHACH MMajy caMI IIpeMa ceOM U CBOjOj
Te>KIbM 3a CIlacer-eM, Hero I TO KaKaB O4HOC Majy IIpeMa CBeTy KOju ce Hala3!
V3BaH IbUXOBUX 3ajeAHNIIA VAN IIyCTUIbA Y KOj/IMa Ce IOABU3aBajy.

Y ynbennmuMa maTpoAaoruje Haraauasajy ce HeK! OJ, CyIITHMHCKM BaXKHIX
HacaoBa nonyT ,,/laBcanka”, ,Oraunnka”, , Vicropuje 6orosyoana y Erunry”,
,Victopmja monaxa y Erunry” m gpyrux y Kojuma Cy M310K€He KakKO ANYHe

° VMsyseTtHo KopucHe nHpOpMalMje y Be3! ca HOBO3aBeTHMM M ApPeBHOXpUIITNaHCKUM
acKeTM3MOM y BpeMeHy 2-3. BeK M3A0XeHe cy y Jdeay Aaekceja J1. Cuaoposa mog,
Haca0BOM ,,/JpesHoXpunrhaHcky ackeTusaM UM HacTaHaK MOHAmITBa” (CPIICKU IIPeBOA;
[9]). IToceOny maxkiy oOpaTUTM Ha CIMCaK YIOTpeO.beHe AuTepaType.
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UMIIpecuje ayTopa y Be3| ca sbyAuMa ca KojuMa Cy ce CyCcpeTaau UAu Cy O ihima
cAymiaam OJ CBeJOKa, a Takobe M KasuBara y (pOpMM IIOyKa MAU IIpyUda O
IIOjeAMHMM CHUTyalljaMa Kpo3 Koje ce IIpojaBayje OHO IITO he ce BpeMeHOM
¢opmupaTn Kao cBojeBpcHa MOHaIKa ¢praocoduja.

[Ta>xx AMBMM ITpOydYaBareM OBUX M3BOpa y HPUAULY CMO Aa IPUMETUMO
KaKo je MOHAIIITBO y IIpocTopuMa ApesHor Ernnra, aan u gaHac, 3arrpaBo 0110
11eA0CHO cTymname y LIpKBy, TO jecT y eBXapuCTHjcKy 3ajeAHUITY KOja je U U3BOp
MoHarTsy. [4], [2] Yuenrhe y eBxapucrujckoj 3ajeaHniu ykasyje HaM Ha TO Aa
IIpBe reHepalyje ernIaTCKIX MOHaxa HICY IPeKMAaA/ KOHTAKT ca I[PKBOM Kao
ca 3ajeguuiioM. IllraBuine, ycTpoj mUXOBMX MaHACTUpPa, OTOTOBO OIILITE KM~
TeHNX, aAll ¥ OHMX OKO KOjUX ce IIOABM3aBajy aHaxopeTy, yKa3dyje Ha
KOHCTaHTHO IIOCTOjaibe 3ajegHMIle YHyTap OpaTcTBa MAM CeCTPUHCTBA IITO
TOBOPMU Ja je ped 0 MecTMa Koju Takobe jecy 1pksa.!?

Manactupnu jomr o4 camMoOr HacTaHKa jecy M MecTa Ka KojuMa A04a3n
HeOpojeHO MHOIITBO XpuiithaHy Koju cy ce mogsmusasaam y cseTy.!! Pasaor
AoJacKa byAu y eTuraTcke MaHacTupe, a 404a3uAu Cy y 3alCTa BeAUKOM Opojy,
KaKO CBeTOBHU /bYAM TaKO M CBEIITEHOCAY>XKUTE/bU U3 HajpasANdUTUjIX KpajeBa
Tajallller cBeTa IIO KOjMa Ce pellldyJa BeCcT O MOHacuMa, Hajuelthe je 6mo
VHUIVpaH AyOOKO peaurnosHom norpedama. besmaso cako je y maHacTup
A04a310 KaKo OM 04 MCKYCHMX CTapalja 400muo oapebenu caser mam moyky
UCIIpUYaHy KpO3 IIpUYy 4a ce M300pM ca OHUM IITO I'a je y TOM TPeHyTKY My4lA10
U CIIyTaBa/loO Ta y ycaBpllaBaiby y XpUIINaHCKMM IIOABU3MMA. Y Be3) ca TUM

IIOTpeOHO je HardacuTu Ja 3HadajaH Jeo cmmca nomyT ,,OraunHuka” mam

10 Yak 11 apXMTEeKTOHCKM IIOCMaTpaHO MaHACTHPYU ¥ MaHACTUPCKM KOMILAEKCH yKa3yjy Ha
TO Ja je XpaM IIeHTpadHO MeCTO HUXOBe 3ajedHmIle, a 4a Cy CBa OCTala MaHacTHpPCKa
3/4ama Kao Ha IIpuMep Tpresapuja, KyXuka, TOCTOIIPUMMHNIIA, MOHAIIIKe KeAuje U 4PyTO
IPOCTOPM KOjU cAyKe y (PYHKIIUjU MOHAIIKe CBaKOAHEBNIle y KO0joj ce OOTocay>Keme
HaJas! Ha IIPBOM MeCTY, a I3a Ibera cleae IIpeocTale odaBese Koje CauyMibaBajy SKIUBOT
MOHaXa 1AV MOHaXUiba (3ajeHI4IKa TpIie3a, 00aBbambe IOCAYIIarba, CaH...).

11 HaymH (yHKINMOHMCama OIIITEXNUTeHHOI MaHacTMpa Kao M caM >KMBOT MOHaxa
BeOMa paHO HauMHMO je HeKe crHenuduyHe JeTasbe Kaja je ped o OpaTcTBUMa U
CeCTpMHCTBMMa Kao IIITO Cy, Ha IIpuMep, ITOCTojare oApeheHor ImpocTopa y MaHacTUpy
Koju je mpeasubeH 3a Ao4eK M OopaBak IOCTHjy, KaO M IIOCAyIIalbe MOHaxa MAU
MOHaxume Koju ca 61aroca0BOM HacTojaTesba MAM HacTojaTe/blIle MaHacTHpa BpIIN
Ay>KHocT crpaHonpuMia. [locrojame oBakBux MecTa yHyTap MaHacTUpa Kao ¥ ITOCeOHMX
MOHaxa Koju ce OpMHYy O byAMMa KOju MM Jo0Aa3e Kao I'OCTU yKasyje Ha CBOjeBPCHY
oTBopeHocT MaHacTupa. [logpobuuje [7].
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Kacnjanosor geaa , Pasropopu ca ermnarckum HoABVKHUIIMMA” IIpeAcTaBmbajy
KOHKPETHM OAIOBOPM II0jeAMHMX MOHAIIK/X ayTOpUTeTa Ha KOHKpeTHa IINTamba
KOja UM IIOCTaBAbajy MAM CaMU MOHaAcHU MAM TaK ocole Koje Cy Jodasuie y
MaHacTupe. TemMaTcku mocMaTpaHO, AMjalla3oHa IIMTarba je MOIPUANYHO
mupok. Kaga ce maumHm ogpebena spcra muxose Kaacudukanuje, a TO je
usmMehy ocrasor yummeHO 04 CTpaHe KacHMjUX IpelucuBada pyKommca U
npupebusaya oBux Jeaa 3a objasuBaibe Ha pa3ANIUTIM je3UIIMa cBeTa, Taja
ce Kao TeMe M3ABajajy Hajuelnhe HallOMeHe y Be3U ca CTpacTMMa U HaulMHOM
yoBeKoBe OopOe ca BUMa.

YK04MKO ce caMO Ha TpeHyTaK 13 BpeMeHa IIpoLiBaTa erMaTcKoT MOHAIIITBa
BpaTUMO y cajalllibe BpeMe, MU CMO Yy HNPpUANIM Aa TPUMETUMO YIpaBO
BaHBPEMEHCK! I BaHIIPOCTOPHM 3Hadaj Koju 3a XpulhaHe mMajy IIOyKe
u3pedeHe HEKOM IIOjeAMHITY y Be3) Ca, Ha IpuUMep, MCKyllemMa ocybnpama
apyror, 0ayaa, yrabama cromacy... [Ipakca cacrajarba 1 pasropopa ermmaTcKux
MOHaxa ca byAUMa KOju Cy A0Aa3uAM K mUMa ctBopuhe yrpaBo oHO IHITO 1
AaHac IIOCTOju yHyTap IpaBocaasHe LIpkse, a TO je MHCTUTyIMja AyXOBHMKA.
JyXOBHUK, KaoO PyKOBOAMUTeA IIOjedMHIIA y ycaBpllaBaiby y XpuIIhaHCKuM
BpAMHaMa I Kao HeKora Ko je, Kpo3 An4Hy 00opOy ca MCKyIIIeHMa, CTeKao IIPeKo
IIOTpeOHO MCKYCTBO, jecTe jegHa O4 Be3a KOjy AaHallllbM XpUIINaHMH MMa ca
UCKYCTBMMa >KMBOTa IIPBUX IyCTUHOXUTeAa. JaHac ce HepeTKo 3abopabaa ga
Cy MCKyIIIema ca KojiMa Cy ce cycpeTaan Xxpunrhanm Ha rmpoctopuma Erurra y,
Ha npumep, Bpemeny 4. u 5. BeKa y OCHOBU MAEHTUYHA Ca OHMMa ca KojuMa ce
cycpehe xpumrhanmn koju xusu y Cpouju, Caosaukoj, CAJ, Aycrpaauju...
YKOAMKO ce peaaHOCT IIOCTOjarba MCKyIlera M rnorpeda yosekope DopOe ca
IbMIMa II0BeKe ca MCKYCTBMMa MOHaxa U3 pa3sAM4MTHX Ilepuoja UCTOpuje U ca
pa3AnunTUX TeorpapCKmX IIPOCTOpa y KojuMa Cy ce OHI II0ABU3aBaal, MOXKeMO
IPUMETUTH Ja HA4MHU Ha KOji Cy MOHACU 1 MOHaXIbe caBaajaBaau ogpebhene
u3azoBe uMajy HeoMebeHy auMmeHsujy M yHUBep3aaHOCT. YIIO3HaBambe ca
ILVIXOBMM MCKYCTBMMa OJ OTPOMHOT je 3Ha4aja IOrOTOBO Y AaHAIILEM BpeMeHy
n3meby ocrazor u 300r Tora IITO je HAYMH Ha KOjU OHM IIPEHOCe IIOYKYy OHOMe
KO je CBOjeBpeMEHO 3aTPa’kKMO CaBeT OJ IbYIX TOTOBO IO IIPABUAY U3PEYeH Kpajibe
jeAHOCTaBHMM peduMa, ©Oe3 IIpeTepaHOT MHOIOCAOBAA UAU  yIOTpeOe
TEPMUHOAOIMje KOja caMO MOXe 30YHMTM UCKyLIemheM OOpeMereHOr
rojeAMHIIA.

Cycpetn ermmnarckux IIyCTMHOXMTeAda Ca AyAMMa Yy ceOu He HOce 403y
,CcAydajgoctn” jep OHM, Kako cMO Beh HamoMeHyam, jecy HeIITO IITO je
yHuIupano norpedom. Opa moTpeba M3 yraa mocMarparba 4oBeKa KOjU ce
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II0/ABM3aBa y CBeTy 11 y OKBMPMMa CBOjuX MOryhHOCTI HacToju A4a SKUBY SKUBOTOM
Koju je oapeben xpunrhanckum spegHocTuMa, 404a31 A0 3Hauaja y MOMEHTIMa
Kaja ce KOHKpeTHa AM4HOCT Habe nipea ogpebenom BpcTom Amaeme 1iTa 1 Kako
YYUHUTH IIpeJ HeKMM O/, 13a30Ba U MCKyllema. Yopek Koju J04asy IIpej
IIyCTUHOXUTeba 404a3) Hajuernthe ca KOHKpeTHUM muTameM. OArosop Ha TO
NUTambe, pa3yMeBarbe VCTOT U HeToBa IIpMMeHa Y CBaKOAHeBUII YIHe CyCpeT TOT
JOBeKa Ca AyXOBHO MCKYCHUM ITyCTUMHOXKIUTE/HEM HeUMM IITO MMa MPaKTUIHY
yIOTpeOHy BpeAHOCT Kako 3a II0jeAMHIIa, a MICTO Tako U 3a 3ajeqHully yHyTap
Koje ce OH mnogsusasa. OBakBa IIpakca CycpeTa 4OIIpMHeJAa je TOMe Aa yHyTap
LIPKBEHMX 3ajeqHMIla Koje Cy (yHKIMOHUCale TI0 TpaJoBUMa MAU HacebeHNM
MecTuMa AONMPY IIOyKe MOHaxa, 4a oHe Oyay npuxsahene u mpepacrajy y
npuxsaheHn cerMeHT BPAMHCKOT XMBOTa He caMO II0jeAMHIIa, HETO U APYTUX
BepHIKa. b1o je To 1 jecte mporniec koju he HaunMHUTHU jegHy 04 Be3a ITyCTUHe ca
rpajoM.

3a npoydJaBame je BeoMa MHTepecaHTaH IIpoliec Koji je MMao OOpHYTHU cMep,
TO jecT Kada Cy IIyCTUHOXMTeAM OuAM TU KOjU Cy O4 Abyau KOju Cy ce
I0ABU3aBaAn y TpagosuMa (y ,,CBeTy”) MMaay NPUAKKY Aa e Hayde HedeMy IITO
he nm Outy Ha momoh y HacTaBKy HIMXOBOT XK1BOTa y nogsury. Cama OKOAHOCT
Aa Cy IMyCTUMIAIM 4yAu 3a XpumrhaHe y rpadoBUMa KOjU KMBE BPAVHCKIM
JKMBOTOM yKasyje HaM Ha To Ja uaMeDy rpajga m mycrumbe mocToju oTBOpeHa
KOMyHHUKallMja. 3axBasdyjyhm ys3ajaMHOj KOMYHMKanuju, a HepeTKO U
gyyaecHMMBUDemIMa Koja cy 1x ycMepasada Ka OBUM, 110 UMeHy JaHac Hajuenrhe
HEITO3HATUM ITOABVKHUIIVIMA, €TUIIATCKY ITy CTUHOXKUTE b Cy IPeAy3UMaan 3a
IbYIX 3HaYajaH KOpaK: M31a3UAu OU U3 IIyCTUIbe U 0AAa3MAN Y I'paj KaKo Ou ce,
KpO3 CyCpeT, IIpuMep U IOYKY, 40AaTHO YYBPCTUAN y BePU U MPeAy3eAn jOLI
BumIe 1oasura. Kao maycrpamujy MoOXeMO IIOMEHYTH CUTyauujy U3
,,CTapeunnka” Kaja je, 110 UMeHY HeIO3HaTH CTapall, 4yBIIU Ja Y Ipady KUBU
TProBali KOju XXMBY MCTUHCKY OOTOYrOAHMM JKMBOTOM, KPEHYO ITyT TOT YOBeKa I
Cpeo ce ca BUM y HmeroboM gomy. Hakon mHcuctupama crapua 4a My 40BeK
UcrIpyuya Kako M Ha KOjU HadyMH IIPOBOAM CBOje AaHe Ha 3eM/AM, OBaj My je
OATOBOPMO: ,,JedeM caMo jeAHOM AHEBHO U TO Tek yBede. Il Kaga yBeue BuAMM
KOAMKO CaM 3apaAMo, y3MeM CaMO KOAMKO MU je HeOIIXOAHO 3a M3Ap>KaBarbhe.
OcraTak gajeM OHMMa KOjU Cy y HeBOAMU. A aKO IHPUMUM Yy TOCTe HeKe cAyre
boxxwmje, Tpommm Ha mBux. ¥YjyTpo 4uM ycTaHeM, IIpe Hero IITO Ce4HeM 4a paguM,
Ka’keM Ja 11e0 0Baj rpag, o4 HajMaaber 40 Hajcrapujer, yaasu y Llapcrso boxxuje
300T CBOjMIX BPAMHA, a Aa jeAVHO ja HacaehyjeM mmakao 300T CBOjiX TpexoBa. YBede
oIleT KaxkeM TO MCTO, IIpe Ho mTo 3acnuM”. Crapall je y ceOu IOMICAUO Aa je
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CBe TO IIITO OBaj YOBEK 3alcTa 400pO, aau Aa TO He IIpeBa3iAa3y KUBOT KOjUM
oH >xyBM y nyctumu. Kacuyje, kaga je tpebaao ga ceaHy 3a Bedepy, cTapaili je 4yo
MeTeX M Ipajy ca yaula rpaga, Te yIIUTa TProBlla KakO MOXe Ja >KUBU
HoroyroaHmMM >XMBOTOM y TakBoj Oy1iu. Ha To My je gomahus pekao aa ce Hukaga
HUje y3HeMHUpuo, Hutu cabaasHmo soor Tora. Taga ra MoHax ynmra o 4yemy
pasMuIsall y cpuy Kada dyje OyKy M >KaMoOp TIpada, a Tprosall pede:
,Pasmumisam o Tome ga csu oaaase y Llapcrso boxuje”. Kao ermmaor nipuye
HarJailapa ce Aa je MOHaX y TOM TPeHYyTKy pa3yMeo Ba’KHOCT CycpeTa ca OBUM
YOBEKOM 3a COIICTBEHO CIIacembe, TO jeCT Hy>KHOCT Aa He caMO Y CBOM CpIly, HEero
U y CBUM CBOjUM THOCEOAOLIKVM OpraHuMa CIIO3Haje, CTeKHe OHO INTO je
yKpalllaBaao yoseka u3 rpaza. [1]

CacBuM NOBpIIHA aHaAM3a OBOT CyCcpeTa yKa3yje HaM Ha TO 4a je MCKYCHU
CTapar IIyCTMHOXMTe b YIIPaBo KpO3 Ieplieliiyjy OHOTa IIITa My je 0 ceOu pekao
IIOMeHyTH Tprosall ca3Hao 1, a TO je joIl BaKHMje, HpUXBaTMO oOpasaill
CBaKOAHeBHIle OHora 4oseka. OOpasal] ce cacBUM CUTYPHO HUje CYIITHMHCKU
Pa3AMKOBao 04 CBaKOAHEeBUIIEe JKMBOTa CTaplia jep, KaKo TO MOXKeMO IIPUMEeTUTH,
U TProsaii je 3arpaBo YMHIO CBe OHO IIITO jecTe HepacKUAVBHU Ae0 XpUIThaHCcKor
JKMBOTa (MOAUTBa 3a cebe 1 unTas cBeT, Muaocpbe, momoh O6amxmUMa...), aan
IIOBPX TOTa CTapall cxBaTa Ja MeCTO Ide ce HeKO I104BI3aBa HUje 04, IpecyAHOT
3Haydaja 3a IeroBo cracere. XpunrhaHuH ce, IipeMa OBoj IIpUYM, MOXe OUTU 1y
MeTe>Xy I'pajda 1 y TUIIVHY IIyCTUIbe, a 1M/ 3aIlpaBo jecTe MCKPeHa XKeba 3a He
CaMO AMYHIM, HETO 3a CIIacerheM YMTaBOra CBeTa.

Jauame yTuIilaja MOHAIIITBA y SKMBOTY XpUIITNaHCKe LPKBe y HEIlITO KaCHUjeM
nepuogy usaspahe cpojeBpcHe peanrmosHe Mmwurpaiuje. Mmu cMo IomMeHyAn
MUTpalujy U3 mIpaslia ,I'paga” y mpasiy ,Iyctumbe”. Oa Murpanuja je u
pesyaTupada TuMe aa 1ipe csera Erumnar, a morom u gpyru geaosu xpuirhasckor
CBeTa, IIOCTaHe OOMTaBaAUIITe Ha Xbaje MOHaxa M MoHaxuma. Kpajem 4. u
IIOYeTKOM 5. BeKa ycaeanhe oBpaTHM Taaac, TO jecT ycaeauhe Murpanmja Koja
je obeaexxeHa IpubAMIKaBameM MOHaxa I'paJoBUMa U yCTpOjerby MaHacTupa y
OKOAVHM MAU YHyTap caMux rpagosa. OBo je AOIpUHeAO pa3dBojy MOHAIITBA 1
eTOBOM 110A0XKajy Koju he, nsmebhy ocraaor, umMaTi y BU3aHTUjCKOM APYIITBY.
Pesyarat Tora 6uhe u Hacrajarse 1 JaHac YyBeHMX MOHAILIKMX OOUTEbU IIOIYT
Cryanjckor MaHacTupa ¥ MHOTUX APYTMX OIIITeXX1ha Koju Cy IoCcTaay LeHTpU
AYXOBHOCTM, IIVICMEHOCTH, YMETHOCTIH... VIIlaK, OHO IITO je 3a CBaKOAHEBUILY
JKMBOTa XpuirhaHa y rpadosuMa OMAO HeyllopeAuBO BakKHUje jecTe Ja Cy,
umajyhu MoHaxe Kao npumep 1 Kao AyXOBHe PYKOBOAMUTE/be, MOTAM Ja U caMI

IITO KOHKPETHMje Y/MHEe OHO IITO UM je Hy>KHO 3a CIlacere.
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ITomenyTtu ,,moBpaTHM Taaac”, TO jecT CHa>KHMje HPUCYCTBO MOHaxa IIO
rpaJoBMMa MMadao je U csoje HeratusHe mocaeauiie. O Tome, usmeby ocrazor,
CBeA0YaHCTBO MMaMo 1 y npasuanma nojeaunnx Cadopa. Taxko, Ha nmpumep, y
42. npasnuay Ceamor BacebeHCKOT cabopa cycpehemo ce ca HartomMeHOM Koja
raacu: ,,I1ITo ce Tmye OHMX KOjU ce 30BY IyCTUIbALM, KOjU Y LIPHUM O4eXXJaMma I
IyIITeHe Koce oO1Aa3e rpagose, 1 oOpahajy ce cBeTOBHIM byAuMa U JKeHaMa,
Te TUMe CpaMoOTe CBOj 3aBeT, Hapebyjemo: ga ce Tu Abyam, MOIITO MOCTPILKY KOCY,
aKko XeJe Ja ce mpeJajy HauMHy >KMBOTa OCTaAMX MOHaxa, HeKa 04y y MaHacTup
1 HeKa ce BpaTe Meby OpaTujy, a ako To He >keae, Heka OyAy ITPOTHaHM U3 rpasoBa
U HeKa >K1Be y ITyCTHIbaMa 300T KojuX cy 1 uMe ceOu HageHnyan.” [6] 46. mpasuao
ucTor cabopa Kao KaHOHCKY oapeA0y HOTBphyje ApeBHy MOHAIIKy ITpakcy JAa
134a3aK MOHaxa 13 MaHacTMpa MOXKe OMTU caMO U UCKAbYUMBO Ca AOIYIITeheM
HacTojaTesba oOmTesu. Hapymasame osor mpommca ca coOOM ITOBAAuM
ogrosapajyhy emmrrimvujy. [6], [7]

Kao u MHOro Tora apyror mro ce Tude AyXOBHOT >KMBOTa M YOBEKOBOT
OuTncama y cBeTy, Tako U g0Aa3ak 1 O0opaBak MOHaxa MeDy cBeTOBHUM syanMa
MO>Ke KaKo IMa, TaKo U APyTuMa, DT 04 KOPUCTY aAl Ha IIOTu0eb. YKOAMKO
je AoAasak MOHaxa HeIITO IITO je AeA0 ca AONyIITemheM 1 04arocaosoM,
IIOrOTOBO YKOAMKO je ped 0, Ha IIpUMep, CycpeTy TOI MOHaxa ca AyAuiMa yHyTap
HeKe IIpKBeHe 3ajegHMIle Koja (pyHKUMoOHuIIe y oapebenom mecry, Taga, ca
3HameM IIpejcTojaTeba IIOMEeHyTe 3ajeHNIIe, Taj MOHaX 3aucTa Tpeba Aa Oyae
AOYeKaH O/ CTpaHe Bepyjyhmx syaum u ga cycpeT ca muma Oyae oOOCTpaHO
AyliekopucraH. JaHac cMO y NPpUANIIU Aa IOjeAVHI MICKYCHI MOHacH, yIIpaBo
Ha TIO3MB IIOjeAVHMX CBeITeHMKa M ca 3HameM eINcKoma (ako je ped o
LIPKBeHNMM OIIIIT/MHAaMa M3BaH I'PaHNIIa eIMCKOIje y KOjOj e HaAa3y MaHaCTup
oapebenor monaxa), 404aa3u MeDy BepHUKe, ydecTByje ca mbuMa y DOrocayKemy
11, BpeMe HaKOH Dorocay>Kema, KOpUCTe 3a IIpMKAaJHa IIpeJaBaiba Ha TeMe Koje
ce T4y AyXOBHOT X1BoTa. OBa Ipakca I1oKa3aJa ce Kao BeoMa KOpJCHa, Tako 4a
Cy IpejaBarba OpTaHM30BaHa Ha OBaKaB HauMH IIOCTaJa M3y3eTHO rnocehena u
rOTOBO IIO ITpaBuAy HeMmajy ¢opmy axagemckor. Ilrtasuime, y mnojeauHum
cuTyanujama, byAu U3 UCKPeHe JKehbe 4a Ca3Hajy HeIlITO BUIIe O TeMU O KOjOj ce
roBOpM, BUIIIE HETO OYEeBMAHO caBAajabajy ocehaj cpama 1 Kpajibe MCKpPeHO
nocraBAkajy mnurama. Ogropopm Koje Ao0mjajy HepeTKo cy HpaKTUIHO
yIOTpeOAMBM He caMO 3a OHe KOju Cy IIOCTaBMAM INMTarbe, HeIro U 3a CBe
npucytHe. Ilojeaune 1mpkseHe ONINTMHe, 3axBakyjyhu cpeacTsuMa MogepHe
KOMyHMKaIuje, pparMeHTe OBUX IIpeJaBarba UAU YaK U IIpejaBarma y 11eA0CTH,
II0CTaB/Abajy Ha CBOje MHTEePHEeT CTPaHUIe U TUME jOII IIMpeM ayAUuTOpujymy
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omoryhasajy 4a 4yjy MCKycTBa IOjeAMHMX MOHaxa Yy Be3! Ca pPasAndUTIM
UCKyIIeIbMa MAM IOTpeDOM 3a MHTEeH3MBUpareM HeKe OJ XpuIThaHCKmX
BpanHa. OHO IIITO je 3alIpaBO HauBakKHUje y CBeMy TOMe jecTe Ja Cy CycpeTu
MOHaxa ca MapoXMjaHuUMa IIPeuCIyHeHM HalloMeHaMa Koje ce TeMmesbe Ha
Cserom IImcmy m Csetom Ilpesgamy, TO jecT Ha BUIIIEBEKOBHOj MOHAIIIKO]
TpaAMIIMjU U CBETOOTAuYKO]j KibyKeBHOCTI. Kaja ce mma y BuAy aa je Oeamaao Ha
CBaKOM ITpeJaBarby OBOT TUIIA A0TaKHYT JKMBOT MAM MICA0 HEKOT O MOHAIIKIX
ayropureta kKao mro cy Makapuje, ITaxomuje, Cucoj, Bacmauje Beamxu n
HeOpojeHI ApYIM MOHacKU Koju Cy IocsejoueHu LIpkBoM Kao MCTMHCKMI
yroguaunm boxxmju, Taga ce ca curyprourhy mosxe pehmn ga cmo csegornu nojase
IIPUCYCTBAa APEBHUX eTUIIaTCKUX MOHaXa y JaHallllbeM BpeMeHY Y Hajpa3an-
YUTUjUM TeorpaCKM IpOCTOpUMa.

Kaga je peu o xpunrhanuma kxoju Xupe y BpeMeHy JaHallllbeM, a KOjuma
peaaHo Tpeba MCKYCTBO eTMIIaTCKOT Iy CTUHOXKUTE/ACTBA CTUIJAHO ¥ 00AMKOBAHO
y TIpollecy AMYHOT ycaBpIllaBarba IIOABVKHUKA KpO3 Iberopy OopOy ca
PasAMYNTIM UCKYIIehIIMa, 04 HapO4UTOT 3Hadaja jecte n auteparypa. [Incana
ped o MOHacuMa, odes o4 BpeMeHa Pydpuna, [laaaanja, Josana Kacujana nan
HEeKOT 0/ APYTUX OYeBMJalia MOABVKHMINTBA MOHaxa y Erunty, Kpo3 Bekose je
6u4a, jecte u 6uhe He camo cBegouaHCTBO O TUM ocobaMa. IllTasurte, 3anmcane
IIOyKe M CUTyaluje Kpo3 KoOje Cy OHM IIPOAa3UAN jeCy CBOjJeBPCHO Y4YMANIITE
Oaarovyemha Tako ga IocTrojame OBe AuTepaType IIpeJcTaBba HauMH Ja ce
3acTa Hajluupu KpyT sepyjyhux xpumnrhana yrosHaje He caMO ca eIMIaTCKUM
MOHAIITBOM, HETO U Ca MOHAIITBOM yormre. Kaga ce Tome nmpuaoga OKOAHOCT
Aa KpO3 IIOyKe IITO X YMTajy BePHUIIV OHM CKYIIa Ca CBOjIM CBEIITEHCTBOM MOTY
IpoHahu 0AroBope Kako 1 Ha KOj/ HaulH ce M30OPUTU ca HEKOM TeCKOOOM Koja
JoBeKa CIIyTaBa y 4aTOM MOMEHTY, MU cA0004HO MoxXeMo pehn aa ce yruiaj
eruIIaTCKMX MOHaxa Ha >XMBOT Xpuirthana oceha 1 ganac y csoj csojoj rmynohn.

SUMMARY

The literature is the particular importance for Christians living today who
really need the experience of the Egyptian hermit acquired and shaped in the
process of personal development of the ascetic struggle through various
temptations. The written word about monks dating from the days of Rufinus,
Palladius, John Cassian or some other eyewitnesses of monks in Egypt has been,
and will continue to be, not only a testimony for centuries. Moreover, the lessons
learned and the situations they have gone through are a certain church school of
blessing, so the existence of this literature is a way of presenting Egyptian
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monasticism to the widest circle of believing Christians. As for the fact that,
through the lessons taught by the faithful, they, together with their clergy, can
find answers to how to deal with the difficulty that a person overcomes at a given
moment. We can safely say that we feel the influence of Egyptian monks on

Christians' lives in their fullness.
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PERCEPTION OF LECTION AND PERSONAL EXAMPLE
FROM EGYPT’S DESERT PEOPLE IN LIFE OF MODERN
CHRISTIANS
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Abstract

In the begining of the 4% century, Egypt was center of monastery life. Monks in
Egypt often visited other monks and other people who came there for religical
lections and advices. Now, christians can explore experiences of the first monks
in the battle of temptation, everything with writtal evidence. One of that lections
was practical christian everyday life. Taking advices and personal example of
monks from 4™ and 5% century, makes today monks and people eyewitness of
permanently value of monks life like kind of living in Church.

Keywords

Egypt, monastery, monks from 4 and 5" century, lection and personal example,
modern Christians
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POSOBENIE BLAHODATE SVATEHO DUCHA NA
CLOVEKA PODLCA U(VZENIA’ SVATEHO MAKARIA
EGYPTSKEHO™

Stefan PRUZINSKY

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej university v Presove, Presov,
Slovenska republika

Ucenie o posobeni blahodate Svatého Ducha na cloveka, ktoré ma svoje
konkrétne prejavy a da sa Zivo a intenzivne pocitovat samotnym clovekom, je
jednou z najcharakteristickejSich ¢ft pravoslavnej viery a duchovnej skasenosti.
Z tohto dovodu sa pravosldvna teoldgia a askéza povazuju v prvom rade za
prostriedky k ziskaniu blahodate Svatého Ducha cez duchovné uzdravenie
¢loveka. A kedZe blahodat Svitého Ducha je nestvorenou energiou samotného
Boha, ziskat blahodat znamena ziskat Boha, nadobudnut spolocenstvo s Bohom,
dokazat komunikovat s Bohom, dotykat sa Boha, prebyvat v stave, kedy je Boh
v ¢loveku a ¢lovek v Bohu. [Jn 6, 56; 14, 20; 15, 4-7; 17, 21-23] Toto ucenie a najma
sktsenost je natolko jedinecné a zaroven bytostne dolezité, Ze predstavuje aj
zakladnu odlisnost pravoslavia od vSetkych ostatnych vyznani, ndbozenstiev
a vier, vratane krestanskych. Je to najvacsi poklad pravoslavnej duchovnosti
a Cirkvi a zaroven najvacsi prinos tomuto svetu.

Vyssie v kratkosti opisané ucenie o nestvorenej blahodati Svatého Ducha
a jej posobeni v cloveku nevzniklo az v teoldgii sv. Gregora Palamu v 14. storoci,
ako to tvrdia niektori najmad nepravoslavni teolégovia. Sv. Gregor Palama
vytvoril iba syntézu a dalSie rozvinutie toho ucenia, ktoré bolo v Cirkvi a najma
Vv jej patristickom uceni a skusenosti od pociatku a ma samozrejme aj evanjeliové
a biblické vychodiska. Dokazom tohto tvrdenia je aj ucenie svatého Makarija
Velkého (Egyptského) o posobeni Bozej blahodate na cloveka, ktoré podrob-
nejsie opiSeme v tomto ¢lanku. Vychadzat budeme najma z jeho slova “o stave

tych, o prijali pésobenie Ducha”, ktoré sa stalo stcastou tzv. Dobrotol'ubija. [6]

12 Tento clanok je jednym z vysledkov rieSenia vedecko-vyskumného projektu ,, Ucebnica
dejin Byzancie” (KEGA ¢. 021PU-4/2017).
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Tento svéty uz v 4. storoci hovoril presne to, ¢o neskor ucil svaty Gregor Palama
a ¢o Pravoslavna cirkev uci aZ do dnesnych dni o posobeni Bozej blahodate, ¢ize
nestvorenej Bozej energie na ¢loveka.

Svaty Makarij Velky udi, Ze zjavné posobenie BoZej blahodate v cloveku
nastava za predpokladu, ze ¢lovek presiel a aj dalej kraca po ceste asketického
cvifenia svojej duse a tela v cnostiach. Toto ucenie ndm pripomina zndme slova
svatého starca Porfyria Kavsokalyvitu o ceste askézy a o ceste lasky, z ktorych je
podla neho dokonalejsia cesta lasky, no k nej sa prichadza cestou askézy. Ucenie
sv. Porfyria vysvetluje vladyka Afanasios Limassolsky tak, Ze nejde o dve rozne
cesty, ale ojednu ata istu cestu krestanského duchovného Zivota, na ktorej
zaciatku je askéza a na konci posobenie BoZej lasky v cloveku skrze blahodat
Svéatého Ducha. Bez askézy nie je mozné sa ocistit tak, aby clovek mohol vystapit
na vyssie stupne duchovného Zivota, CiZe osvietenie a zboZStenie. Je dolezité
poznamenat, Ze cestou askézy je treba kracat ochotne, svedomito a bez 'utovania
samého seba. Len tak moZe totiz raz nastat prejavenie sa sily a posobenia
blahodate Svatého Ducha. Pdsobenie BoZzej blahodate je zakladom Zzivota
a ¢innosti Cirkvi v tomto svete: “Tam je Cirkev, kde sa prejavuje citlivo a jasne
blahodat Svatého Ducha.” [5]

Posobenie blahodate sa prejavuje “zvlastnym duchovnym teplom v srdci,
upokojenim myslienok, stratou chuti na vSetko stvorené a pripisovanim mensej
hodnoty vSetkému, ¢o sa na zemi povazuje za hodnotné. Je to semeno
duchovného Zivota. Tymto sa zac¢ina oduchovnenie duse, jej ocistenie od vasni a
zahojenie ran, ktoré sposobili vasne”. [6] Bozia blahodat je tym ohiiom, o ktorom
Christos povedal: “Ohen som prisiel vrhnut na zem. A ¢o chcem? Len aby uz
vzbikol!” [Lk 12, 49; Porovnaj Hebr 12, 29; 4 25(26), 2] Tento ohen horel v srdci
putnikov na ceste do Emauz, ked sa zhovarali s Christom po Jeho vzkrieseni
a On im vysvetloval Svété Pisma. [Pozri Lk 24, 32] Posobenim tohto ohmna sa
anjeli stavaju ohnivymi plamenimi. [Pozri Hebr 1, 7] Ohen BoZzej blahodate
ocistuje dusu ako zlato, ktoré v ohni strdca necistoty a tvrdost. Je to “ohen
Bozstva aldska Ducha..., v ktorom dusa premiena svoje prirodzené vlastnosti
a svoju hriesnu tvrdost. VSetko ostatné povazuje za menej ddlezité a uspokojuje
sa najma hordcou a nevyslovitelnou laskou ku Christovi, ktorého prijala k sebe
ako jediného nebeského Zenicha”. [6] Ststredenost na lasku k jedinému Bohu

samozrejme neznamena nelasku k l'udom, ale to, Ze v takomto stave ¢lovek aj
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[udi miluje skrze lasku k Bohu, ¢ize v Bozom Duchu a podla Bozej vole. Rozdiel
medzi laskou k Bohu a laskou k Tudom u ¢loveka naplneného Bozou blahodatou
sv. Makarij Velky prirovnava k laske muza k svojej Zene v porovnani s laskou
k ostatnym Tudom. Muz, ked sa oZeni, neprestdva milovat svojich rodicov
a sarodencov, s ktorymi prezil cely dovtedajsi Zivot, no predsa len ich do istej
miery prirodzene opusta azacina ich povaZovat za vzdialenejSich a menej
dolezitych, neZ je jeho manzelka, s ktorou zacina Zit novy Zivot a ktora je jeho
najmilovanejsim ¢lovekom. Podobne aj stratu chuti na vSetko stvorené, o ktorej
hovori sv. Makarij, netreba chapat ako pohrdanie, netictu ¢i nelasku k Boziemu
stvoreniu, ale tak, Ze v porovnani s nestvorenou Bozou blahodatou je vsetko
stvorené pre duchovného ¢loveka menej dolezité a nenachadza sa v samotnom
centre jeho pozornosti.

Dusu, ktorej sa eSte nedotkla BoZia blahodat, sv. Makarij prirovnava k slnku,
ktoré vyslo nad zem. Tak ako luce slnka sa pocas dnia nachadzaja po celej zemi,
tak dusa nedotknuta blahodatou Ducha sa myslienkami celd nachadza na zemi
a to az do jej poslednych koncin. Ked sa vSak duse dotkne Bozia blahodat, dusa
“zhromazduje vSetky svoje myslienky, drzi ich pri sebe a vystupuje k Hospo-
dinovi, do jeho rukou nestvoreného pribytku na nebi. VSetky jej myslienky
vstupuju do Bozej atmosféry, stavaju sa nebeskymi, Cistymi a svatymi. Dusa sa
oslobodzuje od okov zlého knieZata — od ducha tohto sveta a ziskava myslienky
Cisté a bozské, pretoze Bozia vola bola, aby clovek bol stvoreny aku ucastnik
Bozej prirodzenosti”. [6] [2Pt 1, 4]

Vsetky vyssie uvedené stavy, ktoré clovek pocituje a preziva pri kontakte
s posobenim BoZej blahodate v sebe, netreba este povazovat za vrchol duchovnej
dokonalosti. Tieto stavy su iba poéiatocnym posobenim blahodate, ktord sa na
zaciatku dava silno pocitit, no k uplnému ovlddnutiu srdca, naplneniu
a premeneniu celého ¢loveka dochadza len postupne a pomaly podla miery
viery kazdého jednotlivého cloveka. Nikdy nebyva tak, Zeby hned na zaciatku
duchovného cloveka Bozia blohodat osvietila tplne celého ¢loveka. Spociatku
v ¢loveku zostdva eSte vela necistoty a je potrebna velka a dlhotrvajica ndmaha
a usilie, kym sa dusSa celd ocisti a osvieti blahodatou. Bozia blahodat by mohla
cloveka ocistit a urobit dokonalym okamzite, no nedeje sa tak preto, aby bola
preskuisana vola cloveka, ¢i chrani v sebe bezvyhradnu lasku k Bohu, ¢i sa cela
oddava posobeniu blahodate, ¢i sa eSte nepriateli s hriechom, ktory vladne vo

27



svete. Ak sa duSa ukaze ako sktsena astabilnd vlaske k Bohu a v sulade
s posobenim blahodate pocas mnohych rokov, blahodat prenikne a zapusti
akoby korene do jej najvacich hibok a myslienok, az kym cela duse nebude
v plnosti objata a preniknutd nebeskou energiou a svetlom, ktoré v nej bude uz
v plnosti vladnut.

V pripade, Ze clovek prvotné posobenie BoZej blahodate v dusi zacne
povazovat uz za prejav dokonalosti, prichddza do poblidenia a prelesti, ¢ize
sebaklamu. Je to velmi nebezpecny stav, pretoze ¢lovek nechdpe, ze v tejto etape
duchovného Zivota blahodat prenika iba do niekolkych malo casti dusSe, v ktorej
sa nachadza este nespocetné mnozstvo dalsich casti a sil, ktoré zostali nadalej
v moci hriechu a nedotknuté blahodatou. Clovek moZe v takomto pripade mat
dojem, Ze uZ ni¢ nepotrebuje, no pravda je tiplne opaéné. Clovek v tomto stave
si neuvedomuje, Ze duchovné zdokonalovanie je nekonecné, pretoZe je zaloZené
na poznani Boha, ktory je taky dokonaly a nepostihnutelny, Ze je mozné Ho
spoznavat nekonecne. Nikdy by sme preto nemali tvrdit sami sebe a uz vobec
nie inym, Ze sme uz nieco dosiahli. Je potrebné neustéle vo dnei v noci s pokorou
[4] pamétaf na svoju nedokonalost. Sv. Makarij hovori, Ze ziskanie a strata
blahodate nie je, ako si niektori myslia, “to isté, ako sa obliect a vyzliect”. [6] Je
to taky postupny proces ako dlhoroc¢ny telesny a dusevny rast ¢loveka az po jeho
dospelost. Aj v duchovnej oblasti je potrebné dlho dospievat a dozrievat, kym
nakoniec cez prijimanie a pdsobenie Bozej blahodate “nedospejeme k jednote
viery a poznania Bozieho Syna, v dokonalého c¢loveka, ktorého mierou
dospelosti je plnost Christa”. [Ef 4, 13]

Posobenie arast BoZej blahodate sa v ¢loveku deje velmi casto tajomne
a neviditelne. Ako v tme a skrytosti vcelieho tla sa postupne hromadi sladky
med, aj v dusi ¢loveka prijimajticej pdsobenie Boha, BozZia blahodat len pomaly
a postupne rozlieva svoju lasku, premienia horkost hriechu na sladkost
cnosti, tvrdost srdca na jeho jemnost a citlivost, slabost srdca na jeho silu a
pevnost. [Hebr 13, 9]

V dusiach I'udi, ktori idu po spravnej a zdravej duchovnej ceste, s pokorou
miluji dobro aspravodlivost azo vSetkého najviac tazia po spolocenstve
s Bohom, nastdva duchovné napredovanie a zvlastny jav, ktory je mozné v istom
zmysle nazvat duchovnou nendsytnostou. Vyhybaju sa vSetkému, ¢o by mohlo
od nich vzdialif Boziu blahodat a prerusit spolocenstvo s milovanym Bohom.
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Strania sa v prvom rade pychy a odsudzovania, pretoze “Boh sa pySnym protivi,
ale pokornym déava blahodat”. [Jk 4, 6] Ich duSe “necitia potrebu hovorit o inych
Iudoch a neznest akékol'vek umensenie nebeskej tazby a lasky k Hospodinovi.
Uplne sa ukrizovali s Christom na Krizi, kazdodenne si uvedomuju pocitovanie
duchovného napredovania a svojej priviazanosti k duchovnému Zenichovi. St
uchvateni taZzbou po nebeskom, smddom po spravodlivosti cnosti, silno
a nenasytne si zZelaju duchovné osvietenie. Ak sa za svoju vieru stant schopnymi
prijat poznanie BoZich tajomstiev, alebo prijimaji veselost nebeskej blahodate,
nespoliehaji sa sami na seba, nepovazuju sa za nie¢im vyznamnych. Podla toho,
do akej miery prijali duchovné dary, do takej miery kvoli nenasytnosti nebeskej
tuzby s eSte vacSou intenzitou ich hladaju. O ¢o viac v sebe pocitujua duchovné
napredovanie, o to viac st hladni a sméadni po prijati a umnoZeni blahodate.
O ¢o viac sa obohacuju duchovne, o to viac akoby chudobnejt vo vlastnej mienke
o sebe”. [6] [Sir 24, 23] Uvedené ucenie sv. Makarija potvrdzuju slova Svatého
Pisma: “Ti, ¢o ma jedia, eSte budd hladni, a ti, ¢o ma piju, eSte budti smadni.” [Sir
24, 21]

Pretoze Iudia naplneni blahodatou Svatého Ducha tuzia po stale vacsej
blahodati, st neustdle presvedéeni, Ze eSte ni¢ nedosiahli, Ze ich askéza eSte ani
nezacala a su ochotni urobit ¢okolvek preto, aby blahodat nielen nestratili, ale
aby jej bolo stéle viac a viac. Existuju v8ak aj Iudia, u ktorych sa deje presny opak.
Ak clovek nikdy nemal skusenost s Bozou blahodatou a zivym spolocenstvom
s Bohom, objavuje sa u neho nechut k askéze, duchovnej namahe a cnostiam.
Clovek nevidi zmysel v tom, aby sa namahal pre nieco, o nepozn4, a ak nema
ani vieru, Ze Boh svoje prisltibenia splni ablahodat raz pride, postupne
duchovne upadé do necinnosti, zufalstva alebo Iahostajnosti. Pri¢ina takéhoto
stavu moZu byt v tom, Ze clovek uz zabudol na pociatocna blahodat, ktort Boh
dava kazdému na zaciatku duchovného Zivota aj bez nalezitej ndAmahy daného
cloveka. Toto zabudnutie, ako hovori Evanjelium, moze prist kvoli priliSnej
ustarostenosti, bohatstvu alebo telesnej zZiadostivosti [Mk 4, 19] za predpokladu,
ze ¢lovek nebol pozorny a z lenivosti nechranil svoju dusu od pokuseni. Druhou
pri¢inou zabudnutia na sladkost pociatocnej blahodate moze byt to, Ze ¢lovek
sice horlivo vykonaval svoje velké duchovné dsilie, lenze nespravnym
sposobom, nadejal sa na svoje sily, prepadol pyche, odsudzoval inych, bol
nemilosrdny a podobne, v dosledku ¢oho blahodat stratil a kedZe neméa pokoru,
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nevytvara ani zdkladné podmienky na to, aby sa blahodat mohla vratit. Toto ho
postupne demotivuje a moZe priviest az k tomu, Ze z velkej horlivosti a aktivity
prejde k tiplnej duchovnej necinnosti, sklamaniu a vrati sa spat k hrieSnemu
sposobu Zivota.

O skutocnosti, Ze ¢lovek naplneny blahodatou Svatého Ducha, nevidi svoju
duchovnt ndmahu, tspechy, dary ani cnosti, sved¢i nasledujice rozpravanie
vladyku Afanasija, metropolitu Limasolského ojeho stretnuti so starcom
Paisijom: “Raz sa starec Paisij vracal po urcitom case na Svatt horu. ISiel som ho
navstivit a on ma privital s ismevom a otazkou: “Mam ti povedat, ¢o sa mi stalo
na ceste?” “Co sa stalo?”, opytal som sa ho. “Odisiel som odtialto spolo¢ne
s jednym bratom...” Bol to jeho poslusnik, veImi cnostny, nebudem uvadzat jeho
meno, dobry askéta, ktory sa vSak trochu mylil v otdzke plnenia zdkona. Celé
roky nevychadzal zo Svitej hory do okolitého sveta. AZ teraz vysiel spolocne so
starcom. V clne sedeli vedla seba a poslusnik z ¢asu na cas vzdychal a hovoril:
“Och, teraz vychaddzame do sveta a ak sme aj nieco mali, teraz to stratime!” Po
kratkom case si opat vzdychol: “Och, ¢o sa to len s nami deje, ideme do sveta!
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Ak sme aj nieco mali, teraz to stratime!” Len co prisli do Uranopolisu poslusnik
hovori: “Hl'a, Uranopolis! Co sa to len s nami deje! Tolko rokov som nevychéadzal
zo Svitej hory! A teraz, ak sme aj nieco dosiahli, stratime to!” Starec Paisij mu
nakoniec povedal: “Poc¢tvaj, otce, ¢o ti poviem. Ja som ni¢ nemal, preto som ani
ni¢ nestratil. A ty, ak nieco mas, bud velmi opatrny!” [1] Z uvedeného
rozpravania je ndzorne vidno, ako svati Iudia, plni blahodate Svatého Ducha,
boli tiprimne presvedceni nielen o tom, Ze nemaju ziadne cnosti a duchovné
dary, ale aj o tom, ze sti duchovne tplne strateni a prazdni. Preto svaty Makarios
Egyptsky pokracuje svoje slovo o pdsobeni blahodate slovami, Ze dusa tiprimne
milujiica Boha “zo svojej nesmiernej a nendsytnej lasky k Hospodinovi sama
v sebe vidi, Ze eSte akoby nic neziskala. Napriek tomu je denno-denne smadna
a hladnd, s vierou a laskou prebyva v modlitbe, nemoze sa nasytit blahodatnych
tajomstiev a obohatenim seba v kazdej cnosti. Je zasiahnuta laskou nebeského
Ducha a s pomocou blahodate v sebe neustale vzbudzuje plamennu tazbu po
nebeskom Zenichovi. Zeld si, aby ziskala dokonalé tajomné a nevysloviteIné
spolocenstvo s Nim vo svatosti Ducha. S otvorenymi ocami duse hladi na
nebeského Zenicha tvarou v tvéar, v duchovnom a neopisatelnom svetle a

s uplnou istotou vstupuje do jednoty s Nim. Zomiera (pre svet) podobne ako On,
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s velkou tizbou neustéle ocakdva smrt za Christa a bez pochybnosti veri, Ze
prostrednictvom Ducha ziska dokonalé oslobodenie od hriechu a tmy vasni.
Veri, ze ked sa ocisti Duchom a posviti duSevne aj telesne, stane sa schopnou
byt ¢istou nddobou pre prijatie v sebe nebeského pokoja a pribytkom nebeského
a pravého Krala Christa. Po tom, ¢o sa uzZ tu stala ¢istym pribytkom Svatého
Ducha, stdva sa dostojnou nebeského zivota. No dosiahnut takti mieru pre dusu
nie je mozné hned a bez skuSok. Naopak, iba prostrednictvom velkej ndmahy
aaskézy, po dlhom case, svelkou horlivostou, po skuskach aroznych
pokuSeniach dosahuje dusa duchovné dospievanie anapredovanie az do
dokonalej miery bezvasnivosti. Vtedy pripravena po tom, ¢o odvazne vydrzala
kazdé pokusSenie na hriech, ziska velké pocty, duchovné dary nebeského
bohatstva atakymto spOsobom sa stane dedickou nebeského kralovstva
v nasom Hospodinovi Isusovi Christovi”. [6] V duchu uvedenych slov svatého
Makarija Velkého je jasné, Ze hoci krestan naplneny blahodatou nevidi svoje
cnosti a askézu, dosiahnutie stavu, kedy je clovek naplneny blahodatou, je
nemozné bez askézy avelkej ndmahy. Toto zdoraziiuje velku vynimocnost
a nenahraditelny vyznam duchovnej asketickej Tradicie Pravoslavnej cirkvi,
ktora do dneSnych dni uéi askéze aukazuje tak spradvnu cestu k ziskaniu
redlneho spolocdenstva s Zivym Bohom. Toto spoloéenstvo s Bohom mdze ¢lovek
redlne citit a prezivat v duchu slov apostola Jana: “Co sme poculi, ¢o sme na
vlastné oci videli, na ¢o sme hladeli a ¢oho sa nase ruky dotykali, to vam
zvestujeme: Slovo zivota.” [Jn 1, 1]

V zavere tohto clanku mozeme konstatovat najdolezitejsi zaver, ktory
vyplyva z ucenia svatého Makdrija Egyptského o posobeni blahodate Svatého
Ducha v ¢loveku a to, Ze “krestanstvo je jedlo a pitie” [6] v duchovnom zmysle
slova. Cim viac sa ¢lovek nasycuje sladkostou blahodate, tym viac po nej tazi.
Uteka pred vsetkym marnym a hrieSnym v tomto svete podobne ako velmi
smadny clovek na pusti uteka od tych, ktori by ho chceli vyruSovat alebo
dokonca prekazat mu pri piti cerstvej vody z ¢istého pramena. Napriek tomu
skusky, pokuSenia a trdpenia na tejto ceste neustavaju. Boh ich dopusta preto,
lebo nasa prirodzenost je velmi nachylna k tomu, aby sme sa po dosiahnuti ¢o
i len najmensieho uspechu zacali pysit a stali sa tak zlymi a neznesitelnymi pre
vSetkych. Boh nas ponechdva v neustalych skuskach a znepokojeniach a my, ak
ich chceme prekonat, potrebujeme neustale prebyvat v askéze a bdeni, [8], aby
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sme sa naucili pokore, videniu svojich nedostatkov a nevideniu cudzich
hriechov. Iba tak m6Ze nasa cesta ziskavania blahodate d'alej nerusene a tispesne
pokracovat. Krestanstvo je teda velka hostina, svadba pripravena Bohom pre
Iudi a krestansky duchovny Zivot je sluzbou tymto I'udom. Toto potvrdzuje
spolocensky charakter krestanskej viery aduchovnosti afakt, Ze bez
kazdodennej sluzby Tudom nie je mozZné ziskat BoZiu blahodat a trvalé
spolocenstvo s Bohom, ktoré jediné moZe nasytit prirodzeny hlad a smad nasej
duse po Bohu. Kym po spachani hriechu je ¢lovek podla slov svdtého Nikolaja
Velimirovica iba eSte viac hladny a smadny po dalSom hriechu a ni¢ viac, po
okuseni BozZskej blahodate ¢lovek sice nekonecne tuzi po dalSej, no napriek tomu

sa do istej miery aj sicasne nasycuje a napliia pravym Zivotom.

SUMMARY

We can conclude the most important conclusion that comes from the
teachings of Saint Macariah of Egypt on the effect of the beneficial of the Holy
Spirit in man and that "Christianity is food and drink" [6] in the spiritual sense
of the word. The more a person becomes saturated with sweetness, the more he
desires it. He runs away from all the futile and sinful in this world, just as a very
thirsty man in the desert runs away from those who want to disturb him or even
hinder him from drinking fresh water from a pure spring. Nevertheless, trials,
temptations, and sorrows continue on this journey. God permits them because
our nature is very susceptible to becoming proud after becoming as successful as
possible and thus becoming evil and unbearable to all. God keeps us in constant
trials and worries, and in order to overcome them we need to dwell constantly
in ascension and wakefulness, [8] to learn humility, to see our deficiencies, and
not to see foreign sins. This is the only way that our path of acquiring a good life
can continue uninterrupted and successful. Christianity is a great feast, a
wedding prepared by God for men, and Christian spiritual life is a service to
these people. This confirms the social character of Christian faith and spirituality
and the fact that without daily service to people it is impossible to obtain God's
grace and lasting communion with God, which alone can feed the natural hunger
and thirst of our soul for God. While in the words of Saint Nicholas Velimirovich,

after committing sin, man is even more hungry and thirsty for another sin and
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nothing more, after experiencing the grace of God, he longs forever, yet still, to

some extent, at the same time he is saturated and fulfilled with true life.
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Abstract

The article deals with the study of characteristic features of the teaching of the
St. Macarius of Egypt about the influence and effects of the Holy Spirit's grace
on man and the possibility of its perception by the human soul. Emphasis is
placed on the specific view of St. Macarius of Christianity as a living community
of believers with God or as a beverage and food for the preservation of the
spiritual life and the being of man.
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TEOPTIA V STAROM ZAKONE NA PRIKLADE ZJAVENI
SA BOHA PROROKOVI MOJZISOVI®

Miroslav ZUPINA

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,
Slovenska republika

Predmetny ¢lanok si kladie za ciel preskimat otazku videnia (zrenia) Boha
v kontexte ucenia Svéatého Pisma, konkrétnejsie Starého Zakona v tych suvis-
lostiach, ktoré sa bezprostredne dotykaju zivota a posobenia starozakonného
proroka Mojzisa. Samotna otdzka videnia alebo zrenia Boha je vo Svdatom Pisme
prezentovand v dvoch odliSnych rovinach, z ktorych prva - na prvy pohlad by
sa to takto mohlo zdat — akoby popierala druhu. Z tohto dévodu podrobnejsie
preskiimame obidva pohlady na skiimanu problematiku a urobime zaver tejto
vychodiskovej otazky.

Podla jedného nazoru urcité miesta Svatého Pisma poukazuju na skutoc-
nost, Ze videnie Boha je neredlne a nemozné. Napriklad v 2. knihe MojZiSovej sa
Boh takto prihovara MojziSovi: , NebudeS moct’ vidiet moju tvdr, lebo clovek ma
neuvidi, ak md ostat’ nazive.” [2Mjz 33, 20] Aj Zalmista konstatuje, Ze Boh ,tmu
urobil si skrySou vokol seba.” [Z 18, 12] Podobne v Novom Zakone svity apostol
a evanjelista Jan hovori: , Boha nikto nikdy nevidel.” [Jn 1, 18. Porovnaj s 1Jn 4, 12]
V tomto duchu aj svity apostol Pavol pripomina, Ze Boh prebyvajtci v nepri-
stupnom svetle je ten, , ktorého nikto z l'udi nevidel a ani vidiet nemoze.” [1Tim 6, 16]

Na druhej strane sa vo Svdatom Pisme nachddza hned niekolko velmi
vaznych miest, ktoré zretelne hovoria o moznosti ¢loveka vidiet Boha. Napri-
klad uz v Starom Zakone patriarcha Jakub prindsa o tom nasledovné osobné
svedectvo: , Videl som Boha tvdrou v tvdr a ostal som naZive.” [IMjz 32, 30] Podobné
svedectvo je zaznamenané aj vo vztahu k MojziSovi, o ktorom je povedané, ze
 Hospodin hovoril s MojZiSom tvdrou v tvdr, akoby sa rozprdval so svojim priatelom.”
[2Mjz 33, 11] V Starom Zakone sa nachadza eSte dalSie svedectvo, pretoze aj
Kniha J6b v samotnom svojom zavere hovori o Jébovom videni Boha nasledovne:

13 Tato Stadia je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2017 VGA Teologicky a duchovny
odkaz svitého Symeona Nového Teoléga v ramci Vedeckej grantovej agentiry Pravoslavnej
cirkvi na Slovensku.
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,Len z chyjru som pocul o Tebe, ale teraz Ta moje oko videlo.” [Job 42, 5] Samozrejme,
aj Novy Zakon rozvija ideu videnia Boha. Samotnym Spasitelom Isusom
Christom su vyslovené tieto slova: , Blazeni Cisti srdcom, lebo oni uvidia Boha.” [Mt
5, 8] V rovnakom duchu aj svaty apostol a evanjelista Jan vyslovuje svoju nadej
v kontexte videnia Boha, ked hovori: , Teraz sme BoZimi detmi, a eSte nebolo zjavené,
¢im budeme. Vieme, Ze ked sa zjavi, Jemu budeme podobni, lebo Ho wvidime takého, aky
je.” [1Jn 3, 2. Porovnaj s 1Kor 13, 12]

Z uvedeného — ako sme konstatovali vyssie — sa zda, akoby tieto biblické
miesta boli vo vzdjomnom rozpore. Napriklad v kontexte MojziSovho videnia
Boha je najprv povedané, Ze Boh sa s nim rozpraval tvarou v tvar, [Pozri 2Mjz
33, 11] a o niekol'ko versov neskdr mu Boh ,,rdzne” pripomina, Ze ak chce ostat
zivy, nebude moct vidiet Jeho tvar. [2Mjz 33, 20] Preco je tu takéto protirecenie?
Alebo pozrime na vyroky svétého apostola Jana. V jednom a tom istom liste raz
hovori, Ze Boha je mozné vidiet, dokonca, Ze Ho uvidime takého, aky je, [1Jn 3,
2] a hned v nasledujtcej kapitole to popiera, ked konStatuje, Ze Boha nikto nikdy
nevidel. [1Jn 4, 12] Ako teda mame chapat uvedené, ale aj iné podobné miesta
Svatého Pisma v kontexte otdzky videnia Boha, ktoré su protikladné? Ide
skutocne o antitézy?

Na vyssie poloZzené otazky pravoslavna teologia odpoveda svojim ucenim,
ktoré vychadza zo zdkladného odliSenia medzi Bozou podstatou na jednej strane
a BoZou energiou na druhej strane. Celd problematika je zretelnym sposobom
vysvetlend svatym Gregorom Palamom, [14] ktory videnie Boha sucasne aj
odmieta, teda vylucuje, ale aj predpoklada. Vo svojej podstate je kompatibilny
so Svatym Pismom (aj ano — aj nie). To, Ze vylucuje moznost videnia Boha, zna-
menad, ze vylucuje vidieft Boha podla Jeho podstaty. A to, Ze predpoklada
moznost videnia Boha, znamend, ze predpoklada vidiet Boha podla energie, to
znamena vidiet Boziu pritomnost v stvorenom svete prostrednictvom Jeho
energii. V tomto bode, v tomto odliSeni BoZej podstaty od Bozich energii sa na-
chadza cela ,zadhada” na prvy pohlad nerieSiteInej problematiky videnia Boha.
Je teda viac ako zrejmé, Ze ani Svaté Pismo, ani patristickd tradicia,'* neklamu,

14 Napriklad uz svaty Vasilij Velky prinasa svedectvo, ked hovori: , Boha pozndvame vd aka
Jeho energidm, avsak nendrokujeme si na to, Ze sa mozeme priblizit k BoZej podstate. Len BoZie
energie schidzajii k ndm, BoZia podstata zostdva nedostupnd.” [5] Podobné odliSenie BoZej
podstaty od energii nachddzame aj usvatého Gregora Teoldga. [11] A ¢o sa tyka
moznosti videnia (zrenia) Boha z mnozZstva vyrokov cirkevnych otcov vyberame
tvrdenie svdatého Symeona Nového Teoldga, ktory nemoznost vidiet Boha nazyval tou
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nezavadzaju, ani nehovoria iba ¢iasto¢nti pravdu. Hovoria a svedcia o skutoc¢nej
pravde, a to, Ze raz povedia je to mozné a inokedy nie je to mozné, zavisi od toho,
¢i sa pod pojmom Boh chape BoZia podstata alebo BoZia energia. Mimochodom,
tdto skiimana problematika videnia Boha ide ruka vruke spodobnymi
otdzkami, ako st moZnost poznania Boha (Boh je zaroven poznatelny
i nepoznatelny), o vyustuje do participacie na Bozom Zivote a v konecnom
dosledku zboZstenia cloveka, samozrejme, nie podla podstaty, ale podla blaho-
date.

Vratme sa vSak k skimanej otdzke. Z povedaného je teda zrejmé, Ze ne-
pristupnost BoZej podstaty nevylucuje videnie Boha. Plati to aj naopak, videnie
Boha nepopiera to, Ze Boh je skutocne pre cloveka nepristupny. Prorok Mojzis,
pre ktorého je tieZ nemozné uzriet nestvoreného Boha podla podstaty, nie je
prvy, samozrejme, ani jediny, ktorému sa Boh zjavil prostrednictvom svojej
energie. Samotny Boh sa takymto spésobom prihovara MojziSovi: ,,Ja som Hos-
podin a zjavil som sa Abrahdmovi, Izdkovi a Jakubovi ako ich Zivy Boh, ale svoje meno
som im neozndmil.” [2Mjz 6, 2-3] Z tohto dévodu pri svojom prvom zjaveni sa
Mojzisovi Boh deklaruje prave tato skutocnost, ked sa mu prihovara tymito
slovami: ,Ja som Boh tvojho otca, Boh Abrahdmov, Boh Izdkov a Boh Jakubov.” [2Mjz
3, 6] Pocas tohto prvého odkrytia sa Boha Mojzisovi, kedy sa Boh zjavil vo forme
ohnivého plamena uprostred horiaceho kra, mal Mojzi§ v imysle priblizit sa
blizsie k tomuto kru. Avsak akondhle zapocul BoZi hlas, ktory sa mu prihovaral,
zakryl si tvar, pretoZe sa bal pozriet na Boha. [2Mjz 3, 2-6]

V nadviaznosti na to, ked Boh MojziSovi oznamil, Ze ho posiela vyslobodit
izraelsky néarod z egyptského zajatia, Ziada Mojzi$ Boha, aby mu odkryl svoje
meno. A Boh mu odpovedal: , Som, ktory som (som Existujiici)... tak oznam Izrael-
tanom: Existujiici ma poslal k vam.” [2Mjz 3, 14] Tak sa Mojzi$ stal prvym ocitym
svedkom toho, ako sa Boh odkryl a zjavil ako Existujiici. V podstate sa MojZis stal
prvym, kto videl Boha. Archimandrita Sofronij Sacharov v tejto suvislosti
dodava, ze Boh takymto sposobom odhalil svoju osobu — hypostazu. [19]

Dalsie zjavenie sa Hospodina MojZisovi sa uskuto¢nili na hore Sinaj, kde sa
Boh zjavil vo forme temnoty alebo oblaku spojeného s dymom. Teda po prvej
sktsenosti s videnim Boha vo svetle (plameni, ohni), teraz nasleduje temnota.
Tato skutocnost svaty Gregor Nyssky ,vysvetluje ako pokrodilejsie Stadium
duchovnej cesty, ked si clovek uvedomi, Ze vedomosti, ktoré poskytuje zmyslové

najhorsou herézou, ktora zhrna vsetky ostatné. Podrobnejsie pozri [14].
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vnimanie aludska logika nestacia pre pochopenie Boha. Bozia podstata je
obklopena nepochopitelnostou ako temnotou.” [6]

Boh sa, samozrejme, zjavoval MojziSovi aj pocas putovania vyvoleného
naroda do zasltbenej zeme, pricom prave osobné sprevadzanie Boha pred-
stavovalo pre Mojzisa pevny zaklad a oporu v nelahkych situaciach pocas tejto
dlhej a namahavej cesty. Neskor je MojziSovi, na jeho ziadost vidiet BoZiu slavu,
urcené byt , v skalnej trhline” a byt prikryty BoZou rukou, kym neprejde Boh. Az
po odtiahnuti BoZej ruky smie Mojzi$ uzriet Bozi , chrbit”. [2Mjz 33, 22-23] Je
zrejmé, Ze tu nemodzeme hovorit o ziadnych antropomorfnych predstavach
Boha, pretoZe pojmy ako BoZia tvdr, miesto pri Bohu, skala, skalnd trhlina, BoZia ruka
alebo Bozi chrbdt maju byt chapané obrazne, alegoricky. Nakoniec sa Mojzis
v pozicii o¢itého svedka Bozieho zjavenia objavuje aj v Novom Zikone a to
spolo¢ne s prorokom ElidSom pri Christovom preobrazeni. [Mt 17, 3; Mk 9, 4; Lk
9, 30]

Spoloénym znakom vsetkych zjaveni sa Boha MojZiSovi je skutocnost, Ze tato
teoptia nepredstavuje urcity konvenény fenomén, ani nemézeme hovorit o tom,
Ze Mojzis je inicidtorom tychto BoZich zjaveni. Teoptia ako takad je vzdy
pohybom, aktivitou, dynamickym edukacnym a vychovnym procesom, [18]
kedy sa Boh odhaluje a odkryva cloveku, ¢im uneho dochddza k osobnej
sktisenosti s Bozou blahodatou (energiou). Tato skusenost, ktord umoziuje
stvorenému a obmedzenému cloveku dotyk s nestvorenym a vecnym Bohom, je
zvycajne spojena s ndlezitou pripravou ¢i podstipenou skuskou, ¢o je zrejmé aj
v pripade MojZzisa.

Postupné zjavenia sa Boha, teda jednotlivé teofanie vedu MojziSa podla
svatého Gregora Nysského k neustéle vySsiemu poznaniu Boha — teognoéze. [7]
Najprv vidi Mojzi$ Boha ,, v ohni” a nasledne ,,v oblaku”. Teda ¢im sa viac k Bo-
hu priblizuje, tym viac si uvedomuje nepochopitelnost Bozej prirodzenosti.
Nakoniec je privddzany k nie rukami vytvorenému stanku, ktory predstavuje
ukoncenie jednotlivych postupnych krokov teoptie. Tento nie rukami zhotoveny
pribytok je sam Christos, ktory ,,si aj medzi nami postavil svoj stanok.” [7]

Teofédnia ma hlboké dosledky tak na dusu cloveka, ako aj na jeho telo. Aj
svaty Gregor Palama zdoraznuje, Ze vnatorné osvietenie, ku ktorému pocas
teoptie dochadza, sa u ¢loveka prejavuje aj po jeho telesnej stranke. [9] Ked
Mojzi$ ziSiel po Styridsiatich drioch z hory Sinaj s doskami Zakona, jeho tvar
z dévodu vzajomného spolocenstva s Bohom, teda teoptie, ziarila, ¢im u naroda
vyvolal obavu. [2Mjz 34, 29-35] To, Ze teoptia spdsobuje u cloveka obavu alebo
vyvolava pocit strachu, je zrejmé nielen zo skusenosti spravodlivych v Starom
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Zakone, ale s tymto fenoménom sa stretdvame aj v Novom Zakone. Velkt obavu
pocitovali napriklad aj svéti apostoli pocas Christovho preobrazenia, Evanjelia
totiz zhodne konstatuju, Ze apostoli sa bali resp. pocitovali strach a padli tvarou
na zem. [Mt 17, 6; Mk 9, 6; Lk 9, 34]

Zjavenie alebo odkrytie sa Boha ¢loveku nie je jednotvarne ani jedno-
vyznamové. Ako hovori Makarij Egyptsky, Boh sa kazdému svatému otcovi
zjavuje ako On chce a ako to On sdm povaZuje za vhodné. [12] Inym sposobom
sa zjavil Abrahamovi, inym Izakovi, tiezZ inym Jakubovi, odliSnymi sp6sobmi aj
mnohym dal$im starozdkonnym spravodlivym, ako st Noe, Daniel, David,
Salamun, 1zaias a tie dal$im prorokom. Okrem toho aj rézne zjavenia sa Boha
tomu istému ¢loveku nie st vzdy rovnaké, ale maji rdzne formy. Clovek je
takymto spdsobom, ako c¢asto zddraznuju cirkevni otcovia, pedagogicky vedeny
od nizsieho Stadia poznania Boha a spolocenstva s Nim k vyssiemu, plnsiemu,
dokonalejSiemu, ¢o plati aj o istych stadiach ¢i etapach videnia Boha. V celkovom
kontexte starozdkonnej epochy vo vztahu k teofdnii je nevyhnutné dodat, ze
kazdé takéto zjavenie sa Bozieho Loga nie je samotcelné v tom slova zmysle, Ze
je vnimané a pozorované len konkrétnou osobou, ktorej sa Boh odhaluje
a odkryva, ale sa rozpina do vSeobecnej perspektivy Bozej ikonémie a plni tlohu
pripravy pre vtelenie sa Bozieho Loga. [16]

Teoféanie Starého Zakona st zvycajne cirkevnymi otcami interpretované ako
zjavenia sa druhej osoby Svitej Trojice, ktorych zamerom je priprava pre jej
vtelenie, o otcovia vysvetluju aj slovami slavny prichod. BoZia slava, ktora je
v Starom Zakone identifikovand mnohymi réznymi sposobmi, ako napriklad
svetlo, mrak, ohnivy stip, vichrica, jemny vanok alebo Selest, v Novom Zakone
zaziarila ako nepristupné svetlo na hore Tabor [Mt 17, 2; Mk 9, 3; Lk 9, 29]
alebo svetlo z neba pri Pavlovom obrateni. [Sk 9, 3] T4 ist4 sldva sa zjavovala aj
svatym analogicky ich duchovnému stavu uz pocas ich pozemského Zivota
av plnosti bude videna v budicom veku. Svity Gregor Palama dodava, zZe
pokial pred vtelenim sa BoZzieho Slova a ustanovenim svatej Eucharistie
nestvorené svetlo osvetlovalo ¢loveka zvonku, teraz kedy moze na Eucharistii
participovat, ho osvetluje aj z vnutra. [9]

Pocas zjaveni sa Boha v Starom Zakone sa Hospodin velmi c¢asto prihovaral
slovami ,, Ja som Boh ...” [IMjz 26, 24; 2Mjz 6, 7; 2Mjz 20, 2; 3Mjz 19, 2; 5Mjz 5,9 a
iné] V Novom Zakone, kedy uz doslo k vteleniu sa Bozieho Loga, boli tieto
starozakonné slova doplnené ubezpecenim Christa: , Ja som s vami.” [Mt 28, 20]
Nimi Christos potvrdil vzdjomnu jednotu medzi Bohom a ¢lovekom, ¢éim
pozdvihol cloveka na uroven Boha, samozrejme, bez moznosti jednoty podla
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podstaty. [13] Teofdnie alebo videnia Boha apostolmi alebo neskor roznymi
svatymi si dokonalejSie tak od MojZziSovych, ako aj celkovo vsetkych staroza-
konnych. ,,Videnie Boha bolo v Starom Zakone len ¢iasto¢né a netuplné, zatial ¢o
v Novom Zakone je plnsie ajasnejsie.” [15] Preco je tomu tak? PretoZe ,az
s Christom prislo pravé poznanie a videnie Boha.” [17] Metropolita I. Alfejev pri-
nasa velmi pekné zhrnutie podobnosti i rozdielnosti starozdkonnych i novo-
zdkonnych videni Boha, ked hovori: ,(Nestvorené) svetlo oziarilo apostolov na
hore Tabor, zjavilo sa MojZiSovi na Sinaji a bolo nazvané mrakom. Ak st sinajsky
mrak a tdborské svetlo ¢o do svojej prirodzenosti totoZné a ak zaroven sa BoZimi
energiami, potom rozdiel medzi nimi musi spocivat v miere ,intenzity” BoZej
pritomnosti. Starozdkonny spravodlivy bol zakryty BoZou rukou a neuvidel
Boziu tvar, videl len Boha ,zozadu”, zatial ¢o apostoli hladeli do Christovej
Ziariacej tvare.” [15]

Samotny Spasitel hovori, Ze kto videl Jeho, videl Otca. [Jn 14, 9] Avsak aj
takéto videnie Boha nie je dokonalé, ide o hmlisty obraz, o videnie akoby
v zrkadle. [1Kor 13, 12] DokonalejsSie videnie bude mozné az v buducom veku.
[Zj 22, 4] Existuje tu akasi postupna gradacia videnia Boha, najprv starozdkonné
pripravné videnia ,, v hmle a tieni”, ku ktorym mozeme zaradit aj teoptie proroka
Mojzisa, neskor novozakonné videnia vdaka Boziemu vteleniu a prichodu
Mesiasa, na ktorych participovali apostoli, zvlast pocas Christovho preobra-
zenia, a napokon mystické sktisenosti mnohych svatych — za vsetkych uvedieme
aspon svatého Symeona Nového Teoldga.'® Pre vSetky takéto teoptie je charakte-
ristické, Ze osobne alebo hypostaticky sa nezjavuje len Boh, ale spolo¢ne s Bohom
je na uroven skutocnej osoby alebo hypostazy pozdvihovany aj clovek. Ide
o teoptie, kedy sa clovek stdva podobny Bohu, prekracuje hranice docasnosti
a obmedzenosti a participaciou na Bozom zivote mdze okusit eschatologické
obnovenie, [22] ¢im sa stava ¢lenom spolocenstva teozisu — zboZstenia. [8]

Na zaver prindSame skusenost vyznamného gréckeho teoléga metropolitu
H. Vlachosa, ktory zhfna to, ¢o sme uviedli v kontexte otazky teoptie aj vo
vztahu k prorokovi MojziSovi, ale aj vSeobecne o zmysle a vyzname staroza-
konnych videni Boha i doleZitosti novozakonnych svedectiev, tymito slovami:
»~Ako vieme z celej tradicie nasej Cirkvi, videnie Boha sa uskutocriuje skrze
zbozstenie ¢loveka a ¢lovek ma tak téast na zbozstujucej Bozej energii.” [20]

15 O mystickych skiisenostiach svdtého Symeona Nového Teoléga v nasom cirkevnom
prostredi pozri [21], [23].
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SUMMARY

Several conclusions are drawn from this study, which we will try to
summarize. First, teoptium itself is always a movement, activity, a dynamic
educational and educational process, in which God reveals and reveals to man,
thus experiencing him personally with God's grace (energy). Second, the gradual
revelation of God, that is, the individual theophanes, lead Moses to an ever
greater knowledge of God - teognosis. Third, theophania or the vision of God by
the apostles or later by different saints are more perfect from Moses as well as
from all the Old Testament apparitions, because the vision of God in the Old
Testament was only partial and incomplete, while in the New Testament it is
fuller and clearer. A better vision of God will only be possible in the next age,
when by participating in God's life one can experience eschatological renewal
and become a member of the community of theosis - deification.
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Abstract

The present study brings a theological view of the question of seeing (maturing)
God in the context of the teachings of the Holy Scripture, namely the Old
Testament in those contexts that directly affect the life and work of the Prophet
Moses. The theme of seeing God (theoptia) is not new in the New Testament,
because the Old Testament already brings several revelations of God to man. In
our article, we look in more detail at the theological examination of the three
revelations of God to Moses. We come to the general conclusion that in the Old
Testament man could not look at God's face, he saw only God "from behind",
while the New Testament man could look into Christ's radiant face. The vision
of God is realized through the deification of man, and man thus participates in
the worshiping energy of God, and the more mature and fuller maturation of
God will only be possible in the next age.
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ZIDOVSKA DIASPORA V ALEXANDRII

Alexander CAP

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,
Slovenska republika

Biblicky Egypt, ktory zotrocil Izraelsky narod a vysiel z neho okolo 13. stor.
pred Christom vedeny MojZziSom a Bohom, aby sa stal slobodnym narodom
paradoxne o niekol'ko storoci neskor (4. stor. po Chr.) sa stdva miesto, kde zidia
prebyvali ako slobodni obcania v kozmopolitnej risi ovplyviiovanej gréckou
kultarou. Nuteny exodus so vSetkymi prikoriami opisuje druha kniha
Mojzisova. To, ked Zidia zili dobrovolne v Egyptskej diaspore nachadzame iba
v mimo biblickej literature.

Diaspora je grécke slovo oznadujuce Zidov rozptylenych v neZidovskom
svete [Jn 7, 35; 1Pt 1,1] alebo miesta, kde sidlili [Jak 1,1; Jud 5, 19] mimo Palestiny.
Pociatky dobrovolného rozptylenia Izraela sa nedaju spolahlivo urdit. Isty
naznak nachiadzame v ,kolénidch” v Damasku [1 Kr 20, 34]. Salamunova
expanzivna politika mohla dost dobre viest k vzniku prvych obchodnych
zdkladni. Kralovstvd Asyrie a Babylonie zaviedli novy prvok ato nasilné
presidlenie casti obyvatelstva z dobytych tizemi do urcitych oblasti ich riSe [2Kr
15, 29; 17, 6; 24, 14; 25, 11]. Stcastou tejto stratégie bolo odstranenie vladnucich
vrstiev a Skolenych remeselnikov. Mnohi z tychto skupin stratili svoju narodnt
a nabozensku identitu. I napriek tomu judska komunita v Babylonskej riSi mala
bohatti prorocktl sluzbu anaucila sa uctievat Boha Izraelu bez chrdmu
a prindsania obety. Z nich vysli cielavedomi muzi, ktori sa vratili, aby znovu
vybudovali Jeruzalem. Za panovania Kyra sa vSak na cestu do vlasti vydala iba
Cast exulantov. Pocetna avysoko uvedomeld Zidovska komunita pretrvala
v Babylonskej risi az do stredoveku.

Podla Ezdrasa sa z Babylonského exilu vratilo 42 360 Zidov + 7337 otrokov
a otrokyn a 200 ,spevakov a spevacok”. V obnovenej Judei nemohlo Zit viac ako
70 000 obyvatelov. Samotny Jeruzalem v 3. stor. pred Chr. mal okolo 120 000
obyvatelov. Silné ndbozenské citenie a reSpekt voéi zakonu viedol zidov
k discipline a pracovitosti. Usilovali sa usidlif za hranicami Judeji, zvlast
v Galileji, Zajorddnsku a na pobrezi. Diaspdra sa neustéle rozsirovala. Zidia
prijimali konvertitov, pretoze judaizmus pritahoval inovercov. Napriek tomu, Ze
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zidia boli malym narodom boli nekompromisnym nabozensko-kulturnym
centrom vo velkom svete. Problémy sa zacali prejavovat od r. 332 pred Chr., ked
macedonsky kral Alexander Velky znicil Perzsku risu. ISlo o prva eurdpsku
invaziu do Azie. V trefom apo vadSinu 2. tisicrodia pred Chr. neexistovali
kontinentdlne hranice. More predstavovalo silu, ktord spdjala a preto sa
vytvorila do velkej miery a spolo¢nd medzindrodna kultira. Avsak v 12. a 11.
storoci pred Chr. nasledovala barbarska anarchia a dlhy ,temny vek”. Ked sa
svet opaf vratil k civilizacii v ,Zeleznom veku” zacalo sa prejavovat delenie na
Vychod aZapad azo zdpadnej strany sa vynorila jedna z najmohutnejSich
kultarnych sil, ktoré uzrel svet: civilizacia polisi®alebo grécky mestsky Stat'”.
Grécka populdcia sa neustale zvySovala. Gréci vybudovali rozlahli obchodnt
namornu siet. Vybudovali koldnie v celej stredomorskej oblasti. Za Alexandra
Velkého sa dostali do Azie a Afriky. Jeho nasledovnici ttito velkt ri$u rozdrobili
na zivelné kralovstva. Ptolemaos v Egypte, Seleukos v Syrii a Mezopotamii
a neskor Attalos v Anatolii. [5]

Najstarsia nezidovska zmienka o Zidoch, ktori prigli do Judska s Mojzisom
z Egypta je pravdepodobne citadt antickych historikov (Diodora Sicilskeho
a Jozefa Flavia obaja z 1. stor. po Chr.), ktori sa odvoldvaju na Hekataia (¢itaj
Hekatea) z Abdery z4. stor. pred Chr. Tento alexandrijsky historik prav-
depodobne po navsteve Jeruzalema spdja vznik Zidovského naroda s ttekom
jednej zndboZenskych mensin Egypta. Isty Moysés ich vraj priviedol do
neobyvaného Judska azalozil viiom Hierosolymu (Jeruzalem), v ktorom
postavil chrdm. Na cele naroda nestoji kral, ale velknaz. Nové nabozenstvo vraj
,Mojzi§ pocul od Boha aodovzdal ho Zidom”. Je charakteristické tym, Ze
zakazuje pripodobniovat Boha cloveku. Hekateove dielo cituje Flavius, pricom
poukazuje na to, Ze Zidia slazili v armade Alexandra Velkého® a ztcastiiovali

16 Zidia dobre poznali grécky vojensky potencial, pretoZe sltZili Grékom ako Zoldnieri
rovnako ako predtym sluzili v Perzskom vojsku. Grécky vojensky vycvik zacinal
v gymnaziu, ktoré bolo hlavnym vzdeldvacim zariadenim mesta. To vSak nebola jeho
jedind funkcia. Hlavnym tucelom bola propagacia gréckej kultary. K tomu sluzili aj
dalsie instittcie, ktoré boli v kazdom meste a to Stadién, divadlo, odeon, lyceum a agora.
17 Je zaujimavé, ze prvé mesta podla Biblie stavali potomkovia Kaina este v prahistorickej
dobe. (Pozn. a.). Biblické mesta Jericho, Ninive odkryté archeolégmi sa povazuju za na
najstarSie mestd na svete.

18 Niektori autori tto historickd spravu spochybriuji a neprijimaja ju za hodnovernt.

1 Jozef Flavius vo svojich Zidovskych staroZitnostiach poukazuje na to, Ze vraj
Samaritani dostali od Alexandra Velkého stihlas na vystavbu vlastného chramu na hore
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sa na nieni pohanskych chramov, pricom rdazne odmietali zticastiiovat sa na
rekonstrukcii novych pohanskych chramov. [11]

Je nutné poukazat na fakt, Ze grécka kulttira vplyvala na zidovstvo este pred
vojenskym taZenim Alexandra Velkého. Avsak sjeho vojenskymi vybojmi
nastava pre diaspdry nova doba, pretoZe na najroznejsich miestach sa zazna-
menaval stale vacsi priliv Zidovskych pristahovalcov. Zviacsa islo o zidovskych
obchodnikov, ktori cestovali za pracou do sveta. Gréctinu si osvojila vrchnost,
vzdelanci, ¢iastocne remeselnici a Zoldnieri. A takto grécku vzdelanost a kultaru
mozeme vidiet aj v Zidovskych posvatnych knihdch z toho obdobia a to v knihe
Kazatel? alebo v apokryfoch a to z casti aj v Prvej knihe Henocha. [12]

Zidovskd identita vernosti vlastnej nabozenskej tradicii odmietala
synkretizmus?* anajméa v Palestine, kde radikdlne ndboZenské kruhy neboli
naklonené helenizmu a povazovali ho za prvok cudzorody. Zarovenn ho
povazovali za pohansky, ktory sekularizuje Zidovské ndboZenstvo. Radikalne

Gerazim po tom, ¢o sa od Zidov osamostatnili. Stalo sa to po tom, ¢o im zZidia nedovolili
zUcastnit sa na stavbe druhého Jeruzalemského chramu [Ezd 4, 1].

20V knihe Kazatel sa poukazuje na posadnutost po bohatstve v dobre gréckej nadvlady.
Co dobrého vzislo z hromadenia obrovského bohatstva?

2 Gréci neboli monoteisti, ale polyteisti, ktori sa najviac zoznamili v Egypte so
synkretizmom. Raciondlne nespocetné mnozstvo prekryvajtcich sa bozstiev, ktorych
spojenim vznikali synteticki mnohopocetni bohovia. Jednym takymto mutantom bol
slnecny boh Apollon — Helios-Hermes. Svoje vlastné dionyziové ritudly sluzili Gréci
spolo¢ne s kultom egyptskej bohyne Isis. Ich boh lekarstva Asklépios sa zjednotil
s egyptskym Imhotepom. Najvyssi boh Zeus bol rovnaky ako egyptsky Amon alebo
perzsky Ahura Mazda ¢i, alebo preco nie zidovsky Jahve. Samozrejme, Ze takto sa na to
zbozni Zidia vobec nepozerali. Pravdou bolo, ze grécka predstava o bozstvach bola
podradnej$ia nez zidovska koncepcia neobmedzenej moci Boha. Zidia nakreslili
absolttne jasnu deliacu ciaru medzi ludskym a Bozim. Gréci neustale vyzdvihovali
cloveka t.j. boli prometeovci a umensovali boha. Bozstva boli iba o trochu viac uctievani
ako ich uspesni predkovia. Vacsina [udi vzisla z bohov. Takze nemali daleko k tomu,
aby povazovali monarchu za boha a urobili tento krok ako ndhle do svojho impéria
vtiahli Orient. Pre¢o by sa preduréeny clovek nemohol stdit bohom? Aristoteles,
Alexandrov vychovavatel vo svojej Politike uvazoval: ,Pokial existuje v State jedinec
takych dobrych cnosti, Ze sa s nim ostatni obcania nedaja zrovnavat ani v beztthonnosti,
ani v politickej schopnosti...takyto ¢lovek by mal byt kvalifikovany ako boh medzi
fudmi”. Samozrejme, Ze takyto nazor bol pre Zidov akéhokolvek smerovania absolttne
neprijatelny. Zjednotit judaizmus s gréckym naboZenstvom nebolo mozné. Reformisti
chceli, aby judaizmus prijal grécku kulttiru a tym sa stal univerzalnym, ¢o znamenalo
prijat do seba polis — mesto. (Stat sa sticastou mesta). [5]
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zidovstvo v Palestine bolo konzervativne zato zidovské hnutie v Egypte bolo
treba vnimat ako ndboZensky reformované, dnes by sme povedali sekularne.
Zidovski helenisti sa pokusali o osvietenecké Zidovstvo bez obriezky? a bez
stravovacich pravidiel ¢o bolo pre palestinskych Zidov bohoborecké a neprija-
teIné. Nie div, Ze proti takymto cudzim vplyvom sa ludia v Izraeli burili.
Pohfdanie pohanskymi ohavnostami akymi boli Sport, polonahi atléti, vystavené
sochy — modly na uliciach Jeruzalema, nemravné divadelné hry v amfiteatroch,
privadzalo pobozné Tudové masy a horlivych dodrfZovatelov MojziSovho
zakona do nepricetnosti. Niektoré vrstvy Zidovského obyvatelstva boli zaujaté
istymi pohanskymi prvkami, ktoré sa preberali v izraelskom naboZenstve a
to astroldgia, povery a magia. Nie div, Ze to napokon z ¢asu na cas to vyustilo do
nabozZenskych nepokojov. Nazornym prikladom bolo povstanie Makabejcov.2

2 Boli pripady, ked Zidovski Sportovci chceli kozmetickym spésobom dospiet k stavu
pred obriezkou — pretoZe sa za 1iu v pohanskom svete hanbili. [1Mak 1, 15] Grécky ideal
krasy a verejne prezentovana obriezka u zidovskych atlétov boli totiz dve nezlucitelné
veci. V Jeruzaleme boli domadci medzi svojimi, ale ked sa zjavili na Sportoviskach mimo
Jeruzalema, vyvolavali zidovské muzstva posmech, pohfdanie, dokonca az zhnusenie.
O pretekoch v , Tyre, ktoré sa konali kazdy piaty rok”, sa zmieniuje aj Biblia [2Mak 4, 18].
Tu vsak neslo o zidovské stutfazné muzstvo, ale o slavnostnt delegaciu, ktora mala iba
odovzdat dary. Niektori Sportovci tazko znasali posmech a pohrdanie, a tak sa usilovali
ndjst vychodisko. Iné preklady hovoria o chirurgickom zdkroku, ktory ma rekonstruovat
stav pred obriezkou. (napr. preklad Emila Friedricha Kautzscha, 1 Mak 1, 15). Telesné
cvicenie malo v tych ¢asoch ovela hlbsi vyznam ako ma dnes Sport. Boli to kultové hry
zasvdtené cudzim bozstvam - gréckemu Diovi a Apolénovi. [6] Medzi tym, ako sa
Sportuje dnes a tym, ako sa Sportovalo vtedy, je totiz zasadny rozdiel. Nejde o samotné
Sportové ukony, tie sa za vySe dvetisic rokov nezmenili. Hlavny rozdiel je v obleceni,
vakom sa Sportovalo. Sportovci totiz vstlade solympijskymi vzormi trénovali
a pretekali tplne nahi. Telo si smeli , pokryt” iba tenkou vrstvou oleja. Tato nahota bola
akiste tffiom v oku zboZnym veriacim v Judsku. Takéto Sportové aktivity priamo pred
branami chramu, len par krokov od najposvitnejSieho miesta jednoducho museli
pokladat za nepristojnost a museli sa proti tomu postavit na odpor.

2 Kral Antiochus IV. zvany Epifadnes r. 168 pred Chr. vyplienil a znesvatil chram
v Jeruzaleme. Svedectva sucasnikov dokazuji, ze drancovanie chramov bolo jeho
Specialitou. Grécky dejepisec Polybios vo svojich styridsatzvdzkovych Dejinach sveta
pise, Ze Antiochus IV. vylapil vddsinu svitostankov”. Tento Seleukovec sa vSak
neuspokojil s pokladmi chrdmu, ale do Jeruzalema poslal aj svojho hlavného vyberaca
Apolonia s ozbrojenym sprievodom. Ten ,, mesto vyplienil, podpdlil ho a pobiiral jeho domy
i miiry dookola. Zeny a deti odviedli do zajatia a dobytok zhabali* [1Mak 1, 31-32; 2Mak 5, 24].
Vrtkavé dejiny neusetrili I'ud Izraela od ziadnych hroz a prikori. No takil zdrvujicu
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Hnutie Makabejcov?* bolo predovsetkym obcianskou a ndbozZenskou vojnou
medzi ortodoxnym a reformistickym nabozenskym a politickym hnutim v Izra-
eli. Makabejské knihy hovoria onabozenskom mucenictve aide o pociatky
martyroldgie, kde sa poukazovalo na utrpenie vernych a to sltuzilo k propagacii
naboZenskej Cistoty aZidovského vlastenectva. Na upati chramovej hory
v Jeruzaleme bolo vybudované gymnazium. Druhd kniha Makabejcov rozhor-
¢ene konstatuje, ze chramovi knazi , prestali javit akykolvek zdujem o oltarnu
sluzbu, opovrhovali chramom a zanedbavali prindsanie obeti. RadSej sa
pondahlali na ihriskd, aby sa zacastnili gymnastickych cviceni a sledovali hod
diskom, ktoré Zakon zakazoval. [2Mak 4, 12-14]%

Dolezitym historickym medznikom bolo vojenské obsadenie regionu
Alexandrom Velkym. Po jeho smrti (323 pred Chr.) vo vojnach diadochov
pripadla Palestina okolo r. 300 pred Chr. Ptolemajovcom aaZz do r. 200 sa
nachadzala pod Egyptskou nadvladou. J. Flavius poukazuje na to, Ze Ptolemaios
I. obsadil Jeruzalem a mnoho zajatcov presidlil do Egypta. Ten isty rimsky
historik Zidovského povodu tvrdi, Ze v 1. stor. po Chr. Zilo v Alexandrii okolo
miliéna zidov.

Alexandria [Sk 18, 24] hlavné mesto na pobreZzi Dolného Egypta zapadne od
ustia Nilu zalozil r. 332 kral Alexander Velky. Vraj zakladny plan mesta navrhol
samotny panovnik za pomoci architekta Deimokrata z Rhodosu. Mesto bolo

ranu, aki mu zasadil Antiochus Epifanes, nezazil ani pod nadvladou Asyrcanov ¢i
Babyloncanov. Kralovsky vynos mal totiz tiplne zlikvidovat vieru fudu. , Do Jeruzalema
a do judskych miest poslal kral' poslov s pisomnymi rozkazmi, aby sa ich obyvatelia spravovali
zoykmi, ktoré boli dosial cudzie” [1Mak 1, 46]. V Jahveho chrame nastolili kult Dia
Olympského. Za vysluhovanie Zidovskych obradov, za bezné obety, sabat a obriezku
vypisali trest smrti. Posvédtné knihy znicili. Bolo to prvé dosledné nébozenské
prenasledovanie v dejinach Iudstva. [6]

24 Pozri tri knihy Makabejské v Starom Zakone.

2 O Antiochovi Epifanesovi porovnaj 1 Mak 1, 11. Nového krala vedel si ziskat OnidSov
brat Jason (pogréctené meno, povodne sa menoval: Josua, Jesus, alebo Jesua. Podla J.
Flavia zmenou mena dal najavo, Ze jeho snahou je zhelenizovat narod, a tak sa zaltbif
kralovi). O Jasonoviporov tiez 1Mak 1, 12. Jasona, ako horlivy propagator helenizmu,
chcel vybudovat ,telocvi¢nu” — gymnasion” (aka uz bola napr. vo Filadelfii — Rabat-
Amon pre dospelych a pre mladez od 14 rokov vysSie zas iné ,ihrisko” — , efebeion”.
[IMak 1, 16; 1Mak 8, 17; 1Mak 1, 43; 1Mak 3, 29]

,Petasos” bol klobtik so sirokym okrajom, ktory nosievali grécki mladici pri hrach na
ochranu proti slnku. Pomocou hier dostal Jason do ruky mladez, a tak mal moznost
prevychovavat ju v duchu pohanského helenizmu. [13], [2]
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zaloZené tak, aby tu mohli Zit tri ndrody Gréci, Zidia a Egyptania (neskorsie
Rimania). Ostrov Faros (Fara) nachadzajici sa pred mestom bol spojeny
s pevninou hradzou dlhou okolo 1300 m. Tak vznikli dva pristavy dolezité pre
obchod. Za Ptolemaiovcov (301-30 pred Chr.) bolo mesto strediskom svetového
obchodu a malo okolo milién obyvatelov. Gréci, Egyptania, Zidia a Rimania na
dorozumenie pouzivali gréétinu a byvali v oddelenych $tvrtiach. Zidia sidlili
v severovychodnej casti mesta, ktort spravoval etnarcha. Ten dohliadal na
zachovavanie naboZenskych mravov a zvykov. [7] Velkd Zidovska komunita
v Alexandrii bola sustredena v tzv. piatej Casti tohto mesta, ale bohosluzobné
miesta mala po celom meste. Na ¢o poukazuje Filon Alexandrijsky? v diele
Legatio ad Gaium, 132. NajkrajSou budovou v meste bola obrovska synagdga,
ktora bola takd velkd, ze pri vysloveni slova ,amen” museli pouZzivat
dorozumievacie zastavky?. Bola postavena na spdsob baziliky. V zasadacej sieni
bolo 70 pozlatenych kresiel pre sedemdesiat najstarsSich muzov. Mesto
predstavovalo intelektudlne a literarne centrum Zidovskej diaspdry, kde vznikol
aj prvy preklad Starého Zakona do starogréctiny (LXX) na vyssie spomenutom
ostrove Faros, ktory bol znamy aj tym, Ze tu kedysi stal vysoky majak
povazovany za jeden zo siedmich divov sveta. Pre zidov v Egypte bolo
preloZenie (Tory) Starého Zakona do gréctiny nepredstavitelne pokrokovou
udalostou. Ide o pocin nesmierneho dosahu pre zdpadoeuropsku civilizaciu.
Podrobnt zmienku o tom nachddzame v tzv. Aristeovom liste. Alexandria sa
stala mestom stretdvania dvoch kultar Vychodu a Zapadu. Bolo to multietnické
velkomesto otvorené svetu, slobodomyselné, vybavené divadlom a cirkusom.
[3] Znalost gréckeho jazyka poméhala Zidom spoznat aj grécku literatiru. Sport
bol zakladom Zzivota v meste (polis) abol prejavom gréckeho naboZenstva.
Olympijské hry boli zasviatené bohom a pri ich zahajeni sa prinasali obety. Na
hry boli vysielani najlepsi mladi Tudia z mesta. [9] V gymnazidch stdli sochy
bohov, kde pravdepodobne sa mohol obetovat tymian.

% ]3lo o velmi plodného autora, vedca ¢o pouzival biblicky material, ktory s pomocou
filozofickych kategdrii a pojmov privadzal do suladu grécku filozofiu so Starym
Zakonom. Jeho hlavny cielom nebolo skiimat Bibliu. [4]

27 Kedze vtedy eSte neexistovalo ozvucenie bohosluZobného miesta, pravdepodobne
kvoli obrovskému priestranstvu a jednotnosti v modlitbe sa pouzivali zastavky, aby
veriaci amodliaci sa vsynagdge vedeli ¢o maji rovnako vSetci povedat. ISlo
pravdepodobne o akusi prvotnt signalizaciu podobne ako vidime pouzivanie trub pri
putovani vyvoleného naroda po pusti. (Pozn. a.)

50



Za cias Ptolemajovcov tu bolo zriadené muzeum a kniZnica, ktora obsa-
hovala statisice zvazkov rukopisov. Jeden z najvyznamnejSich Aristotelovych
ziakov Demetrios z Faléra bol povereny Ptolemaom I. (po r. 307 pred Chr.)
organizovanim muzea v Alexandrii. Okrem najvacSej kniznici vo vtedajSom
svete (priblizne 700 000 zvitkov) mala byt do nej doplnena vsetka dostupna
literattra tej doby. V muizeu boli vytvorené dobre vybavené badatelské institucie
pre oblast prirodnych vied a aplikovanej techniky, napriklad botanicka zahrada,
observatorium a zoologicka zdhrada. Muzeum poskytovalo vedcom moznost
venovat sa nerusene a s kralovskou podporou svojmu badaniu. Spravca kniz-
nice mal za tlohu sa starat o nespocetne zhromazdené poznatky. Tym, Ze mal
vysoké postavenie bol zaroven aj vychovavatelom kralovskych synov. [3]
Alexander Velky pontikol starovekému svetu Malej Azie, Mezopotdmie, Egypta,
Syrie, Fenicia a Judska civilizaciu predstavovanu z velkej casti macedonskymi
vojakmi, gréckymi zoldniermi a obchodnikmi ttZziacimi po zisku. Kdekolvek
Gréci prisli vzdy priniesli zo sebou nieco zo svojej civilizacie — jazyk, kultaru,
bohov, hry a zdkladné politické prvky svojho jedine¢ného vynalezu a to mesta —
polis. Gréci, zvacsa mladi a slobodni muzi, ktori sa vystahovali zo svojej rodnej
zemi sa ocitli vo svete, na ktory pozerali s opovrhnutim ako na svet bez kultary,
ktory je vSak vhodny k tomu, aby bol vyuzity.

Filon Alexandrijsky bol prvym ddlezitym predstavitelom alegorického
vykladu Pisma.?® Napriek chybam, ktorych sa Alexandrijski Zidia dopustili pri

28V knihe Exodus dava Boh prostrednictvom Mojzisa poucenie ,,nebudes zlorecit Bohu”.
Aspon tak to prekladaji moderné vydania Biblie ako dalsie napomenutie oddanosti
Jahvemu. Ale v gréckom preklade SZ tzv. Septuaginte z 3. a 2. stor. pred Chr. naznacuje
tento ver$ nieco iné: stoji tam, Ze nemate zloreit ,bohom”. Jeden staroveky Zid pouzil
tato podobu versa ako okno do Bozej duse. Filon Alexandrijsky narodeny v 1. stor. pred
Chr. rozpoznal u Boha Jahveho hlboky sklon k znasanlivosti. Podla Filona sice Bozi
zakon potvrdzoval existenciu jedného pravého Boha, pritom ale ,, pomahal tym, ktori boli
iného nazoru, tym Ze ich prijimal a ctil tych, ktori sa od pociatku domnievali, Ze st aj ini
bohovia. Filon neveril v existenciu bohov inych narodov. Bol to zbozny Zid a horlivy
monoteista. I napriek tomu veril, Ze Bozi zdkon ,,umlcuje a zadrZuje svojich vlastnych
stipencov anedovoli im zlorecit tymto (bohom) nedoOstojnym sposobom, pretoze
zastava nazor, Ze je lepsie vhodne zvolena chvala. Co viedlo Filona k takému vykladu
v knihe Exodus 22, 28? Niektori udia odpovedia: , Ten, kto prelozil Exodus 22, 28 do
gréctiny. Inymi slovami: Filon, ktory plynule rozpraval po grécky si v Septuaginte
precital o zakaze zlorecit ,,bohom” a priamociaro si ho vylozil a bolo to. Tak by aspon
Filonov pribeh vykladali zastanci ,determinizmu Pisma”, Tudia, ktori si myslia, Ze Svété
Pismo rozhodujicim spdsobom ovplyviiuje nabozenské zmyslanie veriacich, zatial ¢o
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pokusoch o syntézu Atén a Jeruzalema [1], [14] (niektoré dosahovali obludnych
rozmerov), svedcia literarne pamiatky o myslienkovej sile, misijnym zaujmom
a napriek odvaznym odchylkam tu bolo Pismo prijimané s hlbokou vaznostou.
8]

Napr. grécke gymnazium v Alexandrii bolo pévodne zaloZené preto, aby sa
grécki kolonisti nezvrhli a neprijimali miestny dialekt a zvyky. Preto v iom
mohlo Studovat miestne obyvatelstvo (nie vSak Egyptania) negréckeho povodu.
Zidia tto moznost horlivo vyuzili. Filén Alexandrijsky neskdr povazoval za
samozrejme, aby takuato Skolu navstevovali synovia z bohatych kupeckych
zidovskych rodin. Zidia pogréctovali svoje mend alebo ich pozivali dvojitym
sposobom. Helénske mena pouzivali na sluzobnych cestach a v Zivnosti
a hebrejské mend pouzivali doma a pri bohosluzbach.

Zidia na nilskom ostrove Elefantina sa citili byt spojeni s vlastou. Egyptski
knazi im okolo r. 410 znicili chrdm, a preto poziadali miestodrzitela v Jeruza-
leme, Bagoasa o podporu pri obnove chrdmu. Na tato Ziadost jeruzalemskému
knazstvu nedostali Ziadnu odpoved. Akykolvek chrdm mimo mesta Jeruzalem
bol pre jeruzalemskych kiazov neprijateIny. Neskor pravdepodobne doslo ku
kompromisu, pretoZe miestodrZitel obnovu chramu dovolil s vyslovhym
obmedzenim, Ze sa tu bude prindsat iba sucha obeta (mincha) a kadidlo (lebona),
nie véak obeta zépalna (ola). Zidia v Elefantine zrejme podmienky akceptovali
tak¥e chrdm mohol byt znovu vystavany. Dalsie spravy o vztahoch medzi
Jeruzalemom a Elefantinou sa nezachovali. A dalsi osud tejto vojenskej koldnie
zostava neznamy. Posledny z najdenych textov pochadzal z r. 399 pred Chr. [10]

Elefantinske zvlastnosti nie si pre neskorsie diasporné zidovstvo typickeé.
Zivot vadsiny tohto spolodenstva sa odohrava okolo Zakona a synagdgy. Jeden
z ufencov sadokovsky velknaz Onias postavil na zaklade Iz 19, 18 v 2 stor. pred
Chr. v egyptskom Leontopoli chram a tvrdil, Ze egyptski zZidia maju zvdcsa
chrémy , postavené tiplne nespravne”. V rozptyleni Zidia nemohli Zif presne tak
ako Zidia v Palestine. Diaspéra na Zapade existovala v gréckom svete, a preto
musela rozpravat po grécky. Aj samotny preklad Septuaginty sved¢i o misijnom
duchu helenistického judaizmu.

spolocenské a politické podmienky, v ktorych ziji maji len minimalny, alebo ziadny
vplyv.” [15]
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Iked nemoOZeme absolutizovat alexandrijskii diaspdéru, aby nas to
nezavadzalo, je doleZité v nej vidiet prosperujucu a vzdelana Zidovsku komu-
nitu usilujucu sa o nadviazanie intelektualneho kontaktu s gréckou kulttarou.
Ktomu najviac pohol vyssSie spomenuty zidovsky filozof aexegéta Filon
Alexandrijsky.

Zidovskd helenistickd kulttra bola verna Zakonu a narodu [Fil 3, 5 — vyz-
nanie diasporneho Zida]. Komunita platila pol Sekla chramovej dane a udrziavali
kontakty medzi sebou aj v Jeruzaleme [Sk 28, 21]. ZboZni Zidia navstevovali
podla mozZnosti velké sviatky v Jeruzaleme [Sk 2, 5; 8, 27] a casto udrZiavali so
svojou vlastou tzke spojenie. Kultiirna atmosféra sa vsak tak lisila, Ze tam mali
postavené vlastné synagogy. [Sk 6, 9]

I ked Zidia neboli vo svete velmi popularni, pravdepodobne judaizmus sa
pre mnohych pohanov stal atraktivnym. Jednoduché, ale majestatne uctievanie
jedného Boha, vzneSena etika, vysoky Standard rodinného Zivota to vsetko
pritahovalo k synagdge vela Iudi aj vysoko postavenych.

Mnohé pramene potvrdzuju, Ze judaizmus lédkal aj vdaka rozsirenému
faloSnému presvedceniu, Ze zZidia vlastnia zvlastne magické sily a ich posviatné
slova st pri zariekavani obzvlast u¢inné. Niektori Zidia takato povest vyuzivali.
Zmieniuju sa otom Sk 13, 6. Treba vSak povedat, Ze existovalo Zidovské
synkretické sektarske ucenie, ktoré sa zaoberalo mystikou a okultizmom? a tymi
bol helénsky svet fascinovany. [8]

SUMMARY

While we cannot absolutely disassociate the Alexandria Diaspora, it is
important to see a prosperous and educated Jewish community seeking to
establish intellectual contact with Greek culture. Jewish Hellenistic culture was
faithful to the Law and the nation. However, the cultural atmosphere was so
different that they had their own synagogues built. Although Jews were not very
popular in the world, probably Judaism became attractive to many pagans. The
simple but aesthetic worship of one God, the noble ethics, the high standard of
family life all attracted many people, even high-ranking, to the synagogue. Many
sources confirm that Judaism was also attracted by the widespread false belief

» Treba vSak poukdzat na to, ze okultizmus bol v Starom Zakone zakdzany a prisne
trestany ako Skodlivy a nevhodny pre Izrael. Preto je nepochopitelné, preco sa zidia
v Kabale zaoberajii okultizmom a ezoterikou. Ide o totalne ,, duchovné” a nabozenské
poblidenie. (Pozn. a.)
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that Jews possessed special magical powers, and that their sacred words were

particularly effective in scolding. It must be said, however, that there was a

Jewish syncretic sectarian teaching that dealt with mysticism and occultism, and

these were fascinated by the Hellenic world.
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Abstract

There were many Jews in the Alexandria area who no longer spoke Hebrew, but
only Greek. It was a diaspora which, for religious reasons, required the
translation of the Old Testament into ancient Greek. Therefore, a translation of
the Septuagint was made in the 3rd century BC.
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USTAV PREPODOBNEHO PACHOMIA

Vladimir KOCVAR

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,
Slovenska republika

Egypt a jeho rozlahlé a odlahlé pustne oblasti boli okrem iného aj koliskou
mnisstva, jedného dodnes silného fenoménu v Cirkvi. Mni$stva, ktoré nevzniklo,
ako to mnohi dodnes tvrdia, ako svojrazna odpoved na postupny pokles
duchovnej urovne krestanov po Milanskom edikte, ale ako dobrovoIné
zrieknutie sa vSetkého a nasledovanie Christa. V egyptskych pustatindch sa
rozvijal anachorétsky, pustovnicky spdsob Zivota reprezentovany prepodobnym
Pavlom Tébskym, prepodobnym Antonijom Velkym a ich nasledovnikmi. No
okrem toho sa tu objavuju aj dalSie druhy mniSskeho sposobu zZivota a to skytsky
a hlavne kinovidlny (spolocny Zivot mnichov v monastieri). Za zakladatela a
hlavného organizatora kinovidlneho mniSstva v Egypte, je povaZovany
prepodobny Pachomij Velky. Pravidld mniSskeho Zivota, ktoré zostavil
Pachomij pre monastiere, ktoré zalozil, sa neskdr stali vzorom pre vsetky
kinovidlne monastiere nielen na Vychode, no i na Zapade.

V case rozkvetu kinovidlneho mnisstva prichadza do Egypta svity Vasilij
Velky s cielom ¢o najlepsie sa zozndmit s mniSskym spdsobom Zivota. Z Egypta
odchddza do Palestiny a Syrie, kde pokracuje v spoznavani mniSstva, ktoré
nepoklada za nejaki osobitnti Cast krestanstva, no za prirodzent stcast a
skutoény obraz zivota v Christu. Po ndvrate z ciest prijima mniSsky postrih a
zacina zit podla pravidiel mniSskeho zivota a uéi im aj dalSich, kedZe napisal
dve zbierky mniSskych pravidiel. Takmer stcasne s Vasilijom navstivil
monastiere Egypta a Syrie prepodobny Jan Kasidn so svojim priatelom
Germanom. Aj ich ciefom bolo ¢o najlepSie spoznat kinovidlny sposob
mniSskeho Zivota. Po ndvrate domov zalozil dva monastiere, muzsky a Zensky,
pricom napisal dielo De coenobiorum institutis v 12 knihach, kde zachytava sposob
zivota kinovialnych monastierov, ako ich spoznal na Vychode. Monastiere vtedy

existovali uz aj na tizemi dnesného talianska, no bez autoritativnych pravidiel.
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Tie st spojené s prepodobnym Benediktom, ktory sdm zalozil viacero monas-
tierov a napisal aj pravidla mniSskeho Zivota. Jeho pravidla s ovplyvnené
pravidlami svatého Vasilija Velkého a prepodobného Jana Kasidna. [1] A takto
sa spdtne dostavame k svatému Pachomiovi, ako pramenu vsetkych ostatnych
neskorsich pravidiel kinovialneho mniSstva.

Informdcie o Zivote sviatého Pachomia nam poskytuje jeho zivot, ktory je v
najmenej Siestich vydaniach. St dvoch skupin: grécko-syrske a koptsko-arabské.
Origindl bol pravdepodobne koptsky, no dnes sa za najlepsi a najpresnejsi
povaZzuje grécky text, ktory bol preloZzeny z koptského originalu a z neho boli
potom urobené syrske a latinské preklady. [3] Ciastkové informacie mame aj z
Lavsaiku Paladia [5] a od historika Sozomena. [2]

Pachomij bol Kopt z jednej z dedin na Tavom brehu Nila v Hornom Egypte.
Ako rok narodenia sa udavaja roky 287-294. Vie sa, Ze bol pohanom a ako mladik
nastupil do vojska cisara Konstantina. Pocas vojenskej sluzby spoznal krestanov
ako T'udi horlivej viery a neziStnych v pomoci. To na neho urobilo velmi silny
dojem a tak sa po navrate z vojenskej sluzby vo veku 20 rokov dal pokrstit. Hned
po krste odiSiel do samoty a Zil v ruindch pohanského chramu. Po troch rokoch
odiSiel k pustovnikov Palamonovi, okolo ktorého sa zacdali zhromazdovat
ucenici. Mnohi z nich nemohli vydrzat strohy spdsob Zivot a tak ich pustovnik
prepustal pre¢, medzi nimi aj Pachomia. Po urcitom case, ked vyskusal
Pachomia, predsa ho vSak obliekol do mnisskeho odevu a zacal uéit mniSskemu
sposobu Zivota. S dobou zivota pri starcovi Palamonovi je spojené aj zjavenie
anjela Pachomiovi a ustav, ktory mu dal pre vedenie mnichov v spolo¢nom
spOsobe Zivota v monastieri. Pachomij odiSiel na opustené miesto Tavenis [6]
(Sozomen hovori o ostrove [2]), kde za nim prichddza jeho brata a traja dalsi
mnisi. Postupne k nemu prichddzali dal$i ucenici, s ktorymi chodil na
bohosluzby do susednej dediny, kedze ani Pachomij, ani iny z mnichov nemali
knazsku chirotoniu (a odmietali ju, aby sa vyhli akémukolvek ndznaku moznej
pychy). Vlastny chram vybudovali az ked ich bolo sto, pricom v sobotu nadalej
odchédzali na bohosluzby do dediny a v nedel'u k nim prichddzal knaz z dediny.
[6] Casto navstevoval svojho starca, ktory coskoro nato zosnul v pritomnosti
Pachomia.

O zjaveni anjela a jeho pokynoch hovori Lavsaik Paladia [5], z ktorého ho

prebral Sozomen [2] a dalsi autori. Ked Pachomij raz sedel vo svojej jaskyni,
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zjavil sa mu Bozi anjel, ktory mu povedal: ,Pachomij, vykonal si svoje dielo.
Preto nie je potrebné, aby si bol v jaskyni. Vyjdi a zhromaZdi vSetkym mladych
mnichov, Zi s nimi a ved ich pomocou ustavu, ktory Ti dam.” [5] Potom mu dal
medenu tabulku, na ktorej boli zapisané hlavné body kinovidlneho sp6sobu
Zivota mnichov: ,Dovol kazdému jest a pit podla jeho potreby. Poslusanie
(préaca, vykonavana v monastieri podla pokynu igumena) v préci uréuj kazdému
podla jeho sil. Nebrdn nikomu postit, ani jest, tazké prace daj tym, ktori su
silnejsi a viac jedia; TahSie tym, ktori st slabsi telom a ktori eSte neprivykli k
askéze. Vytvor samostatné kélie v jednej budove a nech v kazdej kélii ziju traja.
Jedlo nech je davané vsetkym na jednom mieste. Nech nespia poleZiacky, no
nech si urobia stolicky s operadlami, a poloZiac na nich svoje rohoze, nech spia
posediacky. V noci nech na sebé maju lanové chitény a opasok. Kazdy z nich
nech ma biely plast z kozy (kozej koZe). Bez neho nech ani nejedia, ani nespia. K
Svitej Eucharistii nech v sobotu a nedel'u pristupuju len s kukulom (prikryvka
hlavy), odpasuc si opasok a snimuc zo seba plast.” [5] Dalsie pokyny boli
konkrétnejsie. Kukul mal byt bez priveskov, len s vysitym purpurovym kriZzom.
Mnisi mali byt rozdeleni do 24 skupin, podla poc¢tu pismen abecedy. Kazdé
pismeno abecedy zaroven oznacovalo jednu zo skupin. Pri prichode hosta z
iného monastiera, kde pouzivaju iny ustav, tento host nemal jest, ani pit s
mnichmi, dokonca ani vstupovat do monastiera, s vynimkou, ak putuje.
Zddvodnené je to tym, Ze kto raz vstupuje do monastiera, je uz navzdy povinny
ostat s mnichmi. Taziaci prijat mniSstvo nema byt postrihnuty skor ako po troch
rokoch, pocas ktorych prejde tazkou pracou. [5] O jedle hovoria dalsie pokyny
anjela: , Ked jedia, nech svoje hlavy pokryju kukulom, aby brat nevidel brata ako
zuje. Mnichovi nie je dovolené rozpravat pri stole, ¢i pozerat dalej ako je miska,
¢i stol” [5] Ako modlitebné pravidlo bolo predpisanych dvanast modlitieb pocas
dnla, dvanast vecer, dvandst v noci a tri v deviaty ¢as dna (15. hodina). Takisto je
pred modlitbou pred jedlom nariadené zaspievat jeden Zalm. Na otdzku
Pachomia, ¢i tych modlitieb nie je malo, anjel odvetil: , Urcil som tolko, aby aj
slabi mohli vyplnit toto pravidlo bez trdpenia. Dokonalym nie je potrebné
predpisovat pravidld, pretoze prebyvajuc v kéliach, cely svoj zivot travia v
zhliadani Boha. Ustav som dal pre tych, ktori eSte nemaja zrely um, aby aj oni,
hoci stc ako nedbanlivi sluhovia, z bazne BoZzej, plnili spolo¢né pravidlo Zivota
a takto zili v slobode.” [5]
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Uvedené slova tvoria cely odkaz anjela Pachomiovi. Anjel, ako vidno, nedal
Pachomijovi , hotovy navod”, skor zdkladnu ideu ustavu, ktord bola Pachomiom
dopracovana vedenim Sviatého Ducha a mniSskou sktsenostou. Tento ustav bol
postupne dopltiany dal$imi otcami Taveniského monastiera, Orsisiom a
Teodorom. Povodny text pravidiel svatého Pachomija v koptskom jazyku, ak
spomina vladyka Atanasij, [3] ako aj grécky text nie si zachované v celu.
Pravidla vSak okolo 404 boli preloZzené blazenym Hieronymom z grécétiny do
latinéiny a st dodnes jedinym kompletnym textom tychto pravidiel.

Na niekolkych prikladoch by sme chceli poukazat na rozvoj povodnych
pokynov anjela Pachomiovi v pravidlach Zivota mnichov monastieroch
zostavenych prepodobnym Pachomiom.

Svaty Pachomij zaloZil devat muZskych a jeden Zensky monastier. Vsetky
boli organizované podla jedného vzoru a vSetci mnisi tvorili jedno bratstvo,
spojené spravovanim a hospodarenim. Kazdy z monastierov sa skladal z 30-40
domov, pri¢om v kazdom z nich bolo 12 alebo 13 kélii, s troma mnichmi v kazdej
kélii. Usporiadanie monastiera bolo také, ako vidime dodnes v pravoslavnych
monastieroch: chrdm na bohosluzby, spolo¢na jedalen, kuchyna a pekaren na
pripravu jedla, nemocnica pre chorych, ubytovanie pre hosti. Samozrejme
skladovacie priestory, dielne. Polia a sady, kde sa pestovalo vsetko potrebné pre
zivobytie. Dodnes je vacSina pravosldvnych monastierov samostatnd v
obstardvani si zivobytia.

V kazdom monastieri je prisna hierarchia, ktora sa dodrziava a je zakladom
poriadku v monastieri. VeImi ddlezitt tlohy v monastieri mé jeho predstaveny,
igumen, avva. Tak aj Pachomijov ustav venuje osobe a pdsobeniu hlavného avvu
velka pozornost. Tento bol duchovnym otcom vsSetkych monastierov. Jeho
najdolezitejSou ulohou bola neustdla starostlivost o vSetky monastiere v otdzke
zachovavania zavedenych poriadkov ako aj kvoli neustdlemu zdokonalovaniu
mnichov v ich duchovnom Zzivote. Preto osobne navstevoval monastiere a
zaujimal sa o vSetky detaily ich Zivota, viedol rozhovory s mnichmi a ¢asto krat
prichddzal bez ohlasenia, ¢i kvoli rieSeniu problému konkrétneho mnicha.
Okrem toho, dvakrat do roka organizoval spolo¢né stretnutia vSetkych mnichov,
prvé v obdobi Paschy a druhé 13. augusta. [1] Kazdy z monastierov mal aj svojho
monastierskeho avvu. Mal na starosti dodrziavanie poriadku a duchovny zivot

mnichov v jemu zverenom monastieri a bol tak akousi ,predlzenou rukou”
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hlavného avvu. Ma prisne dodrziavat ustav monastiera, aby bol takto prikladom
pre ostatnych mnichov v monastieri a ked prepodobny Pachomij porovnava
monastier s nemocnicou, monastierskeho avvu nazyva prvym lekdrom. [1]
Monastiersky avva musi vediet o vSetkom, ¢o sa deje v monastieri, riesi pripadné
problémy, urcuje harmonogram prac kazdého dna. Prijima do monastiera a
urcuje pre novodoslého dom, v ktorom bude Zit i jeho poslusanije. Vazna je jeho
uloha v duchovnom vedeni mnichov, je povinny kazdy tyZden kazat a okrem
toho viest aj individualne rozhovory s mnichmi. U avvu Orsisija, ndstupcu
svatého Pachomia sa stretdvame aj s funkciou tzv. druhého avvu monastiera,
ktory bol pomocnikom avvu, resp. niektori jeho funkciu stotoznuja s funkciou
ekonéma monastiera. [1] Dal§imi v hierarchii monastiera boli dozorca domu a
jeho pomocnik. Bolo spomenuté, Ze v kazdom monastieri sa nachadzalo 30-40
domov a v kazdom bol dozorca so svojim pomocnikom. Hoci sa zd4, ze ich
funkcia bola margindlna, ustav Pachomija im venuje velkt pozornost z dévodu,
Ze boli tymi, kto ma bezprostrednui starostlivost o mnichov nielen v pracovnej
oblasti, poriadku v dome, starostlivosti o pripadnych chorych, ktorych ma
sprevadzat na oSetrenie, no predovSetkym v duchovnej oblasti, kde ma
prejavovat neustalu starostlivost o spasu mnichov v jemu zverenom dome, ¢o
najcastejSie im kdazat, ako aj riesit ich nejasnosti, ¢i problémy. DdleZzita ulohy v
kazdom monastieri aj dnes spolu s igumenom monastiera ma aj monastiersky
ekonom. Tento je spolu so svojim pomocnikom, v podstate zasobovacom,
zodpovedny za majetok monastiera, hnutelny i nehnutelny. Ich vyznam vidno
aj podla toho, Ze podla pokynov Pachomija maji Zif v tom istom dome ako
monastiersky avva. Ich dlohou bola ekonomicka starostlivost o monastier,
vSetky ndkupy a predaj ruénych prac mnichov. Mali preto k dispozicii aj dva
¢Iny, ktoré pouzivali na transport produktov. [1] Za svoju cinnost boli
zodpovedni priamo predstavenému monastiera. Otdzka materidlna je v kazdom
monastieri dolezita, no z inej stranky ako sa to zda nam. Ide o to, Ze materidlnu
starostlivost preberaji uréené osoby, aby ostatni mnisi sa materialnymi otazkami
nemuseli takmer vobec zaoberat a mohli sa venovat duchovnému rastu. Hoci
mnohi Zili v monastieroch roky, stdle sa v duchovnej oblasti povazovali za
zaciatocnikov. Preto bola osobitnd pozornost venovand tym, ktori sa rozhodli
vstupit do monastiera a prijat mniSstvo. Hoci monastiere boli z hladiska poctu

mnichov velké (viac ako tisic 0sOb v jednom monastieri), prijimanie novych

60



nebolo rychlou zalezitostou. Po prichode zdujemcu k brane monastiera nebol ani
uvedeny do monastiera. Podla pokynov monastierskeho avvu zostaval adept
mniSstva niekolko dni pred monastierskou branou a nikto si ho nevsimal, aby sa
tak prvotne presktimal jeho imysel. Ak vydrzal, bol uvedeny do monastierskej
ubytovne pre putnikov, kde sa ucil modlitbu Otce nas (ak ju nevedel) ako aj
niekol'ko zalmov. Zaroven sa ho pytali na dovody jeho rozhodnutia, jeho znalosti
a zrucnosti, aby ho vedeli pridelit na prislusnt pracu. Ak sa osvedcil, prijali ho
medzi poslusnikov. V chrame ho obliekli do mniSskeho odevu a jeho svetsky
odev odlozil ekoném do skladu odevov. V chrame mu bolo urcené miesto, kde
mal stat. Statie v chrame bolo vZdy rozdelené podla toho, ako dlho boli jednotlivi
mnisi v monastieri a preto sa vzdy dala urcit postupnost mnichov. Ak sa
poslusnik neskor stal mnichom, jeho stary odev bol darovany sirotdm. Postupne
sa poslusnik udil poriadku Zivota v monastieri, bohosluzbdm v chrdme,
spolo¢nému stolovaniu a Zivote v dome, kde bol prideleny. V monastieri vedeli
vSetci mnisi Citat a pisat, pretoze ak prisiel niekto negramotny, bol mu prideleny
ucitel, ktory ho to ucil. Kazdy okrem toho musel vediet naspamat okolo dvadsat
zalmov, dva listy, ¢i iné casti Svdatého Pisma. [1] Poslusnictvo, ako uz bolo
spomenuté, trvalo tri roky. Vo vSetkom vlddla umiernenost a postupnost, aby
prvotné nadsenie a horlivost nespdsobili viac Skody ako uzitku. NajlepSim
uditelom mnisstva bol a je priklad ostatnych mnichov v monastieri.

Zdaklad bohosluzobného Zzivota tvorili modlitby uréené anjelom v zjaveni
Pachomijovi, ktoré boli spolo¢nymi v chrame, dvandst modlitieb pocas dna,
vecer (pred zdpadom slnka), v noci (o polnoci) a tri v 9. ¢as diia (nasa 15. hodina).
Doplnené boli vecerné a ranné modlitby, ktoré boli vykondvané v jednotlivych
domoch. Jednotlivé bohosluzby sa skladali zo spievania zalmov, pocas ktorého
sa sedelo (ako dnes na kafizmdch) a predndsania modlitieb (pocas ktorych sa
stalo). Pri bohosluzbach v chrdme boli zalmy predndsané naspamaét v strede
chramu. Stcastou spolo¢nych bohosluzieb boli aj dve ¢itania zo Svéatého Pisma,
v soboty a nedele boli z Apostola a Evanjelia. [1] Ak sa teda pozrieme na
harmonogram dna: Modlitba o polnoci, po ktorej nasledovala vacésinou préca,
aby mnisi nezaspali, rannd modlitba, praca, poludnajSia modlitba, obed v
pripade nepoOstnych dni, praca, modlitba v 9. cas, jedlo v pripade pdstnych dni,
praca, vecerna modlitba, kazen monastierskeho avvu, odchod do kélii, modlitba
v dome, odpocinok. Vidime, ze modlitba sa pravidelne strieda s pracou.
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Modlitebné pravidlo sa nemenilo ani v pripade pradce mimo monastiera, ¢i
cestovania. Bohosluzby v soboty a nedele bolo odlisné sliZzenim svitej liturgie,
ktort prichadzali sluzit knazi z blizkych dedin, ¢i monastierov. K Eucharistii
pristupovali vSetci podla poriadku domov.

Okrem modlitby, druht podstatnu cast Zivota mnichov predstavovala a
predstavuje praca. Praca bola kaZzdému pridelovand podla schopnosti,
Sikovnosti a sil. Presne bolo stanovené aj mnoZstvo prace. Ak niekto urobil
menej, bol povazovany za lenivého; ako viac, povazovali ho za slavybaZzného.
NajcastejSou pracou, okrem praci na poli, sade, ¢i kuchyni, bolo pletenie rohoZi,
kosov a lan z namoceného palmového listia. Relativne jednoduchd manualna
praca, veImi vhodna na spojenie s modlitbou. Tato praca bola vykonavana ako
spolocne, tak aj individudlne, v kéliach. Hotové vyrobky sa kladli pred chram,
kde sa ich pocet zaznamenaval. [1] Praca bola vykonavand mlcky, dokonca aj
cesta na pole, ¢i za prdcou mimo monastiera bola bez rozhovorov, len s
modlitbou, ¢i hovorenim Pisma.

Ddlezitou sucastou prejavu jednoty monastierskeho bratstva je aj spolo¢né
stravovanie, pre ktoré bola vyhradena jedalenn a kuchyna na pripravu jedla.
Mimo kuchyne bolo zakdzané pripravovat jedlo. VSetci, s vynimkou chorych v
nemocnici, jedli rovnaké jedlo. Zdkladom bol chlieb so solou, strukoviny,
zelenina (surovy, ¢i varend). Vino a polievku dostavali iba chori. Jedlo sa zdsadne
spolocne a iba raz denne. Vynimkou boli chori a mnichov, ktori vykonavali
fyzicky tazka pracu. V urcité dni dostavali mnisi do kélii uréené mnozstvo
ovocia, ktoré ak nezjedli, boli povinni vratit do kuchyne. [1]

Velka laska bola preukazovand chorym a puatnikom. Chori mali byt
dozorcom prislusného domu odvedeni do starostlivosti v monastierskej
nemocnici. Bolo im dovolené jest aj maso, ak si zaziadali. Kazdy putnik mal byt
uvedeny do ubytovne, ktora existovala pri kazdom monastieri. Do monastiera
vSak mohli byt pusteni iba putujuci klér a mnisi, aj to z rozhodnutia
monastierskeho avvu. Za hosti boli zodpovedni mnisi na to zvlast urceni.

Duchovné napredovanie mnichov nepozostavalo iba z bohosluzieb, ¢i
vzdeldvania sa v ¢itani a pisani. Mnisi ¢asto citali Svaté Pismo a rozmyslali o
nom. V pripade akychkolvek otdzok ohladne chdpania Pisma sa obracali na
dozorcu domu ¢i monastierskeho avvu, najcastejsie pocas besied, ktoré viedli.

Tie boli velmi dodlezitym prvkom duchovného vedenia mnichov. Dozorcovia
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domov mali viest tri besedy tyzdenne, pocas postnych dni boli besedy dvakrat
denne. KaZdy monastier mal aj vlastnt kniZnicu, z ktorej ur¢eny mnich odnasal
knihy jednotlivym mnichom podla toho, aké knihy si Ziadali. KedZe sluzby sa
menili kazdy tyzden, v sobotu museli byt vSetky knihy vratené do kniZnice, aby
boli skontrolovany ich stav. [1] V monastieroch existovali aj prepisovaci knih,
ktori tak nahradzali znicené knihy, ¢i zvacSovali pocet uz existujucich. Velka
ulohu vo vychove a vedeni mnichov mali ich starsi bratia v monastieri. Snazili
sa ich sprevadzat, byt im nablizku radou i vlastnym prikladom.

Zo zbezného prehliadnutia Ustavu prepodobného Pachomia vidno, Ze jeho
pokyny mnisskeho Zivota st dodnes jednym =z autoritativnych textov
pravoslavneho mniSstva, ktoré v mnohom dodnes odrdza duch Zivota prvych
kinovidlnych monastierov v Egypte. Zivota preZittho v duchovnom
zdokonalovani sa, no v slobode, ktord sa pre nds paradoxne, prejavuje aj v

poslusnosti Bohu, ¢i predstavenym.

SUMMARY

In every monastery founded by Pachomius, there is a strict hierarchy that is
observed and is the foundation of order in the monastery. Very important role
in the monastery has its superior, igumen, abba. The basis of worship life
consisted of prayers addressed to the angels in revelation to Pachomius, which
were common in the temple, twelve prayers during the day. In addition to
prayer, the second essential part of the life of monks was and is labor. The most
common job, besides working in the field, orchard or kitchen, was knitting mats,
baskets and ropes from soaked palm leaves. An important part of the
manifestation of the unity of the monastic brotherhood is the communal catering.
Great love was shown to the sick and the pilgrim. A great role in the education
and leadership of the monks had their older brothers in the monastery. They
tried to accompany them, to be close to them by advice and by example. From a
cursory overlook of the Venerable Pachomius Rule, his instructions of monastic
life are still one of the authoritative texts of Orthodox monasticism, which in
many ways still reflect the spirit of life of the first kinovial monasteries in Egypt.
Life lived in spiritual improvement, but in freedom, which paradoxically for us

also manifests in obedience to God or superiors.
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Abstract

Article deals with founder of coenobitic life of monks in monasteries, st.
Pachomius and the rule, he gave to monasteries. We try to show links between
st. Pachomius monasteries and later monastic tradition in Orthodox church. The
Rule of st. Pachomius is to this day recourse by monastery foundation and the
basis of monastic life is now same as it was 1600 years ago.

Keywords
St. Pachomius, coenobitic life, rule, monasticism, anachorets

65


mailto:vladimir.kocvar@unipo.sk

YEPTDBI IIOPTPETA IIPABOCAABHOI'O
ITPEAIIPUHNMATEASI B KOHTEKCTE
CYIIECTBOBAHMS ITPABOCAABVS B ETUIITE

Ozaer COCKIVMH

HanmonaarHast akagemus yrpasaeHns, VIHCTutyT TpancpopmMarnum

oOmectsa, Knis, Yxpaina

BCTYIIAEHME

MupoBoe 4JeaoBedyeckoe COOOIIECTBO IlepeXKuBaeT B HacToslllee BpeMs
rA100aAbHBIN CUCTeMHBIN Kpusuc. Jsa gecatnaetust XXI Beka oKa3bIBaIOT, YTO
OH He TOABKO He IIpeojoJeBaeTcs, a, HA0OOPOT, IOCTeIIeHHO ITpeoOpa3yeTcsl B
CTpaTern4eckylo CUCTEMHYIO, BCEOXBATBIBAIOIIYIO, TO €CTh IA00aAbHYIO,
karactpody. Hu tax HazbiBaemas 3altagHasl, HU BOCTOYHAs LMBUAM3AIINY, HU
nyAelickasi He AalOT OTBeTa, KaK €ro He TO 4TO IpeojoAeTb, HO XOTs Obl
IIPUOCTAaHOBUTD, 3aMeAANTh. I'ae ke BBIXOA AAs YeAOBedecTBa, IOCTEIIEHHO
MOrPy>KaIOIIerocss B AYXOBHYIO U MaTepMaaAbHYIO pyuHy? JymaeTcs, OH
HaxOAMUTCs B BOCCTAaHOBAEHUMU YTpayeHHBIX XPUCTMAHCKMX, OPTOAOKCAABHBIX
ycroes. Heobxoaumo ocy1iecTBUTh 1100aAbHYIO peMHKapHAINIO XPYCTUAHCKOM
OPTOAOKCAAbHOM MOPAAbHON IapajUIMBl, KOTOpasi CTOMT Ha BEeYHBIX
IIOCTOSIHHBIX OCHOBAX, I KpaeyroAbHBIM KaMHeM ee siBaseTcst Vucyc Xpucroc.
Kax Hanincano B EBanreann or Mardgest, «Hucyc z060pum um: HeyxxeAu 6ot Huk020a
He wumaiu 6 Ilucanuu: «xKamenv, KOMOPLILL OMEEPZAU CIMPOUMEAU, MOM CAMBLI
cderarcst zaasoto yeaa; amo om Iocnoda, u ecmv Ju6Ho 6 ouax Hawiux»? Ilomomy
ckasvlearo éam, umo omuumemcs om éac Llapcmeo Bboxue u damo Oydem mapody,
npunocsuemy nA0dol €20, u mMom, Kmo ynadem HA IMom KameHv, pasodvemcs, a Ha
K020 01 ynadem, mozo pazdasum» [Md 21, 42-44].

Ouenp BaXkKHO IOAYEPKHYTb, YTO XPUCTUMAHCKas MOpaadbHas OPTOAOK-
caAbHas IlapajuIMa M IIOsIBAAch BMeCTe C IIPUXOAOM B Halll MaTepluaAbHBINI
mup bora-Ueaoseka Vucyca Xpucra. B Epanreaun or Ayku nmanmcano: «Tozda
ovir 6 Vepycarume uerosex, umernem Cumeorn. O 0bIA MYyK npaseoHvi u
Oaazovecmueolii, uarowuil ymewerus Vispauresa; u Jyx Ceamuiii 0viA Ha Hem. Emy
ovir0 npedckasaro Jyxom Ceéamoim, 4mo oH He Yeuoum cmepmu, 00KOAe He Yeuoum
Xpucma T'ocnodns. Y npuwer on no sdoxwosenuto 6 xpam. M, xozda podumeru
nputecau Maadernya Mucyca, umo0vt coseputumv nad Hum saxonnuvlii 00ps0, oH 6354
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Ezo na pyxu, 6aazocrosur boza u ckasar: Hotne omnyckaeuv padba Teoezo, Baadviko, no
caosy Teoemy, c mupom, w00 eudeau ouu mou cnacerue Teoe, xomopoe Tl yzomosar
nped Aulem 6cex HaApodos, céem K MpocéeuyeHuto A3biuHuKos u caasy Hapooa Teoezo
WMspauara. Mocug xe u Mamepv Ezo dusurucy ckasarnnomy o Hem. M 6aazocrosur ux
Cumeon u cxasar Mapuu, Mamepu Ezo: ce, rexxum Ceil Ha naderue u Ha 6occmanue
Mmrozux 6 Vspaure u 6 npedmem npepexariuii, - u Tebe Camoir opyxue npoiidem OyuLy,
- 0a OMKpOIOMCs noMuitiAeHUs MHozux cepdeu» [k 2, 25-35].

Ha ©Oase XxpucTmaHCKO} IIpaBOCAaBHONM IlapaJAUIMbl COOTBETCTBEHHO
BBICTpalBaeTCsl COBpPeMEeHHasl IIpaBOCAaBHas AOKTPMHaA M ee BaKHelIas
UITIOCTaCh — YKOHOMMYECKasl COCTaBASIONIasl, MPMU3BaHHasl HAIIOAHUTDh KOHCTPYK-
TUBHBIM CO3MJAaTeABHBIM COJep>KaHMeM COBpeMeHHYIO0 MHQPOPMalMIOHHYIO
DKOHOMMKY, M CHadada OTCedb OT Hee pa3pyIIUTEeAbHYIO SHTPOIUIIHYIO
XpeMaTHCTHKY, a 3aTeM, IIOCTeIIeHHO CeIMeHTUPOBaB, IIOAHOCTBIO M3XKUTh KaK
CyryD0 SHTpOIMITtHOe siBAeHne™.

Peaamsanmsa XpMUCTMaHCKONM AOKTPMHBI U ee pa3BUTHE, Ha MON B3IAs4,
AO/AXKHBI OCYIIeCTBAATLCS depe3 (pOpMUpOBaHIUe U paclliypeHNie BCeMIPHOTIO
K/Aacca MpaBOCAaBHBIX IpeAIIpUHIMAaTeA N, AeMICTBYIOINX B Tpuaje ¢ MHTeA-
AE€KTyaAbHOM DKOHOMUYECKON DAUTOM, NPUAEPKUBAIOIIEICS TeOPUM HapoA-
HOTO KallMTaAu3Ma®!, M XpUCTUaHCKUM OPTOA0KCaABbHBIM CBsIIeHCTBOM. Ocobo
Ba’KHYIO pOAb IIproOpeTaeT co3JaHye CHMHTeTUIecKOro coOupaTeAbHOIO I10p-
TpeTa IPaBOCAABHOTO IpeAlipuHMMaTeas. /Jas 9TOoro HeobxoauMo cpopmy-
AVIPOBaTh €TI0 XapaKTePUCTUKM U BBIYAEHUTh COOTBETCTBYIOIINE YePThl. DTO 5 U
IIONBITAIOCh CAeAaTh B CBOEI CTaThe Ha IIpMMepe TaKol CTpaHbl, Kak Erurer, rae
B HacTosdlllee BpeMs YCIeImHO QYHKIMOHMpPYeT XpuctuaHckas Kormrrckas

IIpaBOCAaBHasl IEPKOBb.

OB30OP AMTEPATYPEI
Cy1iectsByeT MHOTO 1CCAeAOBaHUM, KacalOIIMXCsl aHaAM3a Pa3AMYHbIX AOKTPUH,
MOpaAbHBIX IIapajurM, IOpTpera IIpeAllpUHUMATeAsl B COBPEMEHHOM
oOlecTse, aHaAmM3a IIpeAlIpMHMMATeAbCTBA B €IUIIETCKOM COIjuyMe U,
COOTBETCTBEHHO, B KOIITCKOM COOOIIIECTBE KaK YacCTy eIrMIIeTCKOTO OOIIeCTBa.

B yactHOCTH, BOIIPOCEI XapaKTePpHBIX YePT HpeAIlIpUHIMAaTeAS MCCACAYIOTCS

30 DTu acrieKTHI IToapoOHee pacKpHITH B APYTOIL cTaThe aBTOpa [23].
31 Teopum u HpaxTUKe HaPOJHOTO KaluTaAM3Ma IIOCBAIIEHBI IpeAblAyIie HaydHble
TPyABI aBTOpa 1 ero MoHorpadus [22].
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B paborax Patricia H. Thornton, M. Akyaosoii, I1. I'ypsanosa, T. /AsHoBOI, V.
ITortosoii. besoTHOCKHTEABHO K IpaBOCAaBHOMY IIpeAIIpMHMMAaTeAl0, B paboTax
M. Akyaosor, I1. I'ypreanosa, T. Asinosoii, V. ITonosoit gaioTcs onpedeaeHHbIe
yepTsl IIOpTpeTa IpeAllpMHUMAaTeAs. DTO KauyeCTBeHHO APYIoll aHaAus, HO
BMecCTe C TeM, JaHHble 1CCAeA0BaHMI ITOKa3bIBalOT, HACKOABKO aKTyalbHa TeMa
CyOBEKTOB IIpeAlIpUHIMAaTeAbCTBA CeTOAHs. YUeHble paboTalOT Haj TeM, YTOOBI
COCTaBUTH IOPTpeT HpeAllpUHMMATeAs, OHU TOBOPAT O TOM, YTO MaAblil U
cpeAHMI ITpeATIpMHIMATeAb IPOTUBOCTOUT KOPIIOpaTMBHOMY O1M3HecCy.

AHaaus npeagnpuHuMaTteaei B Erunre ocymmecrsaen B padorax Ingy Ammar
Abd El Sattar Ahmad, Mai Atef Al-Sayed Abdel-Aziz, S. Nasr. IIpobaeme
pasBuUTHsA IIpeAllpMHMUMaTeAbCTBa B Ermmre ygeaseTcss MHOTO BHUMaHUA B
nepuoguyecknx msganusix. B wactnocty, S. Nasr [17] B cBoeit nyOaAuKanum B
“The Washington Times” oTmedaeT Ba>kHyIO pOAb MHHOBAIIUII U CTapTaloB B
COBpEMEHHOM pa3BUTUM MpeAnpuHMMareapctBa B Erunre: «Texnuuecxu
no0KosarHvie NPeONPUHUMAMEAU U UX CMAPMAnbl cocpedomouervl Ha NomeHyuae
pocma u paccmampusarom UHHOAUUU 6 KaA1ecmee 0CHOSHOU 06UXYULell CUAbL C60UX
npednpusmuii. C dpyzoii cmoponvl, KpynHvie u 0asHo cyujecmeyroujue Kopnopayuu
00bIYHO OpuUeHMuUposarvl HA NPUOLIALHOCHIL U 0OAZOCPOHHYIO CMAOUADHOCMD, a
UHHOBAUUU UZPAIOT MeHee 6AXHYI0 poib». TaxKe aBTOp NPUBOAUT XapaKTepHbIE
4yepThl, KOTOpble CIIOCOOCTBYIOT PpasBUTUIO IIpeAllpuHUMaTeAbcTBa B Ermrre:
«OcHo6v16asco HA MHOZ0UUCACHHBLX UCCACDOBAHUSX, UIANOHAS NPeONPUHUMAIEAD-
cKas aKocucmema, cnocoocmeyrouyas pocny npeonpuHUMAamerbekux U uHHOBAYUOH-
HBIX Npednpusmuil, umeen namov 0CHOGHBIX CHOANO0E: JoCmyn K GUHAHCUPOGAHUTO,
NpeonpuHUMAMeAbekas KyAvmypa, o0pazosamerviivie CUcHeMbl, noddepxusarouiue
npeonpuHUMAMerbeK Uil 00pas MolUACHUS, PeyAUpyroujue U HAA0206ble PeXUMDL, a
maxske cKOOpOUHUPOSAHHDIIL 100X00, CEA3bI6ATOULUTI 00ULeCEEHHOCD, YACIHITL U
soroHmepckuil cekmopot.» [17].

Ingy Ammar Abd El Sattar Ahmad n Mai Atef Al-Sayed Abdel-Aziz [1] B
CBOEM ICCAeA0BaHUM TOXKe IIPUBOAAT (PaKTOPBI, CIIOCOOCTBYIOIINE Pa3BUTUIO
npeAnpuHNMarteAbcTBa B Erumre: «Umobvl ouenumo npednpuHumamerbckyto
cpedy 6 Ecunme u cmenenb noddepxku, Komopyro oHa npedocmasasent npeonpuri-
MamerIM, Ppaxmopui, onpederstouiue CUAY NPeOnPUHUMAMEAbCKOL 0esmeAbHOCHIU,
JOAKHDBL OblMb cHAYAAG onpedereHl, a 3amem usydervl. Kax ykasvieaem Hattab (2013),
amu gaxmopbl: «1) Harudue Gunancosoil noddepxixu; 2) noddepxka 20cydapcmeer ot
noAumuxuy; 3) cmenerb U KA4ECME0 NPOPAMM 20cydapcmeenton noddepxxu; 4)
HAAUYUE NPeONPUHUMATEALCIEA 6 00pas0sanul u cucmeme o0yuerus; 5) docmyn-
nocmv HMOKP u mexnorozuti; 6) cmenerv, Kauecmeo u CrouMocio 00CHIYnHOLX
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KOMMepUecKUux Ycaye; 7) cmenerb omkpbimocmu u OUHAMUYHOCU PbIHKA, HAAUYUE
600001020 Mecma OASL nosl6AeHUS HOBLLX Ppupm; 8) npocmoma docmyna Kk Ppusuieckoi
ungpacmpyxmype (nanpumep, WKT, xommynarvHovle YcAyzu, mpaHcnopmmble
cucmemol, 3eMA5); u 9) cmenetiv, 6 KOMOPOLL CYueCmsy 1o ue CoyUarbHble U KYAvmyp-
Hble HOPMbL NOOUPSION UAU NPeNImCmeytont omoeAbHbIM 0elcmeuim, 6eOYULUM K
npeonpuHUMAMeAbckoil  desmervHocmo  (Hanpumep, — NpeONpUHUMAMEALCKAS
KyAbmypa, yeaxenue k npednpunumamersim).» Tacke Ingy Ammar Abd El Sattar
Ahmad n Mai Atef Al-Sayed Abdel-Aziz [1] oTMeualOoT 04eHb BBICOKIII YPOBeHb
TOTOBHOCTM €IUIIeTCKOTO OOIectBa K BeAeHMIO IpeAlpUHIMAaTeAbCKOM
aesteapHOCT: «OK0A0 53% 0npouLentozo MoA00020 HAceAeHUs Npednouumarom
uMemo c60ti codcmeenHviil OUHec, a He padomambv 3a 603HAZPAXKIeHUe, U0 ABAALMC
ouerv MHoz000euatowum npoverimom. Tem He meree, npoeHm mex, Kmo aKmueHo
nvblMaemcs Ha4amo céou OusHec, CHUSUACS npumepro 00 14%, umo moxHo 00vACHUMD
CMpaxom MOA0JDLX eZUNMAH U UX 6epotl 6 M0, YUMo OHU HEJOCMAMOUHO KEAAUPULU-
posarvl, umoodbl puUckosamov HAYUHAMb 6ecmu OU3HeC CAMOCMONANEAbHO». ABTOPEI
aHAaAMBUPYIOT MOTHUBBI, KOTOpbIe CTUMYAMPYIOT MOAOAeXb B Erumre 3aHu-
MaTbCsl OM3HECOM: «AHAAUSUPYS NPUHUHDL, 110 KOMOPOIM MOA0JeXb npednodumaen
Hauamo céoti OusHec, HeoKUOAHHO, Pakmop Xeranus O0AvULEN HE3ABUCUMOCTU
0KA3AACS HA NEPEOM Mecie, COCMAGUs 0K0A0 67,34% u3 6cex YnoMAaHymolx Nputum, 6
mo 6pems Kax nouck 00Aee 6b1c0k020 0X00a 0KaA3aAcs Ha mopom mecme — 15,53%.
Ars mex, kmo yxe HAuaA OuU3Hec, HE3AUCUMOCTIL NO-npexHemy 0blAa HA 1epeoMm
Mmecme, umo cocmasrsiem 48,36%, a omcymcmeue padomuvl 3aHAA0 6M0poe Mecmo —
34,43%.»

B otuete AMepukanckoro yHusepcuteta B Kanpe Global Report: Entrepre-
neurship in Egypt Growing in Popularity [8] noguepkusaercs, yro B Erunte
BBIpOCAa KyAbTypa HpeAllpMHMMAaTeAbCTBA U yAYYIIMAOCH BOCHPUATHE
IIpeAllpMHMMAaTeAbCTBA  OOIecTBOM:  «Bocnpusmue  npednpurumamervcmean
ezunemcKuM 00u,ecmeom 0coderHo 6b1coK0 U npodorxaem pacmu. boaee 73 npouermos
eZUNMAN CHUMAOM NpeonpuHUMAMeAbCmeo Xopouum 6o100pom 0As Kapvepol. B mo
spemsl kax 0oree 30 npouenmos ezunmsn YKAOHAIOMCS 0m HAYAAA HO6020 OU3Heca U3-
3a cmpaxa neped Heyoauet, 46 npouenmos 63pocaozo Hacerenus Ezunma paxmuvecku
MOZY1 pacno3Hanb Xopouie puiHOUHble 603MOKHOCTIU OASL HOGLX NPEONPULMULL, UMo,
603MOXKHO, 2060pUT 0 1MOM, Um0 00AbULe A00el UMEIOn 603MOXKHOCHU U SHAHUS,
ymoovL Obimv npednpurumamersmu. 3a npouweduiee decamuremue 6 Ezunme npou-
30ULAA PeBOAIOUS NPeONnPUHUMAMEAbCINGA, 6 KOMOPOL PaAchent YucA0 OpzaHu3auuil
100depkKuy, Popmupyemcs noAumMuLeckas HANPAGAEHHOCHb U  MHOZOUUCACHHbIE
npozpammol noddepxKu co CHOPoHbl NPAGUMeAbemea U JOHOpPOE», — OMMedarom
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agmopvt 00KAA0a.»

VccaepoBanme pa3AMYHBIX aCIeKTOB JKM3HM KONTOB M MX B3alMO-
oTHOIIeHMe ¢ ErmmneTckuM rocyaapcTtsoM, B TOM 4ICAe aHAAU3 TTOAUTIIECKOI,
COLIMA/ABHOM, PeAUTVIO3HOM, DKOHOMIYECKOI cep, OCyIIeCTBASETC B padoTax
S.S. Hasan, J. Kamil, IO. 3unsknnoii, B. Koaomenckori, E. Kpusna, I'. Kprraosa,
O. HuzamyTamHOBOIA.

VccaepoBanme  pasauMyHBIX — 4YepT  KOOTCKUX  IpeallpUHUMAaTeent
npusoauTcs B padore Jennifer M. Brinkerhoff.

Anaamns AuTepaTyphl IIOKa3blBaeT, 4TO COBpPeMeHHble JcCAejoBaTeal,
DKOHOMMCTBI U IIPeACTaBUTeAN APYTMX COLMAAbHBIX HAyK! A0 HTOTO BpeMeHU
He paspaboTaamu IIOPTpeT IIPaBOCAABHOTO IpeAllpMHMMAaTeAs, He jaHa ero

XapaKTepucimka, 1 TeM Doaee OTCYTCTBYET COBOKYIIHOCTDb €TI0 9€PT.

LHEAb 11 3AAAYN CTATbU

Ileapto craTb;m sBAs€TCS IIOKa3aTh CYIIHOCTb M OCHOBHBIE 4YepPThl,
XapaKTepHbIe 445 IIPaBOCAAaBHOTO IpeAIIpuHIMareAs, Ha npuMepe Ernmra.

Taxxe B cTaTbe aHaAM3UPYETCS CTPYKTYpHasl CONOAYMHEHHOCTb M CBS3b
MEXAY XPUCTUAHCKON IIPpaBOCAAaBHON MapajurMori, IIpaBoCcAaBHON AOKTPUHON,
€€ YKOHOMMIYECKON WUIIOCTAChIO U ITPAKTUYECKOV peaam3aniuei nmpaBoCAaBHON
AOKTPMHBI Yepe3 TaKylo ee ABVIKYINYIO 4acTh, KaK IIpaBOCAaBHOE IIpeAlpu-
HUMAaTeAbCTBO.

C 11e4p10 TIOKa3aTh, B KAaKOV AYXOBHOI 11, KaK pe3yAbTaT, COllaAbHOI cpeje
IIPOTEKaeT >KM3Hb COBPEMEHHBIX IIPaBOCAABHBIX IIpeAIIpUHIMATEAEN, U KaKue
BBI3OBBI CTOAT IIepes HUMU CeTOAH:, OIpeaeAass UX ITOBeAeHMe U II0AXOABI K
caMopeaAusallMil B pasHBIX cepax >KU3HM, B CTaTbe OCYIIeCTBAeH aHaAU3
APYIVIX PEAUTMO3HBIX IIapaAIM U AOKTPUH, IIOKa3aHbI IX OCHOBHBIE D/1€MEHTHI,
pOBEeAEHO UX CpaBHEHME C XPUCTUAHCKOM OPTOAOKCAAbLHOM IHapajsuIrMO U
AokTpuHoi. CHTe3MpoBaHa COBpeMeHHasl DKAeKTIYecKas JOKTpMHa, B OCHOBe
KOTOPOJ A€XUT CMMOMO3 He XPUCTMAHCKUX PeAUTMO3HBIX HapajurM, I,
COOTBETCTBEHHO, II0OKa3aHa COBpeMeHHas peAUINOo3Has AOKTpIHa, XapaKTepHasl
AAsl CeTOAHAIITHETO MUPOBOTO 4e10Be4eCKOro COOOIecTBa, IIpexKae BCero AaAs
pasBuUTHIX 3anagHbIX cTpaH Espomneiickoro Corosa, CIITA, Kanaas. OHa Takke
MMeeT MecTO OBITh B a3MaTCKMX M appUKAHCKMX CTpaHaX, HO C OIIpeAeAeHHON
crienMUKOIL, ITIOCKOAbKY Ha BocToke mmpeBaanpyeT MHAyNUCTCKas1, OyAAMCTCKas,
CHUHTONCTCKasl, HeOos3blYecKas, aTelCcThdecKas IapaAurMmbl. B cratee Taxoke
II0Ka3aHo, YTO CYIIeCTBYIOIas 3arajHas peAnrno3Has AOKTpUHa I10 CBOeM Cy T
Bce DoJee CBOAUTCS K caTaHMHCKOMY I'eHOMY, U B Hell Bce 0o./ee IIpeBaaupyeT
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CaTaHMHCKas aHTUYeA0BeYecKas rapajaurma.

B crathe gaercsa XapakTepucCTuKa MOpPTpeTa IIPaBOCAABHOIO IIPeAIIpU-
HIUIMAaTeAs, IePEeYNCASIOTCS YePThI ero nopTpeTa. JaHHbI aHaAU3 OCYIeCTBAS-
ercsa Ha Oa3e COBPeMEHHOIO eIMIIeTCKOTO OOIecTBa B KOHTEHTe TaKOW ero
CTPYKTYPHOIJ COCTaBASIONIeN, KaK KOIITCKas HalliOHaAbHas OOILINMHA, KOTOpas B
CBOEeM I10JaBAsIOIeM 00ABbIIMHCTBe ITpUHaaAexxuT K Korrckoil mpaBocaaBHOM
LIEPKBYM, U IIPOTUBOCTOUT B OY€Hb >KECTKOM IIpoILecce >KM3HEeAesITeAbHOCTU
MYCY/AbMaHCKOV MOPaAbHON IMapajauirMe ¥ CBeTCKOM, aTeuCTUYeCcKol Iapa-
AurMe. PackpbIBalOTCsi Me@XaHU3MBI BBICOKOJ KOHKYPEHTOCIIOCOOHOCTU HpaBo-
CAaBHOIO MNpPeANPUHUMATEAbCTBA CPeAM KONTOB, MX YCIEIIHOCTU ¥ WHHO-

BaIllMMTOHHOCTI.

PE3Y/AbTATH

1. COBOKYIIHOCTD M MepapXusl peAUTMO3HBIX IIapaAuIM ¥ AOKTPUH

Peanrnosnsie MopaabHble ITapaJUIMbl IIOCTOSHHBI M He MEHSIOTCSI. DTO
XapakTepHO AAs XPUCTUAHCKO, MYyCyAbMaHCKOM, MYyAeNCKOM, OyAAMCTCKOIA,
CUHTOMCTCKOJ, HEOs3bIYeCKON ItapaaurM. Bmecre ¢ Tem cymecrsyer un
peAnUrnosHas caTaHMHCKas IlapadurMa, KOTOpasl IO CBOel CyTH aHTHU-
MopaabHas1. Peanrnosnas napagurma pyHKIMOHUPYeT B OIpeAeAeHHbBIX BIAaXx.
Kaxaas peanrmosHas mapagurmMa mmeeT cBou IoABuAbL. Hampumep, nHa
OCHOBaHUM XPUCTMAHCKON IIapajUIMbl BO3HMKAIOT TaKle ee IOABUABL, KakK
IpaBOCAaBHAs, KaTOAMYECKas, IIpOTeCTaHTCKas. IloaBMABI MyCyAbMAaHCKON
IapagurMbl — CyHHMTCKas, IIMUTCKas; OyAAUCTCKOM — XMHasgHa, MaxasHa,
Ba/KpasiHa; MYyAeNCKOM — OpPTOAOKCAAbHBIN MyAan3M, pedOpPMIUCTCKII
nyAau3M, KOHCePBAaTMBHBIN WyJau3M, PEKOHCTPYKTUBUCTCKUII —WyJAau3M;
VMHAYVCTCKON — BallIITHABM3M, IIMBAM3M, IIIAKTU3M, CMapTU3M U APyTHE.

Xpucruanckas MopaadbHas IlapadurMa IIOsABMAAcCh C HPUXOAOM B MUP
Vucyca Xpucra. B ocHoBe XpucTnanckon MOpaabHON ITapagurMBbl A€XKaT 3ario-
Beau Vncyca Xpucra. D1u 3anosean OCTarOTCsI HeM3MEHHBIMM, KaK HeM3MeHeH
cam Vucyc Xpucroc. Anocroa Ilasea nmmet: «Mucyc Xpucmoc éuepa u cez00ns u
60 éexu Tom xe.» [Ebp 13, 8]. Takum oOpa3zom, xpucTuaHckas IpaBOCAaBHas
IapajaurMa — 9TO KOHCTaHTa, ¥ OHa BCeraa OgHa U Ta JKe Ha MPOTSKeHNUM BCero
CyIIecTBOBaHMs YyeAoBedecTBa Iocae npuxoga Vucyca Xpucra, B oTanmanum ot
KaTOAMYECKOl, KOTOpasl IIpOllla 4Yepe3 ONpeAeleHHbIe MOMEHTH KOHBEep-
reHIM, KOHPOPMI3Ma, ¥ OCOOEHHO IIPOTECTAaHTCKOM MOPaAbHOI IapasuIrMbl,
IIPOTECTAHTCKOI MOJeAM DTUKMU, KOTOpasl OTKAOHNAACh OT (pyHAaMeHTaAbHBIX

KOHCTaHT XPUCTUAHCKOM OPTOA0KCAAbHOIN MOPAAbHON ITapaAuTrMBbl.
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Peaausanus mapagurMpl IPOUCXOAUT 4Yepe3 OIpeAeAeHHYIO AOKTPUHY,
KOTOpas MpUCylla TOM MAM VMHOWM PeAUTVO3HOV MOpaAbHON Ilapajaurme. B
OCHOBe JOKTPUHBI A€XKUT IlapaAuIMa, U B KadecTBe CYCTeMBbl YJeHMI JOKTPpIHa
oOpacTaeT TaKMMM MHCTUTYLIMOHAAbHBIMM DA€MEHTaMM, KaK MAe0A0TMIeCKIIA,
PacoBbIiT 1 STHIYECKNI, MHPOPMAaIIMOHHBIN, P1A0COPCKIIT U VHBIE DAeMEeHTEHI.
B uwacTHOCTH, Y AOKTPMHBI €CTh ee DKOHOMMYECKOe (MAM XpeMaTUCTIIecKoe)
BBIpa’KeHue.

Ta mam mnas peanrmosHasi AOKTpMHA B CBO€Jl DKOHOMMYECKON WAM
XpeMaTUCTUUeCKOIl MIIOCTac COOTBETCTBYIOIIMM oDOpa3oM  (Qopmupyer
IIOPTpeT IpeAllpMHUMATeAs U €TO COBOKyIIHble mpusHaku. Takum oOpasowm,
IIOPTpeT IpeANpuHIMaTeAs BRICTpauBaeTcs Ha Oase opeleAeHHON 4OKTPUHEI,
KOTOpas ucXoAUT u3 napaaurMel. IlopTper mnpeanpunHmMareas — 9TO
IpaKTUYecKas peaausanys PeAUTMO3HBIX AOKTPUH MMEHHO B ®KOHOMIYECKOM
cdepe.

2. Peaurnosnas MmopaabHasi AOKTPIHA I ee CBs3b C M14e00THei

Aokrpuna, 6asupysch Ha peAUTMO3HOM T'eHOMe, Ha IlapajurMe, BMecTe C
TeM B COBPEMEHHBIX YCAOBUAX NpuoOpeTaeT NA0AOTMYECKYIO COCTaBASIONIYIO.
/l106ast U3 PeAUTMO3HBIX AOKTPUH IIpMOOpeTaeT MAe0A0TMYeCKyIO OKpacky.
Vaeosoruss  mpITaeTcsl MOPUCHOCOOUTL HEODXOAMMYIO €11 PeAUTMO3HYIO
IapagurMy I104 CBOM HYKABI M CTPEMUTCS IIOAYMHUTH ceOe AOKTPUHY, CTaBs
ce0e 11eAbI0 HMBEAUPOBATh UAU B3ATh 1104 KOHTPOAb IIapagurMy, 1 3aMEeHUTh
co00I0 ITapagurmy.

Cerognsi M3BeCTHBI CAeAyIOIIe UACOAOTUH: KOMMYHMCTUYECKas, cOolya-
AUCTUYECKas, AubepaabHas, KOHcepBaTMBHas. B pasHbIX cTpaHax, B 3aBUCHU-
MOCTM OT TpaAMIIUM, OT TAaBEeHCTBYIONIeNl PpeAUTMO3HOM IlapaiuIMbl U
AOKTPMHBI, OT IIpeoOAajaHMsl TOW WUAU MHOM uUAeoAornu (pOpMUpyeTcs
COOTBETCTBYIOIINIA BUJ PEAUTMO3HON AOKTPUHBL. /s pasHBIX MAEO0AOTUI
TPaAMIIMIOHHO MPUCYIIM Te WUAU WUHble AOKTPUHBL /A XpUCTMAHCKOM
OPTOAOKCAAbHOM AOKTPUHBI IPUPOAHO XapaKTepHa KOHCepBaTHUBHas, TpaAu-
LMOHAAMCTUYECKas: OKpacka. XOTs Ha STOM AOKTpMHE Ilapa3suTupoBada U
IIPOAOAXKaeT Mapa3UTUPOBaTh KOMMYHUCTUYECKas UAe0A0Isl (OCOOEHHO SIPKO
®TO BUAHO Ha IIpuMepe HbiHemHen Poccuiickon ®Pegepanun). Kopau sToro
IapasuTU3Ma 4eTKO IPOCAeKMBAIOTCA CO BpeMeH KoMMyHucrideckoro Coser-
ckoro Corosa, Kortopsii mocae Bropoit Mwuposoit BoiHbl cTaa OTKpHITO
IapasuTUpOBaTh Ha IPaBOCAABHON AOKTPMHE, MCKYCCTBEHHO OObeAUHsSL
XPUCTUAHCKYIO OPTOAOKCAaAbHYIO IIPABOCAABHYIO AOKTPUHY C MAEOAOTHEN

KOMMYHI3Ma, XOT:A 00BEKTBHO KOMMYHNUCTMYECKasl 1A€0A0IMsI C Hadada
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CBOEIr0 BO3HMKHOBEHMS Oblla aHTarOHMCTUMYECKU arpeccuBHO BpakaeOHOI
XPUCTMAHCKOM IIPpaBOCAABHONM AOKTPMHE M CTaBlAa CBOEN 11eAbI0 YHUYTOXKeHe
XpUCTMAHCTBa KaK TaKOBOTO BO BCEX €ro MIIOCTAcsAX, HO, He CyMeB 400UTBLCS
IIOCTaBAE€HHOII 11eAM, COBepIlinia BHYTPEHHIOIO PeBM3UIO, II0Ia Ha KOHQOp-
MI3M M TONbITadach C€O3JaTh MCKYCCTBEHHBI CHUMOMO3 C XPUCTUAHCKON
AOKTPVHOI B pa3HBIX ee POsIBAEHISIX, IPeKAe BCeTO C IPaBOCAaBHOM, HO TaKKe
C KaTOAMYeCKOi U IpoTtectaHTcKol. Vimenno rnosaumit komMmyHnusm CoBeTckoro
Corosa cTpyKTypupoBaA TakK Ha3bIBaeMBbIll «KOAEKC CTPOUTeAs] KOMMYHM3Ma»,
KOTOPBIN TOTAa CTaAul OTOXKAECTBAATH C XPUCTMAHCKON AOKTPUHON, IpexXJe
BCEro C IIPaBOCAABHOIL.

Aas anbepaamnsma U coljaan3Ma, a Takke Takoii (pOpMBI collaamn3mMa, Kak
coluaAa-AeMOKpaTusi, B HPUHIIMIIE aHTarOHMCTMYHa Ar00as XpuUCTHMaHCKas
MOpaabHas IapajdurMa, IMOTOMY 4YTO B3TU ABa MACOAOTMYECKMUX YYeHIS
Dasupyiorcs Ha orTopKeHun bora, Ero Hempusnanum, mo cpoeil CyTu OHHU
OPMEeHTMPOBaHBI HA aTeM3M, a COOTBETCTBEHHO, Ha aHTUOOXKbe, U IIOCTEIIeHHO
BIIaJalOT B MOJAEAb HeOs3bIYecTBa U IIePepOKAalOTCsa B pa3sANYHbIE CHCTEMBI
TalfHBIX OOIIeCTB, CTPYKTYpP, OPAEHOB. IIepexoAsl B MOJeAb TaK Ha3blBaeMOIO
MHOTOOOKI4, a IIO CYyTH, HAYMHAIOT ITOKAOHSTECS pa3HBIM ITOAHEOEeCHBIM AyXaM
B TOJI 1AM MHOM nX popme.

MycyapmaHcKas AOKTpMHaA B MATKOM (opMe MOXKeT BbIpa’kaTbCs B
AndepaansMe, colmal-AeMOKpaTuy, KoHcepBarmsMme. CBeTcKue MyCyAbMaH-
CKVe CTpaHbl TOKe MOTYT BIIa4aTh B aTeMCTUYECKYIO MOAeAD.

Nyaeiickass AOKTpMHa dalle BCErO MMeeT KOHCepPBaTMBHYIO OKpacKy.
Oco0eHHOCTBIO HTON AOKTPUHBL SIBASIETCS TO, UTO, Aa’Ke eCAM OHa OKpalllBaeTcs
B AubOepaabHble AU COLlMaA-AeMOKpaTHJecKle IjBeTa, TO BCe PaBHO BTU
UAEOAOTUN TI0/ ee BANMSHIEeM HPpUOOpeTaloT TeOKpaTU4ecKylo, peAUTMO3HYIO
OKpacKy. Jas MyAeiicKOil AOKTPVMHBI HalIMeHee XapaKTepHO (PYHKIIMOHU-
pOBaHVe Ha OCHOBE sA3bIYeCTBa.

3. Ymaaok KaToAnm4ecKOy MOPaAbHOV IIapagurMbl ¥ AOKTPVHBI

Ecam roBoputh 0 MOpaabHBIX HNapajgurMax XpUCTMAHCTBA, TO CYIIECTBY-
IOIas XpUCTHAHCKas KaToAndeckas MOpaAbHas IapajdurMa crala cepbe3Her-
UM 00pa3oM IPOUTPHIBAaTh B MOpPAAbHOM IIOeAMHKEe aTeMCTUYecKon U
HEeOsI3bIYeCKON IapaaurMmam. Ml BUAMM, KaK B KOT4a-TO TBEPABIX KATOAMIECKIX
cTpaHaXx, Kakumm Opiam @Ppanums, Vicnanms, Ilopryraams, Vpaanawms,
AaTMHOaMepHUKaHCKIe rocyJapcTBa, K COXKaleHUIo, I1o0exkAaeT U arpeccuBHO
ACVICTBYIOT aTeUCTU4YecKas, HeOos3bldecKas, caTaHMHCKas IapajuIMbl. DTO

O6yCAOB/leHO TéM, 9TO KaTOAMYIEeCKasI IEPKOBbD II0II4a Ha TaKre€ KOMIIPOMIMCCHI,
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Ha KOTOpble HeAb3sl Obl10 naTu. Bo-nepsrix, I1ama Pumckuit Voann-Ilasea II
IIOIIPOCKA MPOIIeHNus y UuyjeeB. DTOTO HeAb3s ObLAO AeAaTh, IIOTOMY 4YTO
uMeHHO uyaeu pacrsian Vincyca Xpucra. Ja, 9T0 caeaasa Takas BeTBb Iy /eeB,
KaK caJayKeu, HO BCe WMyJAeM B3i1AU TIpex KpoBu Ha ceds. Bo-Bropnix,
KaToAnJeckasl IIepKOBb coraacmaach Ha 1o, 4yTtoOnl /AI'bT-coobmiectso craao
UTpaTh IA1aBeHCTBYIONIIYIO POAb B XPUCTMAHCKUX CTpaHaX, He BOCIIPOTMBIUAACh
TaK Ha3bIBa€MBIM OJHOIIOABIM «OpaKaM», «TpeTheMy IoAy». TamHcTBO Opaxa,
OAVMH M3 TAaBeHCTBYIOIIUX CTOAOOB XpUCTMaHCTBa, OblA0 morpaHo. To ecTs
IIOPOK IIpeBpaTHACs B A00pogeTeab, U TeX AIOAeil, KOTOpBIe SBASIOTCA
MOpPaAbHO 340POBBIMM, BOCIIMTBIBAAMCh HAa XPUCTMAHCKMX IIEHHOCTSX, 3HAIOT O
ToM, uTo Takoe rpex Cogoma m I'omoppel, IlepkoBb (paKTMUecK! IOCTaBlAa
nepes, $akToM IIPM3HAHUS, UTO COAOMCKHUII TpeX, 13-3a KOTOPOIO OBIAM
YHUYTOKEeHbI JBa MOIIHBIX OMOAENCKUX TopoJa, He sBASeTCA IPexoM B
COBpEMEHHOM AeXpUCTHaHMU3MPOBaHHOM oOOIecTse. B kaTtoamueckmx crpaHax
COZOMCKUII Ipex OblA MpU3HAH A00poJeTeapio, M aDCOAIOTHOE MEHBIIVHCTBO
CTal0 TOCIIOACTBOBaTh HaJ OOABIIMHCTBOM. B-Tperbmx, Obla npusHaH
OaHKOBCKMII KallnTaA U Agaske OblA co3aaH OaHK B caMOM BaTmkane, a 3Ha4mT, 11O
CyTH, ObLA IIPU3HAH POCTOBIIITYECKII ITPOIIEHT, KOT4a A€HBIU B IIPOLecce CBOETO
oOpaitieHns co3AaioT HOBble Ae€HBI.

Takum oOpasoMm, B KaTOAMYECKON MOpPAAbHON IlapajUIMe IIPOMCXOAUT
IIOCTeIIeHHOe pa3MBbITHe OCHOB XPUCTMAHCKOM OPTOAOKCAAbHOII MOpPaAbHON
rapaAuIrMBl.

4. IlporecTraHTCKasi MOpaabHasl IIapaAurMa 1 AOKTpMHa

CoBpeMeHHas IpoTecTaHTCKas IapallIMa Ha CEeTOAHAIIHUII JAeHb YXKe
ITIOAHOCTBIO 3aBepIlla PeBU3NIO U OTpHUIlaHMe 0a30BbIX IIeHHOCTeN, IPUCYIITIX
XPUCTUAHCKONM OPTOAOKCAABHON ITapajguIMe, OCTaA0Ch AMIIb OAHO Ha3BaHUe.
He OyaeM BAaBaThCs B IOAPOOHOCTH, HTO U TaK M3BECTHO BCEM ITPaBOCAABHBIM
OorocaosaM, CBAIleHHMKaM, UHTeadekTyadaM. CerogHs HIpoTecTaHTCKas
IapagurMa TOAbKO Ha3bIBAeTCsl XPUCTUAHCKOM, a IO CBOEN CyTH BBIIIOAHSET Ty
po4b, 0 KoTopoit ropopua Anocroa Ilasea, roBopst o caTaHe, KOTOPBIV IIPUHU-
MaeT 00AmK aHreAa cseTta. To ecTh, MOKHO TOBOPHUTD, YTO BHYTPH y Hee yKe
CUAUT 34as CuAa, KOTOpas yXKe IIPOHMKAA U 3axBaTbIBaeT IIPaKTUYeCKM BCe
npoTectaHTcKue I1epksu. OcOOeHHO SAPKO aHTUMOOXKBM OCHOBBI BMAHBI Ha
DKOHOMMYECKOI MPOTeCTaHTCKOM AOKTpUHe, (PYHKIIMOHUpYIOLIeil B (popMe
IIPOTECTAaHTCKOM DTUKM, OCHOBBI KOTOpOI 3a10k1a Maxc Bebep. B ee ocnose
AEKUT AyX KalluTaAu3Ma, TO eCTb 9T0 yKe He boxxmit Ayx, ne 3anoseau Vucyca
Xpucra 06 yMepeHHOCTH, O AOBOALCTBOBaHUM TeM, UTO AaeT bor, o Tom, uto
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OAVH 13 CaMBIX CTpAIIHBIX I'PEXOB — BTO CpeOpoAI0OMe, YTO OOraThiIM MOXKHO
OBITh TOABKO 110 BoAe bora, Beimoansas sce 3anosean Vucyca Xpucra. Vzpectnas
eBaHTIeAbCKasl IIpuTIa 00 UTOABHOM YIIIKe TOBOPUT O CpedpoA0dmH caeayiolee:
«Kozda svixodur Omn 6 nymv, noddexar wexkmo, nar nped Hum na xorernu u cnpocur
Ezo: Yuumeavo 0aazuit! umo mue deaamv, umo0bl Hacaedosambv Kustv eeuryto? Mucyc
CKa3aA emy: umo mot Hasvieaeuto Mens oaazum? Huxmo e 0Adz, Kax moAvbko o0um
boz. 3naewv s3anosedu: te nperro0odeiicmeyii, He youeai, He xpadu, He Axeceude-
MeAbCmEYil, He 00UXKail, nouumail omua meoezo u mamv. On xe cxasar Emy 6 omeem:
Yuumeav! 6ce amo coxpanur s om ronocmu moeti. Vucyc, 632A4HY6 Ha 1ez0, NOAOOUA
€20 U CKA3AA eMYy: 001020 mebe Hedocmaem: noudu, 6ce, Yo umeeurb, npooaii u pasoai
HULUM, U 0ydeuro umembv coxposuuie Ha Hebecax; u npuxodu, nocaedyi 3a Mroro, 63516
xkpecm. OH Ke, CMYMUBULUCD 01 Ce20 CA06A, OMOULEA C NEYAADI0, NOMOMY UMO Y Hezo
0viA0 00AbUL0E uMetiue. VI, nocmompes sokpye, Mucyc zosopum yueruiam Céoum: kax
mpyono umeroujum bozamcmeo otimu 6 Llapcmeue Boxue! Yuernuxu yxacryauco om
cao6 Ezo. Ho Mucyc onsamo zosopum um 6 omeem: demu! xax mpyoro Haderouumcs Ha
0ozamcmeo eoumu 6 Llapcmeue boxue! Y0oOree sepOAtody npoumu ck603b UZ0AbHYIE
yuiu, Hexeau 0ozamomy eotimu 6 Llapecmeue boxue.» [Mxk 10, 17-25]

Ayx e KalMTaA3Ma OpUEeHTUPOBaH Ha TO, YTO TAaBHasl 1leAb XpUCTUaHMHa-
IpoTecTaHTa 40A>Ha OBITh B TOM, UTOOBI oOoramiarscs. I1o cytu, Bebep ysako-
HIA MYTallMi0O BDKOHOMMKM M COBepIINUA IIOAMeHY IIOHATHUIL, 3aMeHUB
DKOHOMUKY XpeMaTUCTUKON U AeraAu3upoBaB JEHEeXXHBINI IIPOIIeHT, 4YeM
Y3aKOHIA POCTOBIIMIKOB, PyKOBOACTBYICb T€M, UTO HaA0 OBITh Oepe>KAMBBIM, UTO
KanmuTaau3Ma He MOXKeT ObITh Oe3 cOepexxennii. Ho Borpoc cocTout B Tom, 410
IIpOU3BOAAT 9TU cOepeskeHns1? OHM HaUMHAIOT IPOU3BOAUTH TOBApPhl, KOTOPBIE
B 004BIIIOM OObeMe HauMHAIOT NOTPeDAATh BCe ocTaabHble. Takum oOpasoM,
Oepe>xaMBble CBOMMI TOBapaMM KyABTMBUPYIOT TeJOHMU3M U TO, YTO B
HBIHEIITHIX YCAOBMAX IIpeBpalllaeTcs B TaK Ha3blBaeMBblil AyX IIOIIINMHIa, KOT4a
norpebaenue npespamaercsa B gperunlt. Ilo cytu, Te, KTo IOTpedAseT TOBapHI,
IIpou3Be AeHHbIe Oepe>KAMBBIMU IIPOTeCTaHTaM, IIPeBPaIlaloTCs B O4ePKIMBIX
AeMOHaMM roTpe0aeHns. BoT K ueMy Ha ceroAHAIIHUI AeHb IIpUIIIeA IIpoTec-
TaHTCKUI IOABUA XPUCTMAHCKOM HapaaurMsl. OcyIrjecTsaeHa II0AHas IToAMeHa
IIOHATUI, IIODTOMY B CaMOW IIPOTECTAHTCKOV ITapajAurMe OCTaA0Ch TOABKO
HasBaHIe «XPUCTUAHCKas», a ee JOKTPMHA y>Ke ITIOAHOCTBIO 00CAY>KMBaeT MHTe-
pecsl Mupa, a COOTBETCTBEHHO AyXOB IT0AHEeOeCHBIX, TO eCTh CAY>KUT II0 CBOe
CyTU IPOABVKEHMIO CIA 34a, HO IPU HTOM HPUKPBIBAETCS ITPOTeCTaHTCKOM

AOKTPMHOﬂ. Takum o6pa30M, OHa y>Xe cCTada Bpa)KAe6H0 AHTAarOHUCTUYHOM
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XPUCTHAHCKOI OPTOAOKCaAbHOM ITPaBOCAaBHON Napaaurme. Jas cBoen peaau-
3allMM IIpOTecTaHTCKas IapajurMa JMCIOAb3yeT AnbepaAbHYyIO, COLMAAMCTH-
YeCKYIO U COLMaa-AeMOKPaTUIeCKyIO UA€OAOT M.

Takum o00pa3oM, JaHHBI IOABMJ XPUCTMAHCKOM IapajAUIMBbI CTaa
COCTaBHOJ YacThbIO COBPEMEHHON BDKAEKTUYeCKOM AOKTpuHBI. Heosspraeckas,
aTeucTMJecKas U IpoTecTaHTCKasl AOKTPUHBI y>Ke B IIOAHOM OObeMe SBASIOTCS
BRIPA3UTEASAMM CaTaHMHCKOV IlapagurMbl U AOKTpuHBL IIporecranrckas
AOKTPHHA Tellepb IMOAHOCTBIO OTOOpa’kaeT CyTh XpeMaTUCTUKM, KOT4a A€HbIU
AeAalOT AEHBIM U >KUBYT paAll A€HeI, OHa IIPAKTUYECKM CETOAHS CAY>KUT
MHTepecaM He MaJeHbKOIO 4YeAOBeKa MAM CpeaHero Kaacca, Kak BO BpeMeHa
CBOETO 3apOXAeHMsA, a CTOUT Ha 3alj/iTe MHTepecOB TpaHCHAIVOHAAbHBIX
KOPIIOPaTUBHBIX TPYIIIl M, COOTBETCTBEHHO, SIBASETCA TOW CHUAONM, KOTOpas
dopmMupyeT UMIIEpMaANCTUIECKYIO CYTh €BPOIIeNICKON OIOpOKpaTIdecKo
DAUTHI U CTPYKTYPUPYET HOBBIVI €BPOIIEVICKUI UMIIEPUAAN3M, KOTOPBIV BCeraa
B IIpeABIAYIIIVIe IIePUOABI IPUBOAMUA K TOTaAbHBIM KPOBOIIPOAMTHBIM BOMHAM, B
JaCTHOCTM, IMEHHO M3 DTOTO eBpPOIIeIICKOTO MMIlepuaanu3Ma IPOU30LIAN obe
MUPOBbIe BOMHBI IIPOIILAOTO BeKa.

5. AtemcTmdeckass ¥ HeOs3bIl9eCKasih MOpaabHble JOKTPUMHBI Ha
COBpeMEeHHOM DTarle pa3BUTsI

B coppeMenHOM Mupe, KaK MBI CKa3aAl BbIIIe, Bce MOpaAbHbIe IapajuIMbl
HOCAT PeAUTMO3HBIN XapakTep. ATencTuyeckass MOpaabHasl IlapajluIMa TOXe
SABASIETCSI PEAUTMO3HOM, BeAb PeAUTVO3HOCTh aTeu3Ma COCTOUT B TOM, YTO OH
orsepraet bora. OH cTaBuT B IIeHTp ITapaiUTMbl YeA0BeKa, a 3Ha4lT, CaM YeA0BeK
craHoBuTcst Gorom. COOTBETCTBEHHO, MOpaabHasl peAUTno3Has Iapajurma
popmupyeTr u CTpyKTypupyeT HeoOXOAUMYIO AAsl CBOEIO CyIIeCTBOBaHMU U
peaansanuy HauOoAee IpUeMAeMyIO aTeICTUYecKyIO AOKTpuHY. /A aTencTu-
9YeCcKOJ AOKTPUHBI XapaKTepHbl AuOepadbHas M cOLMaA-JAeMOKpaTHdeckas
¢gopMbl MHCTUTYLIMOHaAM3aUuM. ATeucTudeckas AOKTpMHa B CBOeM AmOe-
pPaAbHOM HPOSBAEHUM, 3allluilas IIpaBa U CBODOADBI, Ilepepoauaach B CBOIO
IIPOTUBOIOAOXKHOCTD, B AMKTAT MeHbIIMHCTBa. I1o cyTy, Ha Oase anbepaabHOI
aTeMCTUIEeCKON AOKTPUHBI CETOAHS IapasutupyeT mogeab Cayaa AAMHCKOTO,
peaausyiomasics yepes pazpaboTaHHble UM 13 IIpaBuA MOANTUYECKOV OOPBOBI
AAsl pajguKada. [6]. B pesyabTate, yepes cBoio AubepaabHyIO GpopMy aTeuUcCTu-
yeckas MOpaabHas AOKTPIHA CTaAa 3aljiIaTh Pa3Hble MEHBIIHCTBA, B IIePBYIO
ouepelb MEHBIIMHCTBA, oOOJajamoliye OIpeJeAeHHBIMIU  XapaKTepHBIMU
U3bAHAMU: IICUXUYECKIMI, MOPaAbHBIMMY, IIPOIIaraHAMPOBATh T€X, KOTOPLIe, B

OCHOBHOM B CNAY cBOeN pacIitymeHHOCTI 11 HeaA€KBAaTHOCTU ITIOBEACHIL, CTaAN
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Hocuteasmy BUY-ungexnun, CITMda, a Aaabire MpoABMHYAACh K 3aIlIUTe TakK
Ha3bIBA@MbIX CEKCyaAbHBIX MEHBIIMHCTB, HapPKO3aBUCUMEBIX, aAKOTOAUKOB,
UTPOMaHOB. ATencTudeckas MOpaabHasl AOKTPMHA CTaJa TOTaAbHO 3allIMIATh
IpejcTaBuTeell COIMaAbHOIO AHa, Iaylepos, AroMmIleHOB. OHa HaCTOABKO
NIpOABUHYAaCh B AAQHHOM HAIIpaBAEHUM, YTO YpaBHsiAa BSTUX IIEPCOH C
COLMAABHO 3A0POBBIM OOABIIMHCTBOM. JpYyIMMu CA0BaMU, HbIHEIIHss aTelc-
TU4eckas MopaAbHas JOKTPMHA, MCIOAL3YsSl AMOepaAbHO-COLMAAMCTUYECKHe
1Ae0A0TUYeCKIe TIOCTyAaThl Mupopos3penns Cayaa AAMHCKOIO, Hadaja
gyepnaTh 1 (PyHAaMeHTaAU3MpoBaTh ceOs yepe3 pasHble I'PYMIILI COLMAAbHOTO
aHJerpayHga, peaAmusys ero KOpeHHble IOTPeOHOCTY M MHTepechl, IIpeBpalias
€ro B BEPXOBHYIO CUAY, UICII0Ab3Ysl «OKHO OBepToHa»®2. Io cyTn, 1oxorn, AeHs,
pasBpart, pasHy34aHHOCTD, U3BpallleHle, BOPOBCTBO, Iapa3uTU3M IPeBPaTUANICh
B BeAyIINIT TPeHJ, KOTOPBIN CTaAl HaBsA3bIBaTh OOABIIMHCTBY coumyMma. To, 94To
B A1000M 4eA0Be4eckOM OOIIecTBe, Ja’ke He XPUCTMAHCKOM, BCeTAa sBASA0Ch
IIOPOKOM, B YCAOBUAX COBPEMEHHOTO 3allajHOIo OOIllecTBa CTaA0 CUMTAThCS
A00pogereario. To, 4To OBLAO HEAOCTATKOM, PEBPaTIAOChH B IIPEMMYyIecTBo. B
pesyabTaTe IIpOM30Ila Aerpajalis 4eA0BedeckKOoIo COIyMa, IIOTOMY 4TO B
3ara/HBIX CTpaHaxX ObLAM IOTEPsIHBI He TOABLKO MOpaAbHble PyHAaMeHTaAbHbIe
XPUCTMAHCKME ILIEHHOCTM, HO M 4YeAOoBedecKue IIeHHOCTM B I1eaoM. /JaHHble
IIOPOKM 3aKpeIlldeHbl KaK A00pogeTean Ha ypOBHe 3aKOHa B €BPOIeNCKUX
rocygapcrsax, a Takke B CIIA, Kanage 1 HeKOTOpBIX a3uaTCcKMX cTpaHax. beia
HapylleH Jake IIPUPOAHBIN 3aKOH (PYHKIIMOHMPOBAHMS YeA0BeUeCKOro poaa,
He TOBOps yXXe 0 boxpem 3akone. MOXHO cKa3aTh, YTO MOpaAbHasl aTeUCTU-
yeckasl JOKTpMHA B COBPEMEHHBIX YCAOBMAX IO CBOMM IlapaMeTpaM IIpeBpa-
IIAeTCs B AOKTPUHY 344, X €€ OTLIOM CTaHOBUTCS AbSIBOA.

Heossprueckas 40kTpuHa, HapsAy C aTeMCTUYECKON, IMEET CerOAHs KOA0C-
calbHOe pa3BUTMe BO MHOTUX cTpaHax Espomsl, AMepuku, Appuxu n Asum.
[Ipomsomaa myTanus XpUCTMAHCKOM MOpPaAbHONM IapaaurMsl. boaee Toro,
MO>XHO TOBOPUTh O Pa3pylleHUM XPUCTMAHCKOM MOPaAbHON HapajsurMbl,
OTKPBITOV PEBU3NM TaKMX ee MOABUAOB, KaK KaToAMYecKas U IIpOTeCTaHTCKasl.

Peaurnosnas gokrpuna 6ropoxpatuu Espornerickoro Corosa npeppariuaach

%2 Oxno OpepTOHa — B®TO KOHIEMNIM:A, C MOMOIILI0 KOTOPOM B CO3HaHUE JaxKe
BBICOKOMOPa/ABHOTO OOIIecTBa MOXXHO HacaguTh AI00YIO maeio. I'paHMIBl MpUHATIA
TaKMX WJell ONUCHIBAIOTCs Teopuelr OBepTOHa U AOCTUTAIOTCA MPM  OMOIIN
rocAeJ0BaTeAbHBIX AJICTBUI, COCTOSIINX 3 BIIOHEe YeTKMX I11aros. MaHUITy A TUBHBIN
MeXaHI3M, HallpaBAeHHBIN Ha YKOpeHeHe B 00IIIecTBe Iy>KABIX AI0AIM UAEIL.
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B DKAEKTUYECKUI PEBUBMOHNCTCKII, KOHPOPMIUCTCKII, KOHBEPIeHTHBIV TEHOM,
COBOKYIHOCTb, HaOOp pa3HbBIX NMapaAurM u AokTpuH. IIpomsomisa nmosmena
IIOHATNII OCHOBHBIX OA30BbIX 1leHHOCTell. B Ooprbe 3a MHAMBIAYAaAU3M U BpOJe
OB 3a 3ammTy IpaB M CBOOOA, paBeHCTBa, (PaKTUIeCKM, CO3JaH AUKTaT
MeHbIIMHCTBa. Tereps ®Ta peaurnosHas AOKTpUHa OIOpOKpaTUYeCKON BepXy-
mkyu Epponeiickoro Corosa, KoTopas MO CBOeMl CyTU SBASIETCS KOCMO-
MOAUTUYECKON C PpasBUBAIOIIMMMICA MMIIEPUAANCTUYECKMMI YepTaMy, Bce
Doaee mpeBpalaeTcs B caTaHMHCKYIO MOPaAbHYIO AOKTPUHY, B OCHOBE KOTOPOII
AeKUT yXKe caTaHMHCKas IapaAuIMa, Ide cuAa 34a IHepcOHNMPUITUpYeTcs,
HaIlpyMep, Jepe3 KocMmueckoe cyirectso Oadomera. [ToaTBepskaeHnieM TomMy
BBICTYIIaIOT KOHKPeTHbIe (paKThI:

® 3aKOHOJaTeAbHOe IIpM3HAHNe OAHOIIOABIX «OpaKoB»;

® IIOBCEMeCTHOe pacIpocTpaHeHle TaK Ha3blBaeMOl «CMEeHBI» 1104a;

® 3aKOHOJaTeAbHOE IIPU3HAHNE «TPeThero» I0Aa;

e passuTMe pas3HBIX (OPM UCKyCcCTBa (TeaTpaabHOl, KMUHEMaTOTrpa-
(puraeckoi1, B MacCOBBIX MEPOIPUATHSX), B KOTOPOM Ky ABTUBUPYIOTCS DA€MEHTHI
YepHOI Mecchl, HallpuMep, TeaTpaan3oBaHHasl YepHas Mecca C ydacTueM DANUTHI
Eppomnerickoro Corosza Bo BpeMs mpasgHoBaHus oTkpbiTusa Cen-I'orapackoro
ToHHeAas B 2016 roay®;

® yCTaHOBJAeHMe aTpuOyTOB CUA 34a, HallpUMep, yCTaHOBKa ITaMATHMKa
cataHe B ropogax Aetpoiir, CIIA B mioae 2015 roaga®, Awurra-Pox (mrat
Apxkansac), CIIIA B asrycre 2018 roga; [29]

e TIIOIIpaHMe XPUCTMAHCKMX TaMHCTB M UX II0OAMEHa CaTaHMHCKUMU
oOpsizamMy, HallpuMep, BeHYaHNE ABYX TOMOCEKCYaAVCTOB-«CBSIIEHHUKOB» B
aHrAukaHckon nepksu B 2008 rogy peKTopoM O4HOIO M3 IPUXOA0B /0HAOHA;
[30] Benuanme Enmckoriom Kanaackor aHraMKaHCKO LepKBU B ropoge ToponTo
eIIICKOIIa-TOMOCeKCyaAaucTa ¢ ero naptaepom s 2018 roay; [31]

e Huseamposanue u pasmbITie HaMOOABIINX XPUCTUAHCKMUX ITPa3AHIKOB,
HaIllpuMep, TpyIHIla CaTaHMUCTOB pa3dMecTiAa CTaTylo, M300pakalollylo PyKy
caTaHbl, B IIpaBUTeAbCTBEeHHOM 3JaHuyu mrara Vaamnoiic, CHIA nakanyne
PO>KAeCTBeHCKIX ITpa3AHIKOB B geka0Ope 2018 roga. [28].

%  JlogpoOHO ¢ 9TMM  COOBITMEM  MOKHO  O3HAaKOMUTBCA  IIO  CCBLAKe:
https://pravoslavie.ru/96976.html

3 [ToapoOHO ¢ TNM COOBITHEM MOXKHO O3HaKOMMTLCS TIO CchlaKe: http://ru-news.ru/v-
ssha-otkryt-pamyatnik-satane-satanizm-nabiraet-massovuyu-populyarnost-po-vsej-
strane/
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ATtencrudeckas 1 HeOsA3blYECKas AOKTPUHBI MHCTUTYIIMOHAAU3UPYIOTCS
Jyepe3 AuOepaabHYIO, COLMAAMCTUYECKYIO, COLMAaA-AeMOKPaTUYecKylO IAeo-
AOTUM C 9JAeMeHTaMM KOMMYyHHU3Ma. B HekoTophIX cTpaHax, Hampumep, B
I'peniun, @paniyy, OHM BOUTHIBAIOT B ceOsI TaKyIO NA€0AOTUIO, KaK aHaPXM3M.

[Tapasaearno B Eppomneiickom Corose CyIIeCTBYIOT Apyrue MOpaAbHbIe
rapagurMbl U AOKTPUMHBI — MyCyAbMaHCKasl, OyAAMCTCKasl, CMHTOUCTCKas. DTO
yXKe Kakas-ToO KOHraoMmepanus. Takum oOpa3oM, COBOKYIIHas ®KAEKTUYecKast
MopaAbHasg AoKTpuHa Espormeiickoro Coio3a cTpeMHUTCS K TOMY, YTOOBI
COeAMHUTb A00po co 3a0M. Beap Takme ¢akrthl, Kak, Halpumep, NpuU3HaHUe
«TPeThero» Ioaa — 910 Boccranmue nporus ['ocrioga bora, 10 mporusomnocra-
BJAEHIE€ BCEM MIPOBBIM MOHOTEUCTUYECKUM PEeAUINSM, He TOABKO XPUCTU-
aHCTBYy, HO U HCAaMy, Myjaus3Mmy. DTO YUCTBIA caTaHu3M. Beawr bor cosgaa
4yel0BeKa KaK MY>KUMHY U SKeHIIVHY, HMKAKOIO «TPeThero» IioAa He Oblao,
HIKAKOIO M3MeHeHMs 1oJa He Obl10. DTo KoHcTaHTh. Takum obpasom, Espo-
nerickuii Col03 Kak HagHaIMOHAABHBIN KOCMOIIOAUTUYECKNII OpTaH, B KOTOPOM
BAaCTh 3aXBavyeHa yY3KOM I'PYIIION KOCMOIIOAUTUYECKON, MIIEPUAAVCTUIECKOI
10 cBOell cyTu, Olopokparueir, popMuUpyeT CaTaHMHCKYIO HapajuIMy II0Z
BIAOM AnOepaAbHO-aTeMCTUYeCKOTO IPUKPBITI.

6. CaranmHCcKasi peAWIMO3Hasi aHTMMOpaabHas IIapagurMa mu
AOKTpUHA

Kak y>xe 0bL40 CKa3aHO BbIIIE, aTeM3M, HEOS3BIYECTBO — BTO 3aByaAUpO-
BaHHas, CKpbITasg (popMa caTaHMHCKONM napagurMbl. OHa HDPUKPLIBAETCS CUM-
BOJaMU U PUTOPUKOI SI3BIYECKIX BEPOBAHMIA, HO BCEM M3BECTHO, U DTO IIOKa3aHO
B brubGanu, 4ro 3a s3pryeckumMy OOXKeCTBaMM CKPBIBAIOTCS AyXU IOAHeOecHbIe,
Apyrumu caosamMu, Mup gemoHos. CaTaHMHCKas Hapadurma SIBASeTCs Ilapa-
AUTMOI1 31a, OHa HOCUT aHTUYeA0BeYeCKIII XapaKTep, a TakKe Criel(puiecKui
PeAUTMO3HEIN XapaKTep, IIOTOMY YTO HpU3HaeT OOroMm caTaHy. boabIIMHCTBO
OCTaZbHBIX MOPAABHBIX ITAPAAUITM IIPeAyCMaTPUBAIOT Pa3BUTIE YeAOBEKa U €ro
CO3MAaTeAbHBIN XapakTep. EAMHCTBeHHAsI caTaHMHCKas PeANTIMO3HAas Iapajur-
Ma HallpaBA€Ha Ha YHUYTOXeHIe Jea0BeKa. Ee Heab3s COOTHOCUTH C APYTUMU
peAUTMO3HBIMU TIapaAUrMaMy, TaK KaK OHA MM aHTarOHUCTUYECKU IIPOTHU-
BOCTOUT. Y CIA€HMe DTOI ITapajurMbl 1 ee pyHAaMeHTaAbHBIX OCHOB COIIPSIKEHO
C YHUUYTOXeHMeM yeaoseka. I'ocrioap cosgaa yeaosek 1o Csoemy oOpasy u
noa06muio: «¥ comsopu boz uerosexa no oopasy Ceoemy, no 00pasy boxuto comeopunr
€20; MYXuuny u XeHujumny comeopur ux.» [berr 1, 27] A caraHa, Oyayun
DorobopueM (CA0BO «caTaHa» C MBPUTA, apaMeNCKOIO sI3bIKa — «IIPOTUMBHMIK»

<<KAeBeTHI/IK>>), CBOEel eAbIO CTaBUT YHUYITOXKEHNE, OH BCe BpeMsI IIPOTVBOCTONUT
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l'ocrioay bory, m mosTtomMy OH HalledeH Ha TO, YTOOBI YHUYTOXUTL boxkpe
TBOpeHIe — 4YeloBeKa. B ®Tom aHTaroHmcrmyeckoe oramyue caTaHU3Ma OT
APYTUX PEAUTMO3HBIX ITapaAUIM, Aa>Ke OT aTeMCTUYeCKOll, 11, Ha IIePBbIil B3TA514,
Aaxe s3prdeckoit. OgHaKO XOTs aTeucCTUJecKas U sA3bldecKas MMapajAUIrMbl Ha
IIOBEPXHOCTH, Ha CA0BaX OPMEHTUPOBaHbI Ha yCIAeHle YeA0BeKa, eTo pa3BuTue,
HO Ha CaMOM JeJe BTO /JBe MOpaabHble MapajUIMBbl, KOTOpbIE SBASIOTCS
CKPBITBIMU MHCTPYMeHTaMU caTaHBbl.

Takum 00pa3oM, A104M, KOTOpble U3 IIOKOA€HUs B IIOKOAeHUe >KUBYT
pellleHreM CBOMX OBITOBBIX BOIIPOCOB, BCe PaBHO, UTO IIpeBpalialoTCs CBUHeN, —
OHI IIOCTEeIIeHHO OIIyCKalOTCs, CTaHOBATCA Bce 0OoJee MaTepuaabHO-
BeIlleCTBeHHBIMM, MUP IOOeXaaeT ux. A pa3 ux rnodexkjaer MUP, 3HAYUT MUX
rnobexxaeT caraHa, 4psiBoA. [loromy uTo Mup moaunHseT cebe yea0BeKa U €TO
TeAO, BeTXMIl 4elOBeK CTAHOBUTCS 4acThio BeTxoro mmpa. Kak Toapko »TO
IIPOMCXOAUT, YeA0BeK CTAaHOBUTCSI OMOMaTepuaAbHO MaIIMHOM I10 IToeAaHIIO
OUINU ¥ YAOBAETBOPEHMIO HACYIIHBIX (PU3MOAOTUYECKUX IOTpebOHOCTel],
opyaueM AbsiBoAa. DTO COCTaBHbIe, KOTOPBIe IIPOTUBOCTOAT bokbeMy ueaoBeKy,
IIPpaBOCAaBHOMY XPUCTUaAHUHY.

Taxum oOpasom, B 3allagHBIX CTpaHaX MJeT Ilepexos K CaTaHMHCKON
aHTMYeAOBeYHOM IlapajuIMe U JAOKTpMHe, HalleAeHHOM Ha YHUYTOXKeHMe
yeaoseKa. /encTBys yepe3 «oKHO OBepToHa», OHa y>Ke TOTOBUTCS COpOCUTDH
KaMy(pAK B BIIAe aTEUCTUYECKON VI HeOSA3bIYeCKOI TTapajUrMbl U AOKTPVHBL U
UCIIOAB3Ysl B CBOMX IeAsIX MMEHHO 3TU AOKTPUHBI U X MA€0AOTHYecKue
coCTaBAsIONINe — AuOepaanu3M, COIIMAAN3M U COLMaA-A4eMOKpPaTHIO, KOTOpbIe
CEeToAHsI SIBASIOTCS rocroacTsyiomumMn B Esporneiickom Corose. Bmecre ¢ aTm
KOHCepBaT3M IIOAPBIBAeTCs, HUBEAUPYeETCd U JeTrpajupyer, uaeT Oopnda
IIPOTUB TPaAMIIMOHHBIX XpUCTUAHCKUX ycToeB. [IpaBocaasue yHmdTOXaeTcs u
3aMeHseTCsl KaTOAMYeCTBOM, a KaTOAMYeCTBO IIOTOM 3aMeHseTcs IIpoTec-
TaHTM3MOM, KOTOPBINI, B CBOIO Odepeab, 3aMeHseTCd XapU3MaTUdecKuM
CeKTaHTCTBOM, U TOTAa IPOMCXOAUT Hepexod K OyTadpOpcKOMYy CeKTaHTCKOMY
IIPOTeCTaHTCKOMY MacKapaay, KOTJa XpUCTHaHCKIe TaHCTBa IIpeBpalialoTcs B
AHTUOOXXbY BaKXaHAAUN.

Taxum obOpa3zoM, caTaHMHCKas aHTUMOpaAbHas AOKTPMHA, MCIOAL3YsA U
IIPUKPBIBasCh APYTUMU PeAUTMO3HBIMU AOKTPUMHAMIH, CO34ala CBOOOpa3HBIN
MIKC, B KOTOPOM OHa OTKPBITO He IIPOsIBASETCS AAs HIMPOKOTO KpyTa My0AMKH,
a IIpsAYeTcsd 3a HeOS3BIYeCKMMM M aTeUCTUYeCKUMM DAeMeHTaMU, AeVICTBYyeT

gepe3 UX COOTBETCTBYIOINE AOKTPMHBI, KOTOPbBIE WMEIOT AI/I6epa/leO-
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COLMAAMCTUYECKYIO OKpacKy. Uepe3 9Ty AOKTPMHBI OHa ITOCTEIIEHHO HaBsI3bI-
BaeT aHTMMOpaAbHBle I aHTUYeAOBeYHble AWHUM IIOBeAeHNs, VCIOAb3Ys
MoZzeab pasmbiBaHns. Kak Hanmcano o Bropom Ilocaannn Anocroaa Ilasaa
Kopundsnam: «Camana npurumaem 6ud Arizera céema, a nomomy He 6eAuKoe 0eAo,
€CAU U CAYXKUMEAU €20 NPUHUMATOM 6U0 CAYKUmeAel npasdol; HO KoHel, ux 0ydem no
deaam ux.» [Kop 2, 14-15]. IlosToMy Kak caTaHa BBICTYIIaA B 0OAMKe aHTeAa CBeTa
U He 0OAHOTO OOMaHy4, TaK U eT0 CAy>KUTeAU MOTYT IIOCTyTIaTh Tak Ke.

7. CoBpeMeHHBIN 9KAeKTNIeCKNIi CeTMeHTaAbHbI MUKC AOKTPUH

CdopmupoBaHHass DKAeKTMIeCKas CerMeHTaAbHasl AOKTPUHA, B OCHOBE
KOTOpPOJ A€XHUT caTaHMHCKas IlapaJduIMa, IIpMKpBITa TpeMs ApYyIUMU
rapagurMamMy — HeOs3bI4eCKO, aTeVCTUYECKO M ITPOTeCTaHTCKOM. Takon MUKc
Hanboee TpeacTaBieH B EBpolle, OH MHCTUTYLIMOHAAMpPU3yeTcs depes Ande-
PaAbHYIO, COITMAANCTUYECKYIO 1 Collal-AeMOKpaTnieckyio ngeoaorun. K yemy
CBOAMTCS COBpeMeHHasl 9KAeKTJecKasl cerMeHTaabHas AokTpuHa? K Tomy, uTto
Ye/0BeKa IIpeBpaliaoT B Ouocyiiectso. Hamry yesoseueckyio 1IuBnAM3auio B
3allagHBIX CTpaHax MIpeBpalllaloT B TOpoJa CBMHeN, KaK MX onmchiaa IlaaTon
ycramu repoes Amnaaora «l'ocysapcrso» I'aaskona n Cokpara:

«cto, umo y Hux 0ydem u coAb, U MACAUHDL, U COIP, U AYK-1Opeil, U 060ULU, U OHU
0ydym sapumb Kaxyo-Hubydv depeserckyto noxaeoOxy. Mol 000asum UM u AaKOMCM6a:
CMOK6UL, 20poutex, 000bl; nAOJbL MUpmut U 0yKosble opext oHu 0ydym Kapumbv Ha 0ZHe
u 6 mepy sanueéambv surom. Tax nposedym oHu Ku3Hv 6 Mupe u 300posve u, J0CMUIHYS,
10 6ceil 6eposmHocmu, ZAY00K0t Cmapocmu, CKOHUAIOMC, 3A6eU4A6 C60UM NOTMOMKAM
maxoul xe 00pas KusHu.

— Ecau 6v1, Coxpam, — 6o3pasur I'aaskor, — yempausaemoe mo0oii 20cy0apcmeo
COCMOSIAD U3 C6UHETL, KAK020, KAK He 11020, 3a0aA 0l Mol Um Kopmy?

— Ho umo e urnoe mpedyemcs, I'raskon?

— To, umo 001410 NPUHAMO: 603AeXKAMD HA A0KAX, 00eJab 3a CHOAOM, ecb me
KYUWaHvs u AGKOMCMea, Komopbvle umerom HulHeuiHue A0y — 60M Umo, no-moemy,
HYKHO, 4mo0bl He cmpadamv om Auuienuil.» [19].

8. XpucTtmaHcKkasi mpasocaaBHasi MOpaAbHas NapaaurMa u AOKTpuMHa
KaK aabTepHaTHBa C1aaM 34a

AabTepHaTHBOM CMAaM 34a MOXET OBITh TOABKO XpUCTHaHCKas
OpTOJ0KCaAbHas IIpaBoCcAaBHas MOpaabHasA NapaaurMa. OHa 404>KHa IIPONTU
yepes CBOIO peHOBallNIO, Bo3poskaeHne. Heabsst Hu mpu Kakmx 00CcTosITe AbCTBaxX
rnocrynarecst  3ay. «Haxoney, Opamus mou, yxpenisimecv ILocnodom u
Mmozyuecmeom curvt Ezo. Obaexumeco 60 éceopyxue boxue, unmo0dvl 6am MOXHO 0bIAO
cmamo npomue KosHeil OUAGOAbCKUX, NOMOMY UmMo Hauwia Opans He npomus Kposu u
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nAOMU, HO NPOMUE HAYAALCIE, NPOMUE BAACTELL, NPOMUE MUPONPAGUMEALH MM
6exa cezo, npomues dYyxo6 3A00v1 nodHedecHvix. Jas cezo npuumume éceopykue boxue,
0a0vt 6v1 MOZAU NPOMUEOCANb 6 JeHb 3A0U U, 6ce npeodores, ycmoamo» [Ed 6, 10-13].
Drto ycranoska lMwucyca Xpucra m ero Anocroaos. Hago OGoporbes He c
4eJ0BeKOM, a IIPOTUB CuA 34a. B ®TOM cyThb XpucTmaHCKON ITpaBOCAaBHONM
MOpaAbHOI MapaAUIMBbl — IIPOTUBOCTOATL AbsABoAy. B EBanreann or Mardes
onuceiBaeTcs, Kak Vncyc Xpucroc mpoTuBocTosia absisoay: « Tozda Mucyc 6o3seder
oviA Jyxom 6 nycmotHio, A UCKYuieHUs 0m OUABOAd, U, NOCMUBULUCD COPOK OHell U
COpOK HOUel, HANOCADOK 63AAKaAA. M npucmynua k¥ Hemy uckycumev u ckasanr: ecau
Tor Cott boxkutl, caxu, 4mo0vt KaMHU CUU COeAGAUCH XAebamu. OH e CKA3AA eMY 6
omeem: HANUCAHO: «He XAe00M 00HUM Oydem Xumv 4er06eK, HO 6CAKUM CAOBOM,
ucxodawum us ycm boxuux». ITomom Oepem Ezo O0uasor 6 cesmoil 20p00 u
nocmasasem Ezo na xpoire xpama, u zosopum Emy: ecau Tvi Coin Boxuii, Opococst
6Hu3, ubo nHanucano: «Anzeram Ceoum sanosedaem o Tebe, u na pyxax nonecym Te0s,
da He npemiHewbes o kamerv Hozoto Teoeto». Mucyc cxasar emy: HANUCAHO MAKKe:
«ne uckyuiai T'ocnoda boza meoezo». Onamov Oepem Ezo duasor na éecoma 6bicoKyto
20py u noxasvieaem Emy eéce yapcmea mupa u caasy ux, u 2060pum Emy: 6cé amo dam
Tebe, ecau, nas, nokronuuvcs me. Tozda Mucyc zo6opum emy: omoudu om Mens,
camana, ubo nanucarno: «I'ocnody bozy meoemy noxaonsiica u Emy oonomy cayxu».
Tozda ocmasasiem Ezo duasoa, u ce, Anzeavt npucmynuiu u cayxuru Emy.» [M 4, 1-
11]

B ocHOBe XpuUCTMAHCKOV HPaBOCAaBHOM MOPAAbHON IIapagUrMBbl A€XKaT
3anoseau boxpu. Toraa Bo3HMKaeT BOpoc: Kak >xuth? Ha yposHe oT4€4bHOTO
Jyel0BeKa, Ha ypOBHEe CeMbl, Ha YpOBHe OOIIMHBI, Ha yPOBHE PernmoHaAbHOIO
coumMyMa, Ha ypOBHe HapoJa HeoOXOAUMO >KMUTb CBOeM XPUCTUAaHCKON
IIpaBOCAaBHON MOpaAbHOI nTapaaurMoit. OgHako ke TOorga HeAb3sl IPUHIMATh
ApyTue peAUTMO3Hble MOpaAbHble IIapaiUIMbl U AOKTPUMHBI — HM MYCYyAb-
MaHCKYIO, KoTopas oTpuiiaeT Tpouty, Hamry Bepy, nu nyaeiickyio, Hu Tem 6oaee
OyAAUCTCKYIO, aTeUCTUYECKYIO, a TaKXKe CaTaHMHCKYIO, KaK CaMyIO arpecCUBHYIO
U aHTMMOpaabpHylO. Zas Hac caMas TJaBHas OCHOBa B XPUCTUAHCKOM
IIpaBOCAABHON IlapagurMe — 9TO CllaceHMe Aymu. Bes Hamna geATeabHOCTD
nojgyuHeHa ToMmy, uToObl OOpectum Llapcrsue HeGecnoe. Jas »Toro Haao
COOTBETCTBOBATh OIPeeAeHHBIM IlapaMeTpaM: >XKUThb BO XpUCTe, M YTOOBI
Xpucroc 012 B TeOe. Hara MopaapHas napagurmMa ocHosBaHa Ha 9TOM. UTOOBI
AOCTUTaTh DTOTO COCTOSIHNUS, MbI 40AKHBI OBITH BEPYIOIIMMH, He IIOBEePXHOCTHO

BEpPYIOIMMIL, HE XOA0AHBIMU V1 paBHOAYIITHBIMI, HE TA€IOINNMI, a HAaCTOSII VMU
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IIpaBOCAABHBIMM XpUCTMaHaMM. A A4S 9TOTO Hajo 00s3aTeAbHO IIpuUAep-
JKUBaThcsl ceMu TauHCTB: KpellleHne, MuporiomMasanne, Esxapucrus, cpsieH-
cTBO, Opak, okasgHue u eaeocssiienne. [locaesosaTeabHble XpUCTHaHe J40AKHBI
00s13aTeAbHO IIPUCYTCTBOBATh Ha AUTYPINY, IIOTOMY 4TO Yepe3 AUTYPTUIO, yepe3
TanHCTBO EBXapuctuy, yepes rokasHue Mbl oOpeTaeM eauHCTBO ¢ Vucycom
Xpucrom, noaydast Ero naors u KpoBb, MBI TakuM oOpa3oM npuHumaeMm Ero.
Korga mMpl mpoxoaum depe3 mnokasHue, ['ocioab paspbiBaeT CBUTOK HaIIMX
I'pexoB I IPOoIaeT Hac.

IIpaBocaaBHast MoOpaabHas AOKTPUMHA MHCTUTYLMOHAAM3UPYETC depe3
1A€0AOTUIO KOHCepBaTM3Ma, OHa He IpueMAeT AnOepaamn3M, COLMAAU3M U
conmaa-AeMOKpaTuIo.

9. Apesmmii  xpuctmaHckuyi  Ermmer Kak MecTO  peaamsanmm
XPUCTMAHCKOV MOPaAbHOM IIapaAuTMbl 1 AOKTPVIHBI

VMmenno B Ermnre Havyaaach peaamsanyisl II€PBOOCHOB XPUCTMAHCKON
MOpPaAbHON IapajAUTIMbl KaK IIPOTMBOIIOCTaBAEHNE MYAENCKONM U SA3bIYeCKON
MOpa/AbHBIM TIapagurmaM, a B OoJee MO3JAHME BpeMeHa — MYCYAbMaHCKOIL.
3aa0>keHa XpUCTHaHCKasi MOpadbHasl IlapaluIMa 34ech Oblda MOHACTBIPAMU,
IyCTBIHHMYECKMMI ~MOHaXaMl, OTIIeAbHMKaMlM, HallpuMmep, AHTOHUeM
Beanxum, Mapueit Erunerckoir, kotopas (pakTU4ecKu SBASETCS MPUMepOM
MIPaKTUYEeCKOV peaan3aluy XPUCTUAHCKON MOPaAbHON IlapaiurMel. Beap,
Oyayun 0ayanuuern, [20] mo sBoae I'ocmoga bora Mapum Ermmertckoit 0110
II0Ka3aHO ee MOpaAbHOe IajeHNe, U C Hell CAy4lnAoCh 4yA0, KOTJa OHa XoTeaa
BoliTH B XpaM I'poba I'ocrioaH:1, HO KaKas-TO Heu3BeCcTHasl Cila yAep>K1Basla eé€.
OcosnaB cBOE majeHMme, OHa Hayala MOAMUTHCA Ilepes MKOHOM Boropoauiim,
HaxXOAUBIIIeNICs B IpUTBOpe xpaMa. [locae 5Toro HMUTO ee y>xe He yaep>K1Baao,
/I OHa CMOIJa CIIOKOVHO BOWTM B XpaM M IIOKAOHUTLCSA JKmBOTBOp:IIEeMy
Kpecrty. Briiias us xpama, Mapus omnsAth oOparmaach ¢ 04arogapcTBeHHON
MoanTBou K Jese Mapum n ycablmasa roa0C, CKa3aBLINI €11, YTO eCAM OHa
nepeiiget 3a VMopaaH, To obpeter 6aakeHHBIN MoKoI1. ITocaymas 9TOT roaoc,
Mapus npunsiaa npudacrue u, nepeias Vopaan, noceanaach B mycrTbiHe, IAe
nposeaa 47 AeT B IIOAHOM yeAVIHeHMY, IIOCTe U ITIOKasHHBIX MOANTBaX. Takum
oOpasoM, Mapus Emmmerckas moMmeHsJa CBOIO MOpPaAbHYIO IIapagurMy C
pasBpalleHHOCTH, BCe403BOAEHHOCTY, CAY>KeHNs TeAy, MUPY, Ha XPUCTUAHCKYIO
MopaabHyI0 mHapagurMmy. Taxumu, kak Mapusa Erunerckas, AdaHacuii
Beauxuir, apyrmmm MoHaXaMU-IIyCTBIHHMKaMl, a B IIOCACACTBUNM U
CTOAIIHMKaMy, U OblA IIpUBHeceH B cdepy IpaKTNIeCKOil peaamnsaliny, B

IIOBCEAHEBHYIO Y€/10BE€YECKYIO JKN3Hb, lAeaa XpI/ICTI/IaHCKOIZ MOpaAI)HOﬁI
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napaaurmel. B »ror mepmoa, koraa B JdpesHeM Ermmnre rocroacrsosaao
OPTOJ0KCaAbHOE XPUCTHAHCTBO, He OBLAO ero pasjeleHUs] Ha ABa MOABUAA —
IIPaBOCAABHBII U KaTOAMYECKUI, BeAdb B OCHOBE M KaTOAMYECKOIo, U
IIPaBOCAAaBHOTO OPTOAOKCAABHOIO XPUCTHAHCTBA AE€XUT OJHa U Ta Xe
MOpaAbHas Ilapajaurma, Kotopyio gaa Vucyc Xpucroc, 4aam anioctoasl, a IOTOM
CTPYKTYPUPOBaAM U Pa3BUAY, a TakKe IlepeBeant B IPaKTUYECKYIO I1AOCKOCTb
erMIeTcKiie MOHaxy U HOCUTeAM XPUCTUMAHCTBa, KOTOpPBIe CIIOCOOCTBOBAAM,
4TOOBI Ta Iapagurma odpeaa cBOIO IAealbHYIO MOJeAb peaau3aliii.

10. IlopTpeTr mpaBOCAaBHOTO IIpeANpUMHNMMAaTEeAs] B COBpeMeHHOM
Mupe

IIpakTnyeckuM BbIpa’keHMeM IPaBOCAAaBHOV MOpPAaAbHOM  AOKTPYHEI
ABASETCS TPUAAHBIN aAbsSHC IIpeAlpUHIMAaTeAel, MHTeAAeKTyaAbHOM DAUTEI U
CBsIeHHNYecTsa. MbI paccMaTprBaeM O4HY U3 COCTaBASAIOIINX 4aHHOV TPUaAbl,
a MMEHHO, IpeAllpuHMMarejell. Bece anTudeaoBedyeckne AOKTPMHBI B CBOEM
XO3SI/ICTBEHHOM IIPOsIBA€HNH BBICTYIIAIOT B popMe XpeMaTUCTUKH, KOTopas, B
CBOIO 0O4Yepeab, He IIPOsIBASETCS OTKPBITO, a «IIPsYeTcs» 3a PKOHOMMKOI. Taxke
XpeMaTUCTUKa IPUCYIa HEKOTOPBIM TeYEHUAM APYIUX PEAUTMO3HBIX AOKTPUH,
HaIlpuMep, PeBU3MOHUCTCKOMY MyAau3My, IIPOTECTaHTU3MY B XPUCTUAHCTBE.
MycyapmaHcKast ~ AOKTpMHa  OTBepraer  XpeMaTUCTMKY,  XPUCTHaHCKas
OpTOJAOKCaAbHasl IpaBOCAaBHasl AOKTPMHA TakKe ee orBepraeT. KaTtoamyeckas
AOKTPVHa ITbITaeTCsl OOPOTHCS C XPeMaTUCTUKOI, HO IIPOUTPhIBaeT CpakeHue.

Takum o0OpasoM, TOABKO IIpaBOCAaBHBIN HpeAllpUHMMATEAb — 9TO
IOTEHIIIAaAbHO TOT, KOTOPBIM peaausyeT IIPaBOCAABHYI0 BDKOHOMMIYECKYIO
AOKTPUHY, M TATOT€eT K MOpPaAbHOM XPUCTMAHCKOVW OPTOAOKCAALHON
napaaurMe. OJHakKO 3a4yacTyl0 OH Y:Ke TOXe PpeBU3MOHUPYeT, I ero
IIpaKTUYeCKUe AEVICTBUs He COOTBETCTBYIOT TOMY MA€aAbHOMY IOPTpeTy, K
KOTOPOMY OH JOAXKEH CTPeMUTbCA U TATOTeTb, 4YTOOBI peaan3OBbIBaTh
MOPaAbHYIO XPUCTUAHCKYIO OPTOAOKCAABHYIO AOKTPUHY.

Konrckasa mpasocaaBHasi 1IepKOBb Ha CeTOAHAIIHUI A€Hb AOCTaTOYHO
peabedpHa, OHa IOSUIIMOHUMPYET IIPaBOCAABHOIO MpeAllpUHUMATEeAs U
YAEpXMBaeT €ro B paMKax CKpyKadeu XPUCTMAHCKON MPaBOCAABHONM I1apa-
AVUTMBI, B paMKax, II03BOAAIONINX IT0AABAATh MH(POPMaLIMOHHYIO XpeMaTUCTUKY
U IIOMOTaTh IIPaBOCAABHOMY IIpeANpUHUMAaTeA0 (PyHKIMOHMpPOBaTh Ha Oase
1HPOPMAIIMOHHOI HKOHOMUKM. Kak T0AbKO ITpaBOCAaBHEIIN IpeAIpUHIMAaTEeAb
CTAaHOBUTCSI Ha I10Ae MHQPOPMAIIMOHHOM XpeMaTUCTUKY, OH MOpPaAbHO

YHUYITOXKaeTCA, IIOCTEIIEHHO IlepeMelnaeTcs B A0HO DKAEKTUYECKON CerMeH-
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TaAbHOM, IO CyTM CaTaHMHCKOM, AOKTPVMHBI, CTAHOBUTCS IIA€HHUKOM CaTaHUH-
ckoll mapaaurmel. Ha ObITOBOM ypOBHe CO3HaHMS O4eHb CAOXKHO Pa3ANdUThb
MHPOPMAIIMOHHYIO XpPeMaTUCTUKY U MHQPOPMALVOHHYIO SKOHOMIUKY, IIOTOMY
9TO MeXAYy HUMM JOCTaTOYHO XpyIKas rpaHb. OTAMYNUTH, UTO THl He yTpaTuA
CBOJ ITPaBOCAABHBIN KOHTE@HT, MOXKHO TOABKO B TOM CAy4ae, eCAM 4eA0BeK OepeT
3a OCHOBY IIPU3HaK/ MOPaAbHOI IapajUIMBbl XPUCTMAHCKOTO OPTOAOKCAAbHOTO
THUIIA.

B pesyabTaTe ocMbICA€HII OCHOBHBIX MMPOBBIX ITapaguIM U AOKTPUH, aBTOP
DTOI CTaThU IpeAlaraeT TakuM oOpas3oM cPopMyAMpPOBaTh YEPTHI, IPUCYIIIUe
IIpaBOCAaBHOMY MNpeAlpMHMMATeAIO, KaK BRIPa3UTeAl0 MMEHHO XPUCTUaHCKONI
IIpaBOCAAaBHOM MapajAUIMBbIL:

e [IpuHasae>XHOCTD K IPaBOCAABHOMY XPUCTUAHCTBY.

e Crpemaenne K caykeHuio bory myrem cBoeil IpeAllpyHUMaTeAbCKOM
AesITeAbHOCTH, TO €CTh MpeAPUHIMATeAbCTBO A4Sl TaKOTO Yyel0BeKa — TOAbKO
CPeACTBO Aad cAy>KeHus bory.

e CrpemaeHmne K HNPUCYTCTBUIO IpaBOCAABHOM aTpMOYTUKM — UKOHBI,
NMucycos kpecr.

e [lpu npueme Ha paboTy B cBOe IpeAlIpUsTIE AASl IpeAlpPUHNMATEeAS
Ba>KHO, 4TOOBI paDOTHUK TOXKe ITpMHaAAeKal K IIpaBOCAaBHBIM XPUCTHaHaM.

¢ HecmoTrps Ha 3aHATOCTb, TaKOl YeAOBEeK BCerja HaXOAUT BpeMs AAs
CeMbl, a TaK’Ke BOCIIMTAaHUS AeTell B XPUCTHMAaHCKOM MOPaAbHOM KAIOYe.

¢ 3HauMTeABHYIO YacTh IPUOBIAN OH MCIIOAb3YyeT Ha DOrOoyrogHsle Aeaa.

e Taxkoil1 yea0BeK geAaeT 3HaUMTeAbHbIE IIOXKePTBOBaHN: Ha XpaM.

e /Jas Hero o4yeHb BaXKHO IIOCeIIaTh LIEPKOBb, AUTYPTUIO, COBepIIaTh
TaMHCTBO MCIIOBeAM M TPUJacTILL.

e OH cosepmiaeT Ka’kK40AHeBHble MOAUTBBI, 3HaeT OCHOBHBIE MOAMTBHI -
«/ucycopy MoantBy», «Otdye mnam», «CumBoa Bepo», «Moautsy K
Boropogue».

e Koraa oH Beget cBoi1 Ou3Hec, TO IpeObIBaeT B COCTOSIHUI CITOKOMCTBI,
A100BM, yPaBHOBEIIIEHHOCTH, He UCIIBITEIBaeT arpeccii, cTpaxa, OTJassHI.

¢ B TpyaHbple MOMEHTEI OH Bcerga oOpaliiaeTcs 3a IIoMoIIbio K bory.

e [IlIpaBocaaBHblil IpeAlpUHMMAaTeAb JacTO OOpalllaeTcsl 3a COBETOM K
CBAIIEHHUKY.

e OH B3alMOJENCTByeT C APYIMMM IIPaBOCAABHBIMMU IIpeAllpMHUMa-
TeAsSIMI CBOETO LIepKOBHOIO IIPIXO0Ja.

Ecan nipaBocaaBHBIN IIpeAllpMHIMaTeAb OTKAOHAETC OT 9TUX YepT, TO OH
(pakTmyeckn IepecTaeT peaAM3OBLIBATh IPABOCAABHYIO DKOHOMMYECKYIO
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AOKTPHUHY, YXO4UT C IPaBOCAaBHOVM DKOHOMMYECKONM MapajsUIMBl U IIpeBpa-
ImaeTcss B KOH(POPMICTa-peBU3MOHIICTa, KOTOPBIN IIOCTEIIEHHO OTOpachiBaeT
IIpaBOCAaBHYIO MOPaAbHYIO IapaldUIMy U IlepeMelriaeTcs Ha moae cua 3aa. Kak
HarycaHo B EBanreaun ot Mardest: «Bxodume mecrviMu 6pamamu, nomomy uimo
WUpOKU 6pama u npocmpaHer nymbv, éedyujue 6 nozubeAv, u mHozue uUdym umu;
NOMOMY Mo MecHbl 6pama u Y30xk nymo, 6edyujue 6 XKu3Hb, U HeMHOZUE HAXO0OSM UX.»
Mo 7, 13-14]

11. YepTol mopTpeTa IpasoCAaBHOrO npearnpvHnMareas B Ermnre

OugeHp BaXKHBIM HPUMEPOM ONMCaHMsA IOpTpeTa IPaBOCAABHOTO
NpeApUHIMAaTeAs I eT0 XapaKTePUCTUKM sBAseTCs onbIT Eruira B ero anaaunse
n3 mpomraoro B Hacrosilee. Kak mssectHo, Erumer sBaseTcs MoIIHeIen
UCTOPUYECKOI KOABIOEeAbIO, IIEHTPOM MUPOBOIO XPUCTMAHCTBA B II€AOM U
IpaBocAaBMsl B 4YacTHOCTU. 3Jech (PYHKIMOHUPYeT AseKcaHApuiicKas
IIpaBoCJaBHas MaTpuapxus, Kotopas orekaeT Bcio Adpuky. [lapasseasHo B
Erunre coxpanmaach Takasi 9THO-peAUTMO3Has IpyIiNa, KaK KOITHI, ABASIONIe
co0OI1 XpPUCTUAHCKYIO ITPaBOCAaBHYIO 4acTh €TUIIeTCKOTO OOIecTBa, KOPEHHBIX
eTUIITSH, KOTOPBIM Y4a40Ch Ha IIPOTS’KeHNI BeKOB COXPaHUTh CyTh XPUCTHAH-
CKOTO IpPaBOCAABHOTO y4eHMs, HeCcMOTps Ha UX IPOTUBOCTOsSIHUE B
KOHKYPEHTHOJI Oopn0e ¢ MycyabMaHaMy, aTeucTami, s3pldHMKamu. OdeHb
Ba’kKHO, 4yTO Komnrckas mnpasocaaBHasl II€PKOBb BhIUTIPada >KeCTKYIO KOHKY-
PEHIINIO IPOTUB Pa3HBIX CEeKT, KOTOpble BHeAPsANUCh B KMU3Hb Erunra, n tem
Do2ee KOIITH He CTaAl IIpUBep>KeHIlaM! cAaMa B OTAnYMe OT MHOTUX APYIUX
HapOAOB 1 HAPOAHOCTEIA.

CeroaHs1 MOIIIHeNIIeNl BeAyIlell CHUAOM KOIITCKOTO OOIIecTBa sBASETCS
Tpuasa, Kotopas cpopMuUpoBaslach B BAe MHTeAAeKTyaAbHOM DAUTHI, KOTOpasd
o0beauHseT O4YeHb MHOIO CBeTCKOM MOAOAeXM, IIperoJasaredell, 3Ha4uM-
TeAbHas 4acTb U3 KOTOPBIX CTaAM Ha IYThb CBAIEHHUYECTBa, IIPpaBOCAABHBIX
IpeAIIpuHIMAaTeAe U CBALIeHCTBa. beran cos3ganpl 04eHb MOIITHbBIE BOCKPeCHBIE
IIIKOABl, OCHOBaH I aKTMBHO paboraer KomTckmit mHCTUTYT. B agaapHeriem
XpUCTMaHU3MpOBaHHAsl Macca U B CeAbCKOM MEeCTHOCTH, U B ropojax, Hadaaa
oOyuatbcs. bblam  paspaboraHbl COOTBETCTBYIOIINME JOKYMEHTHI, KOTOpBIe
pacckaspIBaAM, KaK CBAIJEHHMKaM HaJ0 IIOMOTaTh PasBUTHIO CBOUX IIPUXOA0B,
KaKk IIOMOraTh IIPUXOXKaHaM CTaHOBUTHCA D(PQPEKTUBHBIMM  YaCTHBIMU
coOCTBeHHMKaMM U HpeanpuHumarteasMmu. OdeHb BaXKHO, YTO OHU (POpMU-
poOBaAM MMEHHO KOHKYPEHTOCIIOCOOHBIX IIpeAllpUHUMaTeAel, OCOOeHHO B
CeAbCKOM MEeCTHOCTHM, KOTOpble MOram 3(QeKTUBHO BeCTM XO3IICTBO Ha
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4acTHONIPeAIIPUHIMATeAbCKOI ocHOBe®. CBAIeHHNIeCTBOM HOoAJep>KIBalach
VMEHHO MHCTUTYLM:S YacTHOM COOCTBeHHOCTU. B ropogax passusaaoch
peMecAeHHIYeCTBO, TOPTOBAs, Maable IpPeANpUsATHs, OCOOEHHO B YCAOBUSX,
korga B 1960-e rogpl passepHyaach HaydHO-TeXHM4YeCKas pepoaiouus. Ha
CerOAHSIITHNI AeHb KOIITBI CO34aAM OYeHb MOIITHBIN KAacC 40CTaTOYHO OOTraThIX
A10Ae11, KOTOpble SABASIOTCA YaCTHBIMM ITpeAIIpUHIMAaTeAsMY, MHBeCTOpaMu, U
KOTOphle OJHOBPEMEHHO SBASIOTCS IIPaBOCAABHBIMM  OPTOAOKCAABHBIMMU
XpUCTUAaHAMI.

UepTsl mopTpera KOINTCKUX IPaBOCAABHBIX IpeAIllpMHMMAaTeAell MBI
cpopmyanposaau Ha Oa3e ITPOBeJeHHBIX paHee 1CCAeAOBaHMI TaKMM 00pa3oM:

1. Kormrs! He CKpBIBAIOT CBOEI ITPMHAAAEKHOCTH K IIPABOCAABUIO, KayKbIN
B3pOCABINI, M Ja’ke peOeHOK, MMeeT Ha CBOeM 3aIlsICTbe TaTyUpPOBKY B BAe
KpecTa, KOTopas MO3ULIMIOHNPYET eTO PeAUTHO3HYIO IIPUHAAAeKHOCTb.

2. Besge Ha mpeaAnpUATUAX KONTOB 00sA3aTeABHO MMEIOTCS VIKOHBI, OHM B
1noaHoM oobeMe nounTaloT Tpouity u Lapuny Hebecnyio Adesy Mapuio.

3. OHm npuaepXmBalOTCA BCeX DAEMEHTOB ITPaBOCAABHOIO Y4YeHMs U
oOpasa >KM3HI.

4. OHM peryAspHO XOAAT B 1IepKOBb Ha AUTYPIUIO, COBEPIIAIOT TaHCTBO
VICTIOBeAM ¥ IIPWYaCTys, YIyBCTBYIOT B EBXapucTiy, 04HOM 13 T1aBHBIX TAWHCTB
XPUCTMAHCKOTO ITPaBOCAABIAL.

5. OHu 3aToueHsl Ha TO, 4TO Ha40 OBITH CAMOCTOsITeAbHBIMU B Ermmerckom
rocyapcrse, rae mpeo04ajaeT 1ucaaM, B TOM 9ICAe eT0 pajuiKaAbHble DAeMeHTEhI.
Komrckass oOmmHa  mcroBegyeT IHPUMHLMII, 4YTO  HeOOXOAUMMO  OBITH
9} PeKTUBHBIM YaCTHBIM COOCTBEHHMKOM, OHa He 3aMKHyTa B cebe, maeT Ha
B3anMOCB:13b. OHM IOHMMAIOT, YTO UX IIPaBOCAaBHasl 1€ PKOBb TOTAA YCUAUTCS I
OyJAeT MPOTMBOCTOATh APYTUM MOIITHBIM PeAUTHMO3HBIM JOKTpMHaM B Ermmre,
KOorda KomnTel OyayT 9¢QQeKTUBHbBIMM, OOraTbIMM, BAUATEABHBIMU U
VHTeA1eKTyaAbHO IT0ATOTOBAEHHBIMI.

6. CraBka JeaaeTcs MMEHHO Ha pa3BUTUE MHTeAAEKTYyaAbHOTO KaIluTaaa,
4TOOBl OOpa3oBaHHBIE KOITBI MOIAM ITPOTUBOCTOSTH MCAAMy U APYTUM
peaurno3HeiM ydyeHnsM. OHM HOHMMAIOT, 4TO, Oyayunm OeAHBIMU 1 HeoOpa-
30BaHHBIMI, OHM IIPOUTPAIOT KOHKYPeHTHYIO 00pb0y. CpeaHnit Kaacc KOITOB-
IpeANpUHMMAaTeAel OYeHb MOIITHO (PMHaHCUPYeT IIepKOBb, a TakKe pa3BlUBaeT

3% JTogpobHee o Tpanchopmanun Korrrckoit IrpaBocAaBHOI LIEpKBU 1 ee 0cOO01 poAU B
COIMaAbHO-9KOHOMIYECKO KM3HM OOIIMHBI MOXKHO IPOYNTATh B HAyYHOM Tpyae [5].
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UMHTeAAeKTyaAbHble O0pa3oBaTeAbHbBle CTPYKTYpbl, OCOOEHHO B paMKax
Korntckoro mHCTUTYTa, KOTOPHII UMeeT acIIMpaHTypy ¥ TOTOBUT A0KTOpos PhD
I10 Pa3HBIM HallpaBAeHUAM — DKOHOMUKE, ICTOPUM, IOAUTOAOTUM, praocodpun,
BOroca0BMIO.

7. Y OpaBOCAaBHBIX KOITOB-TIpeATIPMHMMATeAell Pa3BUT  ITPUHLINII
COAUAQPHOCTY, OHU IIOMOTAIOT MOA0AEX! oOpecTu ceds yepes 11epKOBb, HANTI
CBOE MEeCTO B JKM3HH, B ODIIIeCTBe U [IOMOTalOT pa3BMUBaTh HaBLIKM YaCTHOIIpeA-
IIPUHMMATEeAbCKON AeSTe AbHOCTI.

8. OHM npMUAEpPXKUBAIOTCA IIPaBOCAABHOM MOPAALHONM  ITapaAWUTIMBL,
cTapaloTcs XXuTh 1o 3anoseasam Vucyca Xpucra.

9. Oun npugepxmparorcss HOamanckoro xaseHgapst UM He Ilepellay Ha
I'peropuanckunii KaaeHAaphb.

10. Kenntnba KONTOB MPOUCXOAUT B LIEPKBU, TO €CTh Ha IepBOe MeCTO
CTaBUTCS TAaMHCTBO BeHYaHIA.

Takum oOpasom, ommbIT cospeMeHHoro Ermmnra, a MMeHHO pa3BUTHe
KonTckoit mpaBocaaBHOM I1IepKBM M KOIITCKOM OOIMHEBI, ITOKAa3bIBAIOT, Kak
MokeT D PeKTUBHO Pa3BUBaTLCs IIPaBOCAaBHOe ITpeAIPUHIMATeAbCTBO, OBITh
YCIIeIIIHBIM B COBPeMEeHHOM O4eHb KeCTKOM KOHKYPeHTHOM oOIiecTse. DTOT
OIBIT IIOKa3hIBaeT, YTO IIpaBOCAaBlie MOKeT O4eHb aKTUBHO CIIOCOOCTBOBATh
Pa3BUTUIO YACTHOTO OuM3HeCa, OCHOBAaHHOTO Ha TPYAOBOI COOCTBEHHOCTM U
NPOAYKTMBHOM YaCTHOKAIIUTAaAMCTUYECKON AeAaTeabHOCTH. KonTckmit OIbIT
TaK>Ke IIOKa3bIBaeT CO3JaHHbII DaaaHC MeXAY, C O4HO CTOPOHBI, IPUHIIUIIaMU
OOLIMHHOIO Pa3BUTUS, AAsl KOTOPOIO XapaKTepHa COAMAAPHOCTh, B3alMO-
BBIPYYKa, KOTOPBIN MAET Yepe3 LIePKOBb U LIEPKOBHbIE MHCTUTYTHI, a C APYIoi
CTOPOHBI, Pa3BUTUE YAaCTHONM COOCTBEHHOCTH, IIPeAIPUHIMATeAbCTBA U CeMbU
4acTHOTIO HpeAlpuHUMAaTeAs, ero 9(pQeKTUBHON KOHKYPEeHTOCIIOCOOHOCTU B
COBpeMeHHOJ MH(pOPMAIIMOHHON »KOHOMMKe. Takum o00Opa3oMm, dYacTHBIe
NpeAIIPUHMMATEAN-KOIITEl  OKa3aAMCh CIIOCOOHBI K IIPUCIIOCOOAEHUIO K

BBI30BaM MH(OPMAaIVIOHHOM YKOHOMUKIA.

BbIBOJbI

Mpl BUAMM, HaCKOABKO COBPEMEHHBINI MWP OTOLIeA OT XPUCTUAHCKON
MOPaAbHOM TIApaguIMbl UM XPUCTUMAHCKONM IIPAaBOCAABHONM AOKTPUHBL. B
pesyabTaTe B MUPOBOM XO3siicTBe B 1eaoM u B Eppomeiickom Corose B
0COOEHHOCTM HpeAlpUHIMaTeAb YTPaTA CBOM OBLAOM XPUCTUAHCKUI HKOHO-
MUJecKuii o0AMK ¥ cTaa (PaKkTU4ecKu IIpeacTaBUTeAeM XPeMaTUCTUKIUL.

CdopmuposaH KpPyHHBII KOCMOIIOAMTUYECKNIT (PUHAHCOBBIN KamlmnTaa Kak
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KOHIrA0Mepanus KOCMOMNOAMTUYECKOTO IIPOMBIIIAEHHOTO U OaHKOBCKOTO
kanuraaa. B utore, 8 EBponierickom Colo3e BbI3peBalOT YepThl umrepun. A aas
UMIlepraAn3Ma, KaK M3BeCTHO, XapaKTepHbl MOHOIIOAM:, 3arHUBaHIe, AVKTa-
Typa. ['2aBHasi ero 1eap — IIOAy4yeHMe MOHOIIOABHO BBICOKOM IIpMUOBIAL,
YHUYTOKEeHMe AIOOBIX KOHKYPUPYIOIIMX (OPM YacTHOIO IpeAlNpUHU-
MaTeAbCTBa, M OCOOEHHO cpeAHero Kaacca. Jas mMIiepraamsma, MUPOBOTO
KOCMOIIOAUTINYECKOTO  (PMHAHCOBOTO  KaIlMTalda, AeNCTBYIOIIEro uepes
TpaHCHaIlVIOHaAbHBIE KOpIIOpaluy, KOTOpble (PYHKIMOHUPYIOT B MOJAeAu
XpeMaTUCTUKM, CPpeAHMIT KAacC MPOAYKTUBHBIX ITIpeAIlpyHIMaTeAeil SBASeTCs
aHTATOHMCTOM M MIX MOTUABIIUKOM. Lleas Myuposoro ¢puHaHCOBOTO Kanmrada —
YHUYTOXUTh CpeAHMII KAacC KaK ITOTeHIMaAbHOIO KOHKYpeHTa, IIOTOMY 4TO
cpedHMIT Kaacc paboTaeT B MoOJAeAU TPYAOBOI YacTHOM COOCTBEHHOCTU U
OpPMEHTUPOBaH Ha II0Ay4eHMe CpeJHel MPUOBIAM U Pa3BUTHE KOHKYPeHIIUM.
ITupoko usBecTHa nuTaTa aHramMiickoro nyoamnnucra Tomaca Jxoseda JanHH-
MHTa, KOTOPYIO NpuBOAUT B cBoeM Tpyae Kapa Mapxkc: «Kanumana ... usbezaem
wyma u Opanu u omaudaemcs 0043AU60U HAMYpPOU. Mo npasoa, Ho MO eué He 6
npasda. Kanumar Ooumca omcymcmeusl NpuObiAU  UAU  CAUUAKOM MAAEHLKOU
npubdviAu, Kax npupoda boumcs nycmomot. Ho pas umeemcs 6 HAAULUYU JOCMAMOUHAL
npudviAv, Kanumaa cmanosumcs cmeavim. Obdecnewvme 10%, u xanuman cozaacer Ha
écaxoe npumenerue, npu 20% on cmanosumcs 0XueAérnvim, npu 50% noroxu-
MeAbHO 20106 cAomamb cebe 2or08y, npu 100% o nonupaem éce weroseweckue 3aKoHbl,
npu 300% Hem maxozo npecmynienus, Ha Komopoe oH He pUcKHyA 0o, xoms 0bl 100
cmpaxom euceuyol. Ecau uwym u Oparv npunocam npubbirb, Kanumaa cmawem
cnocodcmeosamv momy u opyzomy. Jokasamervcmeo: KoHmpabanda u 1mopzosAs
pabamu.» [7].

Ernmer, oToiasi OT XPUCTMAHCKONM IlapaAUIMBI, IIOTepsia ceds, cTaa
MyCy/AbMaHCKMM M HeOsA3bldeckuM. B Hem ocrasach amip HeDoAbIas 4acTb
XpuUcTHaH B BAe KonToB. Ho MOXKHO A1 BEpHYThHCS K MA€aAbHOM XPUCTUaHCKOMI
MopaapHOI mnapaaurMme? YUro gaa »roro Hago? KoHeyHO, MBI He CMOXKeM
BBIIIOAHATh TO, 4TO AeAaA Te CBeTOYM XPUCTUAHCKOIO OPTOAOKCAaAbHOTIO
y4eHMs, KOTOpble XUAU B ApeBHHe BpemeHa. Ho uro mokasaa aApeBHUIM
OpTO40KCaAbHBIN XpuctuaHckuil Ernmner? Urto aad A1000ro XpMCTHMaHCKOTO
IIpaBOCAABHOIO TIOCyJapCTBa O4YeHb Ba’XKHO MMeTh MCTMHHBIX MOHAaXOB,
IIOABVKHMKOB UM MOHACTBIPU, TAe cOOAI0JaeTCs MCTMHHBIN XPUCTMAHCKUA
MoOHaIeckni1 ycras. Takke Ba’KHO, YTOOBI MHTEAAEKTyaAbl CTOSIAM Ha OCHOBaX
XPUCTUAHCKOV MOPaAbHON ITapaAUTMBbI.

Haao BepHyTBCSI K MCTOKaM OBellleCTBA€HHON B Ermumnre XxpucrmaHckoit
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OPTOAOKCAAbHOM MOpaAbHON THapasurMmpl. Takke Ba’kKHO, YTOOBI MHTeA-
AEKTyaAabl, KOTOpble IIPOIIAM 4Yepe3 OOOKeHMe, BBeAM M IPUCIOCOOMAU BTy
XPUCTUAHCKYIO MOpPaAbHYIO IIapagurMy U, COOTBETCTBEHHO, DKOHOMMYECKYIO
IIPaBOCAABHYIO AOKTPUHY AAsl COBPEMEHHOTO MUpa, IpPernojHecan ee Kak
9} PeKTUBHBIN AEVICTBYIOIINII YHUBEPCAABHBINI MHCTPYMEHT >KU3HeAeATeAb-
HOCTM COBPEMEHHOIO IIPaBOCAABHOIO MHpeANpMHMMATEeAbCTBA KaK Kaacca,
KOTOPBII SIBASETCS COABIO AI0DOTO YeA0BeYeCcKOro coluyMa ¥ AI000M CTpaHB,
rocyjapcrsa.

Ognako camu mnpearpuHUMaTeAM He MOTYT CTPYKTypUpOBaTh, IIO3HAThb
napaaurmy u Aoktpuny. Hamboaee ycremno m 9pQPeKTMBHO OHI MOTYT 9TO
cAeAaTh, KOrja co3AaH UX TPMAAHBIN COIO3 C MHTEAAEKTYyaAbHON IIPaBOCAaBHOM
DAUTON ¥ TIPaBOCAABHBIM CBAIIEHCTBOM. TOABKO B ®TOM caydae MOSKHO
BBICTPOUTD YCIIEIIHYIO MPaBOCAABHYIO CTPaHy C MOIIHBIM IIPOAYKTMBHBIM
CpeAHUM KAaCCOM, OCHOBOW KOTOPOTO SIBASIIOTCS IIPaBOCAABHbIE PEAIIPUHI-

MaTeAan.

SUMMARY

Modern world economy development is characterized by tremendous
competition strengthening among various civilization spiritual-information
systems. In this regard, analysis of existing religious and moral paradigms and
their operation on the various doctrine’s level gains extreme relevance. The
article presents analysis of main religious doctrines and paradigms, shows their
elements, compares Orthodox Christian paradigm and doctrine, in order to
demonstrate which spiritual and (as a result) social environment surrounds
modern Christian Orthodox entrepreneurs, which challenges are facing them
today, determining their behaviour and approaches to self-realization within
various life layers. Modern eclectic doctrine has been synthesized. The goal of
this article is to characterize and determine Christian Orthodox entrepreneur’s
main features within his complex exhibition and performance. The Egypt’s
experience, in particular, of Copts, is extremely significant example for
description of Orthodox Christian entrepreneur s portrait, as Christian Orthodox
part within Egyptian society, who managed to preserve essence of Christian
Orthodox teaching throughout centuries, despite competitive activity with
Muslims, atheists, pagans. As of today, Copts created very powerful layer of
quite wealthy people, who are Orthodox Christians and private entrepreneurs
simultaneously. The modern Egypt’s experience, Coptic Christian Orthodox
church development and Coptic community reveal how Christian Orthodox
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entrepreneurship may be developed efficiently within modern, harsh society,
and also give the way for Orthodox Christianity to assist private business
development, which is based on labour property and productive, private,
capitalistic activity.
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Abstract

The modern development of the world economy is characterized by an extreme
increase in the competition of various civilizational spiritual information systems. In
this regard, an analysis of the existing religious moral paradigms and their
functioning at the level of various religious doctrines acquires extraordinary
relevance. In order to show in what spiritual and, as a result, social environment, the
life of modern Orthodox entrepreneurs proceeds, and what challenges they face
today, determining their behavior and approaches to self-realization in different
spheres of life, the article analyzes the main religious paradigms and doctrines, their
elements are shown, a comparison is made with the Christian Orthodox paradigm
and doctrine. A modern eclectic doctrine has been synthesized. The purpose of this
article is to characterize and highlight the main features of the portrait of an
Orthodox entrepreneur in its combined manifestation and functioning. A very
important example for describing the portrait of an Orthodox businessman is the
experience of Egypt, in particular the Copts, as the Orthodox part of Egyptian
society, which for centuries managed to preserve the essence of Christian Orthodox
teaching, despite their opposition to the competition with Muslims, atheists, and
pagans. To date, the Copts have created a very powerful class of fairly wealthy
people who are both Orthodox Orthodox Christians and private entrepreneurs,
investors. The experience of modern Egypt, the development of the Coptic
Orthodox Church and the Coptic community show how Orthodox
entrepreneurship can effectively develop in a very tough modern society, how
Orthodoxy can contribute to the development of private business based on labor
ownership and productive private capitalist activity.

Keywords

Christian Orthodox doctrine; information economy; Christian Orthodox
entrepreneur; features of Christian Orthodox entrepreneur’s portrait; Christian
Orthodox moral paradigm; Egypt; Coptic Christian Orthodox church;
development of Christianity in Egypt; monkhood in Egypt
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,DOCHALCEDONCI“ A PROBLEM CIRKEVNE]
JEDNOTY

Peter SAVCAK

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, PreSov,
Slovenska republika

Slovo Egypt a krestanstvo ¢i krestania v Egypte je pre pravoslavneho veria-
ceho blizkym, no aj problematickym zaroven. Ved o Egypte sa pisalo nielen
v Starom Zakone, no aj v Blahej Zvesti (= Evanjeliu) nasho Spasitela. Sa s nim
spojené velké osobnosti tak mniSskeho ako aj celocirkevného Zivota a takmer
kazdy co ilen trochu aktivny ¢len naSej Cirkvi poznd mena Antonia Velkého,
Makaria Egyptského, Marie Egyptskej ¢i Atanasia a Cyrila Alexandrijskych
a mnohych, mnohych dalsich. Tu sa zazinali Ziarivé hviezdy cirkevného neba, tu
sa rodili nespocetni ,pustyni Ziteli i v tilesi anhely”, [12] tu sa formovali prvé
mniSske spolodenstva so svojimi ,ustavami”, tu sa pisali aj také klasické diela
akymi st v Pravoslavii dodnes Lavsaik, Limondr a mnohé iné. Tu nejeden
podviznik nehostinnych a odlahlych pustatin ,slez svojich tecerimi pustyni
bezplddnoje vozdilal jest”. [12] Dodnes v pravoslavnych chramooch po celom svete
zneju stichiry ktorych sucastou je nazov Egypt, alebo jeho miestne nazvy:
,Rddujsja Jegypte virnyj, radujsja Tyvaido izbrdnnaja...”, [13] , nitrijsjkaja sldvo,” [12]
nehovoriac uz o , Proviscanijach svjatych stdrec,” [11] ¢i slavnych , Meterikonoch”
[9] s pouceniami sv. Synklitikie a inych prepodobnych matiek, ktoré basnicky
povedané vonaju Nebom.

No tieto Cisté pramene svitootcovského ,bohoslovija a bohodilanija” boli
zakalené christologickymi herézami, ktorych dosledky su zjavné doposial.
Dodnes mnohych egyptskych krestanov oznacuju ako ,orientdlnych pravo-
slavnych”, ,dochalcedéncov” ¢i Koptov, aby ich odliSili od pravoslavnych
veriacich Alexandrijského patriarchatu, ktory je v eucharistickej a vieroucnej
jednote s ostatnymi miestnymi pravoslavnymi cirkvami. Tento neblahy stav trva
od 4. vSeobecného snemu konaného v Chalcedéne v davnom 451. roku.

V sticasnosti vSak toto delenie alebo lepsie povedané rozkol a herézu mnohi
zlah¢uju a zjednodusuju. Zamerne inezdmerne. Dokonca sa objavuju coraz

silnejsie a prenikavejsie hlasy, Ze v skutocnosti nejde ani o herézu, ani o rozkol,
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ale o akési vzdjomné nepochopenie, vzajomné odcudzenie, politicky problém
vytvoreny reakénou Byzanciou a dalSie podobné nazory. Tieto hlasy pritom
nastoj¢ivo ziadaju, aby sa tomuto ,terminologickému a historickému nepo-
chopeniu” urobilo koniec a opit sa prinavratila povodna jednota vyjadrena aj
spolo¢nym sliZenim Eucharistie pri zachovani obradovych odliSnosti. Nebudem
tu analyzovat rozne Studie, clanky a state zaoberajuce sa touto problematikou,
ktoré vychadzaja aj v naSom slovenskom akademickom a cirkevnom prostredi.
Ved je samozrejmé, Ze ,nirodny separatizmus, odpor voci vsetkému ,gréckemu,”
naciondlne a miestne motivy sa neraz velkou mierou podielali na tomto vieroucnom
rozkole.” [9] No oni neboli tou najhlavnejSou a pévodnou pricinou, hoci by to radi
niektori novodobi teologovia takto videli. To, Ze ide o nieco hlbsie a vaZnejsie citi
nielen v christologickych dogmdach zdatny dogmatista, no mnohokrat i
jednoduchy pravoslavny veriaci alebo mnich, ktorému gazdovsky povedané
,nieco nevonia”. Ved mnohi zndvstevnikov starobylych egyptskych
monastierov a bohosluzieb sa vyjadrovali, Ze hoc tieto bohosluzby boli starobylé,
neraz velmi dlhé iasketické, bol tam celkom iny duch ako v pravoslavnych
bohosluzbéach. A vobec neslo o obrad! Bol som svedkom vyjadreni, ze dotycny
pravoslavny aj napriek okazleniu archaicnostou a asketikou nemohol vydrZat
a to povodné pravoslavie napriek vSetkému tam necitil.

Isteze, st to vyjadrenia mozno nevedecké a subjektivne na ktorych nemozno
stavat, no je minimalne potrebné ich brat do uvahy a porovnat ich subjek-
tivizmus, ¢i individualizmus s tym ¢o hovori objektivne a soborné vedomie
svatého Pravoslavia. Ono je najlepsie a najvystiznejSie formulované prave cez
bohosluzobné texty, lebo prastara zasada Pravoslavnej cirkvi znie — ako Cirkev
veri, tak sa aj modli. A v tejto otdzke st bohosluzobné texty krystalovo jasné.
Vobec nehovoria o tych ¢o nepochopili, ale o , [Zesldvnych “ [10] a nasledovnikov
Dioskora, Severa a dal$ich priamo nazyvaju ,vdlki tazkija prisedsyja v kdZach
ovcich”. [6] Ich teologické koncepcie a tedrie zasa nedvojzmyselne a priamo
hodnotia ako ,, trhanie Christovho odevu psimi celustami.” [6] Podobne sa vyjadruja
aj svati otcovia. Hoci priznavaju, Ze ,vo vsetkom ostatnom si pravoslivni”,
Egyptanov nazyvaju ,schizmatikmi a monofyzitmi,” ktori sa oddelili od
Pravoslavnej cirkvi. [1] Svdty Jan Damassky dokonca konkrétne hovori
o Egyptanoch, pretoZe oni (Egyptania) ako proi prijali tiito formu herézy v Case cisirov
Markiana a Valentidna. [1]
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Mnohi dnesni ekumenisti podciarkuju prave to Damasského vyssie
spominané ,,vo vsetkom ostatnom pravosldvni”, ale akoby pri tom nevideli aj slovo
~heréza” &i ,oddelenie” od Cirkvi. Ved dogma je okrem iného aj akymsi ochran-
nym prvkom viery, jej indikdtorom a ukazovatelom pravosti, ¢i faloSnosti. Ak
ma teda viera neporusené zachované mnohé vierou¢né dogmy, no nie vsetky,
vzdy ide o vieru netplna a nepravosldvnu. Ved aj do velkej nddoby s ¢istou
a pramenitou vodou staci pridat ,iba” zopar kvapiek jedu a vSetku vodu mame
otravenu. Alebo inak povedané, ak méa bankovka zachovanych devat z desiatich
ochrannych prvkov, vzdy je to faloSna bankovka, aj ked velmi podobna alebo
,takmer” prava. Skratka perfektny falzifikat, no pritom falosny. A Ze heréza
monofyzitstva nie je vobec zanedbatelnd, otom sved¢i celostnd patristicka
iliturgicka tvorba Pravosldvnej cirkvi ijej historickd put. Ved ako hovori
prepodobny Justin Celijsky (Popovid): , Vietky boZské zjavenia o Isusovi Christovi sa
zlievajii do dvoch privd. Prvou pravdou je: Isus Christos je skutocny Boh, a druhd: Isus
Christos je skutocny clovek. A tieto dve sa opit zlievajii do jednej svitej a spasonosnej
pravdy. Isus Christos je skutoény (= pravy) Bohoclovek. Nie iba Boh, ani nie iba clovek, ale
Bohoclovek.” [6] A ,,znesmrtelenie a spasenie cloveka je nemozné bez Bohocloveka®. [6]

Aké su vSak mozZnosti, aby sa dospelo k plnej jednote a napraveniu tychto
christologickych rozporov? Ved ako hovoria ti isti sviti otcovia, ktori bojovali
proti herézam aktori odsudili ,Nestdrija, Jevtichija a Dioskora, Savélia, Ze
i Sevira...”, [13] boli by sme najhorsimi I'udmi na svete, keby sme sa tesili
z rozkolov a rozdeleni a nettzili po jednote. No prave ti isti otcovia ktori , jarost
dvihse nyni pravednijSuju..., i pahubnyja volki, prasceju Diicha izvérhse, ot Cerkévnaho
ispolnénija”. [13] ndm déavaju aj navod ako sa do tejto , cirkevnej plnosti” znovu
vratit. V Ziadnom pripade tymto ndvodom a ndvratom nemodze byt zopar pod-
pisov na zopar konferencidch (aj ked tie su taktieZ potrebné), nemozu to byt iba
vyhldsenia zmieSanych komisii pre bohoslovecky dialdg (hoc aj tie su tiez
potrebné), alebo lacné vyhovorky na politické, naciondlne a terminologické
nesulady s este lacnejsimi sladkymi recami o laske a jednote v mnohorakosti! Ich
navod je ten isty od pociatku Cirkvi a bude totozny do konca vekov. Tymto
navodom uz vyliecili nejednu herézu a nejeden rozkol, tak ako nim liecili aj
mnohé osobné poklesky a nespocetné hriechy, tak blizneho ako aj svoje vlastné.
Tymto navodom je jednoducho pokdnie a navrat k ,apostol propovidaniju i otec
dogmatom,” [6] teda vSetkému tomu svatoapostolskému a svatootcovskému, ¢o
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Cirkev zachovavala vo svojom sobornom a katholickom (= vSeobecnom)
vedomi, ¢im Cirkev Zila, dychala a v ¢om vychovavala svojich vernych. Toto
pokédnie atento navrat nemodzu byt vyrieSené iba konferenciami, podpismi
a vyhldseniami, ale celostnou ,metanojou” (= preumlenijem, obratenim sa
a zmenou zmyslania a vyznavania) rozkolnikov, ¢i heretikov - v nasom pripade
monofyzitov alebo tzv. ,dochalceddnskych” krestanov, ¢i uz su z podrucia
Egypta, Syrie, Arménska alebo inych krajov. Cirkevni otcovia pritom
nevyzadovali vonkajSiu zmenu (v naSom pripade na ,byzantsky” obrad), ale
vnuatorny prerod pri zachovani si vSetkého toho starobylého, krasneho i aske-
tického, o tito krestania bezpochyby vlastnia. Nech si ponechaju vsetky
starobylé formy, napevy, liturgickii prax a pod., ale pritom sa musia vzdat
nasledovania a tcty ku vSetkym tymto Dioskorom, Eutychom, Sevirom a ich
pokracovatelom. Ved by bola tragikomicka takd jednota, kde by sa jedna cast
Cirkvi drzala dcty aformuldcii Iudi, ktorych druhd cast Cirkvi vo svojich
bohosluzobnych textoch oznacuje za ,zlosldvnych, jeresijarchov a heretikov.” Ako
by zastancovia tejto , horticou ihlou” Sitej jednoty mohli bozkavat ikonu napr.
prep. Maxima Vyznavaca a mnohych dalSich, ked' ich ,jednoverci” sa hlasia
k odkazu tych, proti ktorym oni cely Zivot branili pravosldvnu christologiu?!
V mnohych nasich starobylych aj stcasnych chramoch by sme potom mali
zatriet ikony a kresby naSich svétcov, ktori za chalceddnske formuldcie viery
trpeli a obetovali svoju slobodu, katedru ba i Zivot. Ak by sa akceptovala takato
lacna jednota, ktora v skutocnosti ziadnou jednotou nie je, museli by sme potom
my pravoslavni nielen upravit svoje bohosluzobné texty a vyzdobu chrdmov, no
upravit dokonca aj cirkevny kalenddr. Ved ten ma v sebe obsiahnuté pamiatky
svatcov, ktori nekompromisne odsudili nazory, formuldcie a vyjadrenia
,dochalcedoncov” - ¢i uz ide o Arménov, Koptov, Syréanov, atd. a vyhlasili ich
za heretické, nepravosldvne a neprijatelné. Ako jasny priklad toho m6zem uviest
sv. velkomucenicku Eufimiu VSechvalnu. Jej pamiatka je dvakrat do roka. Prvé
liturgické spominanie sa viaze k 16. septembru, t. j. ku diiu jej mucenickej smrti.
No Pravoslavna cirkev ju zaclenila do liturgického kalenddra eSte raz a to 11.
jula. Nejde tu vSak ani o, prenesenie, ¢i obritenie moscej” ale o dogmaticky spor
s ,dochalcedéncami”, v ktorom tieto jej svété ostatky zohrali vynimocénu, ba
priam rozhodujticu tlohu. [10] V synaxari alebo v Zivotopisoch svatych, kde sa
tato udalost podrobne popisuje sa hovori o zdzraku, ktory ucinila
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velkomucenicka. Po dlhych rokovaniach pravoslavnych s monofyzitmi, ktoré
neviedli k Ziadnemu zavaznému rieSeniu sa pristipilo na ndvrh patriarchu
Anatolia, aby aj jedna aj druha strana napisala , vyznanie viery” - a tieto boli
nasledne uloZené do rakvy s ostatkami sv. Eufimie. [4] Ked boli zvitky poloZené
na hrud mucenice, rakva znova zatvorena a opatrena cisarskou pecatou
a strdZcami, ucastnici snemu zacali trojdniovy pdst a modlitby. Na Stvrty den,
ked za pritomnosti cisdra bola rakva znova otvorend, vSetci pritomni uzreli, Ze
zvitok so ,zloslavnym vyznanim” bol pod nohami svétej (akoby posliapany)
a pravoslavna formuldcia ostala na jej hrudi. No ¢o vSak bolo este zvlastnejsie
a udivujucejsie, Eufimia sama vystrela ruku a zvitok so spravnou vierou podala
cisarovi a patriarchovi. Tento zazrak primél nepravoslavne zmyslajtcich, aby sa
svojho heretického mudrovania vzdali, no zial, niektorych nepresvedcil ani
Hospodin, , ktory je predivny vo svojich svitych”. [7]

Z vyssie uvedeného jasne vyplyva, Ze formuldcie vyznania viery, ktoré boli
prijaté na snemoch (v nasom pripade na 4. vSeobecnom sneme) nie su iba
o akychsi byzantskych terminoch a nepochopeniach, ale o BoZej pravde, ktora
prijimame alebo odmietame, nehovoriac uz o soteriologickych, ekleziologickych
a christologickych aspektoch tychto dogmatickych formuldcii.

To, ¢o je tu uvedené, nie je povedané proti dialdgu, proti komisidm,
konferencidm a stretnutiam.* Ved tie nds mo6zu obohatit; posunut dopredu. Daj
BoZe, aby nas raz posunuli aj k plnej jednote vo viere a v Eucharistii. No oni
nemozu byt jedinou cestou, ale naopak k tejto jedinej ceste pokania a navratu
k jednej, svitej, sobornej a apostolskej Cirkvi mozu privadzat. Pravoslavie vzdy
reSpektovalo ,iného ainakSieho”, no nikdy nerespektovalo loz, nepravdu,
polopravdu, nesobornost, herézu ani rozkol. Lebo ako hovori velky vyznavac
nasej Cirkvi sv. Maxim: , NeZeldm si, aby sa heretici trdpili, ani sa neradujem ich zlu.

Boze chran! Ale sa vicSmi radujem a spolu tesim ich obrateniu, lebo ¢o uz moze byt pre

% Znamy pravoslavny episkop A. Jevti¢, ktory sa neraz takychto stretnuti zticastrioval,
mi osobne hovoril o jednom takomto dialégu s ,,dochalcedoncami”, kde boli na zaver
prijaté a potvrdené pravoslavne stanoviska a formulacie podpisané oboma stranami. Ich
monofyzitsky pohlavar vsak kratko po skonceni tohto dialégu vydal knihu s ndazvom
,Jedna prirodzenost”, ktorou jasne ukazal, Ze ostali aj nadalej pri svojom
nepravoslavnom postoji, chapani a viere. (Rozhovor z 15. februara 2019 v monastieri
Tvrdos — Hercegovina).
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vernych milsie, ako vidiac to, Ze rozptylené dietky BoZie sa davaju dovedna. [Jn 11, 52]
Nie som natol'ko zatemneny, aby som radil, Ze nemilost sa md cenit viac ako l'udomilnost.
Naopak, radim, Ze je potrebné s pozornostou a skiisenostou cinit' a tvorit dobro vsetkym
Tudom a pre vsetkych byt vsetkym, ako je to komu potrebné. Pritom vsak tuZim po
jednom a radim, aby sa heretikom ako heretikom nepomdhalo pri podpore ich nerozumnej
viery, no tu je potrebné byt ostrym a nezmieritelnym. Lebo ja nenazyvam ldskou, ale
nendvistou k ¢loveku a odstipenim od Bozskej lasky, ak niekto pomdha v heretickom
pobliideni, na vicsie zatratenie tych l'udi, ktori sa drZia tohto pobliidenia.” [PG 91, 465]
Preto nech nas spolo¢ny , dialdg ldsky neostane bez dialégu Pravdy”. [8]

SUMMARY

The paper describes Egyptian Christianity in the Church's self-service and
mentions its great significance and contribution to the whole Orthodoxy. At the
same time, it speaks of problematic beliefs and formulations that hinder common
unity. It opposes various claims that it is only a kind of misunderstanding,
national, political or other misunderstandings. As evidence, he presents the
worship texts of the Orthodox Church and the patristic literature. It also points
to the liturgical calendar and iconography. It gives an example of the feast of the
Great-martyr Euphemia, whose remains played a decisive role in 4th Ecumenical
council in Chalcedon. It also notes the possibility of establishing full unity, and
as the only way of repentance and return to dogmatic formulations of
Chalcedonian fathers. In practice, this means renouncing respect to those who
began this heresy and their followers. It also implies accepting the right
formulations and "inner transformation" (= metanoia), which, however, respects
the external liturgical forms Conferences, dialogue and meetings see this as an
aid to this transformation, but by no means put them above repentance and a
true return to the Truth. This is supported by patristic quotes and own

observations.
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+NON-CHALCEDONIANS” AND THE PROBLEM OF
CHURCH UNITY

SAVCAK Peter, lecturer, Faculty of Orthodox Theology, University of Presov,
Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia, peter.savcak@unipo.sk, 00421517724729

Abstract

The paper is focused on the possibilities of church unity with the so-called
,Christians before Chalcedon”, with whom the intensive dialogue is being
conducted. However, he also looks at the problem through religious texts,
iconography and St. Tradition of Orthodoxy. He points out the main principles
of ecclesial unity, which must be based on the solid ecclesiological and
christological foundations and not merely on understanding, recognition or
agreement and acceptance. At the same time, he calls for this unity, but with
reference to the sacramental path leading to this real unity.

Keywords
Dialogue, monophysitism, Orthodoxy, catholicity, Chalcedon
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NOVA SOCIALNA EDUKACIA CLOVEKA VII
(duchovné, antropologické, filozofické, psychologické a
socialne aspekty terapie, vychovy, vzdelavania a
poradenstva dneska)
/Jan Husar - Maria Machalova - Tomas Hangoni - Bohuslav Kuzysin (eds.)
PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2018, 320 s., ISBN 978-80-555-
2126-8 /
(recenzia)

Samuel Lichvar, doctorand, Faculty of Orthodox Theology, University of
Presov in Presov, Masarykova 15, 080 01 Presov, Slovakia,
samuel.lichvar@smail.unipo.sk, 00421517724729

Siedmy ro¢nik medzinarodnej konferencie s nazvom Novd socidlna edukdcia
cloveka VII. priniesla mnoZstvo novych odbornych informaécii z r6znych uhlov
pohladu. Konala sa 6. novembra 2018 na akademickej pdde PreSovskej
univerzity v PreSove pod zastitou Pravoslavnej bohosloveckej fakulty. Jednym
z vystupov tohto vedeckého podujatia je rovnomenny zbornik prispevkov,
ktorého editorom boli viaceri autori. Aktualne prispevky informuji o aktudlnom
diani duchovnych, socidlnych, antropologickych, filozofickych a psychologic-
kych terapidch vychovy, vzdeldavania a poradenstva v sticasnosti. Publikacia
pozostava z 320 stran aobsahuje 29 prispevkov od 31 autorov, ktorych
prispevky st z r6znych oblasti.

Rodina a Skola tvoria zdkladnu institticiu, ktord ma najvacsi vplyv na rozvoj
a vychovu osobnosti jedinca. Je velmi doleZité aby tieto subjekty medzi sebou
navzajom spolupracovali, aby vytvarala efektivitu. Hlavnu ulohu za vychovu
svojich deti nesie rodina lebo sa podiela na utvaraniu vztahu diefata k Tudom
a k spoloc¢nosti. Prikladom st rodicia a dalsi ¢lenovia rodiny, ktori pomahaja
dotvarat v urcitych obdobiach Zivota dietata zdkladné rysy jeho osobnosti. Na
vytvdaranie osobnosti sa tiez podiela prostredie, v ktorom vyrastd, vrstovnici
a dalsi, s ktorymi prichddza dieta do kontaktu.

Skola ako vychovna institticia predstavuje popri rodine najvyznamnej$iu
cast socidlneho prostredia, pretoze rozsiruje socidlny zivot dietata o spolocensku
dimenziu. Dochddza tu k socidlnemu rozvoju osobnosti prostrednictvom ucenia.
Skola by mala pomahat aj k rozvoju sociélnej inteligencie, k nezavislosti konania
a myslenia, k rozvijaniu empatie, tolerancie a viest ku kooperacii s inymi Iud'mi.
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Publikacia je tak zaujimava a podnetnd nielen pre svoju odbornost a
aktualnost, ale aj pre mnoho pripadov objasfiujucich danti problematiku,
prispieva k rozvoji tedrie aj praxe mnohych vied a vednych disciplin. Nesmieme
zabudnut na autorov prispevkov, ktori posobia na akademickej pode, ale aj
ucastnikom z praxe. Zbornik moéze byt uZitocny taktieZ pre Studentov a dalsich
zainteresovanych zaujemcov.

VSetkym aktivnym tucastnikom konferencie aich organizatorom, bez
ktorych by nebolo mozné konferenciu usporiadat patri iprimné podakovanie.
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